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वेदान्तप्रथानन्रय 
मीताभाष्याथं 


हा भ्रथ श्ांतपणे समग्र अवलोकन केल्यावर 
यांत थोडा तरी ब्राह्या आहे 
7 
त्याच्या परिशीलनानं अंशतः तरी परमाथे साधक 
अते वाटल्यास प्रस्येक हका आपल्या मितन्रमडलीख 
सदर प्रथ संग्रहं ठेवण्याची अवदय श्िफारस करावी, 
जि पु प्रसिद्ध दोणाय्या 


ब्रह्मसू्-शारीरभाष्याथे 


या म्रथासारी म्राहकांत आपपर नांव नोदवावं, 


क9 


तस्व 
छापून तयार असरेरा 


दशोपनिषद्वाष्याथं 


हा ४०७५ पृष्ठाचा पाच पुस्तकांत मजबूत बांधणेका प्रथ 





टपार खास वीस स्पव्राति मागध 


वेदान्तप्रस्थाननयरप्रह कराधा, 


4 444५1 
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"तत्सत्‌ 


भ्रीमद्धगवदरीताभाष्याथं 








भूक श्छोक, अन्वयाथं, शांकरभाष्य, शब्दशः भाष्याथं 
आणि 


गीतारहस्यपरीक्षणात्मक विस्तृत टीपा, कोश यां सह्‌. 





लेखक 


आचायेभक्त-विष्णु वामनं बपिश्थाश्ची. 





न हि जानेन सहश्च पवित्रमिह विद्यते । 
तत्स्वयं योगसंसिद्धः कारेनास्मनि रिन्दति ॥ 


गीता, ४. 





पुणे शके १८४३ सन १९२१. 





किमत साखेसात रुपये. 





प्रकाराक- विष्णु वामन बापटश्चाखी, पुणे १९ सदाशिव धर नं, २७० 
यांनीं हा ग्रंथ पुणे पेठ सदारशिष घ. नं. २७० यें प्रासेद्ध केला. 
मुद्रक-उयंबक हरि आवे, पुणे पेठ सदाशिव नं, २७० यानौ पुणे 
पेठ, सदारिव घर नंबर २७० येथील आपल्या ' इदिरा 
छापखान्यांत छापिल. 
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( प्रकाश्चकानी सवै हक राखून ठेविले आददत. ) 
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र विटलदासर दामोदर ठाकरसी, 1. 


अ अ च र 


( २० तत्सत्‌ 

दैवी संपद्विमोक्षाय निबन्धायासुरी मता ॥ १६-५॥ 
मष्टाव्मानस्तु मां पाथं देवीं प्रकृतिमाभिताः । 
भजन्यनम्यमनसो ज्ञात्वा भूतादिमन्ययम्‌ ॥ ९-१३॥ 
मत्कमकृन्मत्परमो मद्धक्तः सट्गवजितः । 
निर्वैरः सर्वभूतेषु यः स मामेति पाण्डष ॥ ११-५५ ॥ 
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यांच्या अंगी असलेल्या स्वाभाविक देवी संपत्तीला अनुरूप अशी 
यनचिं 


( ् 
( त्यांच्या धमेपत्नी 


^ सकटसौभाग्यसम्पन्न प्रमटीटाबाईे ठाकरसी 


( श्रीमान्‌ सर विष्टल्दास दामोदर गकरसी, 
९ 





( याची 
श्रीमद्धगवद्री तेवरीठ द्धा व भक्ति प्रत्यहं वाढत असल्यामुटे 
याना 
हा रथ निलयपठनासादी, अनेक शुभाश्चीवोदपूर्वक 
सप्रेम व सादर अपण करीत आहे. 
ग्र॑थकतां 





प्रस्तकवना. 


--~><०<ॐ< ७» ~ 

श्रीमर्छकरभगवत्पूञ्यपादांचया कूपवलेने आज “‹ श्रीमद्धगवद्रीताभा- 
ष्याथे "? हा विस्तृत ग्रंथ महाराष्ट्िय भगवद्भक्त वाचकांस समपण करण्याचा सुयोग 
आगम्दांस प्राप न्ना आदे. गेल्या म्द ° रके १८४२ च्या विजयादशमीला हदा एवा 
मोटा प्रथ पुढील म्ह शके १८४३ च्या विजयादशमीला आपण प्रसिद्ध करू, याची 
नुस्ती कल्पनादि नब्हती. परंतु आचायोच्या अनुग्रहनं अक्रस्पित योग व अनुकूलता 
प्राप्त दोन तों आमच्या हदातून निर््रिप्नपणें पार पडला, दय खरोखर अन्तयोमीचीच 
इच्छा ! गीतारहस्य प्रसिद्ध न्ञाल्यापासून असा भ्रथ किदिण्यावा आमचा मानस दोता. 
पण अनुकूलतेच्या अभावा तो ^ दरिद्राणां मनोरथ `च टठरतो कीं काय अशीहि भीति 
वाटत होती. तथापि केवल ‹ सलयसंकल्पाचा दाता भगवान्‌ ` याच न्यायन तो सफल 
ज्ञाला, याबदह्‌ल अमम्दांला मोटी धन्यता वारते, व " पंगु ङुचयते गिरि दा युस्ता 
अथवाद्‌ नसून भूताथवाद आदे, अशचीहि खार परते. 

दशोपनिषद्धाप्याथं प्रसिद्ध केल्यावर अनेक प्रतिकूल परिस्थितीस॒>े आम्दी नहुतेक निरु- 
व्सादच स्रालों होतो; व गीता आणि ब्रह्मसूत्र यावराल शांकरभाष्याचा माध्यां करावा 
असे आमच्या मनांतदहि येत नन्त. शिवाय के° भाउशाछ्ली लेले यानी, गताव 
शारीरभाष्य याच भाषांतर केटे दोते. महामहोपाध्याय बवासुदेवशाचखरी अभ्यंकर, यानीं 
केलेले व बडोदासरकारनें प्रसिद्ध केलेलं बह्यसूञ्चमाप्याचे सुंदर व खबोध भाषांतरदहि 
वाचकवगांला उपठन्ध होते. प्रो. चि. ग. भानु, यांनींहि गीतेवरील शांकरभधष्याचें भा. 
षांतर प्रसिद्ध केठे दोर्ते.अथांत्‌ या दोन्ही भ्रथाचीं दोन दोन भाषांतर अगोद्रच क्षाठेीं 
असल्यास आपण आणखी दाच तिसरे भाषांतर करावे, असें आमच्या मनांताहि 
नन्दते. आजवर दशोपनिषद्धाप्याचं भाषांतर कोणाकडून पूणे सलार नन्दते, तें आमच्या 
हातून स्के, एवढया आचायंसेवेतच आम्ही आपल्याखा कृताथ समजत होतो, व छान्दो- 
ग्यभाष्याथांच्या प्रस्ताव्नेत आरभीच आम्दीं या गोष्टीचा थोडक्यात उदेखदहि केला 
आदे. पण आमच्या हदातून ही सेवा परी करून घेण्याचा व्या स्दैर्यसपन्न आचार्या- 
चीच इच्छा दिसते. ्याच्याच अचित्य योजनेन सर विहर्दास ठाकरसीी या 
सुप्रसिद्ध गृदर्थाचां व आमचा शके १८४० च्या जयेष्ठ ङष्णपक्षांत म्ह° छान्दोग्यभा- 
ध्याथं प्रसिद्ध ॒स्राल्यावर दोन-चार दिवसांनीच अनपेक्षित परिचय श्रीमद्धगवटरीतेभु्टेच 
क्षाला वं तो सुमारं तीन माहेने श्रीमद्वीतेच्या अधभ्ययन-अध्यापनानें टट क्ल. आज 
प्रस्तुत प्रथ उखमारं ददा हजार रुपये खचं करून इतक्या उत्तम रीतीने प्रसिद्ध करितां 
आलां त्या परिचयाचेच फल आदे. इतरकेच नन्हे तर याच पद्धतीने [ म्हणजे प्रथम 
भाष्य निराठें देऊन पूनः भाष्याथांत प्रत्येक वाक्य घेन दयाचा सर व॒सुबोध अर्थ 
करणे व प्रत्येक प्याप्याचे देवरी याचा अगदी सरढ ष सुबोध भवार्थं सगणे, या 


9 


पद्धतीने ] समग्र ब्रह्मसूञजजशारीरभाष्यार्थहि दोन वषौच्या आत प्रसिद्ध करण्याचा आमचा 
मानस आदे. सर विहरूदास ठाकरसी.रे पुणे (एरवडा) मुकाम बन्डगाडनच्या समोर 
-जौ उच टेकडी आहे तिच्यावर एक खंदर “ पणेकुटी ° नांधीत अदित. लया एकान्त व 
शांत स्थानं बसून सवं जगांतील सवोत्तम ज्ञानाचा साठा, अस जं बह्यसूत्ररारीरभाष्य 
त्याचा भाष्याथे वर सांगितल्याप्रमाणे आम्दी टिदहिणार आदयो. दशोपनिषदे, श्रीगीता 
व॒ ब्रह्मसूत्र या प्रस्थानत्रयावर एकस्या श्रीसंकराचार्याचच भाष्य आदे, व्यावर एकटया 
आनन्दज्ञानांचौीच ( आनन्दगिरीचीच ) रीका आहे. त्याचप्रमार्णे तात्त्विक महाराष्ट 
वाङ्मयांत आमच्या म्रस्थानत्रयभाष्याथाची भर पडल्यास मरादीत आम्दीं आनन्दज्ञा- 
नार्चेच कायं केले आहे, असे निःपक्षपात तज्ज्ञ तर खचित मानती. रिवाय असले 
ग्रथ यिदह्ीत असताना मनाला जे सुस॑स्कार होत असतात व ज्या एकाग्रतेचा व तजन्य 
शान्तीचा अनुभव येतो तो तर अवणनीयच दोय. असो; 


मरार्लीत गीतेवरील शांकरभाष्याची दोन भाषांतरे प्रासेद्ध श्राटेली आद्ेत, टै आम्दीं 
वर सांगितटेव आदे. तौ पुष्कठ वाचकानीं स्री ठवलीं असतील व वाचरीद्ि अस. 
तीक. तथापि आमच्या या भाष्याथात दया दोन्दीष्ून निराठीच अपूवैता आदे. अगोदर 
तीं भाषांतर गीतारदस्याच्या पूर्वा प्रसिद्ध क्चाठेखा आहेत, लयामुके गीतारहस्यांतील 
सृक्तासुक्ताचा विचार करून, व्यातं रदस्यकारानीं संन्यासमार्गय टीकाकारांचे नाब 
पुढे करून आचायंभाष्यावर ज दोष दिके आहेत त्याच निरसन व॒ भाष्याचे समथन 
करण्याचें सौमाम्य लया भाषांतरकाराना लाधले नव्हते. आम्हाला या भाष्यार्थात रद- 
स्याचें सविस्तर परीक्षण करून स्यां तीर उक्तानुक्तदु संक्ताचा विचार करून आचायंभा- 
घ्याचे समथेन करण्याचा सुयोग आला आहे. वा दोन्दी भाषातरांत अगदौ अत्पसं- 
स्करतज्ञाला भाष्य सहज समजल, अशी योजना केठेखी नाही. पण आम्हीं गीतेसारल्या 
अप्रतिम अथाचा यथाथ अथं वाचकाना भाष्याथावरून सदज कववा, अशी योजना 
केली आहे. दयामु>े मूढ श्लोक व भाष्य या दोहा बीदहि द्विरुक्ति स्ञारी असून अरथाचीं 
सुमररे ३०० पाने वाढली, व स्या मानाने जव जवठक दान हजार रुपये सचि अधिक 
स्षाखा. तथापि लोकोपयोगाच्या दृष्टीने आम्हांला स्याचदहुठ युढढीच चिता वाटत नाही. 
विदाथ्यानें घर बसल्या गीताभाष्याचा अभ्यास करावा, अशी आमची इच्छा असून ती 
या ग्रथने पूर्ण दोदर, त्याबदहर आम्हाला मुढीच दका वाटत नाही. 


शिवाय गीतारहस्यकारानी सर्वसांप्रदायिकाना दोष देऊन गातेला क्मयोगश्ञाल्ञ बन- 
विष्याचा जो अपूव प्रयत्न केलेला आदे,व्यात प्राह्यांश किती आदे ब त्याज्य अंश किती 
आदे, याचा विचार अवद्य ब्दावयास पाहिजे होता. गातारहस्य प्रसिद्ध होऊन ( शके 
१८३७ ) सदा वर्षे क्चालीं. प्यावर आजपयत पुष्कद्नी विरुद्ध टीका केली आदे. 
आम्दींहि केरी आहे. तथापि स्या टीकाकारांतील अग्रपूजेचा मान आम्हांला आहि. 
गीतारहस्य प्राद्ध दोण्यापूरवीच शके १८३६ साटी रहस्यकारानीं येथील गायकवाडवा- 
न्यां तीर गणपते जीं चार प्रवचने केटी तीं एेक्ूषच आम्ही पाचन्या दिवज्ञी जाहीर 


( ३) 


ग्यार्यानांत व्याच जागी व त्यांच्याच अच्यक्षतेखालीं गीतारदहस्यावर आक्षेप धेतले, हे 
प्रसिद्ध आदे. आम्हा आमच्या व्याख्यानाचा सारांश आचा्यातून त्याचें प्रसिद्ध 
केला असून “शाकरभाष्यानुसार गातारहस्य › या नावाने तोच रेख पुडे पुस्तकसूपा- 
नहि प्रसिद्ध केला, हे सवना मादितच आदे. पुटे १८३७ सालं रहस्य प्रा्षद्ध क्षा. 
त्यावरहि आम्ही (गाता अथवा साख्य योगशाख ` या नांवाखाली अनेकं लेख लिहिले 
आहेत. पण पुढे यथील भयंकर द्रैग, त्यामुके आम्हांवर ओढवलेलीं संकटे, आचाय बंद 
पडणे, इत्यादि विव्रिघ कारणानीं तो प्रयत्न तसाच अपूर्णं राहून गेला सुमारे दोन वषा - 
पूवां आम्ही पुनः गीतेचै व्याख्यान जिहिण्यास युरवात केली, दांत मूढ श्लोक, 
अन्वय, अथ, सारांश, व दया सारांशांत माष्यसमथन करण्यास आरंभ केला होता. 
पण तें पुस्तक येथील मे. गणेश विष्णु चिपटणकर आणि मंडढीचे मालक रा. बा, 
पां. टकार यानी धार संस्थानच अधिपति सर उदाजीराव पवार यांना अपण 
करण्यासाठी पेतलै; अर्थातच तें दयांच्यासाठी स्याहावयाचे असल्यामुढे लयांतदि 
आम्हांला रहस्याचे सक्षात्‌ परीक्षण करितां आ नादी. शिवाय रहस्यकारांचें 
म्हणणे आम्ही आमच्या चब्दानीं खोडन काटण्यापेक्षां आचायाच्या शब्दा 
नीच ते सोडून कादर्णे, अधिक परिणामक्रारक दोरल, कारण आचाये काय म्ह- 
णतात, तेच पुष्क्छाना माद्ीत नसते. यास्तव आचायाचें भाष्यच शब्दशः जनतेपुढें 
ठेवून मग रहस्यकार त्याविषयीं काय म्हणतात व॒तें अनुपपन्न क्से व कां आहे, है 
दाखविणे अधिक सोयीचे दोक, असे वाटल्यासुढे आम्दीं गेल्या मार्गशीषांत म्ह° 
रिपद्धुणकर मंडर्व्छच्या प्ररणेनें धार संस्थानाधिपतीसाटीं " बालबोधिनी ` गीता चिह्नं 
आल्यावर खागठेच हे काम हातीं घेतठे. पण आचायंपाक्चिक सुरू असतानाचतें 
जोराने चाख्वितां येण शक्य नादी, असे दिसतांच, आम्ही पाक्षिक बंद ठेवले. शंभर 
फामात म्ह० ८०० पानांत है काम आवरेक, असे आम्हांला प्रथम वाटे होते व त्या- 
प्रमाणें ते आषाढात पूण दोदर असे आम्हीं प्रसिद्ध केले. पण पुढे तें १२५.,१५० वं 
आतां जवल जवन १७० फार्मापर्यत वादटे आदह. लयासुके अर्थात्‌च अंद्‌ाजापेक्षां काल 
व खच हीं दोन्दीं बाटल. इतके वाठकलेले पुस्तक प्रसिद्ध दोण्यास तीन-चार माहिने अधिक 
खागणे अपरिदार्यच होते, दे कोणाच्याहि लक्षांत येईल. खच जरी जवक जवठ दुप्पट 
वाठला आदे तर आम्हीं किमत पूर्वीच्या अंदाजपेक्ता फक्त दीडपटच वाटविलीो असून 
आचार्याचि ग्राहक व आगाऊ नां नोद्विणारे यांस ट. ख. सह फक्त सहाच सुपयास 
पुस्तक देत आदो. यावरून दं पस्तकं आम्य अगदं मूढ किमतीला देत आदं हें 
कोणाच्याटि लक्षांत येईल. पस्तकाचे सुमारे फामं १७० आदित. प्रसेक फार्मा छपाई 
व कागद भिदुन ४५ रु. प्रमाणं ७६५० २, खच आला. १५०० स. बाईडिग.=९१५०. 
ठ चिर््राचा व इतर किरकोढ खचे दांत मिदठविल्यास्र एकंदर बरोबर १०००० ख 
होऊन ग्लेज पण पातर ३६ रतली कागदाच्या प्रतो १५०० व उत्तम जाड ४८ रतली 
कागदाच्या ५००, मिद्रन दोन हजार प्रती तयार स्लाल्या. म्हणजे ५ सपयाला आम्हांला 
. 
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धरांत प्रत पडली. यातं आमची मेहनत वगर कादरी नाही. ट. ख. प्रत्येक प्रतीखा १-१ स. 
लागणार. अथौत्‌ पातठ प्रतीची मत ट. सखचासह ७\। व जाड प्रतीची किमत ट, ख. 
सह १० ठेवून यांत आम्ही केवढा स्वाधंाग केका आह तें स॒ुज्ञाच्या सहज लक्षांत येईल 
आगाऊ प्रसिद्ध करून गेल्यामुढे आगाऊ वगणादाराना व आचार्य प्राहकाना आम्हा \ 
व॒ ८ ख.सच प्रत जी देते आद्यं तौ प्रत्यक्ष नुकसान करून देत आदो, देहि टक्चात येइ. 
आम्ही निःस्वाथंुद्धीनें -केवर आचा्यांच अहैतु रवा याच भावनेने टे काम केट 
आदे, यांतहि दणगीच्या रूपान क्गरे जो थोडा फार फायदा दोदर दयाचारदि पण व्रह्म. 
सू्रगारीरभाष्याकडे विनियोग करणार आदा. ब्रह्मसूतच्रशांकरमाप्यहि तीन भागात 
छापून अशाच अल्प म्ह मूक किमतीस देण्याचा आमचा विचार आद. आम्ही 
कैम गेल्या दहा महिन्यात दसन्या कणार्चेहि साद्य न घता कटे आदह. नाह म्हण- 
ण्यास आमच्या एक उशिक्षित भगिना श्री. ठद््मीबाह्‌ प्रधान, या विदर्णने निःस्वाथ- 
बुद्धीने ठेखी प्रत लिषिणे, दोवरपयंत म्रथजञुद्धि करणे, कोरा तयार करणे, इलयादि वावर्तीत 
आमच्या बरोबरीने आठ आठ दहादहा तास सास्ख वसून नटने काम कट, या एका 
न्यक्तीवां चुन संपादनाच्या कामी या ्रथाला दुस्तन्या कोणाचादहि दात खगलेला नादी, 
यावरूनच अआणम्ही हं मोटे काथं किती अनन्य वचित्ताने, निग्रहाने व॒ एकनिष्ठने केले 
असेल याची कल्पना कोणालादि येल. पण जगत्‌ गुणग्राही नाहा, त पक्षपातं 
हे; यांत केवल रदस्याच परीक्षण केटे आदे, याच एका अपराधावदह बरीच 
जनता याच्याकड दोषट्टाने पार्ह।ख. प॒ष्कठ विद्धान्‌ हि याची असूयाच करतील, दे 
आद्य जाणून आहा. कारण रदस्याच्या अनुकल बीखण्र सीप आहं वते दृष्टफल 
देणारंहि आदे. पण त्याच्या उल्ट वोलणे तितके सीप नाही वटर अनुकल फल 
देणारेदि नादी. करिबहुना तसे करणे हइमणज जनतेच्या अनादरास व ।नदेस पात्र दाणेच 
आदे. तथापि आद्य आचायाच्या अबाधित सिद्धान्ताक्ररिता रदस्यकाराविरुद् 
लेखणी उचल्ली आहे व " सत्यमेव जयतति नानतं सव्यन पन्था विततो दवयानः ° 
( मुं, भा. षर. ९९ ) या श्रुतिवचनावर आमचा प्रण विश्रास्र आहे. व्यासाढा करवा 
अनायित अद्वत सिद्धान्तासाटी आदमी लाकरिक दष्रफल, लोकाचा अनादर त्वा निदा 
यांची फारशी चिताच करीत नादी. सामान्य लोकानीं कवा पश्चपाता जनतेने आमन्या 
या कृतीचैं कौतुक करे, अशी आमचा अपश्ना नाद. आचायावर आमचा पूण 
निष्ठा आदे व सर्वज्ञ ईघराच्या गुणग्राकतेविषरयौ आमच्या मनात सुर्ीच संशय 
नादी. बतेमानकालच्या जनतेनेँ आमच्या करृतीचा जरी कदाचिन्‌ तिरस्कार केखा तरी 
त्या कृतीत जर तस्षाच काही स्थिरा असेल तर भावी जनता तिचा आदर करीर! 
तिच्यामध्यं कांहीं सत्य-स्थिरांश नसे तर ती आज आमच्या समश्च जगांतून नाहीशी 
द्रालीं तरी लयाबदल अमम्हांखा मुढीच खेद वाटणार नाही. शिवाय या वर्तमानसमयीदि 
स्वं च जनता पक्षपाती आदे, असे नादी. या वेदादि कांदी सत्यपरेमीं जन हयात आदहे- 
तच. याविषयीं आमच्याच अवेस्थेतील एका प्राचीन कर्वाचे उद्रार गेथे मुदम नमूद 
करून टेषण्यासारते आष्देत. कविशरेष भषमूति श्टणतो-“ ये नाम केचिदिद्‌ नः प्रथय. 
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न्तयवन्नां जानन्ति ते किमपि तान्प्रति नेष यत्नः । उत्पत्स्यतेऽस्ति मम कोऽपि समान. 
धमा कालो द्ययं निरवधिः विपुला च प्रभ्वी ॥ > म्ट० “ज कांदीं लेक केवल पक्ष 
पाताने आमची अवज्ञा करितात-अमचा तिरस्कार करितातते कांहीं तरी जाणतात. 
[ ते अनिर्वचनीय ब्रह्माखा जाणतात म्दणून यांना अमच्याया कृतच कोवुक वाटत 
नाही किंवा स्यांच ज्ञानच तितके, अगदीं अत्प. 1 अथात्‌ त्याच्यासाठी माक्षा हा यत्न 
नाही, मास््याच स्वभावाचा कोणी एखादा तरी मानव या जगांत यावेढीं हयात असेक। 
कदाचित्‌ या वेट तो नसला तर पुटे उत्प दोहैल, वतो माश््याया कृती केतुक 
करील |! कारण हा काल अमर्याद आदेव प्ृथ्वीहि विस्ताण आहे ! ” आदमी 
आमच्या या कर्ताबरहर अक्षररः तेच म्हणत. 


सामान्य जनता पक्षपाती अमेर तर दयांत कांही आश्चयं नादी. कारण जगत्‌ प्रामः 
ˆ परप्रत्ययनेयवुद्ध ' असते. म्हणूनच भगवानां नीं पुढे ^ अन्ये त्वेवमजानन्तः श्रुत्वा 
न्येभ्य उपासते । तेऽपि चातितरन्प्येव ग्र्युं श्र॒तिपरायणाः ` अ. १३ श्छो. २५ प्र. 
९६५ असे म्हटले आददे. प्रण बहूतेक नेते -लोकनायकहि पक्षपाती आहेत. केवर 
पक्षपार्ताच नब्हेत तर पक्षाभिमाननें अन्यायरहि करणारे आहेत. याविषयीं येथँ एकच 
ताजे उदाहरण देतो-के. लोकमान्य रिक्कांच्या प्रथम श्राद्धतिथीच्या परसंगाने, या 
वेदी महाराष्टांतीर जनतेच्या अलयंत अदरास व विश्रासास पात्र ज्ललेल्या ' केषरी ° 
नवाच्या वतमानपत्रांत " कमयोग की कमंसन्यास ` या नांवाची एक केखमाला सुक 
केरी. दांत रहस्याच कसे तरौ समथेन वं आचाययांच्या भाष्यांतीर दोष दाखविष्याचा 
अवास्तव प्रयन्न करण्यास भारभ केला. आम्ही परिकाच ठेख प्रहून केसरीच्या संपा. 
दकास पच्च हून या विषधारी दुनरी बाजु म्हणून माक्चा लेख आपण केसरीत धेतां 
का? 2 असा प्रभ क्ेका त्यश्ि दानी ^ आम्ही आपला ठकेख प्रसिद्ध करात नाहीं ” 
अम साफ ठकखी उत्तर पाञवर. सत्रा अयत पक्षपत्ती व अन्याग्री वधातक व्रेद्रागः 
कडन आम्टी आमच्या करत व्या, मदनताच्या, का गुणाय्या ग्'श्वारचौ काव भपरक्षा 
करावयाची जह ५बव अक्ञा मन्यान्या गोरवान आम्दाख पारमिक लाभ तरी काय 
दाणार ! तात्पर्यं आम्दीहाजो एवा यत्न केला आहे व पुटि करणार अ्दोंतो 
केवर इशसेवा, कवट आचायतवा, केवर स्वाध्याय, व गीतेतच सांगितल्याप्रमार्णे 
(अ. १८ छो. ६९ प्र. ७० ) केक्ल ज्ञानयज्ञव केवट संप्रदायप्रह्तति यांसाठी आहे, 
याच अगम्हांखा एेदिक फल कहं नको. 


रहस्यकार म्द० के° रोकमान्य टिद्धक दे व्यावहारिक दध्या फार मोठे पुरूष 
होऊन गेले, याबदर कोणाचाच वाद्‌ नादी. व्याव भाग्य थोर व पुण्यप्रभावदहि अत्र्णै- 
नीय | लोकांच्या इतक्या आदराला कं विश्वासाला पात्र ज्ञाकेला पुरुष किव्येक शतकात 
निपजला नादी ! रजकारणाला ऊफं मुत्सहेगिरीला अवश्य असलेले सवै गुण दयां यया- 
म्ये हाते. अगदीं लहानप्रणापासून आम्दांलाहि लयग््याविषयीं अतिशय आदर वारतं 
असे, केसरीचे संपादक या ट्टी आम्हांला ते भलत पूज्य क्नाले होते व गीतारष्टस्य हा 
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भ्रं लिष्टून, त्यांत सर्वं साप्रदाधिकांना व विशेषतः अद्वैतवादी हेकराचायादि सन्यास- 
मागीयांना बरथा दोष देऊन कर्मग्रोगाचे करसे तरी समर्थन करण्याचा यानीं जो 
अयोग्य प्रयस्न केला अहि, तो जर केला नसता तर इतराप्रमा्णे आमचादहि याविष्यींचा 
भादर कायम राहिला असता. पण दानीं अपला जो ' जन्मसिद्ध ` विषय नन्ह दयात 
प्रवेश करून, ज्याचें समर्थन करितां येग शक्य नाहीं, असा अगदी निरराधार सिद्धान्त 
प्रतिपादन करण्याचा वृथा यत्न केल्यामुर्टे ते आम्दांप्रमाणे दुसन्याहे पुष्कर्छाच्या 
अप्रीतीला पान्न साले, दी मोटी खेदाची गोष्ट आदे. लोकमान्यांचँ आधिकारिक-स्वभाव- 
जन्य कायं-राजकारण होतें. म्ह० स्यांचा जन्म दासा्ठीं न्ञाला दाता. गीतेसारस्या 
पारमार्थिक म्रथार्चे आलोडन करून दयाला ˆ कमेयोगशाच्न ` बनविण्यासारी त्यांचा जन्म 
नन्ता. ° गीतेतील प्रतिपादय विषय प्रतरत्तिपर आदे, दँ मत कायम दोन व तें लिहून 
काढण्याचें ठरूनहि बरीच भर्व ज्ञाली ° असे जरी लांनीं प्रस्तावनेत ( ६ ) म्दरठे आदे 
तरी त्यांना सदा वषे मडाव्यास स्वस्थ बस्ण्याचा परसग जर आला नसता तर कदाचेत्‌ 
° गातारहस्य ` हा ग्रथ लिदहिण्यास त्यांना अवकाश मिकता कौ नादी, याची दका आदे ! 
म्हणूनच भम्र म्दणर्तो की कांहीं काम नाहीं म्हणून फावल्या वे्टीं केलेले दं व्यांचें 
कार्य आदे. आचायौीची गोष्ट याहून अगदीं निराद्ठी आहे. त्यांचा जन्मच वैदिक संप्रदाय 
व अद्रेत मागं यांची प्रस्थापना करण्यासार्ढ होता. यांनी आपल्या आयुष्यांत दुसरे काही 
केटेच नादी. ब्रह्ममीमांसा, दरोपनिषदे व गीता यावर भाष्य लिहून, तं शिष्यांना पट- 
वून व वाद्यांना वादांत जिकून वेदिक संप्रदाय वनविण्यासाठी त्याचे ररीरग्रहण होत. 
रहस्यकारांच्या द्यणण्याप्रमाणच लयांना आज जवक जवकठ १३०० वर्षे होऊन गेली. 
तथापि यानीं स्थापिलेला अद्वैत संप्रदाय अविच्छिन्न चाट आहे. त्याच्या मागून अद्देत- 
विरोधी विरिष्टद्वेतादि कांहीं मते रामानुजादिकोनी प्रचछित केली, पण त्यामुदे अद्वैत 
संप्रदाय टुप्त ज्ञाला नादी. किवबहुना याचा उत्तरोत्तर अधिक सूक्ष्म विचारच दोत 
गेला. धरीक्षकराचायाच्या प्रस्थानत्रयभावष्याचा मात्र प्राचीन शास्रीय वाडमयावर असा 
परिणाम क्ञाला कीं ते दुग्तच काले ! आचार्याच्या भाष्यानँ इतर सवं शे वेदान्तादि 
शाखरावरील इतर विस्तृत ग्रथांसदह, गताथं ज्ञाल्यामुकें स्यच अध्ययनच कोणी करीनासे श्चाले; 
त्यामुकेते म्रथवतीं शाखे जथल्या तेथं जीण होऊन गेरी. फक्त पद, वाक्य वं 
प्रमाण यचि प्रतिपादन करणारी व्याकरण, मीमांसा व म्याय हीच वेदान्तोपकारक्‌ 
राज्ञै आचार्याच्या मागें रिकलीं व बाकीचीं सवे टुप्त ज्ञाकी. सास्य वयोग दही दशर्न 
सुद्धां जवन जवठ टुप्तप्राय क्षाली. दृष्टी सांख्य व योग या दद्यैनावरील अगदींच 
मोजके ग्रथ उपलन्ध होतात व तेहि अद्वेत संप्रदायी लोकांच्या ऊपेमुढेच होत, कारण 
सांसख्यकारिकावर भामतीकार वाचस्पतिमिश्रांनी तत्त्वकौमुदी टीका लिदिली व गोड- 
पादानं भाष्य लिहिले आणि याला जिवत वेवर्देः योगदरेनावर व्यास, भोज, वाच- 
स्पतिमिश्न यांनी भाष्य-रीका वगेरे लिहून स्यावें रक्षण केटे, हें प्रसिद्ध आहे. ह सव 
यथ सांगण्याच कारण इतकेच की, आचार्याचा जन्म वेदान्त दाल्लाला ऊफं ओपनिषद्‌ 
ददोनाला पूणावस्थेस पोचवृन त्याचा आनालवृद्ध स्ापुरुषात प्रचार करण्यासाठी असून 
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यानीं तचे एक आपने अंन्मक्रायं उत्तम प्रकारं बजावल व लयाच्या रिष्यांनीहि पुषं तंच 
केले. अटीकडे महाराष्ट्रात श्रौज्ञनिश्वरमहाराजांपासून जो एक भागवतसंप्रदाय सरू 
ज्ञाला असून संतांच्या तरपूव व समथवाणीनें सवं बालगोपालांना तह्छीन करून सोत 
आदे तोहि आचायोच्या अद्वेतसप्रदायाठा सादन नाही. ज्ञानेश्वर, एकनाथ, तुकोबाराय 
यांच्या वाणीकड पाहिले असतां वेदिक सप्रदायान्तगत गीतेत कम, संन्यास, ध्यान, 
उपासना इव्यादि जे अनक उपार सागितके आहेत स्यंतील प्रेमलक्षणाभक्तीला अति- 
शय प्राधान्य दउनच हा अद्रेती वेष्णव भागवत संप्रदाय व्यांनीं सर्वं पामरावर अनुग्रह 
करण्यासाठी निर्माण केला आहे, याबहल कोणाचीदि खात्री होर्ल. आचार्यं भाक्त 
गांच्या विरुद्ध आदत, ज्ञानमाग निराा व भक्तिमाग निरा, इलयादि ज्या कांहीं 
लोकांच्या समजती आदेत व रदस्यकारांनौंटि ज्यांचा पुरस्कार केला आहे त्या खोरथा 
आदत, दं आचायच्या मष्यावरून दाखविता येण्यासारखे आहे, त्याचप्रमाणें स्मातै 
व वेष्णव हा भेद आचार्याच्या मनात नन्दता, उलट ते वारंवार “ विष्णु वं वैष्णवं 
यां नांवांचाच आपल्या ग्रन्थात्‌ उष्टेख करीत असतात, देहि दाखवितां येण्यासारखें 
अदि. वाचकाना गीताभाष्य वाचतांना या गाष्टीचा प्रत्यय येइ. असो; तात्य, आ 
चाया भाष्य वेदिकसंप्रदायाला यक्किचित्‌हि सोन नाही. श्वति, स्मृति व॒ न्याय 
याना सोडून नादी. स्माते-वष्णवे इयादि राग देषप्रधान भावनांनी लिहिकट नारी 
वेदान्ताला भक्तीरचेँ वावडे नादी. स्वतः आचार्यं परमभक्त होते. व्यानीं कम, उपासना, 
ज्ञान यांतील कशाचाहि द्वेष केलेला नाहीं, करवा लयांतील कोणचेंहि फाजिल स्तोम 
माजविरेके नादी. ओपनिषददरनाचें समथन करून संसारी जीवांना मोक्षमागं दाख- 
विण्याचे सर्वोपकारक कार्यं व्यानं केठे व त्यासाटीच वेदबाह्य सांस्य-वैरोषिक-बोद्ध-ज- 
` नादिकांचें सविस्तर सैडन केले अदे. या सर्वं॑गुणांमुेच आचायाच्या पूरषीचे सवं 
थलत ज्ञाले. रदस्थकारांनाहि आचार्याच्या कृतीच है जेकोत्तरत्व कवल आदह 
( गी. र. पर. ११ पहा. ) तथापि ते आचायावरहि सपप्रदायिक आग्रह; ओढाताण 
वगेरे दोषांचा आरोप करण्यास तयारच आहेत, हँ आश्चयं होय. असो 
तथापि रहस्यकारानीं फावल्या वेढीं “ गीतारदस्य ` हा म्रन्थ किहेला, त्यांत माता 
दे ज्ञानमूखक भक्तिप्रधान कमेयोगशाख आदे, असें पूर्वीच त्यांच्या ठाम ॒स्चलेल्या सम- 
जुतीप्रमा्णे ठरविलै. ते ठरवितांना आचायीपासून ज्ञाने श्वरांपयंत सवैसांप्रदायिकांची 
रृ्टि खदोष ठरवून त्यांच्या छर्पेतून आपली “सुटका” करून पेजन त्यांच्या भमतां्तील 
अपुरेषणा सकारण › दाखविण्याचें महर्कायं द्यांनी केठे. तथापि “ अदयापहि हा प्रथ 
( गीतारहस्य ) सवाशीं पूणं न्चाला आहे ” ( प्रस्ता. ध. ६-७ ) भसं त्यांना म्हणतां 
येत नाहीं. पण स्वतःचा 'वृद्धापकाल क्ञाल्यासुके आपले विचार लोकांस कवन ठेवावे, 
म्हणजे कोणी तरी “ समानधमौ ` सध्यां अगर पुटं निघून ते पुरे करील, ” याआ- 
दोन यानी हा भरन्थ प्रसिद्ध केला आदे. अथात्‌ गातारदस्यकार साप्रदाथेकच्या मर्ता- 
तीक अपुरेपणा दाखविण्यास जरी प्रवृत्त क्के आहेत, तरी त्यांचे विचार पूणा. 
बस्थेस पोचकेठे नाहीत, असे त्याचें त्यांनाच वाटते, द ध्यांतल्या त्यांत रक्षांत ठव 
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ण्यासारखे आहे, कोणाचेहि स्वतंत्र विचार असेच अपुरे राहणार हें नीर्विवाद आहे. 
कारण कितीहि श्चाठें तरी, ते तकेच | तकं केन्हांहि अप्रतिष्टितच-अस्थिर-उव्टमरितच 
राहणार, हँ उघड आहे. पण आचायोना स्वतःच असें कांदौच सांगावयाचे नसल्यामुे 
त्यांना अशी प्रस्तावना करण्याचें कांहीं कारणच पडले नाहीं. श्रुति स्मृनि-न्याय व 
ेवरीं स्वानुभव या खंवौर पायावर धुप्यर्थाचे समथन करून अश्रुत्यथाचे निरसन कर- 
ण्याचेंच तेव काम आचायानीं केव्यामुके त्याची बाजू अशी उठमल्ति रादिटेजी नाही. 
म्हणूनच आचायांचे पस्तानच्रयभाष्य हे वेदान्तशाखर वनटे. अदत वेदान्तसाच्ावरीलं 
सर्वप्रकरणग्रन्थाना आचा्याचं भाष्य ह! आधार होऊन बसला आहे, मधष्याचे इ ठोको- 
तरत्वहि लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. या सवं विस्ताराचा साराश ए्वटाच कीं, रहस्य. 
कार जो आपला प्रधान विषय नन्हे स्यांत विनाकारण पडले व॒ आचायोनी ज्यासाटी 
जन्म घेतला तेंच नियत कायं केले. व्यामुढ रहस्य आश्नपास योग्य व॒ माप्य समथ- 
नास पाच्च त्राठे आहे. 

आम्ही मष्यचे समथन व गीतारहस्याचे परीक्षण करण्यास जरी याप्रमाणे 
प्रवृत्त रागे आहो, तरी रहस्यकाराची ठोक्रिक विषयात वरोवरी कर- 
ण्याची आमची इच्छा नाही. रदस्यकारांकडे एक “ रोकमान्य ° व्यक्ति 
या टद्टीने आगम्द यावेढी पहात नाही, तर “ गीतारहष्यकारः या टष्टीने 
पहात आहो व तें ‹ एक शाच्र ` या टृ्रीनैँ त्याचं आम्टी परीक्षण केठे आह, ˆ लोक- 
मान्यांचा प्रथ ` म्हणून दयाच्याशी विरोध केलेला नादी. स्यानी गीतारहस्यातं आचा 
यादिकांवर साप्रदाधिक आग्रही कगरे दोप देऊन यांच्या अथातीरु दोष दाख्विण्याचा 
बृथा यत्न केला नसता, तर आम्हाला भाष्याचे समथनं करन रदस्याचे प्ररी- 
क्षण करण्या्चहि कारण नन्हते, व्यानी भाष्याला धका देऊन मान्निच म्हणण खरे व 
संन्यासमार्गी टीकराकारांचे खोटे, असे स्पष्ट म्दणण्याचे धाष््ये कल्यामुकच व्याच गीता- 
रहस्य अद्रैतसंप्रदायी लोकांच्या परीक्षणास पत्र जलल आहे. आजपथतचा इतिहास 
असाच आदे. आचार्याचें म्ण खोडून काटण्थराचा प्रयत्न जेब्दा जनब्हा साला तेष्डा 
तेव्हां त्याचं परीक्षण अद्रेत सांप्रदायिकांकडून स्लालेठे आदे, व दाच दृष्टीने आमये 
कर्तव्य म्हणून आम्द्ी हा ग्रथ सिहिला आहे. लोकमान्यांसारख्म्रा लोकप्रसिद्ध पुरुषान 
आआचायवर ेखणी चालविल्यामुढे तिला अतिशय महत्व अके व नुध्टा विद 
तेया दृष्टीने जरी पाद्िले तरी ज्यांची योग्यता सूयोपुढ काजवा, इतकाीच ठरणार, 
अस्चा छोकांनाहि आचार्याविरुद केखणी चालविण्यास व॒ जीभ उचलण्यास सवड 
मिढाखी. लो. टिद्छक या एका व्यक्तीवांचून द॒सय्या कोणीहि जरी गीतार्हस्य दहा 
ग्रंथ जिहिला असता तरी जनतेकडून लयाची उपेक्षाच केली गरली असती. किंबहूना 
स्वतः केसरीकारहि त्यावर तुट्‌न पडले असते, पण तो ग्रथ लोकमा्याचा असल्यामुरे 
केसरीतदहि आचायार केख येतात व॒ आचा्यांच्या कपेनंच-त्यांच्या ज्ञानलेशावर 
आपलें दुरोदर भरणारे हरदास व॒पुराणिकाहि रद्स्याची “र ` आद्भून " ज्ञानपिक्षां 
कभेच भ्रष्ठ ` असें निःदकपणे कीतेनांत व पुराणांत बोलतात, कहीं जाड श्राख्रीहि गीता- 


(९) 


रदध्याखा बेधडक ‹ ्र॑थराज › म्हणू लागल आहेत. हा केवल कालमदिमा आद, दीच॑ 
स्थिति कायम रादील असे मुखंच नाही. सत्य असेल तेच रिकेल, व॒ असस्य निश्- 
यान लय पबे, अशा आमच्या मनाची परकर खार््र आहे व व्यासार्दीच आम्द गीता- 
रहस्यपराश्नषण करण्यास तयार आखा आहा. 


दतहासाचा पुनरावृत्ति दात असत. रो. टिक हा गातमनुद्धाचीच अत्पप्रमाणात 
पृनरावत्ति आहे, अ एकंदर परिस्थिर्तीकडे पाहून आम्हांला वारंवार वाटते. गोतम- 
वुद्धाच तत्वज्ञान क्रिती योग्यतचे हाते त आतां आमच्या वाचकांना अवगत स्चाटेच 
आद्‌. पण लयाच्या लोकमान्यतेमुटे अनेक विद्वान्‌ ब्राह्मण पौडेताहि त्याचे अनुयायी 
साट व अटाकिक भाग्यायुदे दशावतारात लाच गणना दो, कगौ आणे हाड, दात, 
केस दयादि कावर देवर वाधर्ली गेली ! | व्याच न्यायाने आमचं ल)कमान्यहि अवतार 
यनून पुराणात प्रविष्ट स्नाट, क्वा लाची देवकर बांधली गेर्टी, अथवा ते आचार्यं ठरले, 
व त्याच्या जयया होऊन क।तनांतून आख्याने गायकं जाऊ कागर्टी, तर्‌ स्यात अनिष्र 
किवा अशक्य अरो काटीच नसून आम्हा महाराष्टिाना तरते एक भूषणच अहि 
कारण हा विभृतिमत्तेचा व॒ भाग्याचा विलास आददे. पण शार।रकमामांसेत खगत 
बुद्धाच्या मताचं परास्षण केल्यावर रेवरीं आचायानी “यथा यथा अयं वेनाशिकसमयः 
उपपत्तमत््वाय परीक्ष्यते तथा तथा सिकताकूपवद्विदीर्यते एवं ” असें ‹ सवेथानुपप- 
तेश्च ” अ. रपा. २ सृ. ३२ या सूत्रावरि भाष्यात्‌ जसे म्दटठे आहे तसेच गीता- 
रहस्याच परीक्षण केल्यावर मोख्या कष्टाने म्हणण्याचा प्रसंग येतो. गीतारहस्यांत 
दाखटष्रया व तात्विक विचाराच्या टृष्रनेँहि किती स्खलन बाले आहते आम्ही 
पठे प्ररीक्षणात पदोपद्‌ दाखविलेच आह्‌, त्यावरून निःपक्षपात वाचकांचौी याविषयीं 
खारी टोल. 

याप्रमाणे रहस्यकार्‌ खाक्षिकटष्टया कितीदि जरौ मोठे असले तरी यानीं गीतारद- 
स्यात अद्टतवेदान्तशाच्रावर संन्यासमागाचे नाव पुटे करून दिलेले दोष व आचायाच्या 
भाष्या केटेला विरोध उपेक्षा करण्यास योग्य नन्दते, म्टणूनच आम्ही लोकिकटष्टया 
त्याची बराबरी करण्यास केब्दाहि तयार नसलो तरीं सत्य व वेदान्तशाचखर यांच्या बला- 
वर त्याच्या रहस्याचे परीक्षण कट आहे. गीतेचा अथं विराद दोण्यास व आचायौच्या 
भाष्याची खर्‌। य।ग्यता कटण्यास या पर॑ क्षणाचा फार उपयोग दोदेल. आमच्या कृतीं- 
तहि काद दोष नसतीलच असे आमचें म्हणणे नाही; व कोणी निःपक्षपातवृद्धीने ते 
आम्हांला दाखविल्यास् व आमणी खात्री करून दिल्यास ते आम्ही परति धेऊ, पण 
केवले आम्ही गीतारदस्याच्या विरुद्ध लिदीत आदं एवव्याचसा्ीं राग-देषानें ज्यांना 
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4 या बोद्धाच्या सिद्धान्तात्‌ थोडाबहुत तरी उपपात्ति असे म्हणून त्याच ज जो अ- 
भिक परीक्षण करू लागनेर्तो तोतो सिद्धान्त बाङ्च्या विदिरीप्रमाणें अभिकन्मभिकच 
दाक्तत्स्त जातो, 


५ ९० 


आम्हांवर तुटून पडावयाचं असेल त्यांच्याकडे आम्ही लक्षि देणार नादी. प॑ण शाला 
थाच्या शुद्धीसाटीं ज्यांना चचौ करावयाची असेल, ्याच्याशीं मोकव्या मनने ती 
करावयास आम्ही केढ्हांहि तयार आदो. वस्तुतः; आमचें हँ परीक्षण रहस्यक।र जिवंत 
असताना प्रसिद्ध ब्दावयास पादिजे होत, असे आगम्हांलाहि वाटते, व॒दयांचं आयुष्य 
कमी क्लां याबदहल आम्हांला फर वाहट वाटत; परण लासाटीं आन्टौ आपले 
कतव्यहि करूं नये, असे होत नदी. गीतारहस्यासारखा शाश्लीय विषय केव्हांहि शिगा 
होत नाहीं. याचा व्यक्तीशीं कांही संबंध नसतो. व्यक्ताय आयुष्य जरी अल्प असे 
तरो चांगल्या ग्रंथांचं आयुष्य प्रथकारपक्षा अधिक असत. म्हणूनच रदस्यकारानां तरी 
आचायाच्या अदतसंप्रदायावर व भाष्यावर सुमारे दीड दजार वषौनीं तुटन पडता 
अठै. “ शंकराचाय हयात असतांना तुम्दी लयांच्यावर दे दोष यावयास पादिजे दीते, 
आतां त्याच्या भाष्याविरुद्ध बोटून काय उपयोग असें जर कोणी म्हटले तर तें जि- 
तके सयक्तिक ददल तितकेच “ रहस्यकार हयात असतांना तुम्दी हं परीक्षण केल 
' असरतेत तर व्याचा उपयोग श्चाला असता, आता यांच्या पश्चात्‌ त्यांच्या म्रंथावेर 
सका करण्यांत काय अथे आ" असे कोण आम्ला म्हटल्यास तहि सयक्तिक ठरेल! 
अम्दी लाच समकाखीन असल्यासुटे यांच्या रहेस्याश्ची भाष्यकारांच्या वतीने पदिल्या 
दिवसापासूनच विराध करीत आदो. पण कदाचित्‌ आम्द। जरी विरोध केला नस्ता व 
रहस्य शेँ-दानशें वषं वेदान्त शास्रीय वाद्मयांत रिकले असतें तर भविष्यत्काखीहि 
कोणीं आचायंभक्ताने दयाचे परीक्षण केठे नसत असें थोडंच आदे. अर्थात्‌ "लोकमान्या- 
च्यामागें त्याच्या रहस्याचें परीक्षण करण्यांत काय पुरुषां आदे १ असाजो कां 
अदरदष्टि ठोकांचा भक्षेप एेकू येतो तो व्यर्थं आदे. आचायाचें भाष्य भाष्याथौसद्‌ 
जनतेपुढें टेवून गीतारहस्याघ्रारं्या फार मोग्या म्रंथाचें पाक्त परीक्षण सूये-जयद्रथ- 
न्यायाने करावयार्चे, दं कादं सोप काम नाही आणि एखायनें ते कठिण कामि जरी 
केले तरी पुनः दजारो सुपय॑ खचून तें छापून प्रसिद्ध करावयाचे कोणी { कै. लेलेशाघ्नी 
वे प्रो. भावु यांनीं जब्हां भोतेचें भाषांतर प्रसिद्ध केठे ते्टां कागदासह ज्या फामेला 
१२ रुपये पडत होते लालच आज आम्हांला ४५ रुपये पडले | म्हणनच आम्ही 
पनः ब््णतों की, हँ काय आम्हीं केठ नसन आचायार्न आम्हाकडन करविरं आहे व 
रहस्याच्या मागन सदहाच वानीं व खद्‌ रहस्यकाराच्या पश्चात्‌ एकाच वधाने ते प्रसिद 
हवे, दी सुद्धां सामान्य गोष्ट नन्हे. असो 


गीतेसारखा अलोकरिक ग्रंथ नादी. याचा खरा अथं समजून घेऊन व्यप्रमाणे आपा- 
परस्या अधिकाराप्रमाणे निल नेमित्तिक कमे, ध्यान, उपासना, ज्ञान, इलयादिकांचा अव- 
ब करणे, यासारखे मनुष्याचें प्रष्ठ कतेन्य नाहीं व ते कतेन्य बजाविल्यासर कोणा्चेहि 
एेहिक व पारमार्थक कल्याण ज्ञाल्यावांचून राहणार नर्द, अशा आमची दढ समजूत 
असल्यासटे आम्ही हा खर्वोपकारक अथ, आमच्या अयुकृलतेप्रमारणे, सर्वागसुंदर कर- 
प्याचौ शिकत केली आहे, हें प्रथां भेन्तरंगबहिरंग परादिल्यावर कोणाचीदि खात्री 


( १९१ ) 


दल्यावांचून राहणार नादी. तो स्वं वाचकरांना अल्प मवदल्यांत भिकावा, म्हणून 
आम्हीं त्याची किंमतदहि अगदीं भत्प ठेवली अहे नलयांत आ्यांखा फायदा तर नाहीं च,पण 
स्वतःच्या अविश्रांत श्रमाचाहि मोबदला अकारल्का नारीं. कारण दी आमची निष्काम 
आचायसेवा आदे. यांत चार संदर चित्रे योग्य स्थानी घातकी आहेत. त्यांत अगदीं 
आरभं आमचे आश्रयदाते-सर विहख्दास राकरसी--यांचा फोटो अद्े.हाञ्रथ 
केवल या सद्‌गृहस्थांच्या व त्यांना सवथा अनुरूप अशा, त्यांच्या पत्नींच्या प्रोत्साहनारनच 
आम्हांला प्रसिद्ध करितां आला. गीतारहस्यपरीक्षणशीं त्यांचा कादं स्वध नारी. कारण 
त्यांना त्याचं फारस महत्त्वहि वाटत नाही. पण गीताग्रथावर त्यांची अतिराय श्रद्धा असून 
ती उत्तरोत्तर वाढत आदे. अशा स्थितीति याना गीताभ्यासाखा या म्रंथाचें साह्य ब्दविं 
म्हणून आगम्टीहा स्यांनाच अपण केला आदे. उपोद्धात भाष्याच्या आरभं येथील 
सु्रसिद्ध चित्रकार रा. सद्‌ारिवराव पिपदटख्वरे यान आचायौत्सवासराठी तयार 
करून दिलेल्या चित्राचा फोरो घातखा आदे. भगवानाच्या उपदेशाला जथ आरंभ न्चाला 
तेथे शरीररथाचें चित्र घाते आददे. देँ रथाच चित्र काठकोपनिषदतील "आत्मानं रथिनं 
विद्धि शारीर रथं एव तु *' या मंत्राच्या आधारनें काठविलेले आहे. गीता द अभ्यात्मशाख्र 
गोकमोहमदहासागरांत निमम्र न्चारेव्या अजनरूपी जीवाच्या उद्धारासार्ीं अन्तयौमी 
ईश्चराने उपदेशिले अहे, दँ या चिच्रावरून वाचर्काच्या ध्यानांत येल. या चिन्नाची 
कल्पना वरोबर मनात आणतांच गतेच प्रतिपादय काय अदेह वाच्काच्या लक्षांत येल. 
दारीर हदा रथ, भोक्ता जीव दहा रथी, पाच ज्ञनिदिये देया शरीररथाला जोडकेके पांच 
घोडे, त्यांची शब्दादि विषयाकडे गति, मन हा ्यांचा ल्गम व वद्धि दा सारथे, 
अशी या रथाची मू म॑न्नात कल्पना आदे, त्यांत आम्ही अजनाचा सारथे व गताशा- 
ख्रोपदेराक या दोन्ही ट्ीनी श्रीकृष्णाची कल्पना यावी म्हणून बद्धीच्या जागी बद्धिसाक्षी 
असा प्रसगाला अनुसरून फरक केला आहे. या रथाच्या रूपकावरूनच गीता “अजन 
या एका व्यर्ताकरितां सांगितठेखी नाही, ती व्यं केवल युद्धाला प्रवृत्त व्दार्वे,म्हणून 
सागितखेली नादी, ते लौकिक नीतिशाल्र नन्हे व तें कमयोगशाच्नदहि नन्दे, ट कोगच्या- 
हि सहज शक्षांत येदंल. भाष्यकारानी भाष्याच्या आरभीं 'नारायणः परोऽन्यक्तात्‌ 
या श्लोकानें मंगलाचरण केले आदे व पुढे उपोद्घात लिद्िला आदे. व्यावरूनदहि दीच 
कल्पना सिद्ध होते. नर म्ह चराचर शरीरे, नारा म्ह त्यांतील जीव व नारा~+-अ- 
यन = नारायण म्ह° जीवांचा नियामक, असा नारायणशब्दाचा तावक अथे आहे. 
[ गी. भा. पृ. १ पहा. ] नारायण अन्तयामी ईश्वर असल्यामङेच-"माक्षे व तुञ्ञे अनेक 
जन्म होऊन गेले आदत; पण ते सवे मी जाणतो व तू जाणत नादीस, (गी. भा. ४.५ 
३६८४.) मी सव।ची उत्पत्ति व प्रलय आदद, मास्यापास्‌न सवं प्रवृत्त दोते- इत्यादि 
पुढील सर्वं वणन सुसैबद्ध होते. चवं चित्र चतुभज श्रीकृष्णाचे असून तें ११ त्या 
अध्यायांतील अजुंनाच्या भा्थनेवरून श्रीकृष्णांनीं दाखविलेठें चतुभज सोम्य रूप आहे. 
हीं शेवटी दोन्ही चिन्न दक्षिण हैदराबाद्‌ येथील रा. रा. पुरुषोत्तम श्रीपाद्‌ 
म 
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काटे, या चिच्कारांकट्न .आगम्दीं मुदम क।टविरी आदत. आमच्या सूचनेप्रमार्णे 
त्यांनीं द चित्रार्चे काम फारच थोड्या अवधीत पण उत्तम प्रकारे करून दिल्याबदृल 
आम्द्री त्याच आभार आदो. या दोन्दी चित्रांवरून दयाचं आपल्या कटैतील कोराल्य 
तज्ज्ञांच्या सहज लक्षांत यण्यासारसे आहे. 


दोदिरा छापखान्याचे मालक व आमचे चिरपरि चत मित्र रा. अर्यवक दरि आवटे 
यानीं पांच प्रकारचा नवीन राप आणवून, आमच्या कामाकडे स्वतंत्र चागलीं काम 
करणारी माणसे कायम करून व करेक्शन वगेरे इतर वाबतीतदहि शक्य तितक्ी काढजी 
येऊन गीताभाष्याथाचें काम आपल्या कारखान्यांत व्हावे याच एकरा धार्मिक बृद्धीने 
फायद्याकडे फारस लक्ष न देतां फारच जल्द्‌नें कद्ून दरे, याबहृर त्यांचे आग््‌। 
मनापासून आभार मानितो. पुण्या्तीर द्सय्या कोणघ्याहि छखापखान्यांत इतक्या स्वात- 
त्याने आम्हांला काम काढतां आले नस्ते. 

या म्र॑थाच्या शुद्धीसा्ी आम्ही अतिशय काठ्जी घेतली असल्यामुके त्यांत फारसे 
दोष रादिलेले नाददीत; तथापि आमच्या अनवधानायुद्धे किंवा भ्िटस्च्या प्रमादामुके व 
छापतां छापता मश्चीनवर दोणास्या कांहीं घोटाठ्यामुढे काना-माच्रा-अनुस्वार वभरेच्या 
का चुका ज्ञाल्या असर्तक, पण दया वाचर्ताना सहज लक्षात येण्याजोग्या असल्यामुरँ 
आ्दी स्वतत्र शुद्धिपत्र जोडल्ले नाही. तथापि फारच महत्वाच्या चृकाची यादी 
पुढे जोडली आददे. तविरून अथ शुद्ध करून वाचावा, गीतेंतीर कदी शब्द्‌ वादम्रस्त 
असून ज्या एकाच शब्दाचे प्रसमोपात्त भिन्न भिन अथ होतात व्याचा एककोश या 
ग्रथाला जोडला आददे. भष्यकारानीं कोणलया छोकात कोणा शब्दाचा काय 
अथं केला आदे, द॑ एकदम समजण्यास याचा पष्करठ उपयोग दोदल. आमम्दौ या अर्थात 
रहस्यकारानी मूठ गतिचा जो अथे केला आहे व लयावर टीपा दित्या आहेत, लयाचैच 
मुख्यतः परीक्षण केके आदे. कारण आम्हांला याच्या पूर्वाच्या पाद्हाचिक रहस्यपिक्षां 
दान्दाथ व व्याच समथन यांचैच अधिक मद्व वाटते तथापि आमद रहस्याकडेदहि 
अगदीच दलेक्ष केलेट नाही, द आमच्या टीपा वाच कोणाच्याहि लक्षात येदल. आम्ही 
लयांच्या म्हणभ्याचा विपयास केला आहे, असं कोणाला म्हणता येऊ नये म्हणून अगम्दीं 
लयांच्या ग्रथांतील जसेच्या तसेन्न उतार घेतले आद्ेत. 


रहस्यकारानी रदस्यांत ज्या ज्या संस्कृत प्रमाण म्रथांचा उचछेख कैला आदे ते सवं 
मूक भ॑य पाहूनच आयी दँ पराक्षण लिदेठे अदे. त्यांन। प्रस्तावनेत आपा गीतेशषीं 
त्रेवाकस वाचा परिचय असल्याचं सांगितटे आदे. आद्यां कोणत्याहि बाब- 
तीत स्यांची बरोबरी करावयःची नादी, दं आद्य वर सांगितरेच आददे. तथापि आमः 
चेदि या प्र॑थावर थोडे-फार परिश्रम स्राठे आदेत. आमच्या वयाच्या तेविसान्या वषा 
पासून ( आज आह्यांला ५१ वें वषे आहे ) प्रथम ज्ञनेश्वरीवरून व पुँ भाष्यावरून 
आह्यीं गौताभ्यास केका. कै. भाजशाख्री लेल्यांच्या गीताभाष्याच्या पदिल्या भाषांत- 
राच बरीचरीं धुप आदमी तपासलीं आहेत, वीस वषोपूर्वी युबरहते परंदरे आणि कंपनी 
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याना सार्थं गीता लिद्रून दिली. पुटे देदराबाद्‌ क्षंध येथे दहा वधति जवकं जवक्र ५०० 
विदाथ्याना गीता शिकविंटी. स्यात पुष्कठसे अल्पवयस्कं विद्या्थींच जरौ असे तरी 
काही डाक्टर, बी. ए, एम्‌. ए. यिर्जोसफिस्ट व नानकपंथौ साधु-उदासी वेर प्रोढ 
विदार्थीदि दते. मिस्‌ छिलियन्‌ एडगर या धिर्ओसफौस्ट बाईशीं तर कटर ‹ बूलचद्‌ 
पररराम ° या नांवाच्या एका गृहस्थांमाफत ˆ मनुष्याचा आत्मा पड्-पक्षी-स्थावर 
बगेरे होत नादी. शेकराचार्यसुद्धां आमा प्रयश्च पशुपक्षी बंगरे होत नादी, तर यांच्या 
रारीरांत त्याचा आत्मा कोटेनन्ट ह्य ° त्या जीवाबरोबर राहणारा आदे, असें इयणतातः 
या सुदयावर च्चा होऊन बाईना शैकराचार्य तसं ्मणत नाद्ीत, दी गोष्ट कबूल करा- 
वयास लाविल्याचें हेदराब।द येथील पुष्कर वुद्धाना माहित आहे. हा वाद गीरतेतील 
(तानं द्विषतः कूरान्‌०' या शोकावरून उस्पन्न क्लाला होता. मि. दयाराम गिडुमल द 
जब्डां जनब्हां सुरीत इदराबदेख यत द्या व्या वेगी रोज सा्य॑काी त्याच्याशी आमची 
शीता व उपनिषदे या विषयांवर नेहमी चचां होत असे. इकडे आल्यावरदि प्रवचना- 
दिकाच्या द्वारा आमचा गताभ्यास चाट्च अहि. श्रीमन्महदाराज-सर उदाजीराव 
पवार यांसा्ो लिदिर्ल्या बालबोधिनीचा उष्टेख वर आलाच आहे व यापुढेंहि अखेर- 
पयेत असाच गाताभ्यास चालावयाचा आहे. हे स्व सविस्तर सांगण्याचे कारण इतकेच 
का आमचाहि गीतेरौ थोटा-फार परिचय आदे. 

आमच्या प्राचीन पद्धतीप्रमाणें रास्रीय ग्रथ जिद्ूनच ग्रथकाराचं काम पुरर होत 
नाही, तर तो प्रथ रिष्याना पठवून त्याचा संप्रदायहि चालू करावा लागतो. ज्या वेलीं 
द्टीच्यासारखो वतमानपत्रे वगेरे नब्टती व्या वेच प्रथाच्या प्रसाराचा तोच एक मागं 
अस, त्यासमुढ पूर्वी म्रथ िदेणे व स्याचा प्रसर करणे दीं दोन्दी मोस्या दगदगीचीं 
कामे असत किंबहुना ग्रथ किंहिण्यापेक्षां याचा प्रसार करणेच भतिशय करिण होते. 
शिवाय भाष्यासारखे मोठमोठे मथ हाते लिहून काढावे लागत असतं प्रचयेक त्रिदया- 
ध्याने ग्रथ लिहून काढावयाचा ह्यणजे ती तर एक मोटीच तपश्चयौ घडत असे. पण 
त्यामुङे एक मोटा फायदा दाता. जो शाच्रटृषट्या निर्दोष व॒ कोकोपयागी म्रथ असेल 
तोच रोकादरास पात्र होऊन, िकत असे व गाबाठग्रंथ सवेभक्षक कालाच्या उदरात 
केन्हांच गडप होऊन जात. अर्थात्‌ चांगके ग्रथ तेवढेच अध्ययन अध्यापनाच्या दारा 
शेकडो वषं टिकत ! वेद, स््रति, व्याकरणादि शाखं, आचा्यादिकांचीं भाष्ये वगेरे आज 
शेकडो वषं जीं टिकली आहेत ती व्यांच्या अंगच्या गुणामुरें िकली आहेत; पण अशा 
लोकोत्तर गुणाच्या अभावं कित्येक प्रथ विलय पावके असतील | आचार्याच्या प्रस्थान- 
त्रय भाष्यामुक प्राचीन भाष्ये, वृत्त्या, टीका, व विवरणे यांचा भभाव ज्ञाल्याचें आम्ही 
वर दाखविलैच आदे. या एका दृष्टीने जरी पाहिठे तरी आचायच्या भाष्याचौ योग्यता 
कोणाच्याहि लक्षांत येल दृष्टी मुदणकलेमुढे ग्रथलेखन, प्रकाशन व यांचा प्रसार दीं 
तिन्दी कामें अगदीं सोपीं ्ालीं अदित. तथापि सोपेपणामुकें ग्रथांचें मदत्त्व मात्र 
अगदौ कमी न्नाठे. इवा तो केखक बनतो, हवै तें लिदितो, व वतमानपत्रांतीक जाहि. 
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शतीवरून ध्याचा प्रसारहि होतो. पण असत्या स्टपट खरीचे आयुष्यहि तितकेचं 
असत. तथापि व्यामूर्गे अगदीं हलक्या प्रतीच्या वाडमयाचा मात्र बेसुमार प्रसार होऊन 
तात्त्विक अ्रथांना कोणी विचारीत नाहीत आणि एकप्रकरं तेहि बरोवरच आदे. कारण 
विचारपूवेक तत्वाभ्यास करणे हँ सामान्य बहिमुख लोकाच कामचं नव्हे. भसो; ही 
इतकी प्रस्तावना करण्याचें कारण असे कीं, केवल असले ग्रथ ॒खिद्रन ते प्रसिद्ध केल्या- 
नच आमचें त्याविषयीचं कतंन्य संपले, असे आम्ही समजत नादी, तर व्याच अध्यापनं 
करून अध्ययनपरंपरा चालू करणे हेहि आमचे याद्िपेक्षां भधिक महत्त्वाच कतव्य 
आहे, व॒ वयास्राठीं स्किठिकाणीं दिंहून माष्याथप्रवचन-अध्यापनाच्या द्वारा स्याचा 
प्रचार करण्याचाहि आमचा उदटेश आहे, कारण प्राचीन आचायोनीं देव केटँं आदे व 
ज्ञानयज्ञाइतके पवित्र कतव्य दुसरे कोणतेच नाही, इतकेच नन्हे तर महाराष्रतीट 
एखाथा पविच्र स्थ्टी आचायांच्या प्रस्थानन्नरय भाष्याच्या अध्ययनाची कायमची सोय 
करावी असाहि आमचा संकत्प आहे; पण तो सफल करणे सर्वस्वी आचायाच्या कृपे- 
वर अवलबून असून आम्ही केवल निमित्तमात्र आदो. असो; याप्रमाणे प्रस्तुत ग्रथ 
यथामति लिहून आम्ही जनतेपुदं ठेवीत आदत. स्याचा उपयोग प्रत्येकाने आपापल्या 
अधिकाराप्रमाणें करावा. 


आम्ही गीतारहस्याचं जं परीक्षण केले आष्ट तं शल्रीय दष्टया शाखशुद्धसार्ट करट 
आहे, ह वर सांगितर्टैच आदे. तथापि गतिारदस्यकारचे जनतेवर ज उपक्रार स्ये 
आद्देत ते केब्दांहि नाकृ करितां येणार नाददीत. भाधुनिक सुशिक्षित प्रजा प्रायः गी- 
तेसार्या प्रथापासून पराङ्गमुख स्चकेली हती. व्यांतीर बर्याचशा लोकाचि लक्ष 
थिरभेसप्फीने गतिकडे काविके, तथापि यिओसफाच काय सात्त्विक कोटीतटेच भसव्यामुरटे 
तितके परिणामकारक साट नादी. पण रदहस्यकारांचे सव॑च काय अणक्षाणेत असल्यासुे 
यांच्या गतारदस्यानें स्वाचेच डोरे गातेकडे खाविटे, फार काय पण आमच्यासारणख्या 
गातारहस्याचा सिद्धान्त चकला अहे, असनं प्रामाणिकपणें सभजणारानाहि गतिारहस्या- 
साठ शांकरभाष्याचें सुक्ष्म व सूक्मतर निरीक्षण करावे कागदे, त्यासुटें माष्याची अनेक 
परायणे करूनदहि व्या जे महत्व यापूर्व। आम्दाला कष्टे नन्दते तया गातारद- 
स्याच्या रृपेने कठ, दे प्रांजकपणे कवृल करण्यास आम्हांला कोणलयाहि प्रका- 
रचा कमीपणा वाटत नाहीं, तश्च, अगदीच विपरीत दृष्टीने गतिकडे पादिव्यामुे 
लिकिठिकाणी रहस्यकारांचा अथं व विवेचन जरी सदोष क्ञाटें आदे, व अशीं बहुतेक 
स्थरे आम्हीं पुढें दाखविलीच आहित, तरी त्यांचा बहुश्रुतपणा, अनेक म्रथाचै आलो- 
डन, व आपल्या पक्ाचं समथेन करण्याची रली विलक्षण असून त्यांचा प्रस्येक सुदा 
खोद्धन काठतांना विचारच करावा लागतो. त्यांची कडक-क्ञंबणारः भाषा वाचून मनांत 
सताप तर येतो, पण व्याला तितच जेरदार उत्तर कसे द्वे, ह मान्न एकदम सुचत 
नादी. आम्हीं आपल्या परीक्ष्णात दतां दोईतों कडक भाषा वापरलेली नाहीं व शक्य 
तितक्या सयुक्तिकपणेच त्याचें म्दणणे खोदून काटण्याचा यत्न केका अहे. दँ पुढील 
परीक्षण वाचून कोणच्यादहि ध्यानात येदंल, तथापि कादीं रिकाणीं आमचीहि उत्ति 
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कषन्ध ्ालेखी आढद्ून येदल, नादा असे नारद; पण ध्या्चंहि कारण रहस्यकारनीं 
संन्यासमार्गायाच्या विरुद्ध वापरल्ेली कडक भाषा व आमचे भाष्यावरील उत्कट प्रेम 
यांवाचून दुसरं कंदं नारदौ. क्रचित्‌ रदस्यका।रां च्या विद्ध सिहकेका मजकूर वाचून ज्यांचीं 
मनं दखवतील त्या रहस्यभक्तानों रदस्यांतील सन्यासमार्गीं रीककारांवरील वृथा दष्ट 
वाचून आचार्यभक्तांची मन करीं दखवली गली असतील, याचे अनुमान करावे | 


आमच्या मते सवं साप्रदायिकांच्या विसद्ध रहस्यकारांनी-१गीता हं स्वतत्र कमयोग- 
शाख आहे,२ केवर अञगुनाकड्न युद्ध करविण्यासाटो तिची प्रवृत्ति ज्ञाली आह, आत्म- 
ज्ञानानतर प्रत्येक ज्ञानी पुरुषाने जगांतीट व्यवहार कसा करावा, या प्रभ्नाचा निणय 
रण्यासायी गीता आहे, ° गतेतील निष्काम कमयोग दी प्रवात आदे, ५ कमयोग दे ज्ञान. 
निष्ठेचे साधन नसून स्वतत्र मोक्षमागं आदह, ६ कम म्ह ० खाण, पिणे वगर सवं दालचाल 
योग म्ह० कर्मयोग, ७ ज्ञान व कम यांचा समुचय, ८ धम म्ह° पतकरलेला धंदा 
९ कमयोगाच्या चिद्धीसाटी ज्ञान च भक्ति, १० गतेत सांख्य व वेदान्त यांची जोड 
घातलो आहे, पण योग मात्र गीरतेत न।दौ--इत्यादि खवथा असमथनीय पक्ष जर स्वी- 
कारले नसते, तर त्यांचे रहस्य निर्दोष व त्यामुढेच बहूतेक सर्वांच्या आदरास पात्र 
साले असते. (तू कमच कर › (स्वधमं सोदर नको ` असे अजुनाला सांगितले नाहीं, असें 
कोणीच सांप्रदायिक म्हणत नार्हीत. अजनाला तू करम्यागरूप सन्यास कर › असे 
सन्यासमार्गी भाष्य-टाकाकारहि म्हणत नादात ( गी. भा. अ.२ श्टाक ४७. पृ. १७१ 
अ. ४ शछोक १५ पु. ३८५ पहा. ) तू चित्तशद्धीसाठी अगोदर आपी विहित नित्य 
नमित्तेक कम इश्वरापणवुद्धन कर, असच आचायादि सवं टाकाकार म्हणतात. (र्ग 
भा. र. ९, २६३-२९५: ३०७-३०८; ३८५; ४९६. ५५७२, तगर ) ते वेदिक संप्र 
दायाला अगदा धरून आदे. म्हणून व्या बाबतीत इतर साप्रदायिकांचाहि मतभेद नाही. 
( पृ. २६६ पटा. ) एकटे रहस्यकार मात्र संप्रदायाखा सोडल्यामुटे व्या सर्वांच्या 
विरुद कमयोग ज्ञानयोगाचें साधन नन्दे, तो स्वतंत्र मोक्षम आदे, असे समजतात, 
व्यासुके व्याच रटस्य अग्राह्य स्ञ।टे आदे. व्यानो सवं टीकाकारांच्या व विशेषतः श्री 
दोकराचायाच्या विरुद्ध जाण्याचे धाष्टचं न करितां आचार्याच्या भाध्याला अनुसरून-गीता 
हे शार अजनाच्या मिषानें इतर संसारी जीवां चा शोक-मोह-सागरांतून उद्धार करण्यासारदी 
सांगितले आहे, व्यांत प्रवृत्तिलक्षण व निवृत्तिलक्षण असा दोन्दी प्रकारचा धर्म 
दोन प्रकारच्या अधिकराव्यांसाठी सांगितला आह, व्यांतील अजन किंवा इतर अज्ञ 
जीव कमाधिकारी असल्यामुढे त्यांना वचित्तशुद्धीसाटीं योगस्थ होऊन, फलाशा सोड्न 
-ईश्चरापण वुद्धीने, कतृत्वाभिमान टाकून स्वधमरूप कर्मे करण्याचा उपदेश केला आहे, 
फलाशात्याग, कर्मे इश्वरापंण करण, अहंकारत्याग हे सवे गोण त्याग-संन्यासच होत, 
अथात्‌ अजनाला सांगितलें निष्काम कमे दाहि गोण संन्यास-निन्रत्तिमागंच आदे,. 
भ्रवृत्तिमागं नव्हे, प्रवृत्तिमाग संसाराला कारण होतो, निवृत्तिमागं संसाराची निद्राति 
करतो, अजनाला निष्काम कमाँनुष्ठान पररंपरनें मोक्षासा्ीं सांगितले.भादे, त्यनें ररवा 
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दु सन्या कोणी संसारांत पडि म्हणून नन्दे,त्यासुे गीतेंतील कमयोग हा प्रक्ष प्रदत्त धम 
नन्हे, गतेतीर कम व योग दया शब्दांचा अर्थं प्रकरणानुसार निरनिराढा केला पादिज, 
कम म्ह्‌० खणे, पणे, वगेरे सवं हाक्चाक व योग म्द० कर्मयोग असाच अथं सर्वत्र 
करितां येत नादी, गोता दे स्वतंत्र शाख नसून उपनिषदानुसारी वेदान्त 
शास्र आहे, वगरे वेदिक संप्रदायायुसार रदस्यकारांनाहि जर विचार केला 
असता तर गातारहस्य सवाच्या आदरास खचित पात्र स्रा अस्ते. पण 
त्यांनी भललयाच टष्टाने गातेकड पादिल्यामुढे गीतारहस्य आक्षेपा ञ्चाले आहे. तथापि 
त्यांच्या कृतीचा पृण फायदा घेऊन पुढील मागाच आक्रमण करण, हदे आमचं आतां 
प्राप्तकालकतम्य आद, त्यांनीं आपल्या म्रथाने महारा जनतेचे लक्ष गीतेकड आकषण 
करून घेतले आहे. आतां प्रघ्येक गीताभक्ताला त्यांतीर उक्तानुक्तदुरक्ताची चचां करा. 
वयास लावून गातिचा यथाथ बोध होदल, असे करणें दे पुढीख जोकांचे व पृर्मार पिदी- 
चे कार्यं आहे. आम्हौ गाीतारहस्याच ज परीक्षण कल आदे, ते याच टष्टीने केले आदह. 
त्यावरून माभ्याचे निदोंषत्व व सवथा ग्राह्यत्व वाचकांच्या लक्तांत येद, व॒तेवढ कार्यं 
घटन मतमतान्तराच्या भानगडीत न पठतां जनता भाष्यानुसार गीताभ्यास्र करू 
लागी म्हणजे आम्टी कृतकार्य होऊ. 
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रहस्यकारांनी रहस्याचे दोन मोटे विभाग केरे अदित. त्यांतीर पहिल्या विभागाला 
४ गीतारहस्य ` म्हणून दुसन्याला “ रहस्यसंजीवन ` असे म्हटठे आहि, आमचा 
मुख्य कटाक्ष गीतेच्या अर्थावर आहे. कारण आद्यांला गीतेच्या यथाथ अर्थाच जितके 
महत्व बारतें तितके इतर ‹ चिकित्सेच ` केष्टांच वाटत नादी. म्हणून आम्हीं गता- 
रहस्यापेश्तां गीतथाचैच-रटस्यसंजाीवनाचेच विशेष परीक्षण केरे आह. त्यांत रहस्या 
तीर बहुतेक विषय येऊन गेकेच आहेत. गीताभाष्याथाची सविस्तर विषयानुक्रमणिका 
पुरे दिली आदे. तीवरून भाम्दी कोठे कोणत्या सु्ाचा विचार केला आदे, ते वाच- 
कांस सदज कठेठ. तथापि पहिल्या भागांतील प्रत्यक प्रकरणाचे अ।म्ही सविस्तर परी- 
क्षण करावें, अशी पुष्कल्ंची इच्छा आदे. पण प्रथविस्तार अगोदरच फार स्ाला 
आहे. त्यांत आणखी अधिक भर धालण्यास कालाच आनुकूस्य नाही. शिवाय मूढ 
गीतार्थं समजण्यास त्याचा फारसा उपयोगि नादी. आगम्ीं रहस्यकारांच्या अ्थावर वं 
त्याच्या उपपादनावर जे दोष दिर आहेत, व्यांचे निरसन कोण मेण कसे कसे करितात 
ते पाद्ून मग आवदयकता भासल्यास आम्ही पुनः सविस्तर चष्ट. ईश्वराच्या इच्छेनें 
¢ ब्रह्मसूत्र-शारीरभाष्याथ › हा फार मोखा व महत्वाचा ग्रंथ आमच्या हौतून ्चाल्यावर 
आम्ही प्रर्थानत्रयभाष्याचा उपसंहार कछिहिणार आहो, यांति याबहुल अधिक 
विचार करतां येक. तथापि “ गीतारद्य ` या प्रकरणातील मुरेहि कसे खंडनार्ह 
आहेत, त्याचें केवल दिग्दरान करण्यासाठी थोडासा विचार करून ही प्रस्तावना संपवितो. 


८ भगव द्वीता भगवानांनीं सांगितलेली म्हणून तो भागवत धमे दोय, श्रङरष्णास 
भगवान्‌ दै नांव भागवत धर्मातच देत असतात. गीतेच्या चवथ्या अध्यायांतीर पर- 
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परा व नारायणीय किंवा भागवत धमोची दष्टीच्या कत्पाच्या त्रेतायुगांतलि परपर 
एकच आदे. म्हणून गीताधमे व भागवत धमं एकच असे पादिजेत. निष्काम कर्म॑ 
दाच भागवत धमं व महाभारतकारांच्या मते गौतेर्चै देच तात्पये "` असं रदस्यकार 
( गौ. र. पर.९-११ ) म्हणतात. पण भगवान्‌ हा शब्द्‌ एकया श्रीकृष्णालाच लावीत 
नाहीत. कोणत्यादि पूज्य उपास्याला भगवान्‌ म्हणतात. शेव रशिवाला भगवान्‌ म्दण- 
तात. शिवगीता अध्याय ६ ˆ भगवन्नत्र मे चित्रं ' (१) ^ श्रीभगवानुवाच ` (४) 
 आर्योऽह भगवान्‌ इशः; ` (१६) अ. ७ ‹ भगवन्यन्मया पृष्टं: (१) ^देदे 
भगवतस्तव ˆ (२) ^ श्रीभगवानुवाच ` (५) इल्यादि अनेक ठ्किणीं रकराला 
भगवान्‌ म्द आहे. गणेशगीतेत गणेशाला भगवान्‌ म्हणतात, “ भगवन्‌ 
कृपया तन्मे ` (अ. श्यो. २०) ' भगवन्नारदो मह्यं०" (अ. ८शछछो.१) 
देवीगीतेत देवीला ‹ इत्युक्त्वा सा भगवती ` ( अ. ९-३८ ) असें म्हटले आहे. कपिल- 
गीतंत ^ श्रीभगवान्‌ उवाच" (अ. १ शो. १३) वगेरे अनेक विकाणीं कपिलाला 
भगवान्‌ म्हटलें आदे. यमगीतेंत ‹ भगवान्‌ प्रत्रवीतु मेः (अ. १ छो. १) असे, व ब्रह्म- 
गीतेत (भगवास्तन्नो वक्तुमिहाद सि, अ. १ श्लो. ३ असे वचन आहे. अर्थात्‌ भगवा- 
नानी सांगितलेटी गाता म्हणून तो भागवत धम ही कत्पना चुकीची आदहे.गीता व नारा. 
यणीय यांच्या परपरेबदहुलचा विचार आम्हीं पुटे केला आहे (ध्र.३५५-५७)निष्काम कम॑ हा 
भागवत धम नन्हे. गष्कामभाक्ते-अदेतुका भक्ति हा भागवत धमे आहे, महाभारतकारां च 
मत एका उपाख्यानावरून बादरायणसंबंधाने ठरविण्यापेक्षा ते शांतिपर्वादि इतर परथान - 
प्रकरणावरून ठरविभच सय॒क्तिक दोय -शांतिपवोत स्वतः ग्याखच म्हणतात~“द्वाविमावथ 
पन्थानौ यत्र वेदाः प्रतिष्ठिताः । प्रव्तिलक्षणो धर्मो निवृत्तौ च व्यवस्थितः ॥६॥ कमणा 
बध्यते जन्तु्ियया च विमुच्यते । तस्मात्‌ कम न कृवंन्ति यतयः पारदरिनः॥५॥कर्मणा 
जायते प्रेय मू्मान्‌ षोडशात्मकः । विद्यया जायते निद्यं अव्ययो द्यक्षरात्मकः; ॥ ८ ॥ 
कम त्वेके प्रशसन्ति स्वत्पबद्धितया नराः । तेन ते देहजालानि रमयन्त उपासते ॥९ ॥ 
ये स्म बद्धि परां प्राप्ता घर्मेनैपुण्यद्रिनः । नते कमं प्रशंसन्ति कूपं नयां पिबानैव।।१०॥ 
कमेणः फलमाप्नोति सुखदुःख भवाभवौ । पियया तदवाप्नोति यत्र गला न शोचति।।११॥ 
यच्र गत्वा न भ्रियते यत्र गत्वा न जायते । न जीयते यत्र गत्वा यत्र गत्वान वर्धते १२॥ 
यत्र तदुब्रह्म परममन्यक्तमचलं ध॒वम्‌। अन्याहतमनायासमम॒तं चावियोगि च।१३॥दन्दैनै 
यत्र बाध्यन्ते मानसेन च कमणा । समाः सवैत्र मेत्रश्च सर्वभूतदिते रताः॥१४॥*° याचा 
भावा्थै-“ज्यांत वेद्‌ प्रतिष्ठित आद्देत असे हे दोन मागे आहेत. एक प्रतिलक्षण व दुसरा 
निवृत्तिरूप. कमाने प्राणौ वद्ध दोतो व वियेनें मुक्त दोतो. म्दणून तत््वदशी यती कर्म॑ 
करीत नाददीत. प्राणी मेल्यावर कमाने एकादश इद्ियेँ व पंचप्राण एतद्रुप सशरीर होतो, 
घ वियेच्या योगाने निय अभ्यक्त अक्षरात्मक होतो. अल्पबुद्धितवामुढे लोक क्माची 
नेहमीं प्रशंसा करितात, लासे ते अनेक देह धारण करून त्यांतच रममाण होत्साते 
ल्याचीच उपासना करितात, जे परा ब॒द्धीखा श्राप ज्ञाठेके धर्मनेपण्यदरथी ते नदीव जल 


( १८ ) 


पिणारा विदहिरीची जशी प्रसा करीत नाहीं व्याप्रमणिं कमाची प्रशंसा करीत नाहीत. 
कमोचें खुख-दुःख व उत्पत्ति-नार ह फल प्राप्त होते. पण जेथ प्राप्त होऊन जीव शोक 
करीत नादी तें स्थान वियेने मिते. जथ जाऊन मरत नादी, उत्पन्न होत नारदी, जर. 
युक्त होत नादी व वाढत नाहीं, जेथ ते परम, अग्यक्त, अचल, धव, अन्याहत, अना- 
यास, अमृत व अवियोगी-नित्य बह्म आहे, जर्थे द्रद्रंची पीडा दोत नादी. मनाच्या 
चिताप्रभृति कमाने त्रास दोत नादी, तर सवेत्र सम, सवाचे मत्र व॒ स्वैभूतांच्या 
हितामध्ये रत असे ते विद्वान्‌ होतातः' इत्यादि ( महा. भा. मद्रास प्रत अ.१४७ पटा.) 
व्यासा म्ह ° महाभारतकारांचैं हँ मत आहे. पुनः; आश्रमाविषयींहि व्यासच म्हण- 
तात.“ चतष्पदी हि निःश्रेणी ब्रह्मण्येषा प्रतिष्ठिता । एतां आधित्य निःश्रणी ब्रह्मलोके 
महीयते ।।*° (अ. २४८. छो. १५ )-चार पायव्यांची दी शिडी व्र्मामध्ये प्रतिष्ठित 
आदे. या चिडीचा आश्रय करून द्विज ब्रह्मलोक पूज्य होतो. याप्रमाणे चार आश्रम 
याच चार पाय्या कल्पून व क्रमाने तान आशध्रमा्चेँ वणन करून रोवटच्या यति-आ- 
श्रमाचे २५१ व्या अध्यायांत सविस्तर वणन अदि. ते गीतेर्ताल स्थितग्रन्न, भगवद्धक्त, 
गुणातीत यांच्या वणनाहून भिन्न प्रकारचे नादी. शांतिपवोतील असे शेकडो उतारे 
देऊन महाभारतकार न्यासाच मत रहस्यकार्‌ समजतात तस्त नारदी, दे सिद्ध करितां 
येण्यासारखं आहे. व्यास ज्ञानकमंसमुचयवाद्‌। नसून निष्काम कमनं चित्तशुद्धि होऊन 
( महा. भा. शांति. अ. १८८ पहा. ) जनानेच मोक्ष मिक्तो असें स्पष्ट म्हणणारे आ- 
हेत. "कषायपक्तिः कमाणि ज्ञानं तु परमा गतिः ` अर्थात्‌ या संबधाने रदस्यकारानी जां 
विस्तार केका आहे तो सवे फकट आरे. 

शिवाय गाता दी स्मति आदे. कारण वह्ममीमासेत तिचा स्मति म्दणून प्रमाणत्वानें 
उदेख केलेखा आदे. स्मृति नेहमी श्रतीच्या अथाला अनुसरते, श्रयथाला अनसरणान्या 
स्मरतीलाच वेदिक रिष्ट प्रमाण मानतात. श्रतिविरुद अथा्चे प्रतिपादन करणारी स्मरति 
अनपेक्ष-अप्रमाण दोय, असे मीमांसेत स्पष्ट म्हटले आहे, ( विरोधे त्वनपेक्षं स्यादसाति 
हि अनुमानं अ. १, पा. ३स्‌. ३) लयामुषेव श्रयथाच्या विरुद्ध प्रतिपादन 
करणारधरा कपिल, कणाद इलयादिकाच्या स्मरति अप्रमाण आहेत. लया स्मरतीतूनदहि जो 
अविरुद्ध अथं आदे तेवघ्या प्रते लाना प्रामाण्य आहे. श्रीर्गता ही प्रमाण स्मरति 
असल्यासुढेच तिल। मू श्रतौचा आधार अपतला पादज, हे उघड ठरते. पण श्र॒ति 
म्ह म॑च्रब्राह्मण. त्यातील संसार देच फल देणान्या सक्राम कमेकांडाला गता अनु- 
सरत नांदी. तर ससाराची निवृत्ति करणास्या उपास्ना-ज्ञानकांडात्मक मत्र-बाह्मणाला 
ती अनुसरते. तिच्यांती सवे विषय प्रायः उपनिषद्रुप श्रुतीच्या आधारानें प्रतिपािलेे 
आदेत.जसै- “यामिमां पुष्पितां वाच ° (अ. २.४२-४४);ध्रेगुण्यविषया वेदाः (२.४५); 
श्रैविया मां सोमपाः०' (९.२०.२१); ‹ न वेदयज्ञाध्ययनैः ° ° (११.४८); ^ नाहं वेदेन 
तपसा०” (११-५३); इद्यादि वचनं युडकेपनिषद्‌ १.२.७-१०;काठक.१.२.५-६; मुंडक. 
३.२.२३. नारायण अ. १२ यांच्या आधारने किदिलेलीं आहेत. “ य एनं वेत्ति हतार ° 
2,१९ ˆ न जायते न्नियते ्रा०” २.२०; ‹ अआश्यवत्पदयति ' हीं काटक्र. १.२.,१८१९ 
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वे १,२.७. यांच्या आधारे आहेत. तिसम्या अध्या्यांतील नित्य पंचमहायज्ञ॒ ऋग्वेद 
१०.११७.६ तैत्तिरीय, मनु. ३.११८ इत्यादिक्राच्या आधार सांगितले आहेत. ‹ आ- 
त्मरतिः आत्मतृप्तः आत्मनि संतुष्टः" ३.१७ हे मुंडक. ३.१.४; छान्दोग्य अ, ७. ५. 
यांच्या आधार भदे. ^ इद्रियाणि पराण्याहुः ' हे “शन्दरियेभ्यः पर मनः: या काठक 
१.३.१० श्रुतीच्या आधार; ' ये यथा मां प्रपयन्तेः ४.१: हँ ˆ ते यथा यथोपासते 
तदेव भवति › (वृ. अ. १ त्रा. ५) ' यथा करतुरस्मिलोके पुरुषो भवति तथेतः प्रेय 
भवति ` ( छं. भा. ३.१४.२११ ) यांच्या आधारं आदह. “ ज्ञानाभिदग्धकमोण ` 
४.१९ व ^ ज्ञानाभ्िः सर्व॑केमोणि भस्मसात्‌ कुरुते › ४.३७ हं ‹ क्षीयन्ते चास्य कमाणि 
तस्मिन्दृष्टे परावरे०' या (मुंड. भा.२.२.८. पर.७९.) श्रुतीला ध्न आहे. ˆ यावानथे उद- 
पने ` २.४५. व॒“ सवं कम ज्ञाने परिसमाप्यते ` ४.३३ दीं वचने “यथा कृताय वि- 
जिताय अधरया संयन्ति या छान्दोग्य ( अ. ४.१.४. धर. २५० ) श्रुतीच्या आधा- 
रान मादेत. “ नवद्वारे पुरे” ५.१३ दं ˆ यदिदमस्मिन्वह्मपुरे ° या ( छां.भा. अ. ८.१ 
पर. ५७५) श्रुतीच्या व नवद्वारे पुरे देद्ी° › या (चताश्च.४.१८) श्रुतीच्या आधारं भाहि. 
अध्याय ६-' शुचो देशे" ११, “सम कायशिरोभ्रीवे" १३ इत्यादि वचने त्रिरुजतं स्थाप्य 
समं शरीरं “समे शुचो ०” इत्यादि शेताश्चतरोपनिषदाच्या आधारे भदेत. अशीच आण- 
खीदहि हवीं तितकी वचर्ने प्रत्येक अध्यायात दाखवितां येतील. “यदक्षरं वेदविदो बदन्तिः 
८.११ (ओमिस्येकाक्षरं ब्रह्म*८.१ ३यांना श्रोत आधार आहे .“शुह्ककृष्णे गती' ८.२४-२७ 
या गती छंदोग्य, बृहदारण्यक, कोषातकी इत्यादि उपनिषदांतीर देवयान व पितृयाण 
मागच्या आधारानें सागितल्या आहेत .ददाम्या अभ्यायांतील विभूतिवणेन-भ्यो देवो अघ्नौ 
योऽप्यु यो विश्व भुवनं आविवेश । य ओषयिषु° › इत्यादि शवेताश्वतराच्या आधारे भाहे. 
अदं भादि देवानां महर्षीणां च सर्वशः" २ हे वचन भ्यो देवानां प्रभवोद्धवश्व' याच्या 
आधारे आदे. अकराव्या अध्यायांत ' अनेकबाह्रदरवक्त्रनेन्नं ` १६ इयादि वचर 
श्वेताश्च. ˆ विश्वतश्वक्षुरतविश्वतो सुखो°” इवयादि श्रुतीच्या आधारं आदे, अध्याय १३ 
-“ सवैतःपाणिपादं › हा सवं शछोक व॒“ सवेँन्द्रियगुणाभासं ` हा श्छोकाथे शेताश्वत- 
रतून अक्षरशः घेतला भादे. प्रकृति, पुरुष, माया, गुण, क्षर, अक्षर इत्यादि शब्द 
शवेताश्चतरादिकांतील आहेत, सास्यदरीनातार नब्देत. अध्याय १५-' ऊध्वमूलमधः 
शाखं ' हे संसारबृक्षाच वणेन “ ऊध्वेमूलोऽवाक्शाख एषोऽश्वत्थः सनातनः › २. ३ १ 
या काठक श्रुतीच्या आधारं आहि. ˆ ततः पदं तत्परिमाग्तन्य० ` ४ दहै ‹ तद्विष्णोः 
परमं पदं सदा परयन्ति सूरयः ° या श्रुलाधारं आहे. ‹ न तद्भासयते सूर्यो० ‡ ६ व 
^ यददियगतं तेजः"१२ दीं वचनै ˆ न तत्र सुयो भाति० ६.१४ या शेताश्वतराच्या 
वरे आधारे आहेत. अध्याय १६-' द्वौ भूतसगौ लोकेऽस्मिन्‌ * दँ वचन ‹ इया हं 
प्राजापदया देवाश्चासुराश्च › बृ. १ ३. १. या श्वुत्याधारं आदे. सूक्ष्म भवलोकन केल्यास 
आणखीं अनेक गीतावचनांचा श्रुतीशीं साक्षात्‌ किंवा परपरेनै सबध दाखवितां येदल.पण 
विस्तारभयासव तसे करीत नाही, यावरून गीतेचा संबंध उपनिषदाशीं भाद, म्दणु- 
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नच तिला उपनिषद्‌ व पनः ब्रह्मविया म्हरटे आददे; तिचा संबध नारायणीय उपल 
ख्यानाशी असता, तर निदान स्यांतील एखादं तरी वचन किवा विचार यांत यावयास 
पाहिजे होता, पण तो नादद. अथात्‌ “ सर्वोपनिषदो गावो दोग्धा गोपालनंदनः व दुग्धं 
गीतामृत महत्‌ › द ्दणर्णेच निदोष व प्रमाणसिद्ध असून रहस्यकारचं म्हणणें सदोष 
व प्रमाणरदहित आदे, याविषयीं सविस्तर विचार ४ भ्या अध्यायाच्या आरंभी टीर्ेत 


केला आदे. तो षदा. 


रहस्यकारांच्या प्र. १४ वरील वर्णनावरून असे दिसते कीं लाना आचार्याचिं अद्रैत 
तत्त्वज्ञान मान्य आदे. पण आचरणटष्या स्याच्या मतान अवदय अस्रठेखी संन्यास- 
निष्ठा मात्र मान्य नादी. पण वस्तुतः अद्वैत तत्त्वज्ञानहि आचायाच्या पद्रचे नादं व 
सन्यासनिष्ठा किंवा निवृत्तिमागहि स्यांच्या घरचा नादी, तीं दोनी वेदिक आद्ेत व 
वैदिक रिष्टंना संमत आद्देत. गीतेतदि सवैकर्म॑संन्यासावांचून मोक्ष मिक्त नादी, 
असेच प्रतिपादन केठे आहे. कामत्याग, संकल्पत्याग, कतत्वाभिमानत्याग देच त्याचें 
स्वरूप आददे. ( पे प्र. १११७ पहा, ) सन्या स्मातं आदि व कमयोग भागवत आदे. 
दी रहस्यकारांची कल्पनाच चुकलेखी आदे. क्मयोगदहि वैदिक व संन्यासखदहि वैदिक.परव्‌- 
त्तिमारगहि वैदिक व निवृत्तिमा्गहि वेदिक.वेदिक जनतेत केवल स्माते किंवा केवल भागवत 
मताला केब्हांहि मान्यता मिकणे शक्य नादं दी गोट आम्द पुढे सविस्तर सिद्ध केली आहे. 


रहस्यकार म्दणतात--( प. १८ ) ““ ब्रह्मात्मक्यकूप मोक्ष प्राप्त दयोण्यास जीं अनेक 
साधने आहेत दयपिकीं भाक्तेमागं हे साधन अयत सुलभ दोय ” अगदीं खरं आहे. 
पण भक्तेहि ज्ञानद्रारा मोक्षाचे कारण होते, हं विसरतां कामा न आगे भक्तीने प्राप्त 
होणारे जें ज्ञान-बद्यात्मेकयानुभव तोच मोक्ष-तीच जीवन्मुक्ति दोय. “ भक्लया मां 
अभिजानाति यावान्‌ यश्वाह्मि तत्वतः ` इदयादि गीतावचनांचाच याला आधार आदे. 
रह स्यकारांचे उपक्रमोपसंहार कसे चकले आद्देत ते आगम्दरीं प्रे सविस्तर सांगते 
आदे ( प.३७-४१ पहा ) रहस्यकार पु म्हणतात ( पृ. २४ ) ^“ ( दोन्दी सैन्याचे 
युद्ध उरू दोणार ) इतक्यात एकाएकीं ब्रह्मज्ञानाच्या गोष्ट सांगून ˆ विमनस्कं "व 
संन्यास धेण्यास तयार क्ञाठेल्या अज्ञेनास आपल्या क्षात्र कमांस प्रवृत्त करण्यासारीं 
भगवतानीं गीता उपदेशिरी आहे ” ही टष्टि साफ च॒कीची आहे. अजुनाला ^ हे सवं 
माके ° अस। मोह क्ाला व यांचा मूर्तिमत्‌ मृत्यु त्याच्या ञोव्यापुढे उभा राहिला. 
त्यासुे त्याला शोक स्चाला. शोक व मोह यांनीं व्याकृढ ्चालेला तो स्वधमौला अधम व 
परधरमांला धमं समजूं लगला. म्हणजे यवे लाची बुद्धि तामसी क्ली व तो तामस 
ल्याग करावयास तयार ्लाला होता. ( गी. अ. २.७. ३२; १८.७ पृ. ११३८. 
१८.३२ पु, ११८० ) पण तामस व राजस बुद्धि व दाग यांचे फल नरक आदे. प. 
११३८-३९ पहा. ) तसल्या लयागाने अजञुनाचें किंवा दुसम्या कोणाचेंच कल्याण दोर्णे 
शक्य नाहीं. म्दणून भगवानांनीं त्याला सात्त्विक द्याग करावयास लावून मोक्षमार्गात प्रवृत्त 
केके, हँ खरं गातारहस्य आदे. गीता केवल युद्धास प्रवृत्त करण्यासार्टीच जर भगवानांनीं 
सांगितलं असती तर तिच्या म्यं ˆ अमृतत्वाय कल्पते * २-१५ पु. ७४ ^ कमबन्धं 
प्रहास्यसि ' ( २.३९ ¶, ११४, ) नायते महतो भयात्‌ ` ( २.४० पृ, १५२, ) जन्म. 
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बन्धविनिभुक्ताः पदं गच्छन्त्यनामयं ` २.५१ प. १८४ "स शान्तिमधिगच्छति वं 
° एषा ब्रह्मी स्थितिः... बरह्मनिवाणमृच्छति ° २.७१-७२ पु. २२८.२३० ˆ मे दिव्य 
जन्म कर्म यः वेत्ति सः देह लक्ता पुनजन्म न एति मां एति" ( ४.९.प्‌.३७४) श्ञान- 
तपसा पूता मद्भावमागताः ४.१० यज्ज्ञात्वा मोक्ष्यसेऽशुभात्‌ ४.१६ ज्ञानं ठन्ध्वा शान्ति 
अधिगच्छति * ४-३९ “संन्यासः कर्मयोगः निःप्रेयसकरो ` ५.२ “सुखं बंधासमुच्यतेः 
५.३. ^ ज्ञाननिधूतकल्मषाः अपुनरावृत्तिं गच्छन्ति › ५.१७ “^ अभितो ब्रह्मनिवौणं 
वतेते ‡ ५-२६. “ज्ञत्वा मां शांतिमच्छति ` ५.२९ ‹ निर्वाणपरमां मत्संस्थां 
रान्तिमीधगच्छति ` ६.१५. ‹ परां गाति याति ` ६-४५ ‹ स मद्भावं याति ना- 
स्यत्न संशयः › ८.५ ° मामेवेभ्यसि° ` ८.७ (परमं दिव्यं पुरुषं याति > ८.८ "स 
याति परमां गर्तिः ८.१३ भमासुपेय दुःखाल्य अशाश्वतं पुनजेन्म नाप्नुवन्ति ` ८.१५ 
“मामुपेत्य पनजन्म न वियते * <.१६ ध्यं प्राप्य न निवतन्ते › ८.२१ ध्योगी पर स्थान- 
मुपेति चायं * ८.२८ अध्याय ९- यज्ज्ञात्वा मोक्ष्यसेऽशुभात्‌ ` १ ^ मृल्युसंसारवत्म॑नि 
निवतन्तः ३ (मयाजनः मां यान्ति: २५ "विमुक्तो मासुपेभ्यसि २८ "तेऽपि परां 
गति यान्ति ` ३२ “मामेव एष्यसि ` ३४ अध्याय १०-मां अनादिं लोकमहेश्वरं वेत्ति 
सः स्वपेः प्रमुच्यते › ३; "ददामि बुद्धियोग तं येन मामुपयान्ति ते १० अध्याय 
११-.स मामेति ` ५५ अध्याय १२-ति मामेव प्राप्नुवन्ति ` ४ (मय्येव निवसिष्यासिः - 
"यागात्‌ शाम्तिरनन्तरंः १२ अध्याय १३-न स भूयोऽभिंजायतेः २३ तेऽपि मत्युं 
अतितरन्ति एवः २५ “न हिनस्यात्मनात्मानं ततो याति परां गति २८ (तदा ब्रह्म संपद्यते" 
३० थे ब्रह्म विदुः ते पर यान्ति* १४ अध्याय १*-परां सिद्धि इतो गताः “मम 
साधम्थेमागताः सर्गेऽपि नोपजायन्ते प्रख्ये न व्यथन्ति" २ (मद्धावं सोऽधिगच्छन्तिः १८ 
जन्ममुस्युजरादुःखेः विमुक्तोऽमृतमदनुते " २० स गुणान्समर्तायेतान्त्रह्मभूयाय 
कल्पते ` २६ अध्याय १५-'अमृढाः अव्ययं पद गच्छन्ति" ५ बुद्धिमान्‌ कृतकृयश्च 
स्यात्‌" २० अध्याय १६-ददेवी संपद्विमोक्षाय ` ५ (आचरव्यात्मनः श्रयस्ततो याति 
परां गतिं › १२ भव्याय १<-नत्रिविध फल अत्यागिनां भवति सन्यासिनां नः १२ “स्व- 
कमेनिरतः सदधि विन्दति ° ४५ (स्वकमेणा तं अभ्यच्यं सिद्धि विन्दति ४६ “परमां 
नैष्कम्यासेदि संन्यासेन अधिगच्छति ` ४९ “सिद्धि प्राप्तो यथा ब्रह्म पाप्रोति.. .ज्ञानस्य 
या परा निष्ठा ` ५० बुद्धया विद्युद्धया युक्तः... ब्रह्म भूयाय कल्पते ` ५१-५३ मां 
तत्वतः ज्ञात्वा विराते ` ५५ “शाश्वतं अन्यय पदं अवाप्रोति ` ५६ परां शान्ति शाश्वतं 
स्थानं प्राप्स्यसे ` ६२ “मामेव एष्यति सत्यं प्रतिजाने * ६५ अदं स्वा खवेपपेभ्यः मोक्षयि- 
ष्यामि › ६६ या वचनांवरून गीता मोक्षासाठी सांगितली, केवल युद्धप्व॒त्तीसाटीं नाहीं, दँ 
कोणाच्याहि लक्षांत येल. कारण प्रयेक अध्यायांत पुनः पुनः त्याचाच अभ्यास केला 
आदे. म्हणूनच आचायांनी (तध्यास्य गीताशाच्रस्य संक्षेपतः प्रयोजनं परं निःन्नेयसं ० 
इत्यादि उपोद्धातभाष्यांतच ( प. ७ ) स्पष्ट सांगितले आहे. 

सबंध गीतेत युद्धाच्या बिधानाचा ज्यांत आभास आहे, अशी ४ वचने आहेत. 
१.तस्मादुद्धथस्व भारत' २.१८; २ 'युद्धधस्व विगतज्वर;* ३.३०; शयुद्धथस्व जेतासि रणे 
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शषपस्नान्‌”११ ३४१युध्य च ८.४. पण तेनव्यावरून "समग्र गीता युद्धाखा तयार करण्यासा्ी 
भगवानानीं अञ्जुनाला उपदेशिली' हं म्हणणें अयोग्य आदे. बरे, युद्धाचे फल मोक्ष आहे, 
म्हणून ष्हणविं तर तसेंहि म्हणतां येत नारदी. कारण स्वतः भगवानांनींच युद्धाचै फल 
"हतो बा प्राप्स्यसि स्वग जित्वा वा भोक्ष्यसे मदी` अ. २ शोक ३५ असे सांगितरठे आदे. पण 
गाति तर मोक्ष, परमेश्वरप्राति, त्याचे क्मफलत्यागादि अनेक उपाय, यांर्चेच प्राधान्यानें 
वणेन भदे. यास्तव गातेचा युद्ध हा प्रधान प्रतिपाद्य विषय नसून प्रासंगिक विषय आदे, दै 
कोणीहि विचारी मनुष्य कवल करील आणिते युद्धि शस्वधमोख्य' कमे या रूपार्नेच 
करावयास सांगित्टे आहे. म्दणजे गतेंत य॒द्धापेक्षां स्वधम-कमं करण्याचा विशेष आग्रह 
केखा आहदेव तो सद्धं निःश्रयस्कर या रूपानि केला भे .अथांत्‌ कमोनुष्टानदि मक्षासार्टी 
लोकिकासाटीं नव्हे. युद्ध दे सांख्याचेच-आात्मज्ञानाचेंच अग आदे, असे कित्येक रदस्या- 
काराचे भक्त म्हणतात, पण तें बरोबर नाही. कारण दुसत्या अध्यायाच्या ११ न्या 
शछोकांत ज्या आत्मज्ञानाला आरंभ केला आदे,त्याचा उपसंदार (तस्मात्‌ सवांणि भूतानि 
न त्वं शोचितुमर्हसि ” ( २.३० ) येथे करून (स्वधम अपि चावेक्ष्य येथून पुढील आठ 
छोकांत केवल प्रासंगिक लोकिक न्याय सांगितङा आददे. हैँ “स्वधमं अपिच या राब्द्‌- 
बरूनच उघड होतें "व स्वधमौकडहि पाहून › येथील “हि › राब्दच मागील आल्मज्ञा- 
नारीं पुढील प्रतिपादनाचा संबंध नादी, दँ सुचवितो. प्रयक्ष त्या शटोकांचा अथं 
जरी पादिका तरी ते सांख्य-आत्मज्ञान नन्दे, ह उघड दते. 

आचार्यानीं आपल्या भाष्यत दा विषयावेभाग उपक्रभोपसंहारपूवंक स्पष्टपणे दाख- 
विला आहे. गता हा सूत्रूप ग्रथ आदे. दायरे याची स्गति -छोकांतील शब्दाथो- 
वरून लाविली पादिजे. वर चा शोक कमंपर्‌ आदे, म्हणून लयाच्या खालचाहि कमपरच 
लावृ लागल्यास् अथेविघात स्ञाल्यावाचून रहात नादी. रदस्यकारादि स्वे आधुनिक 
गीतार्थाच्या वीं दीच चूक कारेतात. उदाहरणा्थ--चवथ्या अध्यायाच्या शेवरीं 
' आत्मज्ञानाने संशय घालीव ` असें म्हटले आहे व पांचन्या अध्यायांत ˆ कमेसन्यासा- 
पक्षां कमयोग श्रेष्ठ आदे, ` असें खांगितटे आदे. तेब्दां हा कमंयांग ज्ञानानतरचा आदे, 
असे आधुनिक म्हणणार ¡ पण आचायादिक ` निःभ्रेयस्चकरो उभौ ' या सक्षात्‌ पदां 
कंडे पाहून श्ञानरदित पुरुषाच्या संन्याघपिक्षां ज्ञानरदहित पुरुषाचा कर्मयोग श्रेष्ठ," असें 
म्दणणार. तसेच ˆ कमयोगो विशिष्यते › ह्‌। पांचन्या अध्यायाचा आरभ पाहून सवं 
अध्यायांत कमेयोगच प्रतिपादिला आदे, किंबहुना सवे गीताज्ाल्नाचा तो सिद्धान्त आदे, 
असं आधुनिक खमजणार. सहान्या अध्यायाच्या आरंभी "कमफलाची इच्छ न करितां जो 
नियत कमे करितो तो संन्यासी व योगी" असं म्दरलेलं पाहून सदाव्या अध्यायांत निभ्काम 
कृमयोगच सरांगितला आहे व तोच खरा सन्यास, इदययादि ठउरविणार ¡मग लया लया 
अध्यायांत याच्या विरोधी किती कां वचने भसेनात! उदादरणाथं अ.५.१२-२९टोकां- 
पयतचा भाग कर्मयोगपर संभवत नादी. सदहान्या अध्यायांतील शो. १०-३२ पय॑तचा 
विषय कमेयोगपर असणं शक्य नादीं यास्तव विचाराची ही आधुनिक पद्धति गतिर्या 
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सूत्ररूप शाखा तरी लागू होत नारी.असले ग्रथ "यत्परः शब्दः सः शब्दाथैः"्या मीमा. 
ख्या पद्धतीनेच लाविके पादिजत. म्हणूनच भआचायौनीं दुसच्या अध्यायाच्या ३९ व्या श्ो- 
काला भवतरण देतांना “ इह हि दर्बिते पुनः राल्नविषयवेभागे उपरे्टात्‌ निष्ठादय- 
विषयं जाखर सुख प्रवर्तिष्यते श्रोतारश्च विषयविभगेन युख प्रदीष्यन्तिः गी. भा. भर, 
१४२, पहा असें म्हटले आदे. तात्पये प्रत्येक अध्यायांत प्रायः ज्ञाननिष्ठा व॒ कमेनिष्ठा 
भाणि ज्ञान व ज्ञानोपाय याच वणेन अधिकारिभेदनिं न्यूनाधिक प्रमाणात आहे. सामु 
प्रत्यक्ष शब्दांकडे प्रन चछोकाथं केला पािजे. प्रत्येक अध्यायांत किंवा खमप्र गीरतेत 
अथपासून इतिपर्यत एकच कर्मयोग प्रतिपा अददे, अते म्दटल्यास ज्ञानानष्ठापर बच- 
नांचा अथघात करावा लागतो. या दृष्टीने आचार्याची गीताथयोजनाच निर्दोष आहे, 
दं समग्र गीताभाष्य वाचल्यावर कोणाच्याहि लक्षात येल. असो; 
गीतेर्चै परम प्रयोजन निःश्रेयस आदे, दे याप्रमाणे गातेतील वचनांनींच सिद्ध आरे 
असतां याचा उपाय कोणता ते जाणण्याची इच्छा ओधानंच दोते. आचायानीं लया निः- 
श्रयसार्च स्वरूप ˆ कारणासद जन्म-मरण-सुखदुःखसंप्रापिषूप संसाराचा अत्यत उपरम ‡ 
असे सांगून * सवेकभमैसन्यासपूर्वक आत्मज्ञाननिष्ठा' इ दयाचं साधन सांगितरे भदे. रद- 
स्यकार व इतर आधुनिक यांचा आचाग्रौविषयीं याच वाक्यावकून गेरसमज ज्राला भदे. 
पण आचाय सवंकमेसन्यासर व कमेसन्यास दे दोन प्रथक मानतात, दे त्यांच्या लक्षांत 
येत नादी. सवं कामत्याग, देदहाभिमानत्याग, कत॒तवाभिमानत्याग हाच सवंकमंसंन्यास 
असून केवल. अप्निदोत्रादिकर्माचा याग दा नुता कर्मसंन्यास आदे, असं यानीं स्पष्ट 
परतिप्रादन केठें आहे. ( प्र. ४७८-८०, ११४७ पहा. ) कमंसन्यासर म्ह ० रहस्यकार 
ञ्याखा संन्यासमाग ह्यणतात व्याला आचाय मोक्षाचें साक्षात्‌ साधन समजत नार्दीत 
आणे सवंकामत्याग, कतैत्वाभिमानत्याग, देदाभिमानत्याग तित सांगितलेला नादी, 
असें कोणालादि म्हणतां येणे शक्य नादी; तीच ज्ञाननिष्ठा किंवा नेष्कम्येसिद्धि भदे. 
काम्यकमेदयाग, सर्वकर्मफलत्याग, कमे ईश्वरापंण -्रह्मापेण करणे, हे सवं गौण त्याग 
असून ते सवं अदंकारदयागरूप मुख्य सन्यासासाटी आदेत पुं या सिद्धान्ताचें पृष्कढच 
विवेचन ज्ञारे अदि. ( पृ. १११७-१८ वंगरे पहा. } 
अजनाला भगवानांनौं कमंच करावयास सांगितले आहे, यबल कोणाचाच वाद्‌ 
नादी. पण ते क्म म्ह० स्वधर्मरूप श्रोत-स्माते कमं दोय. लोकिक कमे नन्हे. कारण 
परपरेनें मोक्षाचें साधन दोणास्या कमौचैच तें विधान अदहि.स्वर्गादि फल देणाच्या वेदिक 
सकाम कमोचीहि निंदा करणारी गीता केवल लोकषिक स्वाभाविक कमं निष्काम करा,असे 
सांगेक तसै कश्ची १ अथोत्‌ रदस्यकारांचा कमेशब्दाचा व्यापक अथं स्वधमे किंवा धमेया 
शब्दांच्या अरथाप्रमाणेच चुक्रा आहे.याविषरयीदि आम्दो पुटं पुष्कठ लिदिके भाहे वेदिक 
संप्रदायांत अधिकाराप्रमणिं साधन सांगितटे जातें.कमौचे अधिकारी निरारे,ज्ञानाचे निरा. 
जगांतील सवंच मनुभ्ये व्यवहारं तदि समान योग्यतेची नसतात, द कोणीदहि कबूल 
करीर, मग केवल अलोकिक परमाथत तीं समान योग्यतेचीं कोर्‌न अस्रणार | म्हणूनच 
वेदिक धमौत चार वणं व चार भाश्रम, असे भाग केरे आदेत. प्रद्त्तिमागं व निन्रात- 
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मागं छवा कमयोग व क्ञामयोग हा भेदहि अधिकारपरत्वेव सहि. अज्ञचं कर्मयोगा 
अधिकारा, जिज्ञासु निष्काम कमेयोगादि उपासनेचे अधिकारी व॒ आत्मसाक्षात्कारवान्‌च 
ज्ञनयोगाचे अधिकारी आहेत. जिज्ञासु अधिकारी पुरुषाला कमाने भन्तरंग-बहिरंग 
ज्ञानसाधनं सांगन ज्ञाननिषठेत प्रवृत्त करण्यासाठी गौतिचा आरभ अदि. म्हणून तिनं 
स्वगौदि ससार दव फर देणाव्या कमेयोगाची निंदा करून फलेच्छाराहेत नेद कर्माच्या 
विधानास आरभ केला आहे. तोच सात्विक याग दोय, (अ, १८.९ पृ, ११३९ 
पदा ) म्दणजे एक प्रकारच्या संन्यासापासूनच गीतेच्या उपदेशासर आरंभ ज्ञाला आहे. 
पण या गोष्टीचा कांदीच विचार न करितां गीता दे कमयोगज्ञाछ्र आदे, गीता प्रवत्तिपर 
आहे, वगेरे म्दणणे, म्दणजे गीतेच्या खन्या अथीचा घात करणें आदे. गीता दँ जर 
कर्मयोगशाख्र असतें तर त्यानेच अजन किंवा दुसरा कोणीि कृतकृत्य ज्चाला असता | 
पण गौतेंत केमयोगानें परमात्मप्रापि, शान्ति, कमब घमुक्ति दोते, असें सांगणारं एकि 
वचन नादी. उलट ज्ञानलक्षण भक्तीनेच मेोक्षप्रापि होते, असा घोष केला आदे. कमनं 
सिद्धि छवा ससिदडधि मिते असे सांगितले आहे. पण ती चिद्धि किंवा संसिद्ध म्ह 
मोक्ष-त्रह्मप्राप्ि-ईंश्वरनिष्ठता नन्हे. तर चित्तशुद्धि व ज्ञाननेष्ठायोग्यताच दोय. अथात्‌ 
क्मानेंच मोक्ष भिरतो,हे म्हणर्णे केवल श्रुति-न्यायविरुद्धच नन्दे, तर गीतेखादहि असंमत 
आहे. फठेच्छारहित कमयोग दँ चित्तशुद्धीच्या द्वारा ज्ञानाचं व ज्ञाननिष्टेचें साधन आदे, 
टा श्रौत सिद्धान्त गीतेंतील वचनानीहि सिद्ध करितां येतो, ब पटे भाष्यार्थौत तो 
सिद्ध केला आहे. | 

गीते्चे प्रधान प्रयोजन निःश्रेयस असल्यामुदे तिचे प्रधान प्रतिपाय ज्ञाननिष्टाच 
आदे. पण ज्ञाननिष्टेचे अधिकारी-ज्ञानी फार थोडे व अज्ञ कमौधिकारीच फार, म्हणून 
जिन्ञास॑ंसाटीं फलच्छारहित कमानुष्ठानापासून ज्ञाननिषटेपयत सव साधने गतत सांभि- 
तरीं आदत. ज्ञाननिष्ठेची सन्यास-आश्नम दी इतिकतंन्यता आहे. कारण आश्रमान्तर 
केल्यावांचून कमंल्याग केल्यास दोष लागतो, कदाचेत्‌ तो ज्ञानी असल्यास त्यामूर्दे 
त्याच्या मोक्षाा बाध येणार नादी, पण लोकर्निदा होईल व तो श्रेष्ठ अक्षल्यास् व्याच 
भक्त लाच्याप्रमाणें ज्ञान नसतांना कम॑ल्याग करतील, लयांचा संग्रह करण्याघाटी म्ह 
लोकसंप्रहासाटीं ज्ञानी कमोधिकान्यने म्ह० ज्याला संन्यासाश्रमाचा अधिकार किंवा 
उपपति नाद्य त्यानें कतत्वाभिमान सोडून केवल चेष्टाभात्र कर्म करवीत, एव्ढीच 
गीतेत अनुज्ञा दिली आदे.सबध गीतंत “लोकसंग्रह दा शब्द फक्त दोनदा आला आहे, व 
तोहि तिसन्या कमम॑योग-जध्यायांतच व प्रसंगानें आला आदे, प्राधान्यार्ने नन्हे. दी गोश 
‹ लोकसंग्रहं एवापि ` येथील अपिशब्दारनेच सिद्ध होते. पण रदस्यकारानीं व्याला नसतें 
महत्व देऊन, त्याचा भक्ताच भथं करून, रदस्यांत त्याचा पांच वेढा उछेख केला 
आहे, व स्याबरून “गीतेची रष्टि उपनिषदांहून व्यापक आहे, गीता व उपनिषदे यत 
दाच भेद आदे, वगेरे नसती अनुमाने काढली भद्ेत. भसो; पण अशा ज्ञानी पुरुषान 

या चेष्टामत्र कमना राल्नदृष्टया कमच म्हणतां येत नाही. कारण त्याच्या ठिकाणी 
कमो ची सुख्य सामग्री जो कतृसवाभिनिवेश तो नसतो. अर्थात्‌ ज्ञानकमंसमुचय असिद्ध 
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अहे. रहस्यकाराच्या ज्ञानकमंसमुचयाला ‹ शाख्रीय ज्ञानक्मसमुश्चय › हें नावच देतां 
येत नादी. यासंबंधानेहि आम्हीं पुढे पुष्कठ लिहिले भदे. ( ए. २४८-४९ पदा. ). 
गीतेत योगशन्दाचा मुख्य अथं ज्ञानप्राप्तीचा उपाय~-षाधन हा आहे. योगशब्दाचा 
कमयोग हा मुख्य अथं केब्हच संभवत नारदी. पण साधन या मुख्य अर्थात कम 
योगापासून समाधियोगापर्यत सवांचा अन्तभौव होतो व तीं सर्वं आत्मसाक्षात्कार 
-ब्राह्मी स्थिति-बह्मस्थिति-जीवन्मुक्ति यांची न्यूनाधिक योग्यतेचीं साधने आदत. 
लोकसंग्रहशब्दाप्रमाणेच कमयोग हा शब्दहि सबंध गीतेत पांच वेठां आला ादहे व याचा 
अथे क्म-कमौनुष्ठान असा आहे. ' योग ` या रब्दाचाहि “ योगाथ॑त्वात्‌ योगः ` या 
व्युत्पत्तीने कांदीं ठिकाणी कमयोग असा अथे प्रकरणानुरोधानें करावा लागतो. आचा. 
यानी तखा केला आदे. पण तेवव्यावरून सर्वत्र ‹ योग म्द ° कमयोगः असा अथं करणें 
अयोग्म आदे. याविषर्यादि आम्हीं पुरै बरव किदिले आहे. ( १४५-५० ). 
सांप्रदायिक आग्रह, ओढाताण, वगेरे संबधार्ने जर विचार केला तर श्रीशंकरा- 
चायौच्या भाष्यांतच त्या सर्वाचिं प्रमाण सर्वाह्िन कमी असून रदस्यकारांची ओढाताण 
व आग्रह कित्येक “ साप्रदायिकांनादहि खाली मनि ध।लावयसि लावील अरा तड्हेची 
आदे. आम्हीं व्याचीं उदाहरणे पुढे दिलीं आहेत. ˆ कमण एव अधिकारः ` येथील 
‹ एवे › शब्दने कोणता अथं ध्वानित होतो, त आचार्यानीं “न ज्ञाननिष्ठायां ' या 
शब्दानीं सांगितठे आदे. यालाच आओढाताण म्हणणें म्हणजे आ चायांच्या भाष्याची 
शेलीच आपस्याला कठ्टी नादी, दं कबूल करणें आहे. कारण आचायं असे विशेष 
अथंनाोधक शब्द जेयं जर्थे येतात, तेथे तेथ तो तो अथे अगर्दौ विशद करून दाखवीत 
अघतात. उदादरणार्थ-४-१५, पृ. ३८५. ५.२८, प.५३१.१३-२९, प. ९७६ वगेरे पदा. 
असो; एखायया वाक्याला स्तुखथेवाद म्हणणे ह्यणजे याला पोकक मानून उडवून 
देणे, अश्ञी रहस्यकारांनीं आपली भकतीच समजूत करून घेतखी आदे. पण मीमांसेत 
अथंवादाला पोकक मानलेट नादी. तर विदहिताची स्तुति करून लयाविषयीं साघकाच्या 
मनांत रुचि उत्पन्न करणें व निषिद्धा निंदा करून दयाविषयीं अरुचे उत्पन्न करणं 
दँ अथंवादाचें प्रयोजन अददे, आगम्दीं पुढें व्याचा पुष्कढ विचार केला आहे. तथापि 
आचार्यानी गीताभा्यांत वारंवार त्याचें कसँ स्पष्टीकरण केर आहे तें पदा-अ. २ 
शो. ३९०४० यांतील ‹ ब॒ुद्धथा यक्तो यया० ` इद्यादि भागने योगबुद्धीची स्तुति 
केली आदे, असँ आचायं म्हणतात, ( प, १४८ पहा ) व दयांतील अक्षराथाकडे पाके 
असतां ती स्तुति नबे, असें कोणालाच म्हणतां येणार्‌ नादी- तसेच ^ स्तुति-पोकठ 
अथेवाद म्हणुन दयाला उडवून दिके  असंदि छमणतां येण शक्य नादी. अशीच आणसखीं 
१।४ स्थर्टे दाखवितो--¶ताभाष्याथं पृ, २३० “ सा एषा ज्ञाननिष्ठा स्तूयते ” अं 
° एषा ब्राह्मी स्थिति; ` या श्छोकाला बहुतेक सवे प्राचीन ठीकाकारानीं अवंतरण 
दिले आहे. पण ल्यावक्न " ज्ञाननिष्ठा पोकढ भथंवाद म्दणूम उडवृम दिली ` असा 
त्याचा अर्थं होत नादी, अक्षरार्थाकडे पाके तरी दी ज्ञाननिष्ठेची स्तुति आदे, देव 
ठरते, ग. भा, प्‌, ३९१ कमोम्ये अकमे व अकमामभ्ये कमं पाहणाराची ^ स बुद्धि. 
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भान्मयष्येषु स युक्तः ृर्स्नकरम॑ङृत्‌ ` अशी स्तुति केली भाहे, तो ‹ कमामर््ये अक- 
मोदि दृष्टि करावी : या विधीचा रोचक अर्थवाद आदे. पोककठ नन्दे. गी. भा.पु. 
४१० ˆ तदेतत्क्मण्यकमदरौनं स्तूयते° ` दी स्वुतिदि पोकठ नादी. गी. भा. प, ४३२४. 
““ ज्ञानयज्ञस्तुलर्थं प्रकरणं ” श्रोयान्द्रन्यमयायज्ञाजज्ञानयज्ञः' “इति ज्ञानं स्तौति" याव- 
ङ्न ज्ञानाला उडवून दिर्लेःअसें होत नादी.अशीं गीताभाष्यांतच आणी शेकडो उदाहरणे 
दाखवितां येतील. तसेच गी. भा. प. ४८४ यावरील ^“ इति कमयोग स्तोति ” असें 
म्हरल्यानें “ कर्मयोग श्रेष्ठ › हा पोकठ अथेवाद मानून त्याला उडवून दिल,भसे म्हणणे 
सवेथा अन्याय्य दोय. कारण विर्धीच्या स्तुल्ययेत्वाने अथेवाद प्रमाणच आदे, असें 
मीमांसाशाल्नांत ˆ विधिना त्वेकवाक्यतात्स्ुत्यर्थेन विधीनां स्युः ` ( १-२-७ ) या 
सूत्रानें सांगितले आहे. 

आतां आणखी एकच अद्यत मदश्वाचा सिद्धान्त सांगतों. अद्वैत वेदान्त शाल्लाला 
सद्योमुक्ति किंवा जीवन्मुक्ति समत आददे. स्वगोप्रमाणे मरणोत्तर प्राप्त दोणारे विदेद- 
केवल्य शिवा क्रममुक्ति, अस्मत जरी नसरी तरी विवाक्षित नादी. ज्ञाननिष्ठ सांल्य दा 
जीवन्म॒क्त दोय. व्याखाच गीतेत स्थितप्रज्ञ, गुणातीत, भगवद्भक्त म्हटले आदे. सवं 
कामत्याग, देहादिसंघातावरील आस्माभिमानाचा सवथा याग, सवेसकत्पलयाग दें 
त्याचें लक्षण आदे. त्यालाच गीरतेत आत्मरति, आत्मत्प्त, आत्मसंतुष्ट॒म्दरलें आदे, 
वैराग्य व ज्ञान देच त्या अवस्थेचँ लक्षण अदे. लया अवस्थेत शास्रीय निव्य-नैमित्ते- 
कादि कोणत्याच कर्माचा संभव नाही. फक्त ररीरस्थितीला अयत अवद्य, तेवढीच 
कर्मे तो करील व तीहि “ यदच्छालाभसंतुष्टः द्वद्ातीतः विमत्सरः ` इत्यादि होऊन करील. 
तीं कर्महि माक्ष आदत, अरा भावनेने तो करणार नारदी. आचायं या सन्यासालाच 
सवैक्मेसन्यास-ज्ञाननिष्ठा-नेष्कम्यं म्हणतात. दा संन्यास व जीवन्मुक्ति यांत कादीं 
फरक नादी. ते पयोय शब्द्‌ आहेत. या अवस्थेत मनोनाश व॒वासनाक्षय पराकाष्टेस 
पोचलेठे भसतात. म्हणूनच आचार्यानी अपत्या भाष्यांत वारंवार ' भोजनाप्रमाणें ज्ञान 
दृष्ट फल देणारे आद," असे म्हटले आदे. अशा मनुष्य\ला ब्रह्मविद हि म्दटल्ले वेदान्त- 
राख्राला खपत नाहीं, तर तो साक्षात्‌ ब्रह्मच दोय. अशा अवस्थेत कमांचा युढ्धौच 
संमव नारदी. ज्ञानी पुरुषान लोकरसंम्रहाथं कर्मं करणें वगेरे दे सवं पर्ष या जीवन्मु- 
तीच्या अपक्षेनें कमी योग्यतेचे आदेत. कारण जेथें कमं तेथे विक्षेप अपरिदायं अस- 
ल्यामुे कोणत्याहि कमानुष्ठानावरस्थेत निरतिशय शांतीचा भग क्ञाल्यावांचून रहात 
नाही. असो; गीतेला व वेदान्तशाश्नाला वरील जीवन्मुक्ते किंवा ‹ ज्ञानस्य परानिष्ठा 
अंतिम साध्य म्हणून विवक्षित आदे, अर्थात्‌ बाकीचे सवै उपाय-योग हीं ला ्रेष्ठ 
स्थितीचीं साधने आदे, 

आधनिक सुशिक्षिता तीर पुष्कर लोक गीतेला प्रमाण मानतात. पण तिची सवं 
्रमेये त्यांना संमत नसतात. उदादरणार्थ-द्याना जगत्‌ प्रत्यक्ष दिसते.लांतील सवं व्यव- 
हार भबाधितपणें चाललेठे दिसतात.खामुके जगत्‌ मिध्या-अनिदय आदद म्हणणे त्यांस 
पडत नाही. तसेच मोक्ष म्ह जन्ममरणसुखदःखसभ्राप्तिकूप किंवा रारीरप्रहणक्प 
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ससाराचा अलयत उच्छेद दी कल्पना त्यांच्या चित्तावर आरूढ होत नादी, पण ते गीते- 
तीलच “ आगमापायेनः अनित्याः ` > १४ ' अमतः भावः न ` >२-१६ ' अन्तवन्तः 
देदाः ` २-१८ “ जातस्य धरुवः मृत्युः › २.-७ ‹ -यक्तमध्यानि ' २-२८ ˆ भोगाद्दुःख 
योनयः आयन्तवन्तः ` ५.२२ अनित्यं असुखं इमं रोकं ˆ ९-३३ इद्यादि वचनां कड 
पहात नार्दीत. व्याचप्रमणि ` मामुपेत्य पुनजेन्म दुःखालयं अशाश्वतं नाप्सु 
वन्ति › ८-१५ ˆ मामुपेत्य पुनजन्म न विद्यत ` ८-२६ ˆ जन्मवन्धविनिमुक्ताः अना 
मयं पदं गच्छन्ति ` २-५१ " जन्ममृत्यजरादःखे; विम॒क्तः मां उपेष्यसि › १४२० 
जरामरणमोक्षाय ` ७-२९ इत्यादि वचनविरून गीतेला कोणता मोक्ष विवक्षित 
आरे, तें उघड होतें. आतां ज्यांना दीं वचनंच मानावयाचीच नसतील कवा ज्यांना 
त्यांच्या श्रुताथाहून निराव्याच अश्रुत अथोची कल्पना करावयाची असेल त्यांच्याविषयीं 
आम्दांसा कांहीच बोलावयाचे नाही. 

रटस्यक्रार ‹ प्रस्थानत्रयी ` या संबधानैँ म्हणतात-“ उपनिषद्‌ंतीक ज्ञान प्राय 
वेराग्यपर म्ह° निन्रृत्तिपर असून वेदान्तसूञ्रै उपनिषदांची एकवाक्यता करण्यासाठी च 
रचली असल्यामुके त्यांताहि वेदिक प्रवृत्तिमागाचं कोरेच सविस्तर तात्तविक्‌ प्रतिपादन 
केठेठे नादी. म्हणून वर सांगितल्याप्रमाणें प्रव्रत्तिमार्भप्रतिपादक भगवद्रीतेनें वैदिकधमम- 
तत्त्वज्ञानांतील ही उणीव जेन्हां प्रथम भरून काठरी, तेन्हां उपनिषदे व ॒वेदान्तसू्रं 
यांतील धार्मिकतत्त्वज्ञानाची पूतेता करणारा प्रथ या नात्यानँ भगवद्रीता दी त्यांच्या 
इतक।च सर्वमान्य व प्रमाणभूत साली; आणि अखेर उपनिषदे, वेदान्तसूरँ ब भयग- 
वद्रीता यांस ^ प्रस्थानत्रयी ° हे नाव पराप्त ्ाले. प्रस्थानत्रयी ` म्हण प्रवृत्ति वं निवृत्ति 
भिदन दोन्दी मागाचं पद्धतशौीर व तात्विकं विवेचन करणारे वेदिक धममाचे तीन मुख्य 
आधारभूत म्रथ चवा खांब होत.” (गी. र. प्र. १२.) पण हें म्हणणें निराधार आदे, 
श्रस्थानच्रयी" या शब्दाची अशी व्याख्या कोणीच कोठे केलेली नाहीं वेदिकप्रवात्तिमा गानि 
सविस्तर प्रतिपादन कोर्टेच केलेले नादी, दे म्दणणे अतिशय धा्टयचिं आहे. सवं कर्म- 
कांड, सबंध पृवे मीमांसा, कल्पसू्रे, मयु-याज्ञवत्क्यादि स्मति यपिक्षां आणखीं वेदिक 
प्रवुत्तिमायाच्या प्रतिपादनाचा विस्तार कितीसा इवा आतां ‹ तात्त्विक प्रतिपादनं 
असा एक शब्द्‌ यांत त्यांनीं घाता आददे. पण तात्तिक प्रतिपादन उपनिषदतदि अदे, 
ब्रह्मसूत्रांतदहि आदे व त्याला अनुसरूनच गतेति अआ!दह. वैदिक सकाम प्रवर्ति संसार 
देणारी आदे, निष्काम प्रवृत्ति चित्तश्ुद्धीच्याद्वारा ज्ञाननिष्टठायोग्यता देणारी अदि. आ्मा 
वस्तुतः निष्किय, अभोक्ता व॒ असंग आहे, त्यामुढे सवे प्रह्रत्ति शरीरेदरेयांची आदे, 
इत्यादि गीतेंतील विचार उपनिषदाना सोडून नाहीत. अथात्‌ गीतेन वेदिकधर्मतत्त्वज्ञा- 
नाती उणीव भरून काठली किंवा उपनिषद्‌ व वेदान्तसूे यांतील धार्भिकतच्वज्ञानाचीं 
पूतैता केली, हे म्दणणे सवेथा भनुपपन्न अददि. श्रुति व स्मृति यांचा संबध आम्हीं वर 
दाखषविखा आहे व ब्रह्मसूांत गीतेचा स्म॒ति म्हणून उछेख केल्याचेंहि सांगितङे आहे 
त्यासुके रहस्यकार म्हणतात तदी कल्पना करण्यास अवकारच नादी. वैदिक प्रवति 
धमोचा विचार कमेकांड+कलत्पसूत्ँ व स्मरति आणि पूवेमीमांसा यांत जसा केला भाद्रे तस्राच 

५५ । 
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निवृत्ति धर्माचा विचार उपनिषदं, गीता व ब्रह्ममीमांसा यांत केला आहे. प्रस्थानत्रय 
याच शब्दने बोलावयाचें क्चाल्यास शति, स्मति व सूत्र हं जसे प्रवृत्तिलक्षण धममाचं 
म्रस्थानच्रय तसेच उपनिषद, गीता व ब्रह्मसूत्र हं वेदान्ताचँ प्रस्थानच्रय आददे, तात्य 
रहस्यकारादि सर्वं आधुनिकांना आमचे इतकेच सांगर्णे आदे कीं, ˆ तक्यतां मा कृत- 
क्यैतां ` तुम्ही हवे तसे व हवे तितके तकं करा, पण कतकं करूं नका, व ˆ अमागेण 
विचार्याथ ...वक्त्यन्यथान्यथा ` या दोषास पान्न होऊं नका | 

तात्पर्यं आचार्या गीताभाष्य वैदिक संप्रदाय, वेदान्त व मीमांसाशाल्न याना धरून 
लिदिलेरे आदे, दी गोष्ट विचारपूर्वंक भाष्य वाचणारांच्या लक्षांत येईल. खरा गीताथं 
शांकरभाष्यावरूनच कट्णे शक्य आहे. दुसन्या कोणत्याहि टीकेवरून नादी, गीता- 
रहस्यावरून गीतेचा खरा अर्थं कटणें तर अगदीच अशक्य आददे, हे आम्ही पूर्दे ठिक- 
सिकाणी दाखविढठे आहे. रदस्यकारांनीं आपल्या अथौच्या समथैनाथं ज्या विस्तृत सपा 
खिदिव्या आहेत त्यांचे परीक्षण आम्ही यांत केकेच आदे. आतां त्यांनीं आरभीं जी 
पंधरा-सोढा प्रकरणे छिहिलीं आदरैत, स्यांचहि सस्षिप्त परीक्षण अप्रत्यक्षपणें रीपांच्या 
परीक्षणांतच द्येन गेटे आहे, तथापि प्रत्येक प्रकरणाच सविशष्तर परौक्षण व्हावयास 
पाहिजे होते, पण प्रस्तुत प्रथ फारच वाढल्यामुरे आतां स्यासंबधीं एक अक्षरि 
लिदिण्यास सवड नादी. क्षराक्षरविचार, कमेविपाक, अध्यात्म, उखुखदु;खविवेक, कर्मयोग 
व सन्यास इत्यादि बहतेक प्रकरणा चं सविस्तर व सोपपत्तिक्र परीक्षण करावयास पाहिजे 
व पुटे मागें प्रसंग आल्यास आम्दी ते करूदि, पण तृत परत्यक्च गीताश्ाखराथाला त्याचा 
विशेष उपयोग नसल्यामढे व महत्वाच्या भागांचे परीक्षण होऊन गेल्यामुटे अआम्दी 
त्याची उपेक्षा करितो. आमचा धमं व तत्त्वज्ञान परमाथेप्रधान व मोक्षप्रधान असत्या. 
मुके आणे आमचे वणं व आश्रम शाख्रोक्त असलत्यायुमे त्यांची व इतर धम व तस्वश्चान 
यांची तुलना करणेच अयोग्य आदे.पनजेन्म व जन्ममरणपरपरेतून मुक्त हदाणे,ह्याची ज्यांना 
बाल्पनाच नाहीं, व्यांच्या खोकिक तत्त्वज्ञानाशीं केवल जीवाच्या मोक्षासाटीच प्रवृत्त न्षाठेत्या 
वेदान्तशाख्राची बरोबरी होणार कशी ‡ असो; तात्य अमचीं राच आमच्या परंपरेनेच 
पादहिलीं पाहिजेत. ती श्रुतिप्राघान्यानेच लाविर्टौ/ पाहिजेत. अंशतः श्रुतिविरुद्ध प्राति 
पादन करणान्या साख्य-वैशेषिकांचीदहि उपेक्षा करणारे वेदिक केवर इदलोकव।दी पा- 
श्वात््यांच्या तच्वज्ञानाला मोक्षमागात कितीसा मान देतील, याचे नुस्ते अनुमानच करणें 
बरे | रहस्यकारानीं सप्रदाय सोद्धन व पाश्चत्यांचा चष्मा लावून गतेकड पादिल्यासुे 
त्याचं गीतारदस्य पदोपदीं आक्षेपा क्ञाटे आदे. म्हणून वैदिक जनतन वैदिक सप्र- 
दायाखा यक्किचितहि न सोडता छखिहिलेल्या व सवेथा सोपपत्तिक, असा शांकरभाष्या. 
धरेव गीतेचा खरा अथं समजून घेऊन मोक्षमागांला लागवे, अशी शुभ इच्छा व्यक्त 
छरून व त्या स्वाना सर्वान्तयोमी तशा सदबबाद्धे देवो, अश प्रार्थना करून ही प्रस्तावना 
भाचा्यैचरणीं अपण करितो 

भिति कार्तिक शु. १ शके १८४९३ आचार्यभक्त 


पुणे सदारिब प्रेठ घर न, २७०५ विष्णु वामन बापिरश्ासी, 


गीताभाष्याथोची विषयानुक्रमणिका. 


गव्नग्धकपवकउ् 





विषय. 


उपोद्धात भष्य-[ १-१२ ] मगाचरण, दोनप्रकारच्या अधिकान्यांना प्रवृत्ति 
निवृत्ति ध्मांचा उपदेश, वेदोक्त दिविध धम, धमोच लक्षण, धमांची ग्लानि, बाद्मण्याच्या 
रक्षणासाठी नारायणाचा अवतार, भगवानांचे मायिक जन्मादिक, सोकमेादसागरांत निम्न 
्ाङेल्या अजुनाला सव प्राण्यांवर अनुग्रह करण्यासाटठो दिविध भमोचा उपदेश, त्याचैच 
न्यासांनीं गौतारूपान केलेठे यथन, त्याच्या विवरणाची प्रतिक्ञा, गीताश्चास्लाचे प्रयोजनः, 
त्याचे साधन, प्रवृत्ति-निवृत्ति धर्माचा अगांगीमाव, पुनः विवरणाचीं प्रतिक्ञा, ठिकटठिकार्णी 
रहस्यांतीर उतारे, .. त म भ ध क = 


अध्याय २१ च्छा (१२-२८)धृतराष्टाचा प्रक्ष, सजया्चे बृत्तकथन, सवे सेन्याची तयारी, 
अजुनाच्या प्राथेनेवरून कृष्णां नीं त्याचा रथ दोन्ही सेन्यात उभा केल्यावर स्वजन च मरावयास 
तयार स्ञारेले पाहून अजुनाचा विषाद, मोह, वैराग्य व॒युद्धत्याग-रेवरीं-“ ब्रह्मनि्यायां 
योगश्चाखरे * या राब्दांच्या अथाचा विचार ... .. .. ... १३२-२८. 
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अध्याय २ रा-[ २९-२२४)] दा दुकवच्पणा तुला शोभत नादी, तो टाकूनतू 
युद्धाला ऊठ,› अक्षा भगवदुपदेशा, त्यावर “पूञ्यांना मारण्यपिक्षां भिक्षान्न सेवन करणे बरे" 
असे अजुनार्चै उत्तर [२९-३ ०]; ग्यद्वा जयेम ० याच्या अथोची चच [३१]; निश्चित 
भ्रयःसाधनाविषयी अजुनाचा प्र्, ज्ञानोत्तर गीतोपदरास सरुवात, या सुदच्याचे परीक्षण 
[३२];्येहिक व पारलोकिक उत्कर्षाने आपला शोक निवृत्त दण शक्य नादो, भस सांगून 
युद्ध त्यागाचा अजुनाचा पुनः निश्चय [ ३३-२४)];अ. १शो.रतेभ.२श्नो.९ 
पयतचा ग्रथ प्राण्याच्या ससाराचं बीज व त्याचहि कारण दाखविण्यासाटी भे, पुटी 
मथ पहिल्या अध्यायांतीर अजुनाच्या शका धाल्विण्यास्ाठा नाही [ ३५]; ओोक-मोह हं 
संसारा बीज व॒ “अह-मम! ह लाच कारण, याच उपपादन उमक्रमोपसहदाराविष्यीं 
विचार [ ३६-४० ]; सवेकमसन्यासपूवेक आत्मक्नाना्ने च ल्यांची निवृत्ति, म्हणून अजै- 
नाखा निमित्त करून स्वैलोकानुयरहाथं गीताशाख्राचा उपदेश, शोाकमोदःनिवृत्तीसासो 
आत्मज्ञान, याविषयौ श्रतीचा आधार, अजुनाचा शोक-मोह.वेराग्य [ ४१-४२ ]; शानक- 
मंसमुच्चयवाचां चा पूवेपक्ष, रदस्यकारांच्या श्षानकमससुच्चयाच स्वरूप [ ४२-४४ ]; ससु- 
चय पक्षाचे निरसन करण्यासा्ठों ' सांख्य, सांख्यनुदधि व सांख्य-ज्ञानी, ` तस्च योग, 
योगबुद्धि व योगी" यवि स्पष्टीकरण [ ४५-४६ ]; भगवानांनीच दोन निष्ठा सांगितल्या, 
कारण त्यांचा एकत्र असभव, याविष्थीच शतपथ ब्ाह्मणाचे आनुकूल्य, रहस्यकारांचे 
सांख्य व योग शब्दांचे अर्थ, रदस्यकार आपल्या म्हणण्यास भोत प्रमाण न दाखविता 
नारायणीयाचा आधार दाखवितात [ ४७-५० ]; समुचयपक्षीं अजुनाचा प्रश्न उपपन्न 
होत नाष्टी, या समुच्चयखंडनाविषयी रहस्यकारां चे म्दण्णे व लाश उत्तर, क्ानोत्तर कम 
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ह कमेच न्ह, लोकसंग्रह कमै, रहस्यकारांचौ मोक्षसाधनाविषयीं धरसोड, भगवान्‌ वं 
जनकादिक यांच्या कमौविषयी विचार, चित्त्युद्धीसाटीं कम॑, ल्याविषर्यीं प्रमाण, तस्मात्‌ 
केवर ज्ञानानेच मोक्ष, म्हणून शोकसागरांतून अजुनाचा उद्धार करण्यास्ाट आत्मज्ञानोप- 
देश्य, [ ५१-६० ]; रदस्यकारांच्या ‹ अशोच्यान्‌० › या शोकाच्या अवतरणाचा विचार 
[ ६ १-६४ ]; ‹ अशोच्यान्‌० याचे व्याख्यान व॒रहस्यकारांच्या अथोच परीक्षण 
[ ६५-६६ ]; आत्मा नित्य म्हणून अरोच्य, निल्यत्वाविषयीं दृष्टान्त [ ६७-७० ]; 
(मात्रास्पश्चौः ० याने तितिक्षेच विधान, र. कान्च्या अथाचं परीक्षण, तितिक्षेचे फल 
[ ७१-७५ ]; (नासतो विद्ते ० याच सविस्तर व्याख्यान, रहस्यकारांच्या अथच परीक्षणं 
[ ७६-८२४ ]; सत्‌ काय ! असत्‌ काय 7 [ ८५-८८ ]; '(अनािनः०? व "निलयस्य या 
वरील पुनरुक्तीच निरसन [ ८८ ]; आत्म्याचं अप्रमेयत्व [ ८९-९१]; ध्युध्यस्वः दा 
विधि नन्हे, अनुवाद, याविषयीं रहस्यकाराचे म्हणणे व॒ त्यावर दोष [ ९१-९२ ]; 
गीताशाखर ससारकारणनिवतेक आहे प्रवतक नन्दे, याविषर्या श्रुतिप्रमाण, त्यावरून आत्मा 
निविकार आहे, दा सिद्धान्त [ ९३२-९९ ]; आत्म्याला जो निव्रिकार समजतोतो क्रिया 
कशी करणार १ [ १००-१०२ ]; आक्रेद्वानासा्टाच कमविधि, विद्वानासाटीं नाही, याचे 
सेःपपात्तिक वित्रैचन, त्याविषयाी व्यास्तवचन, आत्म्ञानाच्या असंमवाविषयी आक्षिप-समा- 
धान, " सवेकमांणि मनसा० ` याचे विवेचन, ज्ञान्याचा सन्यास्ातच आधिकार [ १०३ 
११५ ]; आत्म्याच्या आवेनादित्वाचेच दृष्टान्तपूवक उपपादन व॒ व्यासुकच अदयोाच्यत्व, 
[११६-१२१]; आत्मा अनित्य आहे, असे मानले तरी त्याच अश्ञाच्यत्व [१२०२-२]: 
दे्ैद्रियादि सघाताविषयींहि लोक करणे योग्य नन्हे, अनव्यक्तश्चब्द्ावरून रहस्यकार साख्य. 
दरेनारीं गीतेचा सबंध जोडतात त्याचे निरसन, ' अदरेनात्‌ › या राब्दाच्या अधोचे 
निरसन [ १२४-२६ ]; आत्मा दुक्घंय याविषयी श्रतीचा अनुवाद, रदस्याचै परीक्षण 
[ १२७-२८ ]; भ्रकरणाथांचा उपस्तहार, त्याविषर्यीच्या रहस्याच परीक्षण [१२९३०]; 
प्रास्तगिक उपदेश व त्यासंवधौ रहस्याचे परीक्षण [ १३१-३८ }; “ सुखदःखे० याचे 
व्याख्यान व त्यास्तवर्धी रहस्याचे परीक्षण [ १३९-४० ]; शास्रविषयविभाग., दयासवधी 
रदस्यपरीक्षण [ १४१-४३२ ]; ‹ एषा तेऽभिदहिता०ः याचे व्याख्यान, लयाविपयीच्या व 
योगरब्दाच्या अथां विषयीच्या रहस्याचे परीक्षण [१४४-५१]; ननेहाभिक्रमनाश्चोऽस्ति ०" 
याच व्याख्यान व परीक्षण [ १५२-५४ ]; 'व्यवसायात्मिका बुद्धिः० याच व्याख्यान 
व परीक्षण [ १५५-५७ ]; यामिमां °> इत्यादि श्ोकचि व्याख्यान, व तत्सबंधी रहस्यार्चै 
परीक्षण [ १५८-६३ ]; ‹ त्रयुण्यविषयाः ० याचे व्याख्यान व परीक्षण [ १६४-६८ ]; 
न्यावानथं उदपाने० ` याचे व्याख्यान व परीक्षण [ १६९-७१]; (कमेण्येवाधिकारस्ते० 
याच व्याख्यान व परीक्षण [ १७२-७४ }]; ‹ योगस्थः कुरु कमोणि०› याच व्याख्यानं 
व परीक्षण [१७५-७७]; ध्टररेण ह्यवरं कमे ०' याच व्याख्यान व परीक्षण [ १७८-७९ ]; 
‹ बुद्धियुक्ता जहातीद०° ° याचे व्याख्यान व परीक्षण [१८०-८३]; ‹ कमजं बुद्धियुक्तः 
व्याख्यान व परीक्षण [१८८४-८ ६ ];ध्यदा ते मोहकलिलं ०› व्याख्यान -परीक्षण [१८७८८]; 
८ श्रुतिनिप्रतिपन्ना° › व्याख्यान-परीक्षण [ १८९-९१ ]; स्थितप्रज्ञाच्या लक्षणाविषयी 
प्क्ष-प्रतिवचन, व ठिकटिकाणीं रहस्यपरीक्षण [ १९२-२२७]; ‹ विद्ाय कामान्‌० 
याच व्याख्यान व रहस्यपरीक्षण [ २२८२९ ]; ‹ एषा ब्राह्मी स्थितिः० याचे व्या. 
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ख्यान वे परीक्षण [ २३१०-६२ }; ष्योगशब्दाच्या अथौविषयीं चचां [ २२३२-३४ 1], 
के # =® 9 @ = ® ® 6 9 181, , ११ 9 9७७ ७० २९२३४ 


अध्याय ३ रा-[ २२५-३४७ ] अजुनाच्या म्रश्नाविषयीं विचार, ज्ञानकमे-समु- 
चया्चे पुनः खडन [ २३५-४८ ]; लयासबधौा रहस्याचै परीक्षण [ २४९-५० ]‡ 
“ञ्यायसी चत्‌० › इल्यादि प्रश्नाच व्याख्यान व तत्सबधीं रहस्यपरीक्षण, [ २५१९-५ 1; 
‹ लोकेऽसिमिन्‌ द्विविधा ० याच व्याख्यान व तत्सबधौ रहस्यपरीक्षण, [ २५५-२६० 1; 
८ न करमेणामनारमात्‌०? याच अवतरणास्ह व्याख्यान व रहस्यपरीक्षण, [ २६१-६७ ] 
¢ कमयोग नेष्कम्यचें साधन › या सिद्धान्ताच्या सिद्धय रहस्यपरीक्षण [ २६७-७० 1; 
° न हि कश्चित्‌ क्षणमपि ० याचे व्याख्यान न तत्सवधी रदस्यपरीक्षण [ २७१-७२ 1 
“कमेन्दरियाणि सयम्य ०? इत्यादि दोन शोकाचे व्याख्यान व परीक्षण [ २७३१-७७ ]; ‹ नि- 
यत कुरु कमे त्वं० याच व्याख्यान व परीक्षण [ २७८ |; ‹ यज्ञाथात्कमणोऽन्यत्र ` यार्चे 
व्याख्यान व सविस्तर परीक्षण [ २७०-८२ ]; सहयज्ञाः प्रजाः सृष्ट्वा › इत्यादि तीन 
कमयोगपर श्येकाचे व्याख्यान व॒ तत्सवधीं रहस्यपरीक्षण [ २८२-८७ ]; १४ते १६ 
छोकां तीर जगच्क्र व तत्सवर्धी रहस्यपरीक्षण [ २८८-९४ ]; या कमयोगाच्या अपवाद 
भूत ‹ यस्त्वात्मरतिरेव ० ° इत्यादि दोन लोकाच अवतरणासह व्याख्यान व॒ तत्सबधी 
रहस्यकाराच्या म्हणण्यार्चै परीक्षण [ २५५-३०० ]; ‹ तस्मादसक्तः सततं कार्यं कर्मे 
समाचार › याचे व्याख्यान व तत्सवर्धीं रहस्यपरीक्षण [ ३०१-२०७ ]; : कमेणेव हि 
ससिद्धि० ` या श्छोकांचै व्याख्यान, लोकसय्रहदयनब्दाथ, तत्सवधी रहस्यपरीक्षण [ २०७ 
२१२ ]; श्रष्ठाच अनुकरण इतर जन करितात [ ३१३ ]; याविषयौ स्वतः भगवानांच 
उदाहरण, तत्छवथी रहस्यपरीक्षण [ २३१४-३ १७ ]; भगवान्‌ मी आपले नियत कमे न 
केल्यास काय होरेरु ते सांगतात्त [ ३२१८ }; लोकस्तमहचिकौषूने कमे कसँ करावें, तं २५- 
२६ श्लोकांत सांगून तत्सवेधी रहस्यपरीक्षण [ ३१९-२३ ]; अन्न कमात आसक्त कसा 
होतो, आत्मज्न कसा दोत नादात सांगन अक्ञांचा बुद्धिभेद करू नये, याचा उपसंहारं 
वे तत्सवधी रहस्यपरीक्षण [ ३२४-२७ ]; अजनाला सवे कर्म ब्रह्मापेण करण्याचा उप- 
देश [३२८]; या उष्देशाचे अनुवतन करणारे व न करणारे यास्त भिन्न भिन्न फल, सवेच 
लोकं त्याचं का अनुवतंन करत नादात १ पुरुषाथोला अवकाश्च काठ १ इत्यादि व तत्स. 
बीं रहस्यपरीक्षण [ ३२९-३३६ ]; ‹ प्रेयान्‌ स्वधरमः ` याचे व्याख्यान व रहस्य 
कारांच्या स्वधर्मशब्दाच्या अथीचे परीक्षण [ ३३७-३२८ ]; सवे अनर्थाचं मूक काय १ 
कामश्च सवे पापांचै कारण, असे या प्रश्वाचै उत्तर, व इद्रियनिग्रह-मनोनिरोध या 
उपायांनी लाचा त्याग करण्याविषयी उप्देश्च व परीक्षण [३३९४७]... २२५- २४७, 

अध्याय ४ था.-[ ३४८-४६८ ] या योगाचा संप्रदाय, दल्याविषयीं रहस्यकारां- 
च्या म्हणण्याच सविस्तर परीक्षण, नारायणीयधर्माच संक्षिप्त स्वरूप, कमेयोगाचै स्वरूप, 
नृसिहपुराण, हारितस्मति, योगवासिष्ठ यांतीर वचनां ची व्यवस्था, संप्रदाय सदोष नाही, 
[ ३२४८-६६ ]; ‹ योगो नष्टः ' याचा भावाथे, तोच प्राचीन योग तुला सांगितला, ला- 
विषयी अजुनाची शका व भगवानाच समाधान, अज असूनि जन्माचा प्रकार, प्रकृति 
द्राब्दाने सांख्यप्रकरति धतां येतत नादी, शश्वराच्या मायिक जन्माचे निमित्त, त्याच प्रयो- 
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जन, रहस्यकारांच्या येथीरु ध्मेराब्दाच्या अथात परीक्षण [ २६६-३७३ 1]; शशवराचं 
दिम्य जन्मकर्म, त्याच्या ज्ञानां मुक्ति, त्यासनर्थी रह्स्यपरीक्षण, हा शानमगैे अनादिं 
साहे [ ३७४-७६ ]; ८ ये यथा मां० › याचे व्याख्यान, र्स्यपरीक्षण, (कमजा सिद्धि" 
सत्वर होते, चातुवेण्ये, मौ अकती व अब्यय, तत्सबधीं रहस्यपरीक्षण, मला जो त्वतः 
जाणतो तो बद्ध होत नाशी, तत्सनधौ रहस्यपरीक्षण [ ३७६-८४ ]; पुवंमुमुक्षुनी कम 
केले, म्हणून तूहि कम कर, मुमश्वरब्दाच्या अथाविषयी रहस्यपरीक्षण, ओीरशकराचायादि 
सन्यासमार्गयां वरील रहस्यकारांचे आक्षेप ब व्याच समाधान [३८५-८९]; कमौकर्माचां 
सविस्तर विचार, तत्सबधी रहस्यपरीक्षण [ ३९०-४०९]; कमोमध्यं अकमोदि दशेनाचीं 
स्तुति, लोकसंयेच्छु ज्ञाना पुरुषार्य कमे हे कमे नन्दे, यासंबधी आचायचै महवा 
भाष्य, रहस्यपरीक्षण [ ४१०-१४ ]; सवथा निवत्त ्लटिल्या ज्ञानी पुरुषाच्या केवल 
श्चारीर कमोसुठे त्याला पाप लागत नारदी, सारीरशब्दाचा अथ, रहस्यपरीक्षण, भअश्नादि- 
ग्राप्तीचा उपाय, त्या वेव्ची वृत्ति, ज्ञानी कमाधिकाय्याचे कम लीन दोते, तत्सबधौ रहस्य 
पुरीक्षण [ ४१५-२६ ]; ° ब्रह्मापेणं० › याचे सविस्तर भाष्य व तत्संबधी रहस्यपरीक्षण, 
शानयज्ञाच्या स्तुल्यथं इतर मुख्य व गोण यज्ञांचा निर्देश्ञ, त्यांत िकठिकाणी रदइस्यपरी- 
षुण, ज्ञानयज्ञ सर्वात प्रेष्ठ [ ४२७-५२ ]; जानप्राप्तीचे बहिरंग उपाय, ज्ञानां फल, 
्ञानाभनि कर्माना दग्ध करितो, ज्ञानासारखे पावन करणारे कांदी नादी, ते ज्ञान दीषैकाल 
कमौदिकांच्या अनुष्ठानाने प्राप्त दोतःयास्वधी रहस्याचे परीक्षण [४५३२-६ ०]; ज्ञानप्राप्तीचीं 
श्रद्धादि नियत अन्तरग साधर्ने, ‹ संदायात्मा निनरयति ` 'योगसन्यस्तकमोणं०ः ध्योगं 
भाविष्ठ › साच भाष्य व रहस्यपरीक्षण [ ४६१६८ ]. ... ... ---३२४८-४६८. 


अध्याय «५ वा. [४ ६९-५३२४] चवध्या अध्यायांतीर संन्यासपर व कमेपर वचनै 
पण परस्पर विरुद असरेल्या त्यांतीर कोणत तरी एकच करण्याचा प्रसंग आला असतां 
त्यांतर्या त्यांत प्रश्चस्ततर कोणते, असा प्रश्न, ल्याविषर्यीं सविस्तर विचार, येथील संन्यास 
ककमेयोग अनात्मकरृेतच घेतले पाहिजेत, आश्रमसन्यासाहून सवेकम॑सन्यासर अगदीं निरारा, 
याविषयौं रहस्यकारच म्हणणे व त्याच परीक्षण [ ४६९-८१ ]; भजुनाचा प्रभ, भग- 
वानांचि ८ कमैयोगो विक्षिष्यते › असँ उत्तर, तत्सबधी रहस्यपरीक्षण [४८ २-८९ ]; राग- 
दवेषरदित पुरुष निलयसंन्यासी, सांख्य व योग फलतः पृथक्‌ नार्हति, परमाथसन्यास कमेयो- 
गानुष्डानावां चन प्राप्त दोणं कठिण, योगयुक्ताला सन्यास सत्वर प्राप्त होतो, तत्संबंधीं 
रईस्यपरीक्षण [४९०-९७]; ज्ञानी लोकसंग्रहाथं कमे करीत असनहि लिप्त होत नार्हति, 
तत््ववेच्यानै सवे स्वामाविक कर्म करीत असतांना कञ्ची भावना ठेवावी, तत्संबर्धी रहस्य- 
परीक्षण, भतत्तवविद्‌ करम ब्र्मापेण करून व फलासक्ति सोडून दोषाने रिक्त होत नादी, 
विन्तश्युखीसाटी करम करितात,कमेफरुत्यागारने नैष्ठिकी शान्ति,फलेच्छेनै बंध [४९८-५०३]; 
परमाथैदर्ीं सतेकमसन्यास करून रारीरनगरांत राहतो, तत्सवधीं रदस्यपरीक्षण, प्रमु 
आत्मा काष्टं करीत नारदी, करवीत नादी, कणाच पापपुण्य घेत नाही; पण अज्ञाना 
कान अवृत्त होऊन तसा भ्रम दोतो, रहस्यकार येथं पुनः स्ांख्यदहेन आणतात, लाच 
संधिष्ष निरसन, ज्ञानानें अनक्ञाननाश्च व परमाथंतत्त्वाचा प्रकाश, तत्सव्धीं रहस्यपरीक्षण, 
[ ५०४-१६१ ]; ज्मनिष्ठ हानी मक्त होतात; श्ानी समदशौं भसतात, रहस्यपरीक्षण, 
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साम्यात स्थित ्ञारेठे ब्रह्मस्थित होत, तत्सबषी रदस्यपरीक्षण [ ५१२-१८ ]; गक्ष 
स्थिता कसे असावै, विषयोपभोग दुःखाचीच कारणं, कामक्रोधोद्धव वेग सहन करितो 
तो सुखी, बह्मनिवोण कोणाला भिस्ते, काम-क्रोधरदहित यर्तीना बह्मनिवीण उभयतः भ- 
सते, ठिकठिकाणीं रदस्यपरीक्षण [ ५१९-५२९ ]; पुदीर ध्यानयागाचे सूत्रस्थानीय 
शोक, देश्वराला जाणूनच शांति, रहस्यपरीक्षण [५२९-३४]. ... .. ४६९५३२४. 


अध्याय £ वा-[५३५-६११] ध्यानयोग ज्ञानाचं अन्तरग साधन, कमे ध्यानाच 
बहिरंग, ध्यानयोगारोहणसामथ्यं येडेपयत अधिकारी गृदस्थानें कमच कर्वे, नतर शम 
-सन्यास, यापिषयी सविस्तर विचार, भगवान्‌ श्रति-स्मृत्यादि प्रमाणसिद्ध आश्रमसन्या- 
साचा निषेध करतील, दै शक्य नाही, याविषर्याच्या रहस्याच परीक्षण [ ५२५-५४३ ]; 
“अनाश्रितः० या श्लोका व्याख्यान व तत्संवरधी रदहस्यपरीक्षण, कमेफरत्यागाची सं- 
न्यास व योग या रूपाने स्तुति, यांतील संकर्पत्याग दह सादृदय, “ आरुरक्षोः०ः या 
छोकाचै व्याख्यान व तत्संबधा रहस्याचं सविस्तर परीक्षण [ ५४४-५५ ]; योगारूढान्न 
लक्षण, रहस्यपरीक्षण, आपला उद्धार करावा, आपणच भापला रशन्चुव भित्र, त्याच 
स्पष्टीकरण, युक्त योग्याचे लक्षण, तत्संब्धी रहस्यपरीक्षण;, उत्तम योगारूढाचं लक्षण 
[ ५५५-६५]; ‹ योगी युञ्जीत सततं० › याचे व्याख्यान; तत्सबधी रहस्यपरीक्षण, 
योगाभ्यासास देष, आसन, आदार-विहारादिनियम, प्राप्तयोगलक्षण, त्याचं फर बंगेरे 
तत्सबथी रहस्या टिकठिकाणौ परीक्षण [ ५६६-५८४ ]; योगाम्यासाचा प्रकार, योगी 
ब्रह्मभूत होतो, त्याला अक्षय्य सुख होते, योग्याला सवेन्न समदशेन प्राप्त होर्ते, योगी व 
देशर॒ एकमेकाला परोक्ष रहात नार्दति, अद्दैती भक्त इश्वरामर््येच राश्तो, आपल्या उप. 
मेन सवेत्र ख॒खदुःखांस सम पाहणारा परम योगी, तत्सबधीं रहस्यपरीक्षण [५८५-५९२]; 
या योगाच्या अङक्यतेविषयी अजुनाचा प्रक्ष, मनाच्या निग्रहाच दुष्करत्व, तत्सबधीं 
रद स्यपरीक्षण, मनाचे चांचस्य कबूल करून याच्या निग्रहाच उपाय, तत्संबंधी रहस्यपरी. 
क्षण, योग शक्य कोणाला व अञ्चक्य कोणाला ?[ ५९३-५९९ ]; योगञ्रष्टाविषर्यी भजु 
नाचा प्रक्ष व लाचा नान्च द्योत नादी," इत्यादि श्रीकृष्णाचे उत्तर, रहस्यपरीक्षण [६००- 
६०८ ] ) सव।हून योर्ग[ श्रेष्ठव त्‌ योगी दो, सवे योग्यांमध्ये भक्त रेष्ठ, अशी पुढील 
उपास्नाकांडाचो प्रस्तावना, रहस्याचे परीक्षण [ ६०८-६११ ]. .-.-.- ... ५२३५-६ ११, 


अध्याय ७ वा-[ ६१२-६४४ ] ध्यान करीत असतांना मला कसा जाणश्चीरू तें 
छेक, राखन्ञानासह खानुभव ज्ञान सागता, तत्सबर्धी रहस्यपरीक्षण, कशानाची दुकभता 
अपरा व परा प्रकृति, व्या दोन प्रक्ृतिच सवै जगाचे कारण, मला सोडून कांहीं नाद, 
माद्यामध्यं सवे ओतप्रोत, रहस्यपरीक्षण, जलादि पदाय रसादिरूप भश्ना माहा हिका्णी 
आओतप्रोत, मी सवैमूतां्चे बीज, साच्तिकादि सवे पदाय मजपासन, स्वादि गुणांनी मोहित 
ज्ञाकेलं जगत्‌ मला जाणत नादी, माक्षी देवी माया दुरल्यय आहे, माके भक्तच तिला तर- 
तात, पापी मूढ मका शरण येत नाददीत, चार प्रक्रारचे भक्त, त्ांतील ज्ञानी गेष्ठ, से अक्तौ 
उन्तम पण ज्ञानी माक्ञा आत्मा, अनेक जन्मांनीं ज्ञानी ज्चालेला मला पोंचतो, जे भिन्न भिन्न 
देवतांची उपासना करितात, लांची तीच ती श्रद्धा मी दृढ करितो, त्यांना भतवत्‌ फ़ल 
मिक्त, अक्ष मी पूवीं भन्यक्त होतो व आतां ग्क्त स्ञारों असँ समजतात, मी सर्वानाच 


प्रकट होत नाही. श्च्छादेषजन्य दरदांनी भूते जन्माच्या वेक्ोच मोह पावतात ; पुण्यवान्‌ च 
मला भजतात, त्यांनाच बहाज्ञान होते. ... ० „+ „.. ... ६१२४४, 


अध्याय < बा--; ६४५-६७९ ] बह्मादिकांविषयी प्रक्ष, त्यांची क्रमाने उत्तरे, 
जन्तकार। म्चे सरण करीत जो शरीर सोडतो तो मला प्राप्त होता, रदस्यपरीक्षण 
लाविषरयीं सामान्य नियम, स्वैकाली माञ्च स्मरन कर व युद्ध॒ कर, तत्संबधा रहस्यपरी- 
क्षण [ ६४५-&५२ ]; अनन्य मनाने परम पुरुषाचे चितन करणारा त्यालाच प्राप्र होतो, 
पुरुषाचै वणेन, ओकारोपासना, तत्सबंधी रहस्यपरोक्षण [ ६५२३-६ १ ]; माञ्च सतत 
स्मरण करणाराला मौ सुलभ, मला प्राप्त ज्ञास्यावर पुनर्जन्म नादी, बह्मरोकापर्यत सर्वं लोक 
पुनः उत्पन्न होणारे, कारण ते सवै लोक कालपरिच्छितरि, कल्पाच्या आर्मी तोच तो भूत- 
सञुदाय उत्पन्न होऊन कल्पान्त नाश पावतो, परमात्मा ला अव्यक्ताहून अगदी विलक्षण 
अन्यक्त, सनातन वगेरे आहे, तो पुरुष अनन्य भक्तीनेच लभ्य माहे [ ६६२-७० ]; 
शडकृष्णगती, तत्संबधी रहस्यपरीक्षण, जगाच्या या नित्य गतीच्या ज्ञानाचै फल 
{ ६७०-७९ | 4 0. 6 4 + +. 9 , ,, ६४१५६७९. 


अध्याय < वा- ६८ ०-७२६ | पूवत्तराध्यायसंगाति, तत्सबधी रहस्यपरीक्षण, 
विज्ञानासह ज्ञान सांगण्याची प्रतिज्ञा, राजवि्या-राजगुद्य अन्चीत्या ज्ञानाची प्ररंसा, 
रहस्यपरोक्षण, या धमावर अद्धा न ठेवणोरे सारा पडतात; मी दे सर्वं व्यापले अदि, 
मी सवोधार, माज्ञा रेश्वर योग पदा, तत्स॑धी रहस्यपरीक्षण [ ६८०-८८ ]; आकाशांत 
जसा वायु, तज्ञ माह्याम्ये सवभूत, रहस्यपरीक्षण, कल्पान्त स्वभूते माल्या प्रकृतीला 
प्राप्त होतात, प्रकृतीला स्वाधीन ठेवून मी भूताना पुनः पुन: उत्पन्न करितो , ती कमै मला 
बद्ध करीत नार्हीतःरहस्यपरीक्षण,माद्या अध्यक्षपणामुठे प्रक्रति चराचर म्रसवेते,रहस्यपरीक्षण 
[ ६८८९६ ]; मूढ माक्ष अवज्ञा करितात, त्यांच्या आश्चा वरे स्वं व्यथं होतात, दै- 
वीपरकृतीचे महात्मे माक्ष अनन्य मनाने मजन करितात; त्याच्या मजनाचा प्रकार, मीच 
करतु वगेरे सवे [ ६९७-७०४ ]; वैदिक कर्मठ स्वगौला प्रप्र होऊन तेशून पुण्यक्षय 
होतांच परत या लोकी येतात,भक्ताचा योगक्षेम मौ वाइतो .तत्संब॑भी सिरत रहस्यपरीक्षण, 
अन्यदेवताभक्तहि अन्ञानाने माक्षिच यजन करितात, तत्संबंधी रहस्यपरीक्षण, मीच 
यश्भोक्ता व॒ फलदाता, देवादिकांच पूजक देवादिकांस प्राप होतात, भक्ताच्या पत्र 
पुष्पादिकांचाहि मी स्वीकार करितो, “ यत्करोषि यदश्नासि याचे व्यास्य न, 
तत्संवधीं रहस्यपरीक्षण [ ७०५-१५ ] ; श्युभाञ्युमफठेः ०? याचे व्याख्यान व तत्सबभां 
रहस्यपरीक्षण, मी सवेभूतांमध्ये सम, अत्यत दुराचारी भक्तदि साधुच ; कारण तो सस्वर 
सदुढृत्त होतो, खया, वेदय, शयदरहि जर माद्या भक्तन परम गतीला प्राप्त होतात तरमग 
पुण्यवान्‌ ब्राह्मण व भक्तं राजा यांविषयी काय सागावै १ "पापयोनयःः या शान्दासबर्धां 
रहस्याचे सविस्तर परीक्षण,'मन्मना मव, इत्यादि शटोकाचे व्याख्यान व तत्सवधी रहस्यपरी- 
क्षण. [७१६२६] =... न „+ „.. ,.. ,.. ,..६८ ०-७२६. 

अध्याय १०बा-[७२७-७६य४]मान्षे परम वचन येक, रहस्यपरीक्षण, मला देवादिक 
जाणत नाहति, मी लांच कारण, मला जो असे जाणतो तो सै पापांपासून युक्त होतो, 
तस्संब॑षीं रष्स्यपरीक्षण, बुद्धथादि सवै भाव मजपासून; रहस्यपराक्षण, महरी वगैरे सवं माचि 


| ७ ] 


मानसं भाव, तत्संबंधीं रहस्यपरीक्षणया विभूती व योगारा जो जाणतो तो निश्चल योग- 
युक्त होतो [७२८.२७]; भजनाचे प्रकार, भक्तांना मी बुद्धियोग देतो, तत्सबधी रदस्यपरी- 
क्षण, भक्ताचे अज्ञान मी ज्ञानदीपाने धारवितो, रहस्यपरीक्षण [७३७-४२]; अञज॑नाचा 
दिव्य विभूतींविषयी प्रक्ष, रहस्यपरीक्षण, सविस्तर विभूतिकथन, मध्ये मध्ये रहस्यपराक्षिण 
[ ७४२-६४ ] ६ र ७२.७-६४ 
अध्याय ११ वा-[ ७६५-८१८ ] अज्ुनाची विश्वरूप दाखविण्याविषयी प्राथना, 
तत्सबधी रहस्यपरीक्षण [ ७६५-७० ]; भगवान्‌ विश्वरूप प्रहा, दिष्यदृष्टि देतो, अतें 
बोलून ते दाखवितात,वयाचे सजयक्रत वणन, अङ्ञनानें केले त्याचं सविस्तर वणन व वरी 
असा हाउग्रत्‌ कोण { › असाप्रक्न [७७१-९०]; ‹ मी काल आहे › इत्यादि मगवानांचै 
उत्तर, मीच या सवाना मारले तू केवल निभमित्तमात्र दो," तत्संबधी रदस्यपरीक्षण, 
[ ७९१-९५ ] अजुनानँ केलेखी भगवस्स्तुति, मध्ये म्य रहस्यपरीक्षण, [ ७९६-८०६ ] 
“प्रियः प्रियायाहेसि याविषयीच्या रहस्याचे परीक्षण, चतुभुजरूपदशेनाविषयीं प्राथेना, 
रूप अतिराय दुदंशे आदे, असे सागून सौम्यरूपदद्ौनाने अजैनाचे सांत्वन, भक्तीनेच 
माद्या प्राप्ठीचा सभव, (मत्कमकरत्‌ ० याचे व्याख्यान, तत्सबधी रहस्यपरक्षण [८ ०७-१८] 
अध्याय १२ वा-[ <१९-८५९ ], पवोत्तरसगति, तत्संवधी रहस्यपरीक्षण, 
अक्षर बह्मोपासक व सगुण ब्रह्मोपासक यातील योगवित्तम कोण? सगुणोापासक प्रेष्ठ, अक्ष- 
रोपासक साक्षात्‌ मलाच प्राप्त दोतात,पण ल्याना दश फार,ज माञ्ली माक्ते करितात ल्यांचा 
मी ससारसागरांतून उद्धार करितो [ ८१९-२८ ]; मादयाच ठिकाणी मनव बुद्धि ठेव 
म्हणजे मजमध्येच राहील, २-८ श्ोकांवरील रहस्यकारांच्या सपेचे परीक्षण, चित्तसमा- 
धानावे उत्तकषोत्तर सुलभ उपाय, कमफल्लयागाची स्तुति, तत्सवधी रहस्यकारांच्या 
विस्तृत रीपेचे सविस्तर परीक्षण [ ८२९-४४ ]; अक्षरोपासतकाचे ‹ अद्वेष्टा ०› इत्यादि धर्म, 
मध्यै मध्ये रहस्यपरीक्षण, “ अनिकेत ` इयादि रब्दाच्या अथाचे परीक्षण, (ये तु०ः या 
छोकाचं व्याख्यान, रहस्यपरीक्षण [ ८४५-८५९ ] „ ... ८१९-८५९. 
अध्याय १२ वा-[८६०-९८४ ]; व्यवद्ित व॒ अव्यवाहित पूवांत्तरसंगति, तत्संबधी 
रहस्यपरीक्षण)“इदं शरीर ०* या श्टोकाचे व्याख्यान, रहस्यपरीक्षण शषत्रज्ञ चापि०' याचे भाष्य 
व रहस्यपरीक्षण [८६०-६५७]; क्षेत्रज्ञ-दश्वर-एकत्वाविषयी सविस्तर विवेचन [ ८६७-९०२]; 
तत्कषेत्र ०” व ‹ ऋपिभिःबहुधा गौीत०' यांच व्याख्यान, त्याचे रहस्यपरीक्षण, क्षेत्राचे वणेन 
[५९०२-१]; “अमानित्वादि °` ज्ञानसाधने,छिकटिकाणी रहस्यपरीक्षण [९१४२२]; षेयाचें 
वणेन,सत्‌-असत्‌ शब्दांच्या अथाचा विचार, तत्सबधी रदस्यपरीक्चण, चेयाचेच सोपाधिक 
वणेन व क्षेत्रादिवणेनाचा उपरतहार [ ९२२-४२ ]; प्रकृति व पुरुष दोन्ही अनादि, विकार 
व गुण प्रक्रृतिजन्य,) तत्संबधी रदस्यपरीक्षण, रारीरेद्रियांच कवृत्व प्रकृतीला व सुखदुःख- 
भोक्तृत्व पुरुषाखा, पुरुष प्रकृतिस्थ शेऊन गुणभेाग घेतो, गुणसग त्याच्या बन्या.वाषट 
योनींतील जन्माचे कारण, स्किठिकाणीं रहस्यपरोक्षण, पुरुषाचाच साक्षात्‌ निर्देश 
[ ९४३-५७ ]; पुरुष व गुणांसह प्रकृति यांना जाणणारा पुनः जन्म पेत नाही, याविषरयीं 
सविस्तर विचार, व॒ रदस्यपरीक्षण, [ ९५८-६३ ]; आत्मज्ञानाचे ध्यानादि उपायं 
त्सवधी रहस्यपरीक्षण [९६४६७]; सवे चराचर प्राणी क्षेत्रक्षत्रह्नसयोगापाखन उद्धवतात, 
जो सवै मूतांत सम ब्रह्म पराहतो तो जानी; सवेत्र स्थित भसक्ेल्या देश्रराला पाहणारा भाष 
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लीच आपण हिसा करीत नां, परम गतीला जातो;सवे कर्म प्रकृति करते,भात्मा अकत, 
असं जो पातो तो तत््वक्न, सवेभूतभाव एकामध्ये स्थित असून त्यापासूनच सर्वं॑विस्तार 
जेन्हां पादतो तेन्यं ब्रह्म बनतो+आत्मा शरीरस्थ असूनहि अनादि,निथुण,अन्यय असल्यास 
कांहीं करीत नाही व लिप्त होत नादी, याविषयीं आकाराचा दृष्टान्त,सवेक्षित्राच्या प्रकाश- 
नाविषर्यीं सयोचा दृष्टान्त, ज्ञानदृष्टीन क्षेत्रक्षिव्र्ञां्चे अन्तर ज पातात ते परमपदास पोच- 
तात, तत्सवधी रहस्यपरीक्षण [ ९६८-९८४ ].... ... ... ८६ ०~-९८४. 
अध्याय १४ वा-[९८५-१०१७] पृवोत्तरसंगति, तत्संबधीं रदस्यपरीक्षण, उन्तम 
ञान सांगतो, अदली मरतिक्चा; ला ज्ञानाची स्तुत्ति [९८५-९०]; प्रकृति ही माञ्ची योनि, 
तिच्यामर्ध्ये गभौधान करितो, तत्सवधी रहस्यपरोक्षण, सवं साकार पदार्थाची माञ्ची प्रकृति 
योनिव मी लांचा बीजप्रद पिता,सच्व,रज,तम हे तीन युण^्तेआत्म्यारा देहांत बद्ध करि. 
तात, लयांचच सविस्तर रक्षण, कार्य, फल इत्यादिकांच्या योगाने वणन [९९१-१००४] ; 
गुणच कते, आत्मा नन्हे, तो गुणांहून अगदी भिन्न~-विलक्षण असे जाणणाराच श्धरभावास 
प्राप्त होतो, त्रिगुणातीताला मोक्ष मिक्तो, गुणातीताची चिहे, आचार व गुणातीत होण्याचे 
उपाय अजन विचारतो भगवान्‌ गुणातीताच लक्षण व आचार सांगतात. तत्सवधी रदस्य 
परीक्षण, अव्यभिचारी भक्तियोग दे युणार्ताति दोण्या्च साधन व मीच ब्रह्माची प्रतिष्ठा, 
तत्सबर्धीं रहस्यपरक्षण [१००५-१७]. ... ,. -.. ... . ९८५- १०१७. 
अध्याय १५वा[ १०१८-१०५१]. पूवांत्तरसगति-तत्सवधीं रहस्यपरीक्षण, ससारवृक्षाचें 
वणेन, तत्सबर्धीं रहस्यपरीक्षण [१०१८.२४]; ससारवृक्षाच्या अवयवांची मिराग्या प्रकारे 
कल्पना, रहस्यपरीक्षण, त्या ससारणव्क्षाचं रूप तसं येथे उपलन्ध होत नाद्धं, अस्गरस्रानें 
व्याला तोडावे, नतर मेोक्षरूप पदाला जाणवे, मोक्षाधिकान्याचे युण, ल्या ए्वाला सृयौदि 
ज्योति प्रकारित करीत नादीत,जीव हा मान्ञाच सनातन अश तो शरीर सोडून जाताना 
मनासह प्रोत्रादिकांना आकषेण करून पेऊन जातो [१०२५-३५]; सवं व्यवहार करणास्या 
त्याडा अज्ञ पहात नादीत;कशानदृशि रोक पदातात, सुसंस्कृत बुद्धीचे यत्नरीर त्याला पहा 
तात, आदित्यादि सवं ज्योतींतील तेज मीच, मौच पर्वत प्रवेद करून भूताना धारण 
करितो, चद्र दोंऊन ओषर्धीचि पोषण करितो, प्राण्यांच्या जठरांतील वैश्वानर द्योजन अन्न 
पचवितो, मी सर्वाच्या हृदयांत स्थित असून माञ््यापासूनच ज्ञान, स्म॒ति, त्यांचा अभाव 
होतो, सवे वेदांनी वेद्य मी, वेदान्तकतौ व वेदवेत्ता मी [१०३६-४४]; क्षर व॒ अक्षर असत 
दोन पुरुप, सवे भूते हा क्षर व त्याच वीज प्रकृति हा अक्षर, तत्संबधीं रहस्यपरीक्षण, 
परमात्मा या नांवाचा उत्तम पुरुष निराठा, तो त्रैलोक्याखा व्यापून धारण करितो, क्षरा- 
्षराहून विलक्षण, म्हणून मी पुरुषोत्तम, जो मला मसे जाणतो तो सवैश्च मला भजतो, 
ह गद्यशाख, ह जाणून मनुष्य कृतङृत्य होतो [१०४५-५१]. .,. ,,. १०१८१०५१, 
अध्याय १६ वा--[ १०५२-१०८० ] पूर्वोत्तरसंगति, रहस्यपरीक्षण, दवी. 
सपत्तीचे गुण, तत्सवरधीं रहस्यपरीक्षण, भासुर प्रकृति, दैवीसंपत्ति मोक्षासाठो व आसुरी 
वधासाटी [ १०५२-५९ ] दोन भूतसगे, यांतील आसुरीर्चै सविस्तर वणन, तत्सवधीं 
रहस्य परीक्षण, व्यांना भिग्णारे फर [ १०५९-७ †; त्रिविध नरकदमार, कामादिरशित 
पुरुष श्रेयःसाधनाचै आचरण करितोःशाखतिपि सोडून मनसोक्त आचरण करणाराला सिद्धि 
नादी ःशासच तला कतंव्याकतंग्याचा निणैय करण्यास प्रमाण आे.शासविधि जाणून त्या- 
प्रमाणे नुखा कमे करणे उचित, तत्सबंणीं रहस्यपरीक्षण [१०७५-८०]. १०५२१०८०, 
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अध्याय १७ वा-[ १०८१-११०८ ] शालविधि न जाणतां शदेन जे पृजनादि 
करितात ल्यांची निष्ठा कोणती ? याच उत्तर भगवान्‌ त्रिविध श्रद्धेच्या द्वारा देतात. तत्सं. 
वधीं रहस्यपरीक्षण, साच्विकादिकांची लक्षण [ १०८ १-९० ]; आहार, यज्ञ, दान व तप, 
यांचे प्रत्येकी साचिक, राजस व तामस प्रकार, तपाविषयीं रषस्यपरीक्षण, शारीरादि तप, 
कमेसाद्‌गुण्याथे “ भतत्सत्‌ › असा त्रिविध ब्रह्मनिर्देश, रहस्यपरीक्षण, लयाचा विनियोग 
वे वणेन,तत्संबंधीं रहस्यपरीक्षण [ १०९१-११०८ ]; ,० ,.„ -.०१०८१-११०८. 

अध्याय १८ बा-[ ११०९-१२८७ ] लयाग व॒ सन्यास यांच्या स्वरूपाविषयां 
प्र, रहस्यकारांच्या स्ििदहावलोकनाचं सविस्तर व॒ महच्वाच परीक्षण [ ११०५९-१८ ] 
"काम्यानां कमणां न्यास? याच व्याख्यान व तत्संबधी रदस्यपरीक्षण [१११८-२४ ]; लयाग 
व सन्यास यां विषर्यीं आणखी दोन विकद्प, तत्सव्धौ भगवानांचा निश्चय यज्ञ-दान-तपः-कम 
त्याज्य नादी, तै पावन करणार आहे, पण हीं कर्महि फल व सग सोडून करार्वी, तत्सबधौी 
रहस्यपरीक्षण [ ११२४-२८ ]; निल्यकर्माचा मेोष्टानें त्याग करणे हा तामस त्याग, 
दुःख म्हणून शाच्या भीतीने कमे गकणें, हा राजस ल्याग व नित्य कम सगव फल सोडून 
करणे हा सात्तिक त्याग दोय, तत्संवधी रदस्यपरीक्षण [ ११३९-४२ ]; कमेयोगा्च 
ज्ञाननिष्ठा ह प्रयोजन,अज्ञाचा कमामध्येच अधिकार, कमाचं इष्टानिष्टमिश्र असँ त्रिविध फल 
असंन्यादयाला प्राप्त दोर्ते, सन्याइयाला नारदी, रहस्यपरीक्षण [ ११४३-४९ ]; सर्व॑कर्मा- 
च्या सिद्धीसाटी वेदान्तश्चास्रोक्त पांच कारणे, तत्सबधी रहस्यपरीक्षण, शरीरादि सवं 
विदहित-निषिद्ध कमाचीं दी कारण, रदस्यपरीक्षण, असें असून केवल आत्म्याला जो कर्त 
पातो तो मूढ, रदस्यपरीक्षण [११५०-५८]; ज्याला अहभाव नादा; व॒ ज्याची बुद्धि 
लिपिद्ोत नादीतो या लोकाना मारूनहि दोषी दोत नादी, कमेचोदना व॒ कमसय्रह, 
रहस्यपरीक्षण [११५८-६७]; ज्ञान, कमे, कता, बुद्धि, धृति, व खुख,यांचे साचिकादि भेद 
तत्संवधी रहस्यपरीक्षण [ ११६८-८६ ]; ब्राह्यणादिकांची स्वभावजन्य कमं [ ११८७- 
९४ ]; आपापल्या कमात निमन्न असला ससिद्धीला प्राप्त हेतो, स्वकमोने इईश्वरपजन 
केल्याने सिद्धि मिर्ते, रहस्यपरीक्षण, विगुण स्वधम युणसपन्न परधमाहून प्रेष्ठ, त्याच 
आचरण करणाराखा पाप ागत नारदी, जन्मसिद्ध कम सदोष असले तरी त्याचा त्याग 
करू नये, सवे कर्म सदोष, तत्सबधी सविस्तर भाष्य [ ११९५-१२०९ ]; विरक्ता 
सन्यासानें नेैष्कम्यौपिद्धि प्राप्त होते, रहस्यपरीक्षण, सिद्धीला प्राप्त क्लाखेला ब्ह्माला 
कसा प्रप्त होतो त एेक, तीच परा ज्ञाननिष्ठा, दही ज्ञाननिष्ठा करी सपादन करावी १ 
तो क्रम, तत्सबंधौ रदहस्यपरीक्षण [ १२१०-३३ ]; भक्तियोगाची उपसंहाराथ स्तुति, 
सतत मचित्त दो, श्हणज तरून जाशीरू, हे न एेकङ्लीक तर नाकच पावसील, प्रकृति तुया 
इच्छेविरुदध तुजकडून युद्ध करवील, तू स्वभावनिबड़ आदेस, म्हणून इच्छेवांचूनहि 
युद्ध करीर, हेश्वर स्वाच्या हृदयांत वास करून त्यांच्याकडून पूवंकमानुसार काये कर- 
वितो, त्यालाच शरण जा, त्याच्या प्रसादाने पराश्ान्ति व शाश्वत स्थान प्राप्तं होल 
[ १२३३-३९ ]; ‹ इति ते ज्ञानं आख्यातं › असा र्गाताशास्राचा उपसंहार, तत्सबधौ 
र्टस्यपरीक्षण, सवैगुद्यतम अस (मन्मना भव मद्भक्तः ई वचन, ‹ सवे धमोधर्मांचा त्याग 
करून मलाच केवर शरण ये, हा परम उपसंहार [ १२४०-४४ ]; उपसहारभाष्य, मोक्ष- 
साथनाविषर्यीं सविस्तर विचार [ १२४५-७६ ]; संप्रदायविधि, फल, अजुनाचौ कतथता, 
सजयाचा उपसतष्टार [ १२७७-८७ ]. = =.+ ०० नन ०० ०. न ^. 


संक्षिप्त चिह्वाचा खटखासा. 





गी. भगवद्रीता. मरा. भा. महाभारत, 

गी. र.--गीतारहस्य. शा. रांतिपवं. 

र. का.-रहस्यकार. ( यांतील सवे पष्ट पहिल्या आवृत्ती ती 
गी. भा.--गीतामाष्याथं. आहेत. ) 

छा. भा.---छन्दोग्यभाष्याथ. | ]-पू्षीच्याच अथो्चें स्पष्टीकरण. 
का. भा.--काठकभाष्याथ. ( )-अवतरणादिक. 

म. भा.-सडकभाष्याथ. --भाष्याचा आरंभ व॒ शेवट सुचवि- 
बु. भा.--बरहदारण्यकमाष्याथ. णारा लांब च्य।श. 

पे. भा.--एेतरेयोपनिषद्धाष्या्थ. -" म्हणजे ` या अर्थो एकाच शब्दाचा 
ते. भा. तेत्तिरीयेपनिषद्धाष्यार्थ. किवा वाक्याचा पयीय-अ्थदर्शक 
ना. भा. साथ नारायणोपनिषद्‌. उ्याश. 

व. सं. री. वम संप्रदायी रीका. - समासांतील व स्धीतील पदच्छेद. 


रामा.-रामायुजाचायं. दशक हदायफन. 
ठट्टक चुकांच डुद्धिपन्न. 

'अजैन उवाच- कृपया परयाऽऽविष्टो विषीदन्निदमत्रवीत्‌ › हा छोकार्ध, प. २० 
वर छो. २७ च्या पुं वाचावा. 

प. ३६८ ‹ बहूनि मे° › या शटोकापू्वीं ‹ श्रीभगवायुवाच-प्रीकृष्ण म्हणाले ° 
असं वाचावे. 

पु. ४०८ दोवटची ओक“ ठेवणे ` हे कम आह्‌, असे सांगितले व कर्म. किंवा 
कमभाव दहा ..-. ” अची वाचावी. 

पृ. ४६८ ^ इति भगवान्‌. --समप्त स्लाखा. › दे वाक्य टीपेच्या वर ४२ वां श्लोक 
सपतांच वाचर्वे. 

णर. १०२५ भाष्यार्थ ओढ ५-(सलयलोकापयेत' याच्यापुढे म्द ° चतुुख,मरीच्यादिक 
व साक्षात्‌ धमे येथपयेत ( मनु. १२.५० ) असा याचा भावार्थ, असे वाचवि. 


याशिवाय अक्षरे-काना-मात्रा--दस्व-दीधे यांच्या चका सहज कठ्ण्यासारख्या असल्या- 
मढ स्या वाचकानींच दुरुस्त करून ध्याव्या. 





गीर्ततीट वादमस्त व अनेकार्थी शब्दांचा काश. 


अ. ह ® की, 





छ चवि कनकनििरनककिती +मा 


अकर्म विहित कमै आ्सानें वगेरे न करणे २.४७,३.५-८,४.१६- 9 ७, मुकास्यानें 
बसर्णेऽकमौभाव ४.१८; अकुश्ारं--अयोभन-काम्य १८.१०; अका्य--अकतेव्य-नि- 
षिद्ध कमे १६.२४, १८.३०-३१; अकृतात्मा, अकृ तब्ाद्धे-- ज्याच्या अन्तःकरणाला 
सराखादिसंस्कार साकेला नाहीं तो, १५.११, १८.१६; अकत कमे न करणे ३.१८; 
अङ्कःस्नपिद--अनव्रहमज्ञ-क्मफलमात्रदशीं ३.२९; अक्रियः--तपोदानादिक अश्िसाध्य 
नसलेरयााहि क्रिया ज्याच्या विद्यमान नाद्यौत, त्या क्रियाहि ज्याने सोडल्यातो &.4; 
अक्चर--अविनात्षी ब्रह्म; परमात्मा ८.३-११-२१, ११.१८-३७, १२.१-३; ओकारं 
८.१३, ९०.२५, अकारादि वणे १०.३३, संसारवक्षाच बौज-मायाशक्ति १५.१६-१८; 
असिद्धं -- अप्रतिबद्ध ४.३३, समस्त ७.२९, १५.१२; अचेतसः- अविवेकी ३.३२, 
१.५.११, १७.६; अज्ञ--अविवेकी, अनात्मक्ञ ३.२६; ४.४०; अल्ञान-अविवेक 
छ.२., .१५-१६, १०.११); १४.८-१६-१७, १८.७२, मानित्व-दमित्वादि १३.११, 
अविवेकज्ञान-मिध्याप्रत्यय १६.४-१८; अतीन्द्रियं--दद्वियांना विषय नस्ल, अविषय- 
जन्य ६.२१; अव्यागी-- अन्न, कमी, अपरमार्थ सन्यासी १८.१२; अधमे रासप्रति. 
षिदढध १८.३१-२२; आधकः-विरिष्ट-प्रे्ठ ६.४६; आधष्लानं-- आश्रय ३.४०, 
दारीर १८.१४; अथधियज्ञः-- सव यज्ञाभिमानी विष्णुसन्ञक देवता ८.४; अधिष्ठाय-- 
वर करून ४.६, अधिष्ठाता दोन, आश्रय करून १५.९; अध्यामचेतसा- 
विवेकवुदधीने ३.२०; अध्यात्मज्ञाननित्यत्व--भात्मा-अनात्मा यांचा विवेक, ल्यांतचं 
निष्ठा येवणें १३.११; अध्यात्मनित्याः परमात्म्याच्या स्वरूपाचे आलोचन करण्यांत 
-श्रवण-मननांत तत्पर १५.५; अध्यात्मविदया-आस्म्याविषयीचे ज्ञान १०.३२; 
अध्यारमसंलज्ञितं--आत्मानात्मविवेकविषयक ११.५१; अध्यात्म--देदापायून प्रल्गा- 
त्मरूपाने प्रवृत्त साल्ल व परमात्म्यात पयंवक्षान प्रावणारे तच्व-जौवभाव ७.२९, ८.१-३; 
अनस्यचेताः-८.१४, अनन्यमनाः-९२.१३ ज्याच वचेत्त इश्वरावांचून दुसन्या 
विषयांमध्य नाद्यौ तो योगी; अनन्यभाक्‌ --९-३०;ज्याचौ भक्ति मजवांचून दुसन्या कशा- 
वर नादो तो भक्त, अनन्याभक्तिः-८.२२; आत्मविषयक ज्ञानलक्षणाभक्ति; अनन्येन 
विश्वरूप आत्म्याला सोडून ज्याचे दुसरे आल्बन-ध्यानाचा विषय नादी, अश्या अन 
न्य योगने-समाधोने १२.६; अनन्ययोगेन--पथक्समाधीने-वासुदेवाद्रून तेष्ठ कांदी 
नादी, तोच आमची परा गति, अशा निश्ितबुद्धीने १३.१०; अनन्याः-नारायणालं 
आत्मा मानणारे, तद्रप ज्ञाल्के ९.२२; अनपेश्चः-देदेद्वियादि अपेक्षाविषयांमध्यिं 
अपेक्षा न ठेवणारा, निःस्पृह १२.१६; अनाभेष्वंगः--पुत्रादिकांमध्ये (हाच मी" अशा 
स्वरूपाची अवन्त आसक्ति नसणे १३.१९; अनभिस्नेदः-देशजीवितादिकांमध्यं हि अ- 


| २. 


सन्त स्नेहशुन्य २.५७; अनहःकारः-- अहंकार नसणें १३.८; अनहं वादी-- “अष” 
असें म्हणण्याचं ज्याच शील्च नाटी तो १८.२६; अनात्मनः अजितात्म्याचे, जयार्न 
शरीरेद्रियसमूह॒ जिकरा नादौ लाच ६.8; अनादि--ज्याखा भआदि-आरंभ-कारण 
नारी तं अनादि, उत्पन्न न क्ले १३.१२-१९-३१, ११.१९, १०.२३; अनामयं-- 
स्ापद्रवरहित २.५१, उपद्रवरहित १४.९६; अनारम्भाव्‌--मारम न केल्यास्-जारभ 
केल्यावांचून ३.४; अनाचृत्ति--अपुनजेन्म ८.२३; आनिकेतः--ज्याचै निशित 
निवासस्थान नादी तो १२.१९; अनिष्रु--नरक-तियेक्‌ योनिग्रा्िरूप १८.१२; अ 
तगत समाप्तप्राय, क्षीण साल ७.२८; अन्तर-अन्तर-अवकाञ्च ११.२०; पर- 
स्पर विलक्षणता १३.३२४; अन्तरात्मना--अन्तःकरणाने ६.४७; अन्तः-निणय 
२.१६, शेवट-सीमा १०.१९-४०), १५.३; प्रल्य (आदि व मध्य यांच्या साइ चयोसुर) 
१०.२०-३२; अन्ते--प्राणवियोगाचे वेन ८.६; अन्तकाठे-अखेरच्या वयांत २.७२, 
मरणसमयी ८.५; अन्यत्र --अन्य~दुसन्या कमो ३.९; अन्यः--कोणी २.१९, विरिष्टं 
साधनक्ताध्य दुसरा लोक ४.३१, दुसरा ११.४३; १६.१५; १८.६९, विलक्षण ८.२०, 
१५.१७; अन्येभ्यः--आचार्यापासून १३.२५; अन्विरुदछ--इच्छा कर, परमा्थज्ञाना- 
चा आश्रयकर २.४९; अपरस्पर संभूतं--कामुक खीपुरषांपासून सार्े १६.८; अ- 
पर--अवौचीन ४.४, दुसरा ६.२२; अपरा- निकृष्ट-ससारवन्धनात्मिका, अयुद्ध - 
अनथेकर ७.५; अपरिग्रह-( यक्तसवेपरिग्रहः ४.२१ ) सवेपारियदशुल्य &.१०; 
अपुनराव्रत्ति-पुनजन्मरादिल, सक्ति ५.१७; अप्रतिष्ठः-- निराश्रय ६.३८; अघ्र- 
तिष्ठु--याला ध्म व अधम ददी प्रतिष्ठा नादी १६.८; अभावयतः-आत्मक्ञानाभि- 
निवे न करणान्या २.६६; अभावः--अवियमानता २.१६; आभिकमनाराः--उ- 
पक्रमाचा नाश २.४०; अभिजातः--नुलक्षून उस्पन्न केला १६.२-४-५; अभितः 
-उभयतः-जिवंतपणीं व॒ मरणोत्तर ५.२६; अभ्याख्लः--कोणत्या तरी चित्तभूर्मौत 
चित्ताच्या समान प्रल्ययाची सतत आवृत्ति ६.२५, ८.८, १२.९; १२.१२, १८.३४ 
( परिचय ); असतत्व-मोक्ष २ .१५, १३.१२, १४.२०; अभृतं-देवाचे भर्त 
९.१९; वाक्यामृत १०.१८; अमतोद्धव-अगृतासाढे केकेट्या समुद्रमथनापासून उ- 
द्वलेल्या १०.२७; अयुक्तः--भशान्तचित्त २.६६; ५.१२, १८.२८; अयोगतः- 
मेदिककमयोगावांचन ५.६; अथः--फल, प्रयोजन २.४६, ३.१८; अ्थव्यपाश्रयः- 
प्योजनाच्या निमित्तभूत क्रियेने साध्य असा विशेष आश्रय ३.१८; अपेण--्टवि अपण 
करण्याचें साधन सुक्‌-घुवा वभर ४.२४; अविधिपूवेक-अशानपुवैक ( कारण त्याच 
पजन विधिपुवेक अस्ते, पणते ह पजन भगवानांचै अददे, द जाणत नार्दौत.)९.२३, 
विहित अंग-~इतिकतव्यतादि यांन रहित १६.१७; अव्यक्त-अदरौन २.२८, अप्र 
काश्च ७.२४, इद्वियांचा विषय न होणार २.२५, १२.१-३-५, ८.२०-२१, ९.४, 
अव्याकृत -देश्वराची शक्ति, माया १३.५, प्रजापतीची सुषप्ति-अवस्था ८,१८-२०; 
अव्यय गविनाशी-वृद्धिस्षय न पावणारा २.१७-२१ (अपक्षयरहित) १३.३१, १५.१ 
-५- १७, १४.२७; ४,६, ७.१३ ( जन्मादि विकाररदित )-२४,२०) ९.१३, ११.४ 
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~4८) १४.५; १८.२०-५६) ४.१३ असंसारी ( अकतौ असल्यामुढे अन्यय म्हणजे: 
असंसारी ); दीधेकाल २.३४ अक्षय फल देणारा म्हणून अव्यय ४.१, कमोप्रमा्णे फक 
देऊन क्षय न पावणारे ९.२, संसार असेपर्यत विचमान असणार ९.१८, अक्षय ११.२; 
अद्युभात्‌-ससारापासूल-संसारवन्धनापासून ४.१६, ९.१; अदनुते--प्रा देतो 
३.४, व्यापतो-विरीषेकरून प्राप्त होतो ५.२१, ६.२८,.१२.१२, १४.२०; अश्वत्थ 
---रपिपक १०.२६; क्षणमगुर ससारवृक्ष १५.१-३; असतः--अविवयमान-श्चीतोषणादिक 
२.१६, ९.१९, १३.१२, १७.२८; अह--जजेन १.२२-२२, २.४-७), २.२, ६.२३ 
-३४) १०.१७; ५१.२३२-४३-४४-७६, सजय-१८.७४-७५, शरीरंद्वियसषातच 
मी असं मानणारा जीव ३.२७, श्रीकृष्ण-२,१२, ७.२, १०.१, जगाचा नियन्तः 
देश्वर अन्तयमी ३.२३-२४, ४.५-७-११, ६.३०) ( म सर्वज्ञ ईश्वर ) ७.६-८-१० 
~११-१२ ( आत्मा ) १७-१८-२२ १-२५-२६; ( सवेयज्ञाभिमानी विष्णु, ८.४- १४ 
( आत्मा ) ९.४-७-१ ६-१९-२२-२४-२६-२९, १०.२-८-११-२०.(वगेरे पुद्धी 
से "अहंशब्द› ) ८ विश्वरूपी मी ) ११.४८-५३-५४, १२.७, १४.३२-४ ( प्रत्यगात्मा ) 
१४.२७०१५.१३-१ ०४-१५-१८, १६.१९,१८.६&~७ ० आसुर प्रकृती चा जीव १६.१४; 
अह कार--अवियायुक्त अन्यक्त-अव्याकरृत ( कारण प्रकरण प्रकृतीचं आहे.) ७.४ „ शरीर- 
द्रियसंघातालाच (मौ म्हणणे ३.२७, १८.५३, महाभूतकारण अहप्रत्ययरूप (कारण प्र. 
करण समष्टकत्राचै आदे व भूतांच्या मागून छागलाच त्याचा पाठ आहे ) १३.५, अनेक 
गुणवि रिष्ट असे स्वतःला मानै १६.१८, मी कतौ असा भाव १८.१७. मी पंडित असा 
अभिमान १८.५८-५९. 


आचा्य-दोणाचाये १,२-३-२६, गुरु $-३४, मोक्षसाधनाचा उपदेश करणारे 
आचाय १३.७; आतिष्ठु--कर-कमोनुष्ठान कर ४.४२; आत्मकारणात्‌--शरीरदि- 
यसघातासाढठी ३.१३; आत्मतक्त-प्रत्यगात्मस्वरूपांतच तुप आत्मरति--आत्म्यांतच 
ज्याची रति आदे ३.१७; आत्मनः--आत्मविषयक-आत्म्याविषर्यीचा ४.४२, ५.१६, 
( सवतः चा-जीवाचा ) ६.५-&-२१) ८.३२; १६.२१-२२, १७.१९, १८.३९ मनाच्या 
-अन्तःकरणाच्या ६.१९, तुज ईश्वराचा १०.१८; आव्मवान्‌--न्नप्रमत्त-सावधानचित्त 
२.४५; आत्मना--स्वरूपानेच २.५५, स॒सस्कृत-शड मनाने ३.४३; ६.५-६-२०, 
१३.२४ क्षानस्वरूपानं १०.१५ आपणच -स्वतःच १३.२८; आत्मनि प्रयगात्मस्व. 
रूपात २.५५, ३.१७, ४.२५,६.२०-२६-२९, आत्म्याविषयीच ज्ञान ७.३८, आत्म्यां. 
तील ५.२१, आत्म्यांतच ६.१८, बुद्धीत १३.२४, १५.११; आत्मपरदेहेषु ~--आपल्या 
व दुसन्यांच्या देदांत १६.१८; आत्मबुद्धि--आत्म । जिचा विषय किंवा आधार आहे 
ती आत्मबुद्धे १८. ३७; आत्मभावस्थः--अन्तःकरणाक्ञयांत स्थित होऊन १०.११; 
आत्ममायया--आपस्या मायने ४.६; आत्मयोगात्‌-माद्या-आत्म्याच्या रेश्रयै- 
सामथ्ये ११.४७; आत्मवान्‌--अप्रमत्त-सावधान२.४५, ४.४१; आत्मवच्यैः-- 
त्वा्ान असलेक्या २.६४; आत्मबिनिग्रहः--ररीरेद्रियसंवाताचा सन्मार्गातच निरोष 
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१३.७ मनोजिरोध ( कारण मानस तपाचे प्रकरण आहे ) १७.१६; आत्मविभूतयः-- 
भात्म्याच्या-माह्था विभूति-विस्तार १०.१६-१९; आत्मविद्युद्धये-सत्वशदधीक- 
रितां-चित्तशयुद्धीकरितां ५.११, ६.१२; आत्मस्षभावेताः-ञापणच अपटी सभावना 
करणारे १६.१७; आत्मसंयम०्-आत्म्यामध्ये जो संयम तो आत्मसंयम ४.२७; 
आत्मसखस्थ--आत्म्यामर्य च संसिथितत-आत्माच सवै, त्याहून दुसरे कांदी नादी, अरा 
रीतीने मन आत्मस्स्थित करून ६.२५; आत्मा--शरीरंद्वियसमूह, अन्तःकरण, ६.५-६, 
प्रत्यक्‌-स्वरूपच ७.१८, निरुपाधिक स्वरूप ९.५, १३.२२,१०.२०; आत्मानं-उ- 
दधीच्या साक्षीला ३.४३, स्वतःला-मी आपस्याला ४.७, जीवात्म्याल। ६.५) अन्तःकरणाला 
&,१०-१५-२८), चेतन्यज्योतिःस्वरूपाला &.२०, १३.२४, स्वात्म्याला ६.२९, १३.२८) 
१८.१६, आत्म्याला-~मला ९.३४; निरतिदायज्ञानेश्वयांदिमान्‌ देश्राला १०.१५; तू आ- 
पल्या स्वरूपाला ५५.३-४, कषेत्र्ञाला १३.२४-२९) शशरेद्वियसंघाला १८.५१; आदिः 
कारण १०.२-२०) उत्पत्ति १०.३२. प्रारभ १५.३; आदो-जगोदर प्रथम ३.४१) 
सष्टीच्या आरभी ४.४; आदयन्तवन्तः--( आगमापायिनः २.१४ ) उत्पत्ति-विनाश्चशोल 
५.२२; आद्य - मूढ वेष्णवपदाला ८.२८) मूढ कारणाला ११.३१), अगदी आरभते मूढ 
रूप ११.४७, आरंभीच्या-मूट ( पुरुषाला ) १५.४; आरभ--उपक्रम १४.१२, रेडहिक- 
पारलौकिक काम्य कमै १२.१६, १४.२५, सव कर्मे १८.४८; आवुत्ति--पुनजन्म ८.२३. 

इतः- या अपर प्रकृतीहून ७.५, श्रा देहवधनांतून सुरल्यावर १४.१; इन्द्रियाथ- 
( इन्द्रियगोचर ) बिषय २.५८-& ८, ३.६-४२, ५.९; ६.४; १३.८; इह-या लोकौ 
२.५-५०, ३.१६- १८ ( ससारात )-२३७; ४.२-१२-३२८, ६.४०, ७.२; १५.३; 
१७.१८-२८, या मोक्षमगेभूत कमेयोगांत २.४० प्रेयोमागांत-४१ जिवत्पर्णीच ५.१९ 
~२३, या एकाच शरीरांत~-विश्वरूपांत ११.७, य) वेी ११.३२, या कमाभिकारभूमीत 
१६.२४; हऽ्वर--दैरनरील नारायण, परमात्मा ४.६, १५.१७, १८.६१, १३.२७ 
२८ देदादिसंघातस्वामी जीव (प्रकरण जीवाचे-अंश्लाचै व॒ उत्करमणाचे आदे) १५.८, 
राजा, प्रमु वगेरे ५६.१४; उपद्रष्ठा- समीप स्थित होऊन पाहणारा-निविकार साक्षी 
१३.२२; उभयविश्रष्ः--कर्मयोग व योगमागे या दोद्ोपासृन चष्ट क्ञलिला ६.३८; 
ऊध्वंमूखं--अव्यक्तमायादूक्तिमत्‌ ब्रह्म च ज्याचे मूक आदे तो ऊध्वैमूल, ससारवृक्ष 
१५.१, ( अतः ) ऊध्व --८ सरीरपातानंतर-मरणोत्तर ) १२.८, देवादिलोकी १४.१८ 
सत्यलोकापर्वत १५.२; एकाकी--असदाय ६.१०; पएतद्योनीनि-या परापर दोन 
प्रकृति अयां कारण आहे तीं मृते ‹ एतयोनीनि ` देत ७.६; पतानि- लो म-परवृत्ति 
वैरे १४.१२, अप्रकाशादिक १४.१३, मनास्‌ सदा इद्वियाना १५.८; यज्ञ-दान-तपोरूष 
कर्म १८,६; देश्वर-- ईश्वराच्या ( योगाला ) आस्म्याच्या यथां स्वरूपाला ९.५) वैष्णव. 
रूप ११.३ मज दशधराच्या योगश्चक्तीच आधिक्य-८ ईश्वराचे विश्वरूप-९. 

कतरत्‌ --मिक्षान्न ब युद्ध यांतीर कोणते एक २.६; कपिरख-सिडधांतील-नह्य- 
देवाच्या मानसपुत्रांतीर कपिल सुनि, सांख्यददौनकार कपिल नन्हे १०.२६; कतेदयं- 
भषदरय करणीय कमं ३.२२; कतैव्यानि--करावी १८.६; क्ता--करणारा ३,.२४.- 
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२७; ४,१३.; १४.१९, १८.१६-१९-२७-२८; उपाधिलक्षण भोक्ता जीव १८.१४. इद्धि 
यांचा प्रवतैक १८.१८; कम--फरलेच्छ पुरुषाकडून केले जाणार कम २.४९, १८.२४, 
नित्यकमे ४.३३, ५.११, ६.१-३; ७.२९, ८.१, १६.२४, १७.२७, १८.९-१०-२३ 
-98,२.८-९-१५-१९, ४.१५, रारौरेद्रियांची दालचाल ३.५, ४.१६-१८-२१-२३, 
१७.२७, १८.३-१५-२४, साधुपरित्राणादि दिव्य कम ३.२४, ४.९ यक्षदान- 
तपःकमं १८.५-८ व्याकरणांतीक कमे १८.१८ ( क्रिया )- १९, वणांश्रमविषहित कमे १८ 
-४२-४३-४४-४७; कमेचोदना-शरीरेद्रिय-कमांच प्रवतैक १८.१८ कमैज- 
विदित-निषिद्धकमंजन्य २.५१, ४.१२-३२; कमेणः--शासलोक्त निलनेमित्तिक कमौहून 
३.१-९, राख विहित कमाचे ४.१७, १८.७, साचिक कमा्चे १४.१६, धमौधरममलक्षण 
कमौचै १८.१२; कभणा-निलयकमने च ३.२०, स्वतःच्या स्वाभाविक कर्मने १८.६०; 
कमणां यक्षादि कर्माच्या ३.४, ४.१२, ५.१, लोकिक-वैदिक कर्माचा १४.१२, 
काम्य कर्माचा १८.२; कभेणि-यक्चदानतपोरूप निल कममध्ये २.४७, ३.२५, ४.२० 
१८.४५, युद्धरूप कमात ३.१, साधुपरित्राणादि इश्वरकमात ३.२२-२३ शरीरद्रियाच्या 
हालचारीत ४.१८, लौकिक वैदिक कर्मत १४.९, विवाहादि कमत १७.२६; कर्मभिः- 
धर्माधरमैसंज्ञक कर्मानीं ३.३१; ४.१४; कभमेयोग--कमे दाच योग~-उपाय ३.२, १३.२४ 
कमौनुष्टान ३.७, ५.२; कमेसु--स्वधमौ स्यकमातौर २.५०, नित्यनेभित्तिककाम्यप्रतिषिदध 
कमोमध्ये ६.४-१७, सष्टयत्पत्यादि कमौमध्ये ९-५; कर्माणि- नित्यनेमित्तिक स्वध- 
मास्य कभ २.४८, ३.३०; १२.६-१०, लोकिक-शास्रीय कर्म ३.२७) ४.४१, ५.१०, 
१२.६-१०, १३.२९, १८.२१, ९.९; चातवेण्योंत्पच्यादि कर्मं ४.१४, रथ-घटादि 
कत्यीला अतयत इष्ट असर्के पदाथ ५.१४, यज्ञदानतपोरूप कर्म १८.६, शमादिक करभे 
१८.४१, संचित क्रियमाण कमे ४.३७; कार्मिभ्यः-अश्िदोत्रादि कम करणारांहून 
६.४६; कस्याणङ्ृत्‌- शभाचरण करणारा ६.४०; कामकामाः --विषयांची इच्छा 
करणारे ९.२१ ( कामकामी ) २.७०; कामकारतः कामप्रयुक्त होत्साता १६.२३; 
कामकारेण--कामपरेरितत्वाने-तृष्णेनें प्ररत क्षास्यानें ५.१२; कामसकद्पवजिताः 
काम व त्यांचे कारण संकल्प यांनी रदित ४.१९; काम--श्च्छाविशेष १६.१०, 
( स्व्यादि विषयक इच्छा १८; श्च्छा )- १८.५३; कामः--दृष्णा २.६२; ३.२७; १६.२१ 
(इच्छा) ७.११; कामपराः--कामस्वभाव-विषयतत्पर २.४३; कामान्‌--निरनिरान्या 
शच्छांना २.५.५७१, ६.२४) श्ट विषयांस ७.२२; कामाः-निरनिरान्या इच्छा २.७०; 
कामेप्सुना--फरप्राप्तीची इच्छा करणान्या पुरुषाकडून १८.२४; कामेः-- पुत्रादि 
पिषयक श्च्छांनी ७.२०; कामोापभोगपचरमाः- शब्दादि विषयोपभोग हाच परम 
पुरुषाय मानणरे १६.११; काम्यानां--अश्वमेषादि कमाचा १८.२; कारणं-- 
ताभन ६.३ हेतु-निमित्त १३.२१; कारणानि-- क्रिया -कमे करणारो १८.२३; कापे- 
ण्यदोषोपदतखभावः--अश्ञानामुदे ज्याची विवेकरा क्ते न्ट जाली आहे असा मौ २.७; 
कार्य--करैव्य-अवदय करणीय कमे ३.१७-( अनस्य कतेम्य~नित्यकमे )- ११, ६.१, 
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करायैच १८.५ शाखविहित कतेव्य-३१, अवदय कतैग्य-१८.९; कार्याका्थव्यव. 
स्थितो--कर्व्य व अकर्तव्य यांची व्यवस्था-नि्णय करण्यास १६.२४; कार्याकार्य 
--विहित-निषिद्ध कतैन्याकतंग्य १८.३०; कायं--देह किवा बाह्य प्रतिमादि यामध्ये 
,१८.२२; किल्विष-पमोधमीदि पाप ४.२१, पाप १८.४७; कृरशादे- श म-नित्य कमी 
मध्ये १८.१०; कूटस्थ-निविकार, मयिचा अध्यक्ष २.३; न उठ्मन्णारा 
अनेक मायादि प्रकारांनी स्थित असलेला १५.१६; कतान्ते- ज्यांत कमीची परि. 
समाक्ति-अन्तभाव होतो ते कृतान्त; यातत १८.१३; ्चर-सवे विनाशी मूतभाव ८.४ 
१५.१६-१८; गति प्राप्त्य फाला ६.३७-४५, ७.१८, ८.१३-२१,९.२२, 
१३.२८, १६.२०-२२-२४; गातिः- तच्च ४.१७, कर्मफल ९.१८, प्राप्ति-फल १२.५; 
गती--मरणोत्तर गमनमागे ८.२६; गुणकमेविभागयोः--यणविभाग व कमेविभाग 
यांचे ३.२८; गुणकमौविभागदाः--यणविभागशः व कर्मविभागः ४.१३; गुण- 
क्मसु--ररीरेद्वियगुणांच्या कमोमध्यं ३.२९; गुणतः--सचवादि गुणांमु>े १८.२ 
गुणप्रच्द्धाः-- स्वादि गुणान स्थूर केटेल्या ( शाखा ) १५.२; गुणमेदतः- 
सत्त्वादि युणमेदानं १८.१९, शुणभोक्त--रशब्दादिकांच्या दारा सुख-दुःख.मोदाका - 
रान परिणाम पावलेव्या सच्वादि गणाचा अनुभव घेणारे १३.१४ गुणमया- स्वादि 
गुणघ्रच॒र ७.१४; गुणमयेः--राग-देष-मोह इत्यादि गुणविकाररूप ७.१३; गुण- 
संगः-सुख-दुःख-मोहरूप गणामध्ये जो सग-मीच मुखी, दुःखी, मूढ असा आत्मभाव 
तो गुणसंग १३.२१; गुणसमूढः-- स्वादि गुणाना संमूढ ३.२९; गुणसंख्याने- 
सांख्य ददोनांत १८.१९; गुणार्ततिः--सच्वादि युणाचे उलन केठेला-जीवन्मुक्त 
१४.२५.गृणान्‌--सखख-दःख-मोदाकार परिणत सारेल्या गुणांस १३.१९-२ ¶ सत्त्वादि तीन 
गणांस १४.२०-२१-२६; गुणान्वत-उख-दु;ख-मोदरूप गुणान युक्त १५.१० 
गुणाः--दप्रियरूप गुण ३.२८; पारिभाषिक स्वादि गुण १४.५; ( शारीरद्रिय विषय- 
कार गुण }) १४.२३; गुणेषु--विषयात्मक गुणांत ३.२८; गुणेभ्यः--सच्वादि गणांहून 
१४.१९; गणेः-- स्वादि गुणाकदून ३.५-२७, १४.२३, १८.४०-४१, आप्या 
विकारासद १३.२३ 

चेतना--शरीरेद्रियांत नित्य अभिग्यक्त ्ञाठेली उद्धिवरात्ति १०.२२, १३२.६; छन्द 

[--गायत्यादि चछ्दोविशिष्ट कातर १०.३५; छन्दांसि-कन्दोभिः-वेद-वेदांनीं 
१९५.२, १३.५४; चिन्नद्धधाः- ज्याय सर्वं सशय तुर्ले अददेत ५.२५ दिन्नसंश्ायः- 
ञ्याचा संशय तुग्ला हे १८.१०; जनससदि-- प्राकृत जनांच्या समदायांत 
१३.१०; जिक्ाखुः--ध्यानयोगाचे स्वस्प जणण्याचा इच्छा करणारा 8.४४ । 
मगवत्तत्व॒ जाणण्याची इच्छा करणारा ७.१६; जितात्मा- ज्याने शरीरेद्रिव- 
सधात लिकला आ तो ६.७; ज्यान अन्तःकरणाला जिक्ले आहे तो 
१८.४९; जीवभूतः-- कता -भोक्ता म्हणून प्रसिद्ध असकेला १५.७; जीव 
भूता--कषतरशरूप म्द ° कतागमोक्ताच ७.५; कानगम्य--क्षात स्ञाकेले केयच शानफक 
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होय, ते १३.१७; ज्ञानवश्चुषा--शासर-आचायोपदेशजनित-भात्मप्रत्ययरूप ज्ञान हाच 
चक्च-नेत्र त्याने १३.२४; ज्ञानचश्चुषः--पर्वाक्त प्रमाणजनित शान हाच ञ्यांचा चक्षु 
आददे ते १५.१०; ज्ञानतपसा--परमात्मविषयक ज्ञान देच तप, त्याने ४.१०. ज्ञान. 
दीपिते--बिवेकविन्ञानाने उञ्ज्वलमःवास प्राप्त केरेद्या ४.२७; ज्ञानदौीपेन--विवेकप्र- 
त्ययरूप ज्ञामदीपाने १०.१५; ज्ञाननिधूतकटमषाः--मात्मविषयक विवेकञ्चानानं 
ज्याचा पापादिससारकारण दोष पार धाल्विला आहे ते “.१७; ज्ञानषप्टेवेन--आत्म- 
जञानाखा नौका करून त्याने ४.३६; ज्ञानयोगव्यवास्थतिः- चास व चायं यांच्या 
दारा आत्मादि पदार्थाचेज्ञान व॒ चित्तेकाग््याने याचाच अनुभवषेणे दा योग, यांतीर 
तन्निष्ठता १६.१; ज्ञानयोगेन- आत्मज्ञान दा योग त्याने ३.३; ज्ञानविक्ञानतृप्ा- 
त्मा--रालोक्त पदाथज्ञान व लार्चेच अनुमवक्ञान यानी ज्याचे अन्तःकरण तुप्च चाल 
आहे तो ६.८, याच ज्ञान-विज्ञानांचा नाञ्च करणान्या कामाला ३.४१: ज्ञानसंदलिन्न- 
संकहाय-- आत्मा व इश्वर यांच्या एकत्वरूप ज्ञाना ज्याचा संशय तुला आहे, लाला 
४.४१; ज्ञानस्य --ब्रह्मज्ञानाती १८.५०: ज्ञान-- आत्मादि पदाथाचे ज्ञान' ३.३२९.४७०, 
७२, ९.१, १०.४५, १२.१२, १८.४२, आत्मज्ञान ४.२४-३९) १३.२, १४.१ 
-२, १८.२०, विवेकविज्ञान ५.१५- १६, १०.३२८; १४.९-११-१७) १५.१५; १८. 
१८-१९, ज्ञानसाधन १३.११-१७-१८., पृथक्त्वाने ज्ञान १८.२१; गीतासासर १८.६३; 
ज्ञानाभिदग्धकमाणं--कमदिकामध्ये अकरौदिदशेन हे ज्ञानःहाच अभ्नि लाने ज्यांची 
दुभाद्ुभरूप कर्म दग्धक्चाखी आहेत याला ४.१९; ज्ञानाभ्चिः--क्षान दाच अग्नि ४.३७; 
ज्ञानात्‌-सालेोक्त पदाथाच्या ज्ञानाहून १२.१२ज्ञानाना--यज्ञादि ज्ञेय वस्तूच्या ज्ञाना- 
तील १४.१; ज्ञानावास्यतसेतसः--आत्मज्ञानामध्येच ज्याचे चित्त अवस्थित जारे 
अदे, व्याच ४.२३; ज्ञानासिना--योकमोदादिदोषदर सम्यग्दरेन-ज्ञान दीच तरवार 
त्या ज्ञानतरवारीने ४.४२; ज्ञानिनः- तच्चज्ञाचा ३.३९) ७.१७, तच्ववेत्ते ४.३४; 
ज्ञानिभ्यः-सासपाडिलयवानांून ६.४६; ज्ञानी--विष्ण॒चे तत्व जाणणारा ७.१६; 
१७.१८; ज्ञाने-मेोक्षसाधनमूत ज्ञानात ४.३३; ज्ञानेन -त्वक्चानासारते ४.३८, 
विवेकक्ञानाने ५.१६; ज्ञेय--जाणावे १.३९. ज्ञातव्य ब्रह्म १२३.१२-१६-१७-१८) 
विषय १८.१८; ज्ञेयः-जाणावा, समजावा ५.३, जाणण्यास योग्य आहेस १८.२. 
तत्परः गरूपासनादिकांमध्य तछछटान सल्ला ४.३९; तत्परायणाः ज्यांची ते 
ब्रह्मच परा गत्ति आहे ते तत्परायण होत.केवरू आत्मरति५.१५;तच्वज्ञानाथदरोनं-- त 
ज्ञानाच्या फला्च आलोचन करण १३.२१; तत्वतः-बरोबर~यथाथेपणे, ४.९,७.३, 
१०.७, १८.५५; तच्वस्वरूपापासून ६.२१; तच्वदश्शी-तच्चविद्‌--्रह्माचे यथाथै- 
स्वरूप पाष्टण्याचे ज्याचे सील आदे तो २.१६, ४.३४, गुणकर्मविभागाच तत्व जाण- 
णारा ३.२८, तत््वक्ष-परमाथेदसीं ५.८; तच्व--यथाथे स्वरूप १८.१; तच्वेन- 
यथाथपणे ९.२४, ११.५०४; तद्नन्तरः-- तत्क्षण -ज्ञान व प्रवेश यांत काकाच व्यव- 
धान-अन्तर नाटी १८.५५; तद्‌ थ--विष्णसार्ठी-द्रासाठी ३.९; तदथीयं- 
देश्वराथं रविवा यक्षदानादिकांसा्यी १७.२७; तपः--सवत्र-ङ्च्छचां दायणादि, शारी. 
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शादि, इद्रियादिसंयमपूवैक शरीर्पाडन,-दहाच अर्थं विवक्षित अषि; तमसः--अक्ान- 
क्षण मोहान्धकाराहून ८.९) १३.१७,तामस् कम। चं १४.१६, तमोगुणांपासून १७; तमसा 
--तमोगुणाने १८.३र;तमसि- तमोगुण वादढला असतां १४.१३-१.५;तमः--मोहान्ध- 
कार १०.११, चवदाव्या अध्यायांतील सवै तमःषब्द तमोगुण या अर्थी आहे, १७.१; 
तमेोद्धारेः-दःलमेदहात्मक नरकाच्या दवारांनौ १६.२२; तु--हा शब्द नेहमी विषया- 
न्तर दाखवितो. जसं-२.१७-३९-६४, २-७-१७ वगैरे पहा. तेजः-दीप्ति ७.९, 
१५.१२; प्रागस्भ्य-धीटपणा ७.१०, १०.३६, १६.३; १८.४२३; अकराव्यां 
अध्यायांतीर " तेजोभिः, तेजोमयं, तेजोरार्चि,› या तेजःशब्दांचा अथं 
४ प्रका असा आहे. तेज्ाश्संभव-मज इेश्वराच्या तेजाचा एकदेश दाच 
ज्याचा समभव आहे असं १०.४१; व्यागि---करमेफलत्याग १२.१२; सन्यास 
१६.२, त्याग-सोडणे १८.१-४; सवेकमेफलत्याग १८.२-४; सग व फल यांचा त्याग 
१८.९-१०-~ ११, ( राजस्न तामस त्याग म्ह ० कमोधिकाय्याने क्म टाकणे १८.७-८ ) 
अयी धर्म-त्रेधम्यै- वेदिक कम ९.२२; ब्रेगुण्यविषयाः-त्रेयण्य-ससार हा ञ्यांचा 
विषय ओह ते वेद त्रैगुण्यविषय होत २.४५; श्रविद्याः-वेदत्रयवेत्ते ९.२०; दिव्य॑- 
अलोकिक ( अभ्राकरत-देश्वराचे @.९ ) ९.२०, १०.१२ ,१६.४०, २१.५-८-१५) सूय - 
मंडली ८.८, काशरूप ७.१०; दूरेण--भल्यन्त-फारच अन्तराने २.४९; देः 
भृता-देहच आत्मा जसे मानणात्याकदून १८.११ देदभरृतां--देद धारण करणा 
ग्याताल ८.४; देह भ्रृह्ू-देद्य-आत्मा १४.१४; दह वाद्धः-देदाभिमानवानाकृडून 
१२.५; दैवं--ञ्यांत देवताच यजन केले जाति तो देवयज्ञ लास ४.२५; इद्रियांवर 
अनुय्रह करणारे आदित्यादि १८ १४.देवी प्रकृती चा भूतसगे १६.६ {देवी-देवता चौ संपत्‌ 
१६.५१ देवाची -दशराची माया ७.१४, देवी प्रकृति ९.१३, १६.२-५ दोषवत्‌- 
दोषान युक्तं किवा दोषाप्रमा्भे १८. ३; द्रव्यमय--दव्यसाधनसाध्य ४.३३; द्रव्ययज्ञाः 
--सत्पात्री द्रव्याचा विनियोग करणे दाच यज्ञ मानणारे ४.२८; ह्द्रमोह-खखदुःखादि 
ददांच्या निमित्ताने होणारा मोह ७.२७-२८१(दद्रशब्दाचा अथ द्द समास असा फक्त १०.३३. 
येथ करून बाकी सव ठिकाणी इ म्ह ० रीतोष्णसुखद्ःखादि परस्पर प्रतिपक्षी भावांचौ 
जाडो व्यावौ. ); धमेसंमूढचेताः-शाखोक्त श्रौत-स्माते धमौविषयी ज्यां चित्त मूढ 
सार अहे. २.७; धमेसस्थापनाथयि- सनातन श्रोत-स्माते वैदिक व्णाभमरूप 
भ्माची प्रस्थापना करण्यासार्टी (कारण अवताराची कल्पना वेदिक धमांची आदे.) ७.८; 
धमेस्य--या योगधम। च॑ ( कारण प्रकृत योग आहे. ) २.४०, वर्णाश्रमादिलक्षण धमीची 
४.७,१७.२७, बहाज्ञानरूप धमौविषयीं अश्रद्धावान्‌ ९.३; धर्म-शास्रविहित धर्माला 
१८.३१.३२ऽधम्य--प्रोत-स्माते धमौला सोडन नसरेल्या २.३१-३३, ९.२, १२.२०, 
१८.७०; धमं--कुकषमे १.४०, (धमौत्मा ९.३१ धर्माविरुद्ध ७.११ स्वधमे २.३१-३३, 
३.६५, १८.४७,परधमे ३.३५, १८.४७, इत्यादि सवत्र वणौभमाविददित धम विवक्षित आदेः) 
धाता--राण्यांना कमफल विभागुन देणारा १८,९,९.१७,१०.३३; धाम--स्थान-पदं 
९.२१) ११.३८, १५.६ तेन १०.१२; धीर- बुद्धिमान्‌ -क्ञानी-निवेकी २.१३-१५- 
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१४.२४; धुतिः-( या क्षब्दाचा सामान्य अथं धेये आहे, ) धतिदेवता १०.६४; 
थकङ्ख्या देह द्वियांदिकांना उत्साह द्वेणास एक अन्तःकरणाची वृत्ति १३.९६; $६.३; 
ध्यानयोगपरः आत्मस्वरूपार्च चितन करण हे ध्यान वं आरेम्यांतच चित्त पकाय 
करणे हा योग, त्यांतच तत्पर रेखा १८.५२; ध्यान --एकाच विषयाचें सतत चितन 
करण ( हाच अथ सवेत्र विवक्षित आहे ) १२.१२. 

निलयजातं--देहावरोबर उत्पन्न ्षछेला २.२६; निद्ययुक्त-सदा समाहित-शत- 
चित्त ७.१७, ८.१४, ९.१४, १२.२; नित्यक्तच्वस्थः-- सदा सत्तगुणा श्रित ( १४. 
१६-१७-१८ अध्यायांत सांगितरेल्य। सवं साचिक वृत्तीचाच आश्रय करणारा ) २.४५; 
नित्यसन्यास्ती- सदा सन्यासी ५.३; निर्चिः--कमागभूत अश्रि ज्याने सोडले 
आदेत तो ६.१; निरहकारः-- मी विद्वान्‌ वभेरे आहे . अशा आत्मसंभावनेने रदित २.७१), 
अष्प्रत्ययशुन्य १२.१३; निरादीः-- ज्याने सवे आशा सोडल्याः अदहेत तो ३.३०; 
४.२१, &.१०; निराश्रयः- ज्याच्या आश्रयाने पुरुषाथं साधण्याची इच्छा करतातो 
आश्रय, तसा आश्रय ज्याला नादी तो निराश्रय ४.२०;{निरादारस्य--कष्ट तपस्व्याचे- 
विषयाचै निग्रहार्ने रहण न करणारा २.५९; निरुद्ध-सवैवाजनी ज्याच्या प्रचाराला 
निसेध केला आदे, ते ६.२०; निरुध्य-निराध करून हृदयांत अडवून ठेवून ८.१२; नि. 
गणं--सत्वादि गुणत्रयरदित १३.१४-३१; निद श --नांवाचा निदेश १७.२३; नियोग 
श्चेम--अप्राप्त वस्तुची प्राप्नि-योग प्राप्रवस्तृर्च रक्षण-क्षम, यांपास॒न निवृत्त ज्ञालेला २.४५, 
९.२२; निवाणपरमां-मेक्ष ही जिची परा निष्टा-पराकाष्ठा आहे मका शांतीस ६.१५; 
निच्रत्ति--कोणल्या अनथौच्या साधनापासून निवृत्त व्हार्वेते (कारण दह प्रकरण आसुरी 
प्रकृती आहे ) १६.७; मोक्षदत॒ सन्यासमागे ( हे प्रकरण स्ाचिकबुद्धी्चेँ आहे ) १८ ३०; 
निष्डा-पराकाष्ा-सीमा १८.५०, अवस्थिति १७.१, स्थिति-अनुष्टेयतत्परता ३.३; 
निखेगुण्यं-- निष्काम २.४५; निःश्रेयसकरो-मोक्ष करणारे, मोक्षसाथनमूत ५.२; 
नीतिः जयाचा उपाय असा न्याय १०.३८, १८.७८; नेष्कम्यसिद्धि--निष्किय 
आत्मस्वरूपाने अस्थान, हीच सिद्धि, कमौभावस्थिति, ज्ञानयोगनिष्टठा १८.४९, ३.४; 
न्याय्यं--घम्य-राखोयः नेषठिक्षी--निष्ठासं बंधी -सत्वश्युद्धि, जञानप्रापि, सर्वकमसंन्यास 
ज्ञाननिष्ठा या क्रम प्राप दोणारी ५.१२. 

पाण्डत--आत्मसबधी बुद्धि ज्यांना आटे ते पडित~आत्म् २.११, ४.२१; शानीं 
५.४ (ब्रह्मदर्शी ) १८; परधमेः--दसन्या वणाचा व आश्रमाचा धमे ३.२५, १८.४७; पदं 
--विष्णूचं परम -मेक्षाख्य स्थान २.५१) १५.४-५, १८-५४, तं अक्चरसश्चक पद-गमनीय- 
स्थान ८.११; परमं-परम-परा-परमा-निरतिशय-ग्रेष्ठ असाच अथं सवत्र विब्रक्षितं 
आहे; पर॑परप्राप्तं-क्षत्रिय-पितापुत्रसंप्रदायने प्राप्त ४.२; ( परिद्महं--ली-पुत्र-वित्त- 
गृह श्त्यादिकांच। संग्र; ) परिपथिनो- चोर-मेोक्ष मागौला विध्न करणारे ३.१४; परि- 
भार्भितव्यं--ज्ञाध करावा, जाणवे १५.४; परिसमाप्यते--अन्तभूत होते ४.२३; 
पविन्नं--पावन-शुडिकर ४.३८; ९.२-१७, १०.१२; पावनानि--विषयुद्धि करणारी 
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१८.५५; चुण्यकमेणां- अभ्निदोत्रादि कमै करणारांचे १८.७१, ज्याच चित्तदुद्धाला 
कारण होणार पुण्य-नित्यादि कमे आ व्यांच्या ७.२८; पुण्यकृतां --अश्वमेषादि यज 
करणारांच्या ६.४१; धुण्यं--पुण्या्च फल ( कारण हं इद्राच्या लोकाच विशेषण आहे } 
८.२०, श्रवणानि पापचे हरण करणारे १८.७६; चुण्यः--चांगला-घ्राणाला तप्त कर 
णारा ७.९; चुण्याः-- पुण्य योनि ( कारण वर पापयोनिरब्द अदन त्याचा हा प्रति. 
योगौ आह ) ९.३३; पुरा--पू्वा-सष्टाच्या आरभ ३.३-१०: १७.२३; पुराण 
पुरतिन-पुराणी--या सर्वाचा ˆ सनातन चिरतन › असा अर्थं विवक्षित अदि; पुष्पिता 
-फुललेल्या वृक्षाभ्मा्णे शोमणान्या २.४२; पोवैदेिकं- पूव देहांतील ६.४३; 
पङृतिज-प्रक्रतिसभव--दश्वराच्या मायाशक्तीपासून क्चार्ले ३.५) १३.२१ १४५ 
१८.४०; प्रङरृतिस्थः--ररीरेद्रियाकाराने परिणाम पावकया अविचारूप प्रकृतत स्थितं 
काकेला १३.२१; प्रकृतिस्थानि--स्वस्थानीं स्थित असरेल्या १५.७; प्रक्तिः- 
स्वभाव-या जन्मी व्यक्त स्ञाठेला पूव जन्मीचा धमोधमांदि सस्कार ३.३३७.२०, (प्रकरतेः) 
९.८-१२-१३, ११.५१, १८.५९), त्रियुणास्मिका वैष्णवी माया ३.२७-२९,४.६) 
७.४-५, ९.७-८, १३.१९-२०-२३) (दारीरेद्रियाकार परिणत सटल्या)-२९; प्रत्थ- 
क्षावगम॑--खलादिकांममाण प्रत्यक्ष प्रमाणानें ज्ञात दोण्यास योग्य असं (ज्ञान आहे ) 
९.२; प्रत्यवायः- रोष २.४०; प्रशान्तमनसं -परान्ताव्मा-प्रश्ान्तस्य-- 
ज्याचे अन्तःकरण अल्यत चांत आह, &.७-१४-२७; प्रसन्नरसेतसः-प्रसनात्मा- 
ज्याय चित्त प्रसन्न-स्वस्थ-आदे २.६४,१८.५४; प्रसाद्‌-- प्रसन्नता -स्वास्थ्य २.६४-& ५; 
परय तः--परमाथं तच पदाणान्या २.६९. 

फटं--श्ट-अनिषट देदप्राति २.५१) निःश्रेयस फल ५.४ विषयरूप ७.२३) नारक, 
सुपारो वरे फढ ९.२६, सुख, दुःख व मोह अर त्रिविध फर १४.१६, पदिक किवा 
पारलौकिक फल १७.१२-२१-२५; १८.९ ( जन्मरूप फल }- १२ ( इतर सवं ठिकाणी 
फाल मह ० पारलौकिक फलच विवक्षित आहे ). 

बाह्यस्पशाधु-- बाह्य शब्दादि विषयांमध्ये ५.२१; बाह्यान्‌--बषटिरच्या ५.२७; 
बुखय ;--चिन्तवृत्ति २.२१; बुद्धिग्राह्यं --अतीन्द्रिय-निविषय ६.२१; बुद्धिनाशः 
_ -अन्तःकरणाच्या विवेकशक्तीचा नाश २.६३; बुद्धिभेद्‌-- मक्षि दे कतव्य अदि 
इत्यादि निश्चयरूप बुद्धोचे चारन ३.२६; बुद्धिमान्‌-- शानौ २.१८, १५.२०; बुद्धि- 
युक्तः--शानी २.५०-५१; बुद्धियोगः--रानयोग २.४९, १०.१०; दशराचे ठि- 
कराणीं समाहित चिन्त करणें दा बुद्धियोग १८.५७; बुद्धेः--श्षान २.३९) ३.१; चत्त- 
वृत्ति करवा जानच २.४१-४४-६६, अन्तःकरणवृत्ति२.५१-५३-६५, ३.४०-४२-४३, 
१८.२९-३२; मटत्तस्व ७.४, १३.५, विवेकरशक्ति ७.१०) १०.४१ अन्तःकरण १८.१७; 
बुद्धौ --योगविषयक विवा सांस्यविषयक ज्ञानांत २.४९; बुद्धधा--शानानें २.३९; 
बुद्धी ५.११, ६.२५, १८.५१; ब्रह्म- वेद ३.१५, परमात्मा ४.२४-३१, ५.१९- 
२१, ७.२९, ८.१-३-२७, १०.१२, १३.१२-२३०४ १८.५०; परमाथसंन्यास 
( कारण आरभ संन्यासाने आहे ) ५.६, जक्षाचे नांव ८.१३, मायाशक्ति १४.३४; 
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ब्ह्मकमे--्र्मणजातवचिं कम १८४२.ब्रह्मकमसमाधथिना-- नह्य हेच कर्म लात ज्याय 
चित्तसमाधान अदि तो ब्रह्मकमेसमापि त्याच्याकड्न ( या शोकांतील सवे ्रह्मःशब्द पर- 
मात्मा या अर्थां आहेत. ) ४.२४; ब्रह्मणः-वेदाच्या ४.३२, परमात्म्याच्या ( प्राप्ि- 
मार्गा ) ६.३८; प्रजापतीच्या-विराटाच्या ८.१७, हिरण्यगभौच्या ११.३७, परमा- 
त्म्याचौी १४.२७) परमास्म्याचा १७.२३; ब्रह्मणि-दश्वरामध्ये ५.१०-१९-२०; 
ब्ह्मनिवौणं--मोक्षास २.७२, ५.२४-२५-२६; ब्रह्मभूत-- बह्मरूप ५.२४, 
१८.५४, जीवन्मुक्त ६.२७; ब्रह्मभूयाय-मेक्षास्~ह्य दोण्यास १४.२६; १८. 
५५३; ब्रह्मयोगयुकतात्मा--बरह्मामध्ये जो योग-समापि;) लात ज्याच मन 
गदरून गे अहि तो ५.२१; ब्रह्मवादिनां-वेदवायांच्या १७.२४; ब्रह्मविद- 
बह्मज्ञ ५.२०; ब्रह्मविद्‌ः--्रह्मोपासक रोक ८.२४; ब्रह्मसंस्पदो -- नद्याश्च ज्याचा 
सस्पश आहे तै ६.२८; ब्रह्मसूत्र पदेः बह्मस्चक वाक्यरूप पदानी ५२.४५; ब्रह्मो- 
व~ वेद ज्याच कारण आहे ते करम, ब्रह्मापासृून ज्ञात ज्र्लं कमै २.१५; भक्ति- 
योगेन--मजन दाच योग, स्यर्ने १४.२६; भावना--आत्मन्ञानाभिनिवेशच २.६१; 
भावसमन्विताः-माव-परमायतच्वाभिनिपेश, त्याने युक्त १०.५८; भावसंशद्धिः- 
निष्कपटपणा १७.१६; भावं--स्वभावाला ७.१५, आत्मस्वरूप-२४.९.११ ( आत्म- 
वस्तु १८.२० )विरोष देवतेस ८.६;भावः-अस्तित्व२.१६,वस्तु ८.४, अक्षरसंक्षक पर्क्ष 
८.२०, मावना १८.१७; भावाः पदाथ. ७.१२, इद्धयादिक १०.५; भावेः--पदां 
७.१३; भावेषु-- वस्तुमध्ये १०.१७. 

मद्धावं--देश्रमावास-मेक्षास ४.१०; वेष्णव तत्वा ८.५ १४.१९; मद्धा 
वाय--परमात्ममावासं १३.१८; मद्धावाः-मास्यामध्ये ज्यांची भावना आदे 
वेष्णव सामभ्याने युक्त १०.६; महदुब्रह्म-- सवे कार्याहन मोदे म्हणून महत्‌ व स्ववि- 
कारांच्या मरणम ब्रह्म, अश्री माक्ष प्रक्रेति माया १४.३२-४; मटायोगेश्वरः- 
योग्यां चा महान्‌ इश्वर ११.९; मानास्पश्ोः-मात्रा-श्रोत्रादि इद्रिये, त्यांचे स्पशे- 
शब्दादिकांा सयोग कवा मात्रा-ग्रोत्रादि इद्िये व सपर-शब्दादिविषय २.१४; माया 
त्रिगुणात्मिका वेष्णवी प्रकृति ७.१४-१५; मायया--छमने-मिषने-गूढ सक्तीनें 
१८.६१, ( आत्ममायया ४.६); मुक्तस्य ज्याच धमोधमादि बंधन निवृत्त क्षारे आहे 
त्याचं ४.२३; भुक्तः--ससारंतून सक्त क्ञारेलाच आदे ५.२८; इषादिकापासन मुक्त 
हषा दिरहित क्ञाकेला १२.१५, पापापासून मक्त ज्लाठेला १८.७१; मोनं--मूकत्व-वाणीर्चे 
सयमन १०.३२८; १२.१९; मनःसयम १७.१६; यज्ञ-- विष्णु ३.९ ( बाकी सवे ठि. 
काणीं याग; चवथ्या अध्यायांत ज्ञानसाधनांनादि यश्च रल आदे. } 

युज्यस्व--तयार दो-षज दो २.३८-५०; युञ्जतः --योगानुष्टान करणान्या 
६.१९; य॒ञ्जन्‌-मनः समाधान करणारा ६.१५-२८, ७.9; युञ्जीत-- समाधान 
करावे ६.१०; युञ्ज्यात्‌-मनःसमाभानाचा अभ्यास करावा ६.१२; योगमाया- 
समाषतः--योग म्ह ० गुणांची धटना~रचना-साम्यावस्था तीच माया, तिने आच्छा- 
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दित्र क्ञारेश्यो ७.२५; योगयज्षाः-प्राणायाम-प्रल्याष्ारादिरूप योग ॒दइाच उयाचा यज्ञ 
आदे ते योगयज़् ४.२८; योगयुक्तः--वेदिक-देश्र समपितरूप फलनिरपेक्ष योगाने युक्त 
५.६७, समाहित ८.२७; योगयुक्तात्मा--ज्या्चै अन्तःकरण समादित आदे तो 
६.२९; योगवित्तमाः तिशय योगज्ञ॒ १२.१; योगसन्यस्तकमौणं-- परमाथ 
दशेर्नरूपं योगाने ज्याने कर्माचा संन्यास केला आदे त्याला ४.४१; योगसंसिद्धः- 
कमयोग व समाधियोग यानै संसिद्ध-संस्करृत क्लारुका-योग्यत्तस प्राप्त क्षलेला ४.३८; 
यीगसंसिद्धि--योगफरस ६.२७; योगसेवया-योगानुष्टानाने ६.२०; योगस्थः 
--सिद्धि व असि यांना सम मानणे या समत्वयोगांत स्थित होऊन २.४८; योगस्य- 
ध्यानयोगाच ( स्वरूप जाणण्याची श्च्छा करणारा ) ६.४४; योगं--विवेकप्रजेका-समा- 
धोला २.५३, दोन अध्यार्यांनीं सांगित्तङ्ल्या, कमयोग हा ज्याचा उपाय अदि, व्या ज्ञान- 
निष्ठारक्षण येगाला (कारण पुवोक्त २.३९ ते ३.४३ पर्यत सांगितरेल्या पिषयाला उदेशूल 
हा योगजब्दे आहे ) ४.१, सम्यग्दश्नाचा उपाय अश्रा कमीनुष्टानाला ४.४२, कमौनु- 
छाना ५.१, वेदिक कमैयोगाला ५.५, कमौनुष्ठानरूप योगास ६.२, ध्यानयोगास ६.३, 
चित्तसमाधान &.१२-१९, ७.१, आत्म्याच याथाल्म्य ९.५, ( किवा योगजन्य येोगेश्वयै- 
सामथ्यं-योग्चक्तीचे आधिक्य ) १०.७-१८, ११.८, योगासाटीं असल्यासुके हा संवाद. 
योगच होय, त्यास १८.७५; योगः- सि द्धे-अतिरदधाचे समत्व दाच योग २.४८-५०, 
कमं ज्याचा उपाय आदे असा ज्ाननिष्ठारूप योग ४.२-३, चवित्तसमाधानरूप योग ६.१६ 
१७-२३-३३ -३६; योगात्‌-ध्यानयोगापासल-चित्तसमाधानापासून ६.३७; यो- 
गाय--समत्ववुड योगासाटी, ज्ञानयोगासादी २.५०; योगारूढस्य ध्यानयोगारूढ 
ज्ञारेस्याला ६.३; योगारूढः ज्याला योग प्राप्त जाला आदे तो ६.४; योगिन- 
या ध्यानयोग्याला ६.२७; योगिनः-- करम करणारे ( कारण प्रकरण देवयज्ञाचे मादे ) 
४.२५, कम इेश्वरापेण करून व फलाच इच्छा टाकून कमौनुष्ान करणारे ५.११, ध्यान- 
योग्याचें ९.१९, १८.१४, ध्यानयोगी व कमठ (कारण पुर दोधाच्या दोन गती सांगि- 
तस्या आहेत ) ८.२३; समाहिताचित्त योगी १५.११; योगिना--कमीधिकान्यांची ३.३, 
दरि्यंच्या ( कारण वर ^ श्रीमतां” असा शब्द्‌ अदि) ६.४२), रुद्र-भादित्यादिकाचे 
ध्यान करणान्या योग्यांतील ६.४७; योगी- योगी -ध्यायी-समाभिमान्‌ ५.२४, चित्त. 
समाधानवान्‌ &.१-२-८) १२.१४, ध्यानाभ्यासी &.१०-१५-( योगविश्चरदित )-२८; 
सम्यग्दशशी योगी ६.३१-३२-४५, ध्यायी-ध्यानाभ्यासी &.४६, कमी ८.२५, ध्यायी 
किंवा कर्मी ८.२७-२८; योगे- सांख्यक्तानाच्या प्राप्ठीचा उपाय असा रैधराराधनार्थ 
क्मेयोग व समाधियोग याविषर्यीं २.३९; योगेन--सम्यग्दशेनस्थेयेरूपर २०.५७) समा- 
धीर्न १२.६, १८.२३, आत्म्याच यथाथ स्वरूपाचैतन हाच योग त्याने १३.२४, योगे- 
श्वर--योग्यांच्या देश्रा ११.४, (रः ) १८.७८ ( येगश्वरात्‌ ) १८.७५; योगेः--्चान- 
प्राप्तीश्वा उपायस्वाने कर्म देशरापेण करून फला ची इच्छा सोडून यांच अनुष्ठान करणारे, 
त्वाश्याकदून ५.५; योनिः--उत्पत्िस्थान १४.३, व्याघ्रादियोनि १६.१९-२०, 


[ १३ | 


रसवजे--आसक्ति-परीति-इच्छा यांवांचून २.५९; रसं--भसक्ति प्रीति २.५९; 
जलांतीर रस हा गुण ७.८; रसात्मकः--सवरतात्मक २५.१३; टलोकसग्रह्‌--रो- 
कांच्या उन्मागप्रवत्तीचे नित्रारण ३.२०-२५; ठछोकः- दा अधिकारौ कर्मकतौ ३.९) 
सवं कोक ३.२१, हा मनुष्यलोक ४.३१-४० हा मूढ ॒लोकसमूह ७.२५; लछोकः-खो- 
कात्‌--लाक-राकापास्न १२.१५; खोकान्‌--पुण्यलोकांस ६.४१; या ब्रह्मलोकापर्यत 
सवे लोकास १०.१६, ११.३०-२२, १८.१७, महादादि तच्ववे्यांच्या कोकांस १४.१८, 
शुभ रेकास १८.७१; टलोक्षाः---ब्ह्यादि-स्थावरान्त लोक ३.२४, ८.१६) लौकिक 
प्राणी ११.२३-२९; टखोक्े-या रोका २.५) ३.३, ४.१२, ६.४२, प्राणिसमृहात 
१३.१२; ससारांत १५.१६, १६.६, लोकिकात-~ग्यवहारात १५.१८. 

वेद्वान्‌--भात्मविट -क्षानी ३.२५-२६; विविक्तदेरासेवित्व-- पवित्र व निर्भय 
प्देशाच सेवन करण्याचे शील १३.१०, वेदवाद्रताः-वेदाच्या अथवाद्रादिवाक्यांत 
रत सरले २.४२; वेद्‌विद्‌-वेदाथ जाणणारा १५.५-१५; वेदान्तङृत्‌-वेदान्तारथ- 
सप्रदायकत!{ १५.१५ व्यवसायात्सक- निश्चयस्वमाव २.२८) (अव्यवसायि- 
नां-प्रमाणजनित विवेकवृदधिरादहित लोकाच्या २.२८, ) व्यवस्थितौ-अवदय दयोणारे 
३.२४; राब्दब्रह्म--वदोक्त कमानुष्टानफलास £.४४; शामः--उपश्चम-सवेक्मनिवत्ति 
६.२, अन्तःकरणाचा शम १०.४, १८.४२; द्ान्ति--अन्तःकरणाचा उपशम २.६६, 
५.३१, २६.२;) १८.६२, मोक्ष २.७०-७०, ४.३९, ५.१२, ६.१५, सवंससारोपरति 
५.२९, १२.६२; शान्तः--उपरत १८.५३; सारीरर--ररःरस्थिताला भल्यन्त अ- 
वद्य तेवेच-शरीराच्या निवाहापुरतेच ४.२१, शरीरे होणारे १७.१४; ८ शोचं 
--जरादिकाने वाद्य हद्धि व रागदवेष्यागानै अन्तःश्ुद्धि हाच अथ सर्वत्र विवक्षित 
आदे, ) श्चतिपरायणाः-- प्रवण हेच ज्याच्या मोक्षमागप्रवृत्तीचे श्रेष्ठ साधन आदे 
ते १३.२५; श्चतिविगप्रतिपक्ना--अनेक साध्यस्ताधनसबधप्रकारोनश्रवणानौ विवक्षित 
सेली २.५३; श्रेयः--कस्थाण १.३१, २.५, २.३१, ३.३५, निःग्रेयसाच-मेक्षाचें 
साधन २.७, १६.२२, मोक्ष ३.२, स्वगे किवा मोक्ष यांस ३.२१, आधेक प्रशस्त 
५५,१; १२.१२९. 

खतः--वियमान वस्तूचा-मात्म्याचा२.१६ऽस्वकर्मणां-- सम लोकिक-वैदिक कर्मा 
च्या १८.१३; स्वंकमाणि- निलनेमिचिकादि सरव कर्म ३.२६, सचित व क्रियमाण 
स्मै कर्मे ४.३७, निल-नेमित्तिक-काम्थ-निषिद्ध सवे कर्म ८५ १३, १८.५६, दृष्ट व अदृष्ट 
फल देणारी सवे कर्मे १८.५७; सवेकामे्यः- दृष्ट व अदृष्ट अदला सवं विषय)पासनं 
६.१५ सवारभ- समं कर्म १२.१ ६, १४.२५. १८-४८; संन्यास- कमेत्याग 
संन्यस्य--कमांचा याग~समपण करून असाच सन्यासङ्न्दाचा मुख्य अथै भे 
काम्यकर्मासा ल्याग वगैरे सवै गौण सन्यास आदेत. संसिद्धि मेक्षालार३.२०, ८.१५, 
दरीरेद्रियांची क्षाननिष्ठायोाग्यता १८.४५; संसिद्धो-योगसिद्धीसारी ६.४३; [घि 
द्वये--सिद्धीसाली, ७,२, १८.१६; सिद्धि--नेष्कम्यसिद्धौरा ३.४, फरनिष्पत्तीला 
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४.१२, क्रमाने मेोक्षसिद्धौका १२.१०, मोक्षाला १४.१, पुरुषाथयोग्यतेला १६.२६३, शन- 
निष्ठायोग्यतेला १८.४५-४६-५०, फलनिष्पात्ति ४.१२; सिद्धि-अलिद्धि-- श्ट कान 
दोण किंवा न होणै ४.२२, २.४८, १८.२६; स्सतिश्रेशः-शाखराचायौपदेश 
जनित सस्कारापासन दहोणान्या स्म्रृतीचा भश्च २.६३; स्वकर्म-स्वधम--भापापल्या 
वणोश्रमारा उचित अस कम. स्वभाव-अविद्यारक्षण प्रकृति ५.१४, जीवभाव ८.३, 
इतर सवेत्र स्वभाव म्ह० या जन्मी व्यक्त स्ञालेका पूवेजन्माजित धमौषमेसस्कार. ( १८.४१ 
येथे स्वभाव म्द० हेश्वराची त्रिगुणात्मिका प्रकृति-माया असि दुसरा अथे समवतो. ) 
हेतु-- निमित्त ९.१०, १३.२०, कारण १८.२५; हेतुमद्धिः- युक्तियुक्त ३.४ 
( नियतं- निशित-अवदय १.४४, नित्यकम ३.८, १८.९-१३; नियतस्य- नित्य- 
कमोचा १८.७; प्रजापतिः प्रजाचा सखष्टा-उत्पादक ३.१०, कदयपादि ११.३९. ) 
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पाथीय प्रतिबोधितां भगवता नारायणेन स्वयं 
उयासेन प्रथितां पुराणमुनिना मध्येमहाभारतम्‌ । 
अद्धेतासतव्चिणीं भगवतीमष्ादशाध्यायिनी- 
मम्ब त्वामनुसदधामि भगवद्धाति भवदेषिणीम ॥ १॥ 

अन्वयर्थ--अंब भगवद्रीते-दे माते भगवद्रते ।- भगवता नारायणेन 
स्व्य- भगवान्‌ नारायणानी स्वतः--पाथोय प्रतिबोधितां-अज्ञैनाला उपदेशि- 
लेली--पुराणमुनिना व्यासेन- प्राचीन मुनी व्यासानी-मध्येमहाभारतं भ्र 
थितां-महाभारतामध्ये प्रथित केलेगी--अद्धे तास्तवर्षिंणी--अदैतसूप अमताचा 
वषीव करणारी-भवद्धेषिणीं-- संसारा चा देष-उन्छेद करणारा--अष्टादश्- 
ध्यायिनीं भगवतीं-- जिच अटठरा अध्याय आदेत, अशी जी पूज्य गीता--त्वाम्‌ 
अनुसंदधाभि--त्या तज गीतेचे मी चैतन-स्मरण करितो. 3. 

नमोऽस्तु ते व्यास विशाखवुद्धे फुलारविन्दायतपनत्रनेन्र । 
येन त्वया भारततेरपुणंः प्रज्वाष्टितो ज्ञानमयः प्रदीपः ॥ २॥ 

अन्वयाथ--फुहारविद-आयतपत्रनेज विश्ाखवुद्धे व्यास्-फललेल्या 
कमलपच्रासारखे ज्यांचे आकणं नेत्र आहेत, ज्यांची बुद्धि विशाल आदे,अशा है व्याससुने! 
-येन त्वया भार्ततेखुपूणेः ज्ञानमयः प्रदीपः प्रज्वालितः ज्या वुम्हौ 
भारतरूपौ तेलान भरलेला ज्ञनप्रच॒र दीप प्रदीप्त केलत,-ते नमः अस्तु-त्या 
तुम्हाला नमस्कार असः. - 

प्रपन्नपारिजाताय तोन्नवेत्रैकपाणये । 
ज्ञानमुद्राय कृष्णाय ग्न्गितवुहे नमः॥ ३॥ 
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अन्वयाथ--प्रपक्नपारिज।(ताय-ररणागतास कल्पक्रक्षप्रमाणे असङेत्या-- 
तोश्रवेत्रेकपाणये--ज्याच्या एका हातति चावकाची काटी अदहि--क्ञानभुद्राय- 
ज्याने ज्ञानाची मुद्रा धारण केली अदे अश-गीतासरतदहे--गातामृताय दोहन 
करणान्या-ङ्ष्णाय--श्रीङृष्णाल-नमः- नमस्कार असो. ३, 
स्वांपनिषदो गावो दोग्धा गोपाटनन्दनः। 
पाथां वत्सः सुधीभोक्ता दुग्धं गीतास्तं महत्‌ ॥ ४॥ 
अन्वया्थ-सर्वोपनिषदः गावः- स्वं उपनिषदे याच गयी-मोपाल- 
नदनः दोग्धा--नंद गोपालाचा पुत्र हा दोहन करणारा-गवरी-भोक्ता खुधीः पार्थः 
वत्सः--गीतामृताचे प्राशन करणारा भोक्ता-जीव बुद्धिमान्‌ पाथं दंव वासरं असुन 
त्याच्यासार्टी-महत्‌ गीतास्त दुग्ध-मोक्षासारखं श्रेष्ठ फल देणाय्या गताम 
ता्च दोहन केटे. [ उपनिषद्रूपी गा्थीप्रासून पाथरूपी जीवासाटीं अतयौमी नारायणानें 
गातामताचं दोहन के. ] ४ 
वसुदेवसुतं देवं कंसचाणूरमदेनम्‌ । 
देवकी परमानन्दं छृष्णं बन्दे जगद्रुरुम्‌ ॥ ५ ॥ 
अन्वया्थ--वसुदेवसुतं--वसदेवाचा पुत्र--कंसचाण्छुरम्वैनं देवं-कस 
व चाणूर याना मारणारा देव-देवकीपरमानद्‌-देवकीचा परम आनंद अशा-- 
जगदगुरं कष्ण--सवं जगताच्या धमेपदशक श्रीकृष्णाल--बन्दे--मी वंदन 
करितो. ५ 
भीष्मद्रोणतटा जयद्रथजला गांधारनीलेोत्पला 
शास्यग्राहवती कृपेण वहनी कर्णेन वेराङखा । 
अश्वत्थामविकणेधोरमकरा दुर्याधनावर्तिनी 
सोत्तीणी खलु पाण्डवे रणनदी केवतेकः केशवः ॥ ६॥ 
अन्वयार्थ-मौम्मद्रोणतटा- भीष्म व द्रोण दे ज्या रणनदीचे दोन तीर आहेत, 
--जयद्रथजला-- जयद्रथ द जिच्यांतील जल अहे,गांधारनीलोत्पखा- 
शकुनि हेच नील कमल आहेः-शद्यग्रादवती- जी शल्य या सुंसरनें यक्त आदे, 
-- कृपेण वहनी-ृपाचायं याच प्रवाहानें जी वहात अदे, कणेन बेखाकुका- 
कणास्या योगाने जी दोन्दी तीरावर क्षुब्ध ्षाखी आदे,-अश्वत्थामविकणंघोर. 
मकरा--अश्वत्थामा व विकणं देच जिच्यांतील भयंकर नक आदेत,-दुयांधना- 
बतिंनी--द्योधन दा जिच्यांतील मोठा भोवरा आदे अशी-सा रणनदी-ती 
रणसरूपी नदी-- पांडव : खलु उन्तषीणी-पांडवानीं सरोखर उद्धिली, कारण 
केवतवकः केदावः--स्यांचा नावाडी-र्याना त्या रणनदीतून पार करणारा साक्षाव्‌ 
-भगवान्‌ केराव होता. ६ 
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१, भीमच्छंकराचायोाच्या फोटोत उजग्या हाताची जी भाङृति भाहे, तीच ज्ञानमुद्रा 
होय, 
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पाराक्थवचःसरोजममङं गीता्धेगन्धात्करं 
नानाख्यानककेसर हरिकथासद्धासनाबासितम्‌ । 

रोके सञ्जनषट्पदेरहरहः पेपीयमानं मुदा 
भूयाद्भारतपङ्कज कलिमलभ्रध्वौक्षि नः श्रेयसे ॥ ७॥ 


अन्वया्थ--पारारायंवचःसरोजं--पराशरपुत्र भग्वान्‌ ग्यास याच्या वचन- 
रूपी सरोवरांत उत्प क्षले--भमङ--निमल-दद्-धम्थ--गीताथगन्धोत्करं 
--गीताथं दाच ज्याचा उक्कृष्ट सुवास अदे, नानाख्यानकक्सर--नाना प्रका 
रची आल्यनें दच ज्यातील केसर आदे,-हरिकथासबोधनाबोधितं--हरिकथे 
च्या वणनानें जं प्रफुछित स्चार आदे--खो(के सज्ञनषरपद्‌ः अहरटः मुदा पेपौ- 
यमान-या लोकी घार्भक सेतजन याच धमराक्रदून ज प्रत्यदौ मर्था आनंदाने 
बारवार सेवन कठं जाणारर-कटिमटप्रध्वसि-- असे कलीचां मल घालविणारे- 
पातक्राचा नाश करणर्--भारतपकज-भारतसूव कमल--नः श्रेयसे भूयात्‌ 
आमच्या कत्याणास कारण दोवा-आमचं कल्याण करणारे होवा. ७. 
मूक करोति वाचाट पङ्गुं रुङघयते गिरिम । 
यत्कृपा तमहं वन्द्‌ परमानन्द्मात्रवम्‌ ॥ < ॥ 
अन्वयाथ--यत्छृपा-- ज्याच कपा--मुकं वाचारं करोति-मुक्याला 
भाचाठ करते--पगं गिरि रुघयते--पांगन्याकदटून पर्वताचे उष्टंषन करवित--तं 
परमानद्माधरवं--स्या परमार्नदरूप माधवाख--भहं वन्दे--मी वंदन करितो.८ 
य ब्रह्मा वरुण्न्द्ररुद्रमरुतः स्तुम्वान्त दिव्यः स्तवे 
वदेः साङ्गपदकमोपनिषदेगायन्ति यं सामगाः। 
ध्थानावस्थिततद्भतन मनसा पश्यन्ति य योगिनो 
यस्यान्तं न विदुः सुरासुरगणा देवाय तस्म नमः ॥९॥ 


अन्वयाथ- ब्रह्मा वरुणेन्द्ररुद्रमरुतः य दत्य: स्तवः स्तुवन्ति ब्रह्मदेव 
वरेण, ईद ख्व मरद्रण ज्याठा दिव्य स्तुरतीरन स्तवितत,- सामगाः य सांगपद 
क्रमोपनिषदेः वेदेः गायन्ति--साम गायन करणारे वैदिक व्याकरणादि अंगे, पदे, 
क्रम व उपनिषदे यासह वेदानीं ज्यार्चे गन~-वणन करितात,-योगिनः यं ध्याना 
वस्थिततद्रतेन मनसा पर्यन्ति--योग। ज्याला ्यानानं सिर केलेल्या आत्म- 
निष्ठ मनाने पहातात,-सखुरासुरगणाः यस्य अन्तं न घिदुः-देव ब दानव 
यांचे समूह ज्याचा अंत जाणत नार्दीत-देव।दिकांनादहि ज्याचा अंत लागत नादी 
तस्मे देशाय नमः--स्या स्वयरप्रकाश देबाला नमस्कार असो, ९. 


( इति ध्यानम्‌ ) 
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शाखं शारीरमीमांसा देवस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌ । 
आचार्याः शंकराचायाः सन्तु जन्मनि जन्मनि ॥ 


{2157701 ५11, 80708, 8 





भ्रीमद्धगवदरीताभाष्याथं 


उपोद्धात. 
ॐ नारायणः परोऽग्यक्छादण्डमनग्यक्तसभकम्‌ । 
अण्डस्यान्तस्स्विमे राका: सप्तद्वीपा च मेदिनी ॥ ५॥ 
अथे-नारायणः अव्यक्तात्‌ परः नारा म्द ° जलतत्व, तें ज्याच अयन-आधे- 
छान आदे तो नारायण~रोषशायी भगवान्‌ अन्यक्तादून-मायेहून पर-अगदीं विलक्षण आहे. 
मायेच्या लक्षणाहून-स्वरूपाहून त्याचें लक्षण अगदीं निराठे आदे. माया जड, परतंत्र, 
ब अनादि सान्त आदे. नारायण चेतन, स्वतत्र व नित्य-अनादि-अनन्त आदे. तस्व 
दृष्टया--नर म्ह ° चराचर शरीरे, त्यांत सतत रादृणारे जे चिदाभास-जीव त्यांस नारा 
म्हणतात. व्यांचा जो अयन-भाश्रय-नियामक-अन्त्यीमी तो नारायण, अनग्यक्त किंवा 
अव्याकृत या नांवाच्या मायेहून अगदीं निराका आहे. माया व तिचे गुण यांचा त्याला 
स्परोहि क्षे नाही. तो निर्टैप, असंग, उदासीन, सत्‌-चित्‌-आनंद रूप आदे, असा 
याचा अर्थं होतो --अण्डं--अपंचीकृत पंचमदहाभूतात्मक जें तच्च व्याला अंड म्हणतात. ते 
--अव्यक्तसंभवं--अन्यक्तापासुन क्नालेले आदे.--तु अण्डस्य अन्तः--त्या ब्रह्मा 
डांत-ईमे खोकाः-हे भूः,भवः, सुवः, महः, जनः, तपः व सत्य असे सप्तं लोक आहित 
-च-व-सत्तद्धीपा मेदिनी--स्यांत ही सपतद्रीपांनीं यक्त अरा प्रथिवी आहे. १ 


{1 -- ~~~ > 
[श ए 1 8 1 ~= 2 व ~~ ---~=~~ = ----~- ~ --- ---~ `~ --- ~~~ -- -  न--~ ------न- - क 


१ ब्रहदारण्यकभाष्याथ अ, ३. प, १७७-१८८ पदा. २ प्रकृतीपासन-मायेपासून 
अगोदर आकाश, वायु, तेज, जरू व प्रथिवी हीं पांच सूक्ष्म भूतं होतात. व्याच परस्पर 
भिश्रण क्षारक नसते. त्याना अपंचीकृत पचर्भूते किंवा तन्मते म्हणतात. दी सक्षम मृतं 
हेच हिरण्यगभांस तत्व-शर।र आदे. त्यालाच ब्रह्मांड म्दणतात. ३ ह सात लोक दँच 
विराडाल्म्याचं सरीर अषि. अन्तयोमी नारायण निलय आदे. त्याच्या आश्यान अन्यक्त 
नांवाची मायाशक्ति राते. ती कायोन्मुख-जगद्रुप-खष्टिरूप कायं करण्यास तयार श्ञाला 
म्हणजे कारादि सुक्ष्म भूते दयोतात. त्या मूतांनी युक्तं असङ्के जे नारायण तत्त॒ तोच 
दिरण्यगम॑, तच ब्रह्मांड. नतर सुक्ष्म मूतांचै परस्पर भिश्रण शर्ते. त्यालाच पचीकरण म्हण- 
तात. व्यार भूत स्थूल होतात. तीं स्थूल भूते हाच मी असा त्यावर अभिमान ठेवणारा 
नारायण दाच वेराट्‌ पुरुष, त्या पच मषा मूतांतच या सप्तदपवती पभ्वीचा अन्तभौव 
होतो, या विराट्‌-पुरुषाच्या सुखादिकांपासूनच वेद~शासै, ब्राह्मणादि वणे वगेरे स्ट ज्ञाली, 
भसो. भाष्यकारांनी या शोकानै नारायणतच्वानुस्मरणरूप मंगलाचरण कें आहे. स्वांत 
गीताश्चास्लाच-विषय, प्रयोजन, अधिकारी व सबध~हं अनुबंधचतुष्टयहि सचावेले आहे. 
£ बह्म व आत्मा यांचे्क्य › हाया शासलाचा विषय, मोक्च-ससारनिनराक्ति हे फल, मो- 
क्षाची इच्छा करणारा मुशष्ठु डा अयपिकारी, ब्रह्महा विषय ष गाताद्चाक्ल त्याचें प्रतिपादक 
विषयी; यास्तव भक्ष व गीताशास् यांचा विषयन्विषयो, प्रतिपाद्य-प्रतिपादक हा संक्र॑ध भाद, 








२ श्रीमद्धगवहीताभाष्याथ, 


स भगवानूसष्टेदं जगत्तस्य च स्थितिं चिकीषुमरीच्यादीनम सषा भजापतीन्प्रवृत्ति- 
रुश्चणं घम प्राहयामास वेदोक्तम्‌ । ततोऽन्यां श्च सनकसनन्दनादीनुर्पाद्य निचत्तिरुक्षण 
धर्म ज्ञानवैराम्यलक्षणं आहयामास ॥ 


भाष्याथ--सः भगवान्‌ इदं जगत्‌ सष्टवा-तो भगवान्‌-नारायण द जगत्‌ 
उत्पन्न कल्न--च तस्य स्थिति चिक्रीषेः--व त्याची स्थिति करण्याची इच्छा करणारा 
तो--अग्रे मरीच्यादीन्‌ प्रजापतीन्‌-- प्रथम मरीची, आतरि,अंगिरस इत्यादि प्रजाप- 
तीना-खष्ट्बा--उत्पन्न करून-- वेदोक्त परचत्तिटक्षणं ध--वेदानें सांगितलेल्या 
ग्वत्तिरूप धमांस--ग्राहयामास-- ग्रहण करिता क्षाला. [जगाला उत्पन्न करून त्याच्या 
स्थितीची इच्छा करणास्या नारायणाने अगोदर मरीचिप्र्ति म्रजापतींना उत्पन्न करून त्यां 
च्याकड्ून वेदोक्त प्रवत्तिधमौच ग्रहण करविठे. ]--च ततः अन्यान्‌ सनक_-सनन्द- 
नादीन्‌-- आणि त्याहून निराग्या सनक, सनन्दन, सनात्‌ ; सनातन यास-उत्पाय-~- 
उतपन्न करून--ज्ञानवेराग्यलक्षणं निवृत्तिलक्षणं ध्म--ज्ञान व पैराग्य द ज्याचे 
स्वरूप अहि अशा शम-दमादिरूप निव्रत्तिधमौस---ग्राह यामास -्यांच्याकद्धन प्रहण 
करविल. [राम-दम-उपरम-तितिक्षा-श्रद्धा-समाधान ह निवृत्तिलक्षण धम।च स्वरूप असून 
ज्ञान व वैराग्य दहे ल्या शमादिकांचे्हि कारण अदि. भगवानांनी सनकादिकांस उत्पन्न 
करून त्यांना तो धमे रिकविला. | 
द्धिबिधो हि वेदोक्तो धभः । प्रब्रत्तिरक्षणो निवृत्तिखक्षणश्च । जगतः स्थित्तिकारण 
प्राणिनां साक्षादभ्युदयनिःश्रेयसहेतु्यः स धर्मो ब्राह्यणाचेर्व्णिभिराश्रमिभिश्च श्रेयोर्थे- 
भिरनुष्टीयमानः ॥ 
भाष्यार्थ वेदोक्तः धर्मः द्विविधः हि-वेदोक्त धर्म दोन प्रकारचा आदे--प्रवृत्ति- 
छक्षणः च निब्रत्तिलक्षणः-एक प्रवृत्तेलक्षण-याग"दानरूप व दुसरा निवृत्तिलक्षण- 
ज्ञानवैराग्यरूप, (धमोचे लक्षण-)- यः जगतः स्थितिकारण--ज)। जगाच्या स्थितो- 
चै कारण--प्राणिनां साक्षात्‌ अभ्युद्य-निःश्रेयसहे तुः प्राण्याच्या साक्षात्‌ अ- 
भ्य॒दया्चे-उत्कषाचं व मोक्षाच कारण-सः धमः-तो धम दोय. धमाच॑ जर एवदेव 
लक्षण असेल तर तो वटेक व्याखा साध्य आदे, असे कोणी म्हणेल म्हणून पनः आचायं 
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१ मरीचि, अत्रि, अगिरस,+पुलस्त्य+पुरद) क्रतु व दक्ष किवा प्रचेतस आणे वसिष्ठ.म्रगुव 
नारद या दहा (मनुस्मर. अ. १ छा. २५.) प्रजापतीसत उत्पन्न करून त्याना वेदोक्त प्रवृ त्तिथमं 
सागितला, २ याग, दान) तप हा प्रवन्तिधमे आदे. मराच्यादि गृहस्थाश्रम) लाचे भयकारी 
होत. म्हणुन भगवानांनी लयाजकडून त्याच महण करविले, ३ आप्रला उत्कपं वावा, या 
लोकौ मोरेपणा भिखावा व परलोक। उत्तम रकाची प्रापि ग्दार्वे) अश इच्छा करून प्रवान्ति. 
लक्षण यागदानादि धम ज गृद्स्थ करितात लयाच्या माक्षाव्‌ उत्कषौला तो धम कारण 
हेतो व आप्या] मोक्ष भिकाव।, अशा इच्छेने प्रदृ्ति-पमंचि अनुष्ठान जे करितात, 
यांना चित्त्युद्धिः श्ञानम्राक्षि व ज्ञानाने मोक्ष अशा परपरेने तो निःभ्रेयसदैतु-मोक्षाचें 
कारण होतो, पण ज्ञाननरेराग्यरूप निदृत्निधमे साक्षात्‌. निःभयसदेतु आदे 


उपोष्चात. | 


म्हणतत~)--श्रेयो्थिभिः आह्मणाथेः वर्णिभिः च आश्रमिभिः अयुष्ठीय- 
मानः--पुरषाथाची इच्छा करणाय्या ब्राह्मणादि वर्णाकडन व ब्रह्मचारी-गृहस्थ इयादि 
आश्रमीकडून अनुष्ठान केला जाणारा जो, तो धर्म होय. [ श्रुति-स्मतीमध्य स'गितटल्या 
नियमाप्रमाणे जा ब्राह्मणादि वणं व आश्रम यांच्याकडून आचरिका जातो, जो जगाच्या 
स्थितीचं व प्राण्यांच्या साक्षात्‌ उत्कषीचे व मोक्षाचें कारण आहे तो धर्म होय. ] 

दीर्घेण कारेनानुष्टातणां कामोद्वादद्वीयमानविवेकविक्ञानहेतुकेनाध््ेणाभिभूुयमने 
धर्मे प्रव्धमाने चाधर्मे जगतः स्थिति परिपिपाख्यिपुः स आदिकतौ नारायणास्यो 
विष्णुर्भोमस्य ब्रह्मणो ब्राह्मणत्वस्य रक्षणार्थं देवक्यां वसुदेवाददोम किरु संवभूव । 
ब्राह्मणत्वस्य हि रक्षणेन रक्षितः स्यादरेदिको धमेस्तदधीनत्वाद्रणाश्रमभेदानाम्‌ ॥ 

भाष्याथ--दीर्धण काटेन-दीधैकालने- कृत, ता व जव जवट द्वापर, ए- 
वडा मोठा काट मध्ये निघून गेल्यावर--अनुष्ठातृणां कामोद्धवात्‌-- त्या धमाचै अनु 
रान करणान्या ब्राह्मणादिकांमध्यें कमाचा-विषयनुष्णेचा उद्धव आत्यामुग्--हीयमा- 
नविवेकविन्ञानहेतुकेन अधर्मेण-कमी होत जाणारा विवेक व विज्ञान याना कारण 
टोणान्या अधर्माकटून--धमं अभिभूयमाने-तरमाचा परामव-क्षय केला जाॐ 
कागला असनां--च अध्मं प्रचधमाने--व अधर्माची अतिशय ब्रद्धि होऊ लागली 
असता--जगतः स्थिति परिपिपारयिषुः- जगाच्या स्थितीचें परिपालन करण्या- 
ची इच्छा करणारा-सः आदिकती नासयणाख्यः विष्णुः--तो आदिकता. 
-पहिला लषटटा~नारायणनांवाचा विष्णु-व्यापक परमात्मा-भोमस्य ब्रह्मणः- चाह्य- 
णत्वस्य- मृलोकच्या तरह्माचे म्ह० ब्राह्मणत्वाचे--रश्चणा्थ-रक्षण करण्यासारी 
-देवक्यां वसुदेवात्‌ अहेन संवभूव किल-देवकीच्या ठिकाणी वसुदेवापासून 
अंशने उत्पन्न ज्ञाला, हे पुराणांतून प्रसिद्ध अददे-हि-त्राह्मण्याच्याच रक्षणाचं कारण 
असें का,-- ब्राह्मणत्वस्य रक्षणेन- त्राद्मणत्वाचे रक्नण केव्यने- वैदिकः धमः 
रक्षितःस्यात्‌- वेदिक धरम सुरभित राहीर.--वणौश्रमभेदानां तद धीनत्वात्‌- 
कारण व्ण॑मेद व आश्रमभेद ब्राह्मणाद्या अधीन आहेत. [ ब्राह्मण जव्त रादेले 
तर वर्णं व॒ आश्रम जगांत राहणार. कारण वर्णाश्र्माची व्यवस्था त्यांच्या असि- 
त्वावर अवल॑बून असत. ] 

स च मगवाञ्जासेश्र्यशकतिबलवीथतेजाभिः सदा संपन्नल्िगुणात्मिकां वेष्णवीं स्वां 
मायां मूलप्रकृति वरीकृलयाजोऽग्ययो भूतानामीश्वरो निय्चदधवुदढसुक्तस्व भावोऽपि 
मन्स्वमायया देहवानिव जात इव च लोकानुग्रहं कुवक्निव रक्ष्यते ॥ 


१ 








मकनन भर दयनमक 


९ ८ भोमस्य ब्रह्मणा गप्त्ये वसुदेवादजीजनत्‌ ।* या वचनाला अनुस्ररून माष्यकारार्च द 
म्हणणे अहि. २ म्हणून वर्णाश्रमविभाग नादासा करू पाहणान्या दानव।कदडून प्रथम ब्रह्मणाचा 
नाञ्च करण्याचाच यत्न केला जात असे. द्टीच्पा धमेविध्वसकचे प्रयत्न यच दिनं होत 


असतात, ह प्रमिद्ध अदे. 


॥ । ध्रीमद्रगवद्रीताभाष्यारथ, 


माष्याथै--ख शान-देऽवय-दाकि-वरक-यी्य-तेजभिः खदा सेषः सः 
भअगवाम्‌---आगि ज्ञान, एेश्वये, शक्ति, बल, थीय घ तेज यामी संपन्न असलेला सो 
अगवाम्‌-नारायण--खां जिगुणास्मिकां वेष्णवीं मायां मूलघ्रषृति-- आपल्या 
इशपरतंत्र असकेतल्या त्रिगुणात्मक वेष्णवी~व्यापक मायल -~मूलप्रहतीला-बरी्कत्य- 
वशा करून-तिला आपल्या खाधीन ठेबून तो खतः--अभजः अभ्ययः भूतानां देश्वरः 
नित्य-टुद्ध-बुद्ध-मु्तस्वभाषः अपि सन्‌--अज-न जन्मणारा, अव्यय -मिर्विकार, 
सवे प्राप्यांचा नियामक, निलयस्वभाव, शुद्धस्वभाव, ज्ञानस्व भाव व॒ मुक्तस्यभावही असून 
--स्वमायया- आपल्या मायेच्या योगने- देहवान्‌ इव जातः इव- देहवान्‌ 
असल्यासारखा, उत्पन्न क्चाल्यासारखा-च खोकासुश्रहं कुर्वन्‌ इब--व लोकांवर 
अनुग्रह करीत असल्यासारखा--छक्ष्यते--दिसतो. [अ. ४ छो. ६, यांत साँगि- 
तल्याप्रमाणे तो भगवान्‌ ज्ञानादि षडगुणांनी संपन्न असूनही याच्या अधीन असकेस्या 
सवं प्रथैचाचे कारण अशा आपल्या मायेला-सत्त्व-रज-तम या त्रियुणयुक्त मायेगा 
-जगाच्या मृ प्रकृतीला -आपल्या खाधीन देवितो व खतः अज, अव्यय, वशेरे असतांही 
आपल्या विचित्र राक्तीमुे शरीराने यृक्त श्चाव्यासारखा दिसतो. यासुढे दयाचा अन्म 
आला आहे, तो सवे टोकांवर जण काय अनुग्रह करीत आदे, असे भासते. ] 

स्वप्रयोजनाभावेऽपि भूतानुजिधृक्षया वेदिकं हि ध्मद्रयमञजजैनाय शोकमोहमष्टोदधो 
, निमभ्नायोपदिदेश गुणाधिकं गहीतोऽनुष्टीयमानश्च धमः प्रथयं गमिष्यतीति । तं धर्म 
भगवता यथोपदिष्टं वेदष्यासः सभज्ञा भगवान्गीताख्येः सप्तभिः शछोकशतेरुपाभिवग्य ॥ 

भाष्याथे--स्वप्रयोजजम-अभवि अपि-( लया कृतकृेय व नियतृप्त ईश्वराला )} 
स्वतःच्या प्रयोजनाचा जरी अभाव असला (अ. ३ छो. २२ पटा. ) म्ह. त्याला जरी 


॥१ 
[1 1 का 7 





१ ज्ञान-विषयाला जाणण्याचे सामथ्य, एेश्चय-स्वातय्य, शक्ति-स्वातश्यानै नियमन 
करण्याचे सामभ्य, बल-सहाय करणारांची सप्ति, वाय-पराक्रम व॒ तैज प्रगर्भता- 
निजयद्क्तित्व या सहा युणांनी तो नारायण सदा युक्त असतो "स्वा › म्ह० ईश्वराच्या 
अधीन अमटेव्या वेष्णवी-व्यापक, “त्रिगुणात्मिकां - मच्व,रजव तमहे तीन गुण हैच जिच 
स्वरूप आहे अरा; सस्वाद्वि गुणाच साम्यावस्था हेच मायचे स्वरूप आहे, ' मायां ` अश्षा 
अ[पस्या अचिन्त्य उक्ती ता स्वार्धान ठेवता. जौवाप्रमाणे इश्वर प्रकरृतिपरतश्र होत 
नार्ह।. जीवनिर्हा या मायला-आपस्या प्रकृतीला योगाभ्यासाने स्वाधीन देवल्यास तोही 
इश्वर म्ह ° स्वतंत्रच आदे. नित्यत्व,द्ुद्धत्व,बुदधत्व व मक्तत्व हा त्याचा स्वभाव आहे. स्वभाव 
केन्हांही वदल्त नादी, लयामुढ>े त्याचे हे निलत्वादि स्वभाव मसारावस्थैत सभवत नाहीत 
मोक्षावस्थंतच सभवतात, असे ह्यणतां येत नादा. इश्वराच्या देहग्रहणाम्ये मायेला प्राधा- 
न्य असते. म्ह ० त्याचे दारीरग्रहण मायिक आहे वास्तविक नन्हे, हे भाष्यांतीर स्वमायया 
या पदान सुचविरे अहे. पृ्वाक्त दोन्हा धमाचा उपदा करून काना अभ्युदय व निः- 
श्रेयस यामध्ये तत्पर करणे, दाच लोकानुग्रह आह. पण त्या अज-अन्यय-निष्किय नाराय- 
णाचा जन्म, ररर व लोकानुग्रह वगेरे सव आभासमात्र आहे. वास्तविक नन्हे. कारण ते 
छव वास्तविक मानव्यास त्याच्या अजत्वादि व नित्यत्वादि, स्वभावाला बाध येल, 


उपोद्धात, ५, 


कोणतेही फठ संपादन करावयाचे नसलं तरी-भतानुजिघुश्चया- भूतांवर असुभरह 
करण्याच्या शच्छेने--वेदिकं हि धर्मदयं--दोन प्रकारचा -प्रवरृ्तिलक्षण व निवृिलक्षण 
धम--शोकमोहमहादधो निमस्नाय अङुनाय--शोक व मोह यांच्या महासा- 
गरात निमम्र ्ङेल्या-बृडाठेल्या अजुनाक--उपदिदेदा--उपदरिका. ८ भगवानानी 
लोकांवर अनुग्रह करण्यासाटा--द्यांना यथाधिकार धर्मामध्ये प्रवृत्त करण्यासाटी-दोन 
प्रकारचा वेदिकधर्भम अर्जनाला सांगितला. कारण इतर जौवांप्रमाणे तोदी वेका रोाक- 
मोहसागरांत निमम्न ज्ञाला होता. अजुनाखाच उपदेशा करण्याचे क।रण-)-हि गुणा- 
धिकः गृहीतः च अयुषटीयमानः धमेः-- कारण गुणन अधिक-श्रष्ट असलेल्या 
लोकांकडन स्वीकारलेला व अनुष्टान केला जाणारा धम-- प्रचयं गभिष्यति- त्रद्धि 
पवेल,--इति--म्हणून तो अञजनाखाच उपदेशिका.--भगवता यथा-उपदिष्ठं तं 
श्वमै--भगवानानीं जसा त्याचा उपदे केला होता तशाच ला धर्माल--सर्वज्ञः 
भगवान्‌ वेदव्यासः- सर्वजन पूज्य वेदव्यास--गीतास्यैः सप्तभिः छोकशतेः- 
गीता या नांवाच्या साकँ शोकानीा--डपनिषबन्ध-- ग्रिथत करता साला. [ भगवा- 
नानी अर्जुना सांगितठेखा तोच दोन प्रकारचा धरम ॒सर्वज्ञ वेदव्यासीनी गीता या 
नावाच्या सातन्ते शछोकांनी भ्रथित केला. ] 


कै 
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१ अजुन त्या वेव्च्या लोकांत मोठा मान्य ज्ञाला होता. शूर, धामिक, विद्वान्‌ इत्यादि 
गुणाना तो प्रसिद्ध होता. व्यामुरे तो श्रेष्ठ होता. म्हणन श्रौकृष्णांनी त्याला ध्माचा उप. 
देश केरा. सामान्य लोक श्रष्ठाचे अनुकरण करितात, हे प्रसिद्ध आदे. पुष्कर कोकः धर्माचे 
अनुकरण करू रागे कौ त्याची बृद्धि होते. धमानुष्टान वाढावे, म्हणून भमगवानांनी अज्जु 
नासारख्या गणाना श्रेष्ठ असरेल्या पुरुषाला धर्मोपदेदा केला. 

२ भगवानांनी अजनाला सांगितलेला धम सुगतवबुद्धाच्या धमाप्रमाण रिष्टाना असमत 
नन्हता. तर व्यासांसारख्या रिष्टाना समत होता. म्हणनच भगवान्‌ व्यासांनौ ल्याखा 
सावश्चे शोकांनौ अभित केर. व्यास म्ह० वेदव्यास, अ्यांनी वदाचा विभागं केखाते 
त्यांनी भ्रथित केल्या उपदेशात्‌ श्वति-स्मतिविरुद्ध कांही असण्याचा सभवच नाहा. म्हण- 
नच भाष्यकारांनौ त्यांना सवज म्हटल आहे. ' कृष्णद्रपायन विद्धि व्यास नारायणं परभ 
अशी त्यांची प्रहसा केरल आढक्ते. सञ्जननावर उपकार करण्यासाढोच त्यानौा हा भग- 
वदुष्देश सातदरे श्छोकांत यथित केला आहे. 


२ श्रङ्ृष्णांन ज्ोकमेाहसागरात वुडत असरेद्या अजुनाचा त्यातून उद्धार करण्यासार्ट। 
दीन प्रकारचा वैदिक धम त्यास सांगितला. श्रोव्यामाना सातद शेकात तोच 
उपदेह मरथित केला. ग्यासांनी भारतग्रथ इतिहासाच्या द्वारा लोकांना ध्मांपदेश्च करण्या- 
साठी रचिला. अथात्‌ सनत्सुजातीय, भगवद्रीता, मोक्षधम, अनुगीता इत्यादि त्यातील 
म्रसगोपात्त प्रकरणे सामान्य लोकांवर अनुग्रह करण्यासाठं रचला आहेत. तो खतःकरिता, 
श्रङ्ृष्णांकरितां कवा अजेन, धम इत्यादि तत्काखीन पुरुपाकरितांही नाहीत. त्यावरूमच 
त्यातीरू धर्मोष्देश्च पटीर धमेभिज्ञाससाठ आह, ह उघड दाति. त्या उपदेन्नावरून आम्र 
कोणता धम आचरावा, हं कठ्ते. त्यासाटीच भाष्यकारांनी वर ‹ सते भूतांवर अनुग्रह 


४ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


तदिष्टं भीताश्षाख्लं समरूणेदा्थसारसंगरह भूतं दुर्विशेयाभम्‌ । तदर्थाविष्करणायानेकै- 
विवरतपदपदाथेषाक्याथेन्यायमप्यल्यन्तविरदधानेकाथष्वेन रोकिकेगृद्यमाणञ्ुपरम्याहं 
गिवेकतोऽथनिधोरणार्थं संक्षेपतो विवरणं करिष्यामि ॥ 


करण्याच्या इच्छेने ` असे म्हटले आहे. अथात्‌ भगवानांनीद्ी अजनाला जो उपदेश केा 
तो सवै लोकांवर उपकार करण्यासा्दी केला. व्यासांनीं त्याचे शोकरूपानै मथन के 
तदी लोकांसाढठौ केलं. ‹ तर मग अजनाला व्याच मीच गरज नब्हती कौ काय ?› नाही, 
गरज नन्हती असँ नादी. तो त्यवेी कोक व मोह यांनी व्यार ्ाला होता. त्यामुकरे 
त्यारादही धमोपदेश्चाची आवदरयकता होती. म्हणून त्याला निमित्त करून सर्वावर अनुम्रह 
करण्यासाठा श्रीकृष्णांनीौ त्याला धममोपदेश्च केला. किवा अजेन कृतार्थच होता. लोकांवर 
अनुग्रह करण्याच्या इच्छेने त्याला व्यासांनी दोकमोहसागरात निमभ्न होणान्या सामान्य 
मनुष्याची भूमिका दिली, अदी कल्पना संभवते. असो; आपण च्या माचा उपदेश 
करीत आदो त्याची लोकांत प्रसिद्धि ब्दावी, लोकांनी त्याचे अनुष्ठान करि, म्हणून 
अजेनासारख्या सवं सदगुणांनी श्रष्ठ असलेल्या अधेकाम्यासच त्याचा उपदेद केला+व भग- 
वान्‌ व्यासांनीद्ी त्याचसाठा त्याला श्लोकरूपान ग्रथित केले. ञ्यांना धमाचे आन नारद 
त्यांना ते ब्दवि, हा श्रीकृष्ण व व्यास या दोधांचादी उदेश्य त्यात स्पष्ट दिसनो 

तथापि कित्येक आधानिकः असे समजतात कौ युद्ध याकून स्वस्थ बसलेल्या ज्ञानी अजजुनारा 
य॒द्धोन्मुख करण्यासार-व्याने यद्ध॒ करावें म्हणून, ज्ञानानतर जा्ना-जीवन्मुक्ताने कम 
करावे म्हणून, भगवानांनौ गीताद्यासखर सांगितले व गीता है कर्मयोगशासर आहे; गौतेच्या 
अटठराही अध्यायांत मगवानांनी कर्मयोगाचे विधान केल आहे. मधून मधून भक्ति, जान, 
ध्यानयोग वगेरे्ा आदे, पण त मुख्य नन्हे; कमयोग मख्य, गीतारह स~, ज्ञानप्रापती- 
नंतर करम करावी कान करावी हदा गीर्तेतखा मुख्य मदा आहे. म्हणून कम करणे व कमं 
सोडण असे जीवन्मक्त परुषां च्या आयुष्यक्रमणाचे जगांत आदङ्न येणारे ज दोन माग 
तेथपासूनच गातेखा सुरवात केली असून › पृ. ४५२ ° गतारहस्य अथवा कमयोगश्चासर › 
मुख प्रष्ठ. ८ करम करीत असतांच अध्यात्म विचारा किवा भक्तीने सर्वत्मेक्यरूप साम्य- 
बृद्धि. पूणपण सपादन करणे व ती प्राप्र ्ास्यावरही संन्यास घेण्याच्या भरीस न पडतां 
ससारांत नासतः माप्त आलिखा सव कर्म केव कतव्य म्हणून नेहमी करीत राह्ण, हाच 
या जगांत मनुष्याचा परम पुरुषाथ किवा आयुष्यक्रमाचा उत्तम माग दाय, असे भगवद्धा- 
तैत म्ह० मगवनांनी गायिटल्या उपनिपात प्रतिपादन केले आह. > पू. ४४०. ^“ सवं 
गोरतेत बरह्मविचान्त्मत कमयोगद्यास्र हा घ्कच विषय जरी प्रतिपाद्य असला तरी प्रत्येक 
अध्यायात जो विषय मुख्यत्वकरून वणिलेखा असतो तो या कमयोगक्चाज्लाचा भाग सम- 
जून टरण्क अध्यायास त्यातील विपयाप्रमाणे अमुक योग तमुक योग अश्ली निरनिराग्टी 
नवि दिका आहेत आणिदहे सव योग ण्क्र साल म्हणजे ब्रह्मविद्चैतील कमयोगद्राख 
होते. ›` पृ. ४४३. 

पण ह म्हणण सवथा अयोग्य आहे. अजन ज्ञानी नब्हता, तोजर कानी असता तर 
त्याला दोक व मोह ज्ञाखा नसता, अर्जनाला युद्धोन्मुख करण्यासाठोच जर गीता सांगि 
तरी असती तर त्यांत वैद्रिक द्विविध धर्मच प्रतिपादन करण्यां कारण नज्छत, गीतेन 
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भाष्याथ-तत्‌ श्द्‌ गीताल्ाखं समस्तवेदाथेसारसंग्रहभूतं-तें द अशा 
प्रकारचें गीताशाखछ्र खव वेदार्थाच्या साराचा ज्यांत संग्रह केला आह असँ आदे. ( यांत 
वेदाच्या सवं अर्थाच सारांश संग्रददीत केला आदे. वेदथोचा से अथं थोडक्यात ग्रथित 
केला आदे. तथापि )--दुरविंज्ञेयाथै--त्याचा अथं कठण्यास फार कठिण आदे. 
( नुस्त्या अक्षरार्थावरून त्याचा गूढाथं लक्षांत येत नाहीं. म्हणून )--तदथाविष्कर- 
णाय-त्याचा अर्थं अगदीं स्पष्ट करण्यासार्दा--अनेकेः-- अनेक विद्धान्‌ व्याख्या- 
कारानी--विव्रृतपदपदाथवाक्याथेन्यायं अपि- पदच्छेद, पदाचा अथं, सवे 
वाक्याच अथ, दलयावरीक आपेक्ष घेऊन त्यांचे समाधान करणें ह। न्याय, इत्यादि कमाने 
त्याचं म्याख्यान~विवरण जरी केठे आदे तरी-खोकिकेः अत्यन्तविरुद-अनेक- 
अथेत्वेन गृह्यमाण लाखाचा परिचय नसलेके साधारण लोक व्याचा अस्यत विरुद 
अथं समजतात, अनेक खोक मूढ अ्थाच्या अगदी विपरीत अथं समजतात व एकाच 
वाक्याचे अनेक अथं करितात, असं--उपलटभ्य-पाहून-अह-मी- विवेकतः 
अथनिधारणार्ध--विवेकपूर्वक अर्थाचा निश्चय करण्यासार्दी--संक्चेपतः विवरणं 
करिष्यामि--संक्षेपाने विवरण करीन. [ पृवौचायोनीं गाताशाल्ञाचा अथं सर्वाना 
खुरुभतेने कमावा म्हणून प्रत्येक पद तोद्धन व्याचा अथं सांगितला आहे. समासांचा 
विग्रह करून त्यांचा अथं सांगितला आदे. सवे वाक्यांचा अथं सागितला आहे. त्यावर 
येणान्या आक्षेपाचे समाधान केलं आहे, म्हणजे तसाच अश्र करण्यास अनुकूल उपपत्ति 
दाखविली आदे, पण इतके उत्तम विवरण केके असूनि शाछ्लपरिचयश्ल्य रेक त्याचा 
अथ भल्ताच समजतात, असें अलीकड दिसू. लागलं, म्हणून मी आतां विवेकपूरवंक्‌ 
त्याचा अथे निथित करण्यासाठी दे संक्षिप्त विवरण लिदितो. प्रार्चन आचायाच्या 
ग्या्यानांतीर विषय मिश्र आल्यासारसे वाटतात. पण रेकराचाये म्हणतात “मी 
या आपल्या संक्षिप्त म्याख्यानांत प्रत्येक विषय अगदीं पथक्‌ करून न्यायपृवैक त्याचे 
विवरण करतो 7 ] 

तस्यास्य गीताश्ञाखस्य सक्षेपतः प्रयोजनं परं निःश्रयसं सहेतुकस्य ससारस्याल्यन्ता- 
परमलक्षणम्‌ । तच्च सवंकमंसन्यासपूवेकादात्मज्ञानानेष्टारूपाद्धमाद्वति । तथेममेव 
गीताथेधमेमुदिश्य भगवतेवोक्तम्‌--““स हि धमः सुपयोक्तो बरह्मणः पदवेदने" इस्य- 
नुगीतासु । तत्रैव चोक्तम्‌--““नैव धर्मी न चाधर्मी न चैव हि हुभाद्युभी । यः स्यादे- 
कासने रीनस्तूष्णीं किंचिद्‌ च्िन्तयन्‌"ः ज्ञानं सन्यास्रक्षणम्‌ः हति च । इहापि चान्त 
उक्छमजैँनाय--“सवेधमौन्परिल्यञ्य मामेक शरणं बजः इति ॥ 


कियाय" नयनमिव नि ननन ननन 


साधन आहे, ईषि आम्ही पुटे ठिकणिकाणी दाखवृ, जीवन्मुक्तानं कम करवै की न करे, 
है सागण्यासाठा गीतासयासर नसून निध्काम कभमयीगाने वचित्त्ुद्धि करून घेऊन ज्ञानाने 
मोक्ष भमिव्वावा, है सांगण्यासाढी गीताक्ञास्र आहे. गीता द योगशाख आहे, कर्मयोग. 
क्षास नन्दे. कमेयोग है मुख्य योगाच क साधन आहे. क्षाननिष्टा हाच मुख्य योगं 
न तोन गीतेचा प्रतिपा तिषय आहे, हं आम्ही पुटं सप्रमाण दाख. 


भ्रीमङ्कगवीताभाष्याथ, 


भाष्यार्थ तस्थ अस्य गीताकशासख्रस्य--( भगवानानीं अज्गुनारा सांगितलेल्या 
व व्यार्खानी ग्रथित केलेल्या ) त्या या गाताशाल्रच-संश्चेपतः--अगदीं थोडक्षयांत व 
एषकूप भसं सांगावयाचे ज्ञाल्यास--निःन्रयसं-- निशित श्रेय-केवल्य-मोक्ष द--परर 
भरयोजनं--परम प्रयोजन आददे. ( व्याचें स्वरूप सांगतत-)- सहेतुकस्य संसारस्य 
अस्यन्त-उपषरमरश्चषणम्‌--कारणासह संसाराचा अख्यत उपरम-शांति हाणे, दें स्याचें 
लक्षण-स्वरूप आहे. [आस्म्याचें अज्ञान दं मी सुखी-दुःखी-कती-भोक्ता आदे, या संसाराचे 
कारण आदे. लास ससाराचा अयत नाश म्ह ण्पुनः उद्धवच न हरणे गीताशाल्राचें 
परैम भयोजन आदे; आणि तें भात्मन्ञानानिष्ेनेच प्राप होते, असें सांगतात-]--च तत्‌- 
आणि तें परम प्रयोजन-सर्वकमसंन्यासपूवेकात्‌ आत्मज्ञाननिष्ठारूपाव्‌ धमात्‌ 
--सवेकमेसन्यासपूवेक आत्मन्ञाननिष्ठारूप धमांपासून-अशा धमो भवति- सिद्ध 
होतें. [ अथौत्‌ कमौसदित ज्ञाननिष्ठारूप धमापासून किंवा नुष्या कमाने ते सिद्ध होत 
नाहीं. गातंत कमेनिष्ठा जी सांगितली आहे ती ज्ञाननिष्ठेचै अग-साधन-उपाय या 
पाने सागितली आदे. मोक्षाचे स्वतंत्र किवा ज्ञानसमुक्चित-ज्ञानासंह साधन आदि, अरां 
रूपान सांगितकेली नादी. गतत प्राधान्यन-मुख्यस्वेकरून आत्मज्ञाननिष्ठाच प्रतिपा. 
दिली आदे.याविषयीं भमाणे-]-- हमं पव गीताथेधम उदहिदय--याच गीता्थधमीला 
उदृशल-तथा-तसं-भगवता एव अनुगीतासु उक्त-मगवाननीच अनुगी- 
तंत सांगितले आदे-- ब्रह्मणः पदवेदने ्रह्माचें पद म्ह ° निःश्रेयस निशित श्रेय-मोक्ष 
त्याच्या प्रापीविषर्यी-तें ब्रह्मपद-निःश्रेयस प्राप करून देण्यास--सः हि धेः सुपयोप्ः 
तोच ज्ञाननिष्ठारूप गीतोक्त धमं अतिशय समथं आ+ इति- असे अनुर्गर्तेत भगवा- 
नांर्मीच सांगत आदे. [ सवेक्म॑संन्यासपूवक अत्मिज्ञाननिष्ठाधमेच मोक्षाचं सोधन 
आहे, हा गाता्थघमं आदे, व॒ त्यालाच उदृशूल भगवानांनीं अनुगीतेत “मोक्षप्राप्रीला तोच 
ध्म अगदीं प्रेसा आदे, माक्ष देण्यास तोच धमे समथे आदे,"असें म्हटरे आदे. परण तो 
धरम म्दणजे ज्ञाननिष्ठाघमच कशावरूनए कमयोग किवा ज्ञानकमसमु्वय नन्दे कशावरूनः 
अरो रका रां नये, म्हणून तेथ्छच ज्ञाननिष्ठाप्रतिपादक आणखी दान वचने देतात-]- 
किद-भणयखी-- तन्न पव-दया अनुगीततच~-उक्त-- असं म्दटठे आदे- न पव 
धमीं--तो धमेवान्‌ नब्दे-न च अधर्मी अधमीद्ि नन्देन च पव हे 
द्युभाद्युभी--पण्यवानदि नब्दैे व॒ पापीहि नन्हे. (तो कोण तर )-यः- 
जो--तूष्णीं - वाणी, हात-पाय याचि व्यापार सोदन-1कैचित्‌ अचिन्तयन्‌-व 
मनांत कादं चितन न करतां--एकासने--एका ब्रह्मामध्य ज अवस्थान दयात -केवल 
-त्रह्मरूपांत--टीनः--लीन-तन्मथ-तद्रूप--स्थात्‌--दोतो [ तो धर्मी, अधर्मा किंवा 
हभाश्भी नाही. जो केवर स्व-रूपति स्थिर क्ञालेका असतो-' मी ` ही भावना विस. 
ङ्न आत्ममय बनतो म्ह० जो अरसंभज्ञातसमाधिनिष्ठ क्षाटेला असतो दयाला हा धार्मिक 

१ मोक्षि ह गीताशास्ञाचं मुख्य फल आदे, व मनोनिग्रटादिक द अवान्तर फल आहे, 
स॒ख्य फर मिखाववाच्या पूर्वी जं फक भिन्त ते अवान्तर फर होय, व ते गीरतेतच हिक. 
दिकाणीं सांगितङ्लं आद, | 
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7, किंवा अधार्मिक आहे, पुष्यवान्‌ आहि किंवा पापी आदे इदयादि कांहीच म्हणतां 
त न्ह, असा याचा भवाथे.तसेच ]--सैन्यासटक्षणं ज्ानं-- सवं कमीच्या त्या- 
7खा कारण होणें जं ज्ञान तेच मोक्षाचं साधन आदे, { मी असंसारी आत्मा अहि, टे 
नं स्वं कर्मच्या त्यागाच कारण ` होतें. म्हणून त्याला ‹ संन्यासलक्षण ° म्हटर्के 
आदे. ]-- इति च--असेंही अनुर्गातंत भगवद्वचन आहे." केवल अनुगीतेतच असें 
चन आहे, असें नादी तर }--इह अपि च-या भगवद्रीतेतदटी--अन्ते- अगदीं 
धवदी--अज्जुनाय--अजनाल--सर्वधमौन्‌ परित्यज्य --सवं धमना व अधर्माना 
पोड्न- षकः मं--केवल मलाच-हारणं बज--शरण जा-इति-असे- 
इक -- सांगितले आहे. [ ह्यावरूनहा सर्वैकमेसंन्यासपएर्वैक आत्मजाननिष्ठाच मोक्षाचें 
साधन आहे, ही गोष्ट सिद्ध होत. ] . 


अभ्युदयार्थोऽपि यः प्रवृत्तिलक्षणो धर्मो वणौश्रमांश्चोदिश्य विहितः स देवादिस्थान- 
परिेसुरपि सश्रीश्वरा्पणबुदध्याऽनुष्टीयमानः सस्वश्चुद्धये भवति फरामिसधिवर्जितः। 
शुङधसस्वस्य ख श्ाननिष्टायोग्यताप्रा्िद्रारेण क्षानोरपत्तिहेतुत्वेन च निःश्रयसहेतुस्वमि 
प्रतिषदथते । तथा चेममेवाथमभिसंघाय वक्ष्यति-- बह्मण्याधाय कमणि ` ‹ योगिनः 
कमे कुवन्ति सङ्गो लक्रवाऽऽत्मञ्युदधये ` इति ॥ 


भाष्या्थ-( अदो पण गीतंत “ कुर कमेव ॒तस्मात््वे ° इव्यादि अनेक वचनांमीं 
परत्तिलक्षण धर्मही सांगितकेला ' आहे, केवल निवृत्तधमच सांगितकल्ला नादी, व ही 
गोष्ट तुम्हांलाही मान्य आहे. मग निवृत्तिलक्षण धमेच जर मोक्षाय साधन आहे तर 
प्रवातिलक्षण धमचा मोक्षाच्या टटीनें उपयोग काय १ या प्रभावं उत्तर-)--अभ्युद्‌- 
यार्थः अपि यः प्रबुखिल्षणः धमेः--अभ्युदय हा ज्याचा अथं म्ह° प्रयोजन 
आदे, असाही असखेला जो प्रवृतिलक्षण धर्म--वर्णाश्मान्‌ च उदिद्य विहितः- 
कींजो वर्णं व आश्रम यांना उदेश्चून विदित आदहेसः-तो-देवादिस्थानप्रा- 
तिहेतुः अपि सन्‌-देवादिकांच्या स्थानाची प्रापि होण्यास कारण असृनही-तो 
मुख्यतः सगादिकांच्या प्राप्ताय साधन जरी असला तरी--ईश्वरार्पणञ्जद्ध्या 
अनुष्ठीयभानः--ईश्वराखा समर्पण करण्याच्या बुद्धीने अनुष्ठान केला गेला असतां -- 
कलाभिसंधिवभितः--फलाच्या इच्छेने विरहित असक तो-सच्वह्युखये 
भवति--चित्तहुद्धीका कारण होतो. [ अभ्युदयासाटीच असलेला जो वणे व॒ आश्रम 
यांस उदेशून बेदशाखानें सांगितठेला दुसरा प्रवाततिलक्षणधमे त्याचें संख्य फल देवादि- 
स्थानाची धरापि दोर्ण, द आहे. पण दंश्वरापंणवबद्धीने फलाची इच्छा न करितां त्याचे 
अनुष्ठान केलं असतां तो चित्त-हुद्धीरा कारण दहोतो. त्याच्यायोगानें चित्ताची शुदि 
होते. ]--ख शुखसतत्वस्य--आणि ज्याचें सत््व-चित्त गड षाठ आहे त्याच्या-- 
क्ाननिच्ठायोग्यताप्रातिद्धारेण--श्षाननिष्ठिची येम्यता प्राप दोर्ण, याच्या दारा- 
ख शानोपसिहेतुत्वेन-~व शानाच्या उत्प्तीला कारण दोप्याने--निःश्रेयसहेतुस्वं 
"न कारणत्वाकद्री, तो धर्मअतिदद्तेन्धात होतो, [ अवृततिपदीण 

+ भै, ६ 








० प्रीमद्धगत्रद्रीताभाष्याथ. 


धर्म देवारिस्थानांची प्रापि ग्हावा, दी इच्छा सोड़न अनृष्टिला असतां विला करती 
ज्याची चित्तरादि श्चाखी आहे व्याखा ज्ञाननिष्टैची योग्यता देतो वे ज्ञानोत्प्तील। कारण 
होतो आणि अशा परंपरेने तोच धमं मोक्षाचें परपरासाधनटी बनतो, साक्षात्‌ मोक्षा 
साधन होत नाही. }--इम एव अथ अभिसधाय- दाच अथं मनात धरून- 
तथा वक््यति- तसे भगवान्‌ पृढे सांगणार आहेत-कमांणि ब्रह्मणि आधाय- 
कमे ब्रह्मापैण करून--योगिनः संगं त्यक्वा आत्मशुद्धये कम कुवैम्ति- 
योगी आसाते टाकून चित्तशद्धासाटी कम॑ क्रितात-इति--असें पढे सांगतील. 
[ कमौधिकारी योगी करम ₹ईश्वरा्पण करून, आसक्ति सोडून, चित्तशुद्धासाटीं ती करितात, 
असे भगवान्‌ पे पांचन्या अध्यायात याच आशयानें सांगणार आहेत. अथात्‌ प्रवृत्ति- 
रूपधर्म मुख्यतः देवादिकांय्या स्थानां ची म्हणजे स्वगीदि लोकांची प्रापि ब्दावी यासा- 
टीच जरी आहे वं त्यामठे तो मोक्षमार्गाच्या अगदी विरद आहे तरी ईंश्वरापंणवबद्धीन 
--प्वर्गादि लोक गिव्छवे, दी इच्छा सोहन त्याचे अनुष्टान केल्यास तो मोक्षोपय्ोगी होतो 
मोक्षाचें बहिरग साधन-परंपरेचा उपायं होत), हे भगवानांच्या वचनांनीच सिद्ध दोते. ] 








१ पण गीतारहस्यकार म्हणतात--आब्रात्ति १ ला प्र. ३०६ ^ ज्ञानाने मोक्ष मिख्तो, 
किंवा त्रान व क्म याच्या समचयाने मोक्ष मिन्तो, असा प्रक्ष या ठिकाणी उपस्थित क- 
रून, केवट ज्ञानानेच सव कर्मे दग्ध होऊन मोक्षप्राप्चि होते, मोक्षप्राप्ास्त कमाची जरूर 
नाहा, असा गीताय श्रीरकराचार्यानौ आपल्या भाष्यात्‌ दिला आहे, आणि त्यावरून 
पटे अमे अनुमान काटले आहे का; उ्याअर्थीं गतच्या दृष्टीने मोक्षाला कमाची जरूरी 
नादी, त्याअर्धा चित्तद्युद्ध राके म्हणजे कर्म निरथक हातान, आणिती स्वभावतःच ब- 
धक ॒म्ह० ज्ञानाला विरंद्ध असल्याने ज्ञानोत्तर ज्ञानी परुषा सोडन दिली पाहिजेत, हंच 
मत भगवंतासदही गीतेत आद्य आहे, असे म्हणावे लागते. ज्ञानोत्तर ज्ञानी परुषानेष्टी कर्म॑ 
केरा पाहिजेत, या पक्षात ज्ञानकमसमुच्यपक्ष असे नांव अस्नन श्रीक्षकराचायाचा वरी 
युक्तेवद हाच काय तो तद्धिरुद््‌ मुख्य आक्षेप होय. ? 

आचायौरन। ‹ सवेधमीन्‌ परिल्यज्य० 2 अ. १८.६६ या शेकाच्या व्याख्यामानंतर 
म्ह. गीताशाखाच्या दवय्च्या श्चेकाचे भाष्य सपल्यावर हा प्रश्च उपस्थित कला आह. 
वाचकांना तो पुट सविस्तर बवाचावयास सोापडेल्च. पण येथे थे(डक्यांत ण्वढेच सागतो का, 
ज्ञानोत्तर ज्ञानी पुरुपानह सांसारिक कर्म केली पाहिजेत, अस ज्ञानकमसमञ्चयवाद्यां चे म्हणणे 
नादी. ते रहस्यक्राराचे म्हणणे आहे. ज्ञानकमसमुचखयवादयां चे म्हणणे ““अश्रिष्ोत्रादि श्रोत.स्मात 
क्म वं आत्मज्ञान यांच एकाच वेरी अनुष्ठान करणे ह मोक्षाचे साधन आहे. केवर आत्म- 
ज्ञान मोक्षाचे साधन नाहा, अस आहे व आचाय त्या मतान खडन सविस्तर केले 
जदि. मेक्षाचै साक्षात्‌ साधन जात्मज्ञाननिष्ठा हेच आह. कारण कर्मनिष्ठा वं न्ाननिष्ठा 
एकमवीच्या विरुद्ध आहेत, असं आचार्य म्हणणे अहि, व ते गीतितीरु ‹ ज्ञानयोगेन 
संख्यानां कमंयोगेन योगिनां › ३.३. ' तदेकं वद निश्चित्य येन श्रयोऽहमाभ्रयाम्‌ * ३.२ 
या वचनांवरून ञान व केर्म यांचा समुचय~एकाच वेर अनुष्ठान सेमवतं नाही, हे सिड होते 
व ‹ यंञ्ज्ञात्वाऽमृतमश्नते ` १३.१२ "मां तस्वतो श्चात्वा विद्ते” १८.५५ ' क्ष्या शां 
र तिथृष्छति १५०२९ यवि्नं शौणेच मेषाय साधम भक, हँ श्त 


उपोद्धात. ११ 


हमं द्विप्रकारं धमै निःभरयसप्रयोजनं परमाथतस्वं च वासुदेवाद्यं परं ब्रह्माभिभ्रेय- 
भूतं विदोषतोऽभिग्यञज्जयद्विरिष्टप्रयोजनसंषन्धाभिधेयवद्वीताराल्म्‌। यतस्तद्थे विज्ञाते 
समस्तपुरुषाथसिद्धिरिश्यतस्तद्विवरणे यत्नः फियते मया ॥ 

भाष्याथ--( आर्तां गीताशाख्चाच्या प्रयोजनाचा साधनासह अनुवाद करून लाचा 
विषय दाखवितात व त्याच्या व्याख्यानाची प्रतिज्ञा करितात- }- निःश्रयसप्रयोजनं 
इमं हिप्कारं धम - मोक्ष हे ज्याच प्रयोजन-फठ आहे असा हा दान प्रकारचा 
धमे-च अभिधयभूतं परमाथतच्वं वासुदेवाख्यं परं ब्रह्म-आणिया 
शाख्चाचें विषयभूत वासदेव या नांवाचे परब्रह्म परमाथ तत्व याना--विदह्ोषतः 
अभिव्यञ्जयत्‌--विरशेषेकरून अभिव्यक्त करणरे-गीताशाखरं दे गीताशाख्च 
विशिष्टप्रयोजन-सबंध-अभिधेयवत्‌ अस्ति--विरिष्ट-असामान्य फढ, संबंध 
घ विषय यानीं युक्त आदे. [ याचे मोक्ष हें प्रयोजन सामान्य नाहा, विशिष्ट आदे. 
संनधदी तसाच विदिष्ट आदे. शाल्राचा दया मोक्षफलासी दिविध निषटेच्या दारा साध्यसा- 
धनभाव सबध आदे. परन्रह्म या विषयाशी विषयविषयाभाव संवध आदे. दोन प्रकारचा 
धमे व वासुदेवसंज्ञक परमार्थतत्त्व दा विषयी सामान्य नादा विरिष्ट आदे. ] यतः 
--ज्याअर्था- तदर्थ विज्ञाते--लयाचा अथं उत्तम प्रकारे कला असतां समस्त. 
पुरषार्थसिद्धिः - समस्त पुरुषाथोची सिद्धि होते-इति - दे निधित आदे - अतः 
त्याअथी -- मया तद्विवरणे यत्नः कियते--मजकडन त्याच्या विवरणासाटीं यत॑ 
केला जातो. ( गीतााख्ाचा विषय, संवध व प्रयोजनम दीं तिन्ही विशिष्ट आदेत, इतरं 
दाश्चसाधारण, अरी नाहीत. याचा यथाथं अर्थं कट्टा असतां समग्र परुषाथाची 11 
्टोते. म्हणून द्यावे विवरण मी करितो, अशी प्रतिज्ञा आचार्य करीत आहत. ) 








ध 

१ आचार्याच्या उपोद्धातमाष्यांत काय म्दटरे अदे, ते वाचक,च्या पडे आदहिच. आतां 
गीतारहस्यकार गं तिसंबधाने काय म्हणतात ते पदा- परत स्वकीयःबरोबर यद्ध करणे ई 
मोठे कुकर्म म्हणून खिन्न ्लिल्या अज॒नास त्याच युद्धास प्रवृत्त करण्यासाठी स गितकल्या 
गीर्तेत ब्र्मज्ञानाने किवा भक्तीने मोक्ष कसा मिक्वावा याचे, म्दण० नस्त्या मेोक्षमागायै 
विवेचन काला, ही दाका मनांत येऊन तीच उत्तरोत्तर बावत चार्ली, ... म्हणून सवै 
टीका व भाष्ये बाजूला ठेवन नुस्त्या गीतेचीच स्तत्र विचारपूवक आम्हा अनेक पारायणे 
केणी. तेन्हा टीकाकारांच्या छपतून सुटका होऊन मूक गीता निवत्तिपर नसून कमयोगपर 
अदे, ... असां बोध काला. ... गौतेतारु प्रतिपाद्य विषय म्रवात्तिपर आदे दहे मत कायम 
ज्ञे. ... सांसारिक कमं गोण किंवा त्याज्य ठरवून ब्रह्मक्ञान, भक्ति वगरे नुस्त्या निवत्ति 
पर मोक्षमागाचेच गीतेत निरूपण केरलं आहे, ह मत॒ जरो आम्हांस मान्य नाहा तरी 
मोक्षप्राप्तीच्या मागा्चै भगवद्वत मदाच विवेचन नाहा, अरसंहौ आमचे म्हण्णे नाहा. ... 
किंबहुना प्रत्येक मनुष्यान इद्ध परमेश्वर स्वरूपाचे ज्ञान सपादन करून तदद्वारा आपली 
बुद्धि पवित्र व निर्मल कर्णे, है गोताश्ासराप्रमांर्णि त्याचै जगांतीरु पिर कतव्य दोय, 
जसे आम्ही यांत स्पष्ट दाखविर आहे, पण हा गोतैतीर मुख्य मुदा नन्हे. क्षत्रियाचा 
धरम ज युद्ध ते मेोक्षप्रामिरूप आत्मकद्याणान्ता नाद करणार, ते करावै का कृर् नमे, 


१३ न्रीमद्धगबहीताभाष्या्थं. 





अक्षा कतेव्यमोहांत अजन पडला, म्हणून तो मष्ट धारुषिण्यासारी श्ुडध वेदांतशास्लाधार 
क्माकमांच व त्यावरोवरच मोक्षोपायाचेंहि पूणे विवेचन करून आणि कर्मे कीटो सुटत 
नाहीत व सडह नयेत, असं ठरवून ज्या युक्तीन कमै केला म्हणजे कोणतेच पापन 
रागतां अखेर त्यानेच मोक्षही भिच्तो त्या युक्तीचै म्हणजे ज्ञानमुलक व॒ भक्तिम्रधान 
कर्मयोगाचैच गीतंत प्रतिपादन अहि... ... ८ कोणते कम चांगङे व कोणते बाट दे 
ठरविण्यापूर्वीं कमे करि कवा नादा हा सामान्य प्रश्चच ज्या कानी महच्वाचा समजत 
अक्त, तेब्हां गीता सांगितलेटी असल्यामुके त्यांतील वराच माग आतां कित्येकांस अना- 
वदयक वाटतो आणि त्यावरच आणखी निबृत्ति मा्गीय रिकाकारचि सारवण पडल्यामु 
गीतेतीर कमेयोगाचं विवेचन सध्याच्या कामा पुष्कगंस दुर्बोध लाड अहि.  ,.. ... 
८८ ज्ञान व कम यामध्ये सन्यास मार्मीयांच्या मतै असणारा विरोधही खरा नव्हे... ... 
५५ सांख्यादि शासे शक्य तेवढया पूणावस्थेस जआस्यावर वैदिक धर्मास ज्ञानमूलक भक्ति- 
भ्रधान व कर्मयोगपर असे अखेर स्वरूप आरे. ... ... “'्गीतेवर पहिल्या रीका कर्मयोगपर 
अप्ताव्या असे गीतेवरील शांकरभाष्याच्या तिसरे अध्यायाचे आरंभा या टोकाकारांच्या अभि- 
प्रायाचा जो उकेख आहे, त्यावरून दिसून येते. त्या रीका आतां उपरूग्प नाद्ौत म्हणून 
गौते्चै कमेयोगपर व तुल्नात्मक ह पिरव विवेचन आहे अस म्हणण्यास हरकत 
नादी... ...“"मला दोन चार मामे सांगून घोटान्यांत न पाडतां त्यापेका जो श्रेयस्कर 
असे तो एकच निश्चय करून सांगा. गीता २-२,-५-१, असा अजजुनाचा भगवैतास 
स्पष्टं प्रश् असल्यामुठे गीतित कां तरी एकच विदिष्ट मत प्रतिपाच असख पाजि ई उधडं 
आहे व ते कोणते हे मृढ संस्कत गीतेचा अथं करून निरायरदवुद्धी्ने आम्हांस पष्ावया्च 
आहे. प्रथम कांही तरी मत कायम करून त्याला गीता जुकुत नादी, म्हणून गीताथाची 
ओढाताण करावयाची नादा." 

रहस्यकारांच्या प्रस्तावर्नेतील हे महस्वाचे उतारे आहेत. मूढ गीता निकृत्तिपर नसून 
प्रञात्तिषर-कमेयोगपर आहे. ` अमा बोध त्यांना कसा स्चाटा याचा इतिहास त्यांनी त्यांत 
{का आहे, तो पाहिला म्हणजे त्यांना असा विपरोत बोध कां ज्लाखा, तैही ध्यानात येत. 
त्यांनी दुसन्या कोणाला न विचारतां व कोणाचे भ्हणणै न एेकतां आपल्याच मनाला ज 
नाले ते गीतारहस्य काडर, हे यावरून स्पष्ट होर्ते. गीर्तेतं ब्रह्मज्ञान, भक्ति वरे नादी असे 
नारदौ, पण तो मुख्य मुद्दा नन्हे, अत्त त्यांना वाटले. पण तें वाट्भे, कितपत सयुक्तिक अदि 
ते आतां पुढ सये-जयद्रथन्यायाने प्रत्यक्ष दाखवावया्च असल्यामुङे आम्ही येयं कांहीच 
विचार करीत नादी. फक्त गातेच्या प्रवृत्तीचे निमित्त आचाय काय सांगतान व रहम्यकार 
काय सांगतात तेवटेन वाचकानां कर्वे, म्हणून यें हे उनरि टिके अददित, 


नि ८ १,११०.० ६.०२६००३.०३४०१४३.०द.००३. ८३४१० ८०५६.०.३४४४.९.८. 


श्रीमद्रगवदरीताभाष्याथै, 





( मूढ श्छोक, अन्वयार्थ, शांकरभाष्य, शब्दशः भाष्या 
आणि 
गीतारहस्यपरीक्षणात्मक विस्तृत रीपा यांसह्‌. ) 





अध्याय पदिरा. 
^, ~ किष 
अज्जैनविषादयोग. 
--अत्र च श्तराष्ट उवाच धर्मक्षेत्र इत्यादि-गीताशाखाचा पिला सवं 
अध्याय व दुसय्या अध्यायाचे १-१० शोक कथेचा संबंध दाखविणारे आदेत. यास्तव तो 
दाखविण्यासाटीं धृतराष्ट्र * धमेक्षेत्रे° ° इलयादि म्हणाला. 


धृतराष्ट उवाचच--धतराष्टः-दुर्योधनाचा पिता पतराष्--उवाच्च--अपल्या 
सजयनांवाच्या सारथ्यास विचाकू गगल 


धम॑कषत्रे कुरुक्षेत्रे समवेता युयुत्सवः ॥ 
मामकाः पांडवाश्चैव किमकुवैत संजय ॥ १॥ 
अन्वया्थ-संजय--अरे संजय !--धमेक्षेत्रे कुरुक्षेषे--धर्मोतत्तीचे स्थान- 
ध्म उत्पन्न होण्याची जागा अशा कुरुकषत्रांत-समवेता युयुत्सवः मामकाः च पव 
पाण्डवाः-जमलेले युद्धाची इच्छ करणारे मानने पुत्र आणि पंडचे पुत्र-किं अकुर्वत 
--काय करते स्ञले १८ “ङकरुरुक्चे्? ही पुण्यभूमि आहे. चांगल्या शेतांत पेरकेके 
धान्य जसे चगल उगवतें वं त्यांत उत्पही चांगले होतें, त्यप्रिमाणे कुरकषेत्रात केलेले 
धमांचरण अधिक फठ देते. अशा त्या धरमक्षेत्रातं युद्ध करण्याच्या ईच्छेने जमलेले 
करीरव व पांडव, यांनीं तेथे पुटं काय केलं १) १. 
संजय उवाच-संजयः- भृतराष्याचा सारथि संजय उवाच-म्दणाल- 


दृष्टा त पांडवानीकं व्यूढं दुर्योधनस्तदा । 
आचायमुपसंगम्य राजा वचनमव्रवीत्‌ ॥ २॥ 


अन्वयार्थ--तु--पण-तदा-त्यवेग--राज़ा दुर्योधनः--राजा दुयोधन- 
पांडवानीकं ध्युदं दृष्टरा--पाडवानें सेन्य स्यूहरचनां करून उभे आहे असे प्न 





१ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याध, 


आचाय उपसं गम्य--ग्रोणाचायापारीं जाउन--दवं वचनं--असें वचन- 
अब्रवीत्‌--बोलला. २. ( दोन्दी पक्षाचे लोक कुरुक्त्रांत आपापल्या सेन्यासह जमले 
व द्यांचा आतां संत्राम सुर ब्हावयाचा, हे खर; पण दुर्योधनानें पांडवांच सेन्य व्युहर- 
चम॑, करून तयार आहे असे जन्हां पृािठै, तेन्हां तो गुरु द्रोणाचायाजवंक जाऊन व्यांस 
असें म्हणाल--) 


पटरयैतां पांडपुत्राणामाचा् महतीं चमूम्‌ । 
` व्यूढां दपदपुत्रेण तव शिष्येण धीमता ॥ ३॥ 


अन्वयाथे--अहो द्रोणाचायं !--तव--तुमच्या--धीमता शिष्येण--वुद्धि 
मान्‌ शिष्यान म्हणज--द्रुपदंपुन्रेण--दुपदाच्या पुत्रान -्र्थप्रने-व्यूढां एतां 
पाण्डपुत्राणां महतीं चमू--रचलेल्या-व्यूहाच्या आकारानें उभ्या केलेल्या या 
पांडवांच्या मोग्या सेनस--पदय--पहा. ३ 


अत्र शूरा महेष्वासा भीमाजैनसमा युधि । 
युयुधानो विराटश्च दुपद्श्च महारथः ॥ ४ ॥ 
धृष्टकेतशेकितानः कारिराजश्च बीयेवान्‌ । 
पुरुजित्कंतिभोजश्च रोग्यश्च नरपुंगवः ॥ ५॥ 
युधामन्युश्च विकांत उत्तमौजाश्च वीर्यवान्‌ । 
सौभद्रो डोपदेयाश्च सवे एव महारथाः ॥ ६॥ 


 भन्धयार्थ--अच्र--यासेन्यांत--दहुराः-शर,--महेष्वासाः-- ज्यां चीं श्वास 
म्द° धनुष्य मोटमोठी आहेत असे,--युधि भीमाजचैनसमाः- युद्धांत भीम व अजुन 
याच्या तोडीचे, ( असे लोक आहेत. त्यांतील क्रिलयकांचौ नविही दुर्योधन सांगतो -) 
"-युयुधानः-सालकि-- विराटः च--व विराट राजा-महारथः टुपवः 

हारी हुपद ४,--की्यवान्‌ धुष्केतुः चेकितानः काशिराजः--वीथवान्‌ 


हुपदानें -द्रोणाचायाला मारण्यासाठाच यज्घ करून हा पुत्र संपादन केडा होता. षण 

अशा च्श्रखाही तुम्ही धनविचा शिकविरीत, असा टोमणा मारण्यासाढी दर्योधनाने महाम 
हे सम्द उच्चारठे आहेत, अस दिसते. 

२ हा यादववीर अञनाचा पट्ररिष्य व श्रीकृष्णाला अतिङ्य प्रिय होता. 

३ हा अभिमन्युचा सास्रा; उत्तरेचा जाप, व॒पांडवांच्या अक्शातकासांतीर आश्रय- 
दाता आष. 
`` ४ जौ एकटा दहा हजार धनुधरांशा र्ढतो व शख आणि शाख यांत प्रवीणः अमतो 
.क् महारथ होय. हपद हा द्रोपदीचा बाप, पांडवांचा सासरा होय. . 


अध्याय पहिल--अञ्जनविधादयोग, १५ 


~पराकमी धृष्टकेतु, चेकितान व काशराजा,- नरपुंगवः पुरुजित्‌ ख कुन्तिभोज; 
च रोष्यः-- नरे पुरुजित्‌, कुंतिभोज, व शैव्य, ५-विक्रान्तः युधामन्युः-- 
पराक्रमी युधामन्यु,-च वीर्यवान्‌ उत्तमोजाः--व वीयवान्‌ उत्तमोजा,--सौोभद्रः 
--सुभदेचा पुत्र अभिमन्य॒--च द्रौपदेयाः--आणि द्रौपदि पांच पांडवांपासुन चाले 
पाच पुत्र--सर्वं एव महारथाः--टे सवेच महारथी अहित. ६. ( याप्रमाणे वरील 
अडीच शछोकांत पांडवांकडीर मुख्य योद्धे सांगून आता दुर्योधन आपल्या बाञुचे मुख्य 
योद्धे सांगण्यासाठ म्हणतो-- ) 


अस्माक तु विशिष्टा ये तान्निबोध द्विजोत्तम । 


नायका मम सेन्यस्य संज्ञार्थं तान््वीमि ते ॥ ७॥ 
अन्वयाथै-तु--पण--अस्माकं--आम्दांमध्ये- ये विश्िष्ठाः-जे शरेष्ठ 
आहेत ~ च-व--ये-जे-- मम सेन्यस्य नायकाः माक्या सेन्याचे नेते अहित 
-तान-- त्यांना - निबोध- त्‌ एेक.---द्विजोत्तम-अहो प्रष्ठ द्विज !-ते 
सश्ञाथै--तम्दांला कर्ण्यासाद-आपल्याकडे कसे कसे श्रेष्ट लोक आहेत हँ आपल्या 
ध्यानात यावे म्हणून--तान्‌--व्यांची ( कांी ) नवि--तव्रवींमे-मी सांगर्तो. ७ 
( पांड्वांकडे असे मोटमोठे महारथी आहेत टदे जरी खरे, तरी पण॒ आमच्या पक्षात 
कोण कोण भ्रष्ट वीर आहेत व माद्या सेन्याचे आधेपती किती योग्यतेचे आहेत हेदी 
आपल्या ध्यानात यावे, म्हणून मी त्यांतीठ कांदा मुख्याची तेवढी नावे सागतों, तीं आपण 
एका. आपल्याला ते माहीत नादात म्हणून मी सागतो अपे नाही, तर या वेठीं आप. 

ल्या बाजूला केवढाके वीर आहेत, याच आपल्याखा स्मरण व्हावे, म्हणुन सांगतों. ) 


भवान्भीष्मश्च कणश्च कृपश्च समितिजयः। 
अश्वत्थामा विकणेश्च सोमदत्तिस्तथेव च ॥ ८ ॥ 
अन्ये च बहवः शूरा मदर्थे यक्तजीविताः। 


नानाशसखप्रहरणाः सें युदधविरारदाः ॥ ९॥ 
अन्वयाथ-भवान्‌ -- आपण स्वतः (आद्यां सर्वाचे गुरु)- च भीष्मः-- व 
भीष्म (आद्यां कोरव-पांडवचे पितामह)- च कणैः-- व (माञ्च मित्र) कण,- सभिति- 
जयः कृपः युद्धास जिंकणारा-विजयी कृपाचायं (आमचे ग्राचीन गुरु व तुमचे स्यालक), 
--अश्वत्थामा--तुमचा पुत्र अश्चत्थामा--च विकणः-- व मानना भाऊ विकण,- 
तथा पव च सोमदस्तिः--व तसाच सोमदत्ति-भूरिश्रवा,--च अन्ये--आण तसेच 
दुसरे--बहवः शुराः--पुष्कठ रुर-मदथं त्यक्तजीविताः - मास््यासाटी ज्यानीं 
आपले जीषित सोडण्याचा-मरण्याचा निश्चय केला आह अस,- नानादाखप्हरणाः 
अनेकं श्रकारवी रखे हौच अयाची शनरूवर प्रहार करण्याचा साधनं अहित असे 
व~ सवतं चुखथिरा रदः == ते सवे धुदधामध्ये शुक्ल; असि अहितं, ८०९ व्याप 





१६ भ्रीसद्धगवद्रीताभाष्या्थ. 


अपयाप्तं तदस्माकं बरं भीष्माभिरक्षितम्‌ । 
पर्याप्तं लिदमेतेषां बट भीमाभिरक्षितम्‌ ॥ १० ॥ 


अन्वया्थ--तवत्‌--अशा प्रकारवे--अस्माकं--आमवे--भीष्माभिरक्षित 
बल्--मीष्मानीं ज्याचे सर्व प्रकारं रक्षण केठे आटे, असे सेन्य- अपर्याप्तं-- अपरिमित 
-फार मोटे अटे.- तु-परंतु--एतेषां-- या पांडवाच-भीमाभिरसक्चित--मी- 
मानें ज्याचे स्वेतः रक्षण केल आददे असे- इदं - बलं - टे सन्य--पयौप्त--परिमित 
-थोडे आहे. १० (आद्यांकटे तुमच्यासारखे मोठमोढे वीर आहेत व आमचे सेन्य अकरा 
अक्षौहिणी आह. असा प्रकारच्या या सेन्याचे भीष्मासारख्या अनुभवी-विचारी-पोक्त 
वीरास रक्षण के अदि. म्हणून आमचे सेन्य सष्येन, पराकमनें, कसचेव्या सेनापतीच्या 
योगाने अजि आदे. पण पांडवांचे सैन्य सात अक्षौहिणीच आदे. त्यांच्याकडे सात्यकी- 
सारखे वीर जरी असे, तरी ते सवं तरुण व॒ अननुभर्वो आहेत. त्यांना मोठमोग्या 
संम्रा्माचा अनुभव नाही. व्यांच्या सन्याचा रक्नकटी भीमासारखा आडदंड मनुष्य आद. 
त्यामुढे सवैच बाजु व्याच सन्य थोडं व सहज जिकतां येण्यासारखे आह. ) यास्व ~ 


अयनेषु च सर्वेषु यथाभागमवस्थिताः । 


भीष्ममेवाभिरक्षन्त॒ भवन्तः से एव हि ॥ ११॥ 


अन्वयार्थ--भवन्तः सर्वे एव हि -आपण सर्वदी- सर्वेषु अंयनेषु- 
आपापल्या नियत स्थानांत-यथामाग---आपला भागन सोडतां--अवस्थिताः-- 
राहून-स्थित दोऊन--भीष्मं एव--केव> भीष्माचेच--अभिरक्चन्तु- सवे बाजूनी 
रक्षण करा. ११. ( तुम्हीं सवनी आपापल्या नेमकेत्या जागीच राहून तेथून मुख्य 
सेनापतीचे दक्षतेने रक्षण करावे. ) त्यान॑तर- 


तस्य संजनयन्हषं कुरुवृद्धः पितामहः । 
सिंहनादं विनयोच्चैः शंखं दध्मो प्रतापवान्‌ ॥ १२॥ 


अन्वया्थ--तस्य--त्या दर्योधनाचा--हष-दष- संजनयन्‌ प्रतापवान्‌ 
कुरुवृद्धः पितामहः--उतन्न करणारा प्रतापी कुर्वेशांतील ब्रद्ध पितामह-भीष्म- 
उश्चैः सिंहनादं विनद्य --मोव्या जोराने आरोकी ठोकून -सि्ाच्या गर्जनेसारखी मोटी 
गजना कल्न--दहौखं--रखाला-दध्मौ--वाजाविता स्चाला. १२ ८ याप्रमाणे दुर्यो- 


[वि पिपी पणी 


पायदड, इतके सेन्य अस्ते. 

२ “ अयन › ह्य यद्धभूमौत-पृबदिरेत भमक्यान रदा, दक्षिणत अमक्याने रदरव, 
द्यादि संकेताप्रमणे युख्य योद्धधथाने रदाण्याचें स्थान; लांत मापापल्या भागांतच शाषूग 
तिश्ूजच सेन्याच्या मध्यमागीं भसेल्या भौप्माचें यो्ोकडून शश्षण करा. 


अयाय परिल-अर्जुनविषादयौर्ग. १५ 


वरनानें द्रोणाचायौस सांगितले असतां भीष्माचायानी दुयोधनाचा उत्साह बाढविण्यासाढी, 
याला खेष करण्याकरितां तोडने मोठा ध्वनि करून रख वाजविला. ) 


ततः शंखाशथ मेयेश्च पणवानकगोम॒खाः । 
सहसैवाभ्यहन्यन्त स शाब्दस्तुमुखोऽभवत्‌ ॥ १२॥ 


अन्वयार्थ-ततः- भीष्माना रख वाजवितांच-दखाः-रख,-मेर्यः- 
नगारे,--पणवानकगोमुखाः---टोल, खंनिन्या, मरदगसहसा एव--एका- 
एकाच--अभ्यहन्यन्त--वाजविरे गेट. सः शाब्दः तो राब्द--तुमुटः 
फार मोठा--अभवत्‌- माला. १३. ( मीष्माचायानी . योडधयाना प्रोत्साहन देण्यासाट 
सिहनाद करून आपला रेख वाजविला असतां कारवांच्या सन्यांत जिकड तिकडे सष 
रणवादय वाजू लागी. त्यांचा तो ध्वनि फार भयकर होना. पण त्याच्या योगाने पाडवांची 
हृदये भीतीने कांपली नाहीत. उलट ~) 


शवेतेदेयेर्य्ते श ण © 
ततः युक्ते महति स्यन्दने स्थितो । 
+ डव र, (~. मो 9 तौ 
माधवः पांडवश्चैव दिव्यो शंखौ प्रदध्मतः ॥ १४॥ 
अन्वयार्थ--ततः-व्यार्नतर- श्वेते दयः युक्ते--पाटत्या घोनी युक्त - 
सकेल्या-- महति स्यंवने- मोच्या रथावर-स्थितो-बसटेट--माधवःच पव 
पांडवः--श्रीकृष्ण व अजुन--दिव्यो हखो - दिन्य-देवलोकांतीर शेख--प्रदध्मतु 
--मोग्खराने वाजविते बे १८५८ कौरवांच्या सन्यांत असा मोठा वाद्याचा गजर नाला 


असतां, त्यानेतर चार पांढरे घोडे जोडलेल्या मोका रथांत वसलेल श्रीकृष्ण व अजुन 
यनी आपापठे शख वाजविले. ) 


पाञ्चजन्यं हषीकेरो देवदत्तं धनंजयः । 

पण्डु दध्मो महारांखं भीमकमौ वृकोद्रः ॥ १५॥ 

अनंतविजयं राजा कुंतीपुत्रो यधिष्ठिरः । 

नकुलः सहदेवश्च सुधोषमणिपुष्पको ॥ १६ ॥ 

अन्वयाथे--हृषीकेडाः--श्रीकृष्ण-- पांचजन्यं --पांचजन्यनांवाच्या शंखास 

--धनेजयः देवदत्तं--अर्जुन देवदत्तनांवाच्या हंखास,-- भीमकर्मा वृकोद्रः-- 
ज्याची कम भयैकर अहित, असा भीम--पौञं महारशेखं--पोडन वाच्या मोगा 
दोखास--दृष्मौ--वाजविता न्ञाला--कुतीपु्रः राजा युधिष्ठिरः--कुंतीचा पुत्र 
राजा युधिषिर--अनन्तविजर्य--अनन्तविजय या नांवाच्या रंखाला वाजवृं लागला 


--नकुखः--नकल-च-व-सहदेषः- सहदेव हे रोधे माद्रचि पुत्र--सुधोष- 


मणिघु्पकी -खधोष व मणिपुष्पफ या नांवाचे शंख कमाने वाजविते स्ञाले, १५१६ 
+ भा, ६ 





१८ प्रीसद्धगवद्रतिभाध्यो्थ. 


कार्यश्च परमेष्वासः शिखंडी च महारथः । 
धृष्टद्युम्नो विराटश्च सायकिश्चापराजितः ॥ १७ ॥ 
द्रौपदेया [० कि = (दि क, 

दरपदो श्च सवेशः पृथिवीपते । 

सोभद्र | 

श्च महाबाहुः शंखान्दध्मुः प्रथक्‌ पृथक्‌ ॥१८॥ 

अन्वयाथ-- टदे प्रथिवीपते- अदो ध्रतराष्ट महाराज '-च परमेष्वासः 

कारयः- आणि ज्याच इप्वास-घसुध्य मोटे आदह असा महदाधनुधर काशिराजा-ख 
महारथः शिखंडी--व महारथी रिखड, धृष्टच्रन्न, विराट,--अपरानजितः- पराभव 
न पावणारा साव्यक्रि, हपद्‌, द्रापदीचे पांच पृत्र--महावाहुः सोभद्रः-- ज्याचे बाहू 
मोटे -पराक्रमी अहित असा मुभद्रापुत्र-अभिमन्यु-सर्वहाः--या सर्वाना--पृथक्‌ 
पएथक्‌--निरनिराटे दख वाजविे. १४, १८. ( रश्रक्रष्ण व अजुन यांनी आपरापठे शेख 
पाजावतांच दतर पाडवव र्याच्या प्रन्ना्ती प्रसिद्ध योद्धे यांनी ण्कदम चोदोकडन 
आपे शंख पफंकल आणि आम्ही यद्धाला तयार आदो, असे कारवांना कर्छविलि. 
तेव्हां है महाराज ' काय सांग? ) 


स घोषो धातेराष्याणां हृदयानि व्यदारयत्‌ । 
नभश्च परथिवी चेव तुमुलो व्यनुनादयन्‌ ॥ १९॥ 


अन्वयाथ--नभः-अतरक्-च-व--पृथिवी-- परथिवी यांना-ज्यनुनादं 
यन्‌--मरून सोडणारा-््यांना दमदमृन टकणारा--सः तुमुखः घोपः--तो भयैकर 
नद-ध।(तराष्टाणा--तराष्ट्पृत्रांची-कारवांची--हृदयानि--हदये-- व्यदार- 
यत्‌-फाट्न टाकता ज्ञाला. १९ ( आक्रशि व पृथ्वी यांना दुमदमून सोडणाच्या त्या 


भयैकर रोखध्वर्नाने दुर्योधनादिकाच्या मनांत भय उत्पन्न केल. तो तुमुल नाद्‌ एेकून 
त्यांबी छाती फाटरी. ) 


अथ व्यवस्थितान्दष्टा धातराष्टान्कपिध्वजः 
प्रवृत्ते राख्संपाते धनुरुयम्य पांडवः ॥ २० ॥ 
हृषीकेशं तदा वाक्यमिदमाह महीपते । 


अन्वया्थ--अथ-- नंतर अहो महाराज '--कपिध्वजः--ज्याच्या ध्वजावर 
वेनराचे चिह आहे असा--पांडवः--पंद्चा पुत्र अुन--धार्तराष्टाच्‌ व्यव- 
म रिरि ककव 4 

१ “ रिखड उमश्चदसून्यता-' असा कोर आह्‌, अथात्‌ ज्याला दाडईीमिश्ा नाहात तो 
शिखंडी, हाहौ दुपदाचा पुत्रं होय. 

२ अन्वयात अगदी स्पष्टं भथाचे यष्ट एनः येथं धारे नार्ीत, ` 


अध्याय पदिला--अर्जनविष्रादयोग. १९ 


स्थितान्‌ दष्ट्रा-एतरषटयुत्र-दुर्योधनादिक युद्ध करण्यासाठी सज दाउन उभे आहेत 
असें पहून-तदा--स्यवेकी--राखरसंपाते प्रवृत्ते सति-- रसे चादर दोण्याचा 
प्रसंग प्राप क्षा असतां--धयुः उद्यम्य--आपले गांडीव धनुप्य वर उचल्ून-- 
हषीके शां--्रीकृष्णाट-- ददं बाक्यं--हे वाक्य--आह-बोटला. २० (याप्रमाणे 
पांड्वाच्या सैन्यांतील वीरांनी केकेला शैखध्वनि एकून कर्वाच्या मनांत भय उन्न 
काज, तथापि दुर्योधनादिक मय सोन युस तयार न्नाठे अदित व आतां सान्ञात्‌ कढाई- 
लाच सुरुवात होणार, अमे पाहून अर्जुन आपटे प्रख्यात गांडव धनुप्य उचलून भग- 
वानास असं म्टणाला- ) 
अञ्जन उवाच--अजन बोलल-- 


सेनयोरूुभयोर्मध्ये रथं स्थापय मेऽच्युत ॥ २१॥ 
यावदेतान्निरीक्षेऽहं योद्कामानवस्थितान्‌ । 


कैर्मया सह योदव्यमसिन्‌ रणसमुयमे ॥ २२॥ 

अन्वया्थ--रे निर्विकार श्रीकृष्णा !--यावत्‌- जेवर--अटं-मी-योद्धका- 
माम्‌ अषरस्थितान्‌ एतान्‌--युद्धाची दच्छा असेन्या व सन्मुख उभ्या रादिेत्या 
यांस-निरीक्च--पादीन--तावत्‌--तोवर-मे रश्र--मास्या रथाल-उभयोः 
सेनयोः मध्ये- दोन्दी सन्यांच्या मध्यभागी--स्थापय--उभा कर.-अस्मिन्‌ 
र्णसमुद्यमे- या रणाच्या उयोगांत-ग्ा यद्धात--मया- मी-केः सह-कोण- 
बरोबर--योद्धव्यं-- युद्ध करावे-मला कोणाश्षी रढावयाचे आदे, दे पादण्याची प्रबल 
इण्छा क्लाली आहे. २१-२२ ( आगम्हांशी संधि न करितां युद्धाची इच्छा करणास्या वं 
आमच्या शखांचा प्रचंड ध्वनि एेकून हदये विदीण श्चा असतांनाटी आमच्यासमोर 
उभ्या राष्िठेल्या या सर्वाना मी पाहत. तोवर हे कृष्णा ! मान्ना रथ दोन्टी सेन्यांच्या 
मध्यभामा उभा कर. आम्हां बेधूबंधूमध्ये परस्परां होणात्या या लगैत मला कोणाको- 
णांशौ ्न्नाव लागणार आहे, ते मी अगोदर पाहो. ) 


योत्स्यमानानवेक्षेऽहं य एतेऽत्र समागताः । 
धार्तराष्टूसय दुद्धं प्रियचिकीषवः ॥ २३॥ 


अन्वयाथं--दुबद्धेः धातेराष्टस्य -ज्याची बद्ध अधर्मनिष्ट आदेश्यामुठे ज्यास 
आपले हित कल्यत नाही, अशा दुष्ट दर्योधनाचे--थुद्ध--युद्धांत~युद्धान -यद्ध करून- 
वरियचिकी्वः-- प्रिय करण्याची इच्छा करणारे -ये पते-जे हे--अत्र-येथ-- 
समागताः जेठ आदेत- तान्‌ योत्स्यमानान्‌-लया युद्ध करणन्या स्वास-- 








[पौ 9 1 


१ ‹ यावत्‌० › याचा अर्थं ‹जेभून मला प्रतियोभ्यांना पाष्टतां येद अशा जागी 
दन्दो भैन्वांमध्यै माक्ना रथ उभा कर ' असाही दोनो, 


९० ध्रीमद्धगवदहरीताभाष्या्थ, 


अद-मी--अवेक्षे-- पहातों. २३. (दयोधनाची बुद्धि दुष्ट आरै. स्यासुे त्याचा कलं 

नेहमी अधमीकंड असतो ब त्याला आपे हित कसे करून ध्यावें ते ककत ना. अशा दुष्चें 

युद्ध करून युद्धाच्या योगाने प्रिय करण्यासाठी जे कोणी येथै जमले आहेत त्यांना मी 

पाहत. कारण दुर्योधनाला सदपदेश करून युद्धापासून परतविण्याची ते खटपट कर्त 

नाहीत, तर युद्धांत पांडवांन¡ जिकून दुर्योधनाचे हित करण्याची इच्छा करीत आहेत, 

यास्तव मला त्यांना एकदा पाहिले पाहिजे. ) | 
संजय उवाच-- संजय धृतराष्ास म्हणाल- 


एवमुक्तो हषीकेरो गुडाकेडोन भारत । 
सेनयोरुभयोमेध्ये स्थापयित्वा रथोत्तमम्‌ ॥ २४ ॥ 
भीष्मद्रोणप्रमुखतः सर्वेषां च महीक्षिताम्‌ । 


पदथैतान्समवेतान्कुरनिति 

उवाच पार्थं र ॥ २५॥ 

अन्वयाथ-हे भारत-दे महाराज धरतराष्टा -गुडाकेशन--अर्जुनाकडन 
--पवं उक्तः हषीकेशः--असें बोलला गेलेला श्रीकृष्ण--उभयोः सेनयोः मध्ये 
-- दोन्ही सेनन्याच्या मध्यमागा--भीष्मद्रोणप्रमुखतः-- भीष्म व द्रोण याच्यासमोर 
--च स्वेषां महीक्षितां पमुखतः--व इतर सवं राजाच्या समेर--रथोत्तम-- 
उत्तम रथ--स्थापयित्वा--उभा करन- हे पाथ--अञुना {--पतान्‌ समः 
वेतान्‌ करून्‌-- या जमलेल्या सर्वं कोरवांना--पदय-पदा,-इति--असें-- 
उवाच-- बोलला. २४-२५. ( अजुनाने भगवानाखा असे सांगितलं असतां श्रीकृष्णाने 
स्याग्रमाणे याचा रथ दोन्ही सेन्यांच्या मध्यभागी भीष्म, द्रोण व इतर राजे यांच्या- 
समोर उभा करून “ अजुन! ! युद्धासाट़र जमलेल्या आपल्या या सवं शात्रंना तृं पाहून 
धे ` असें म्हटले. ) 
कि 
तत्रापदयत्सितान्पाथेः पितृनथ पितामहान्‌ । 
आचायोन्मातुलान्रातृन्पु्रान्पौत्रान्सखींस्तथा ॥२६॥ 
शारा < 
श्रशुरान्सुहदश्ैव सेनयोरुभयोरपि । 


तान्समीक्ष्य स कतियः सवोन्बंधूनवस्थितान्‌ ॥ २७॥ 
अन्वयाथ-तन्न--याप्रमणि श्रीकृप्णाने सांगितले असता--पाथः--अ्ुन- 
उभयोः अपि सेनयोः--दोन्दी सेन्यांमध्य-स्थितान्‌--असटेत्या--पिवृन्‌-- 
भूरिश्रवाप्रति चुग्दयांस,-अथ-व--पितायहान्‌--भीष्मादि पितामहांस- 
आचाय (न-दरोणाचा्यादि आचार्याम,-मातुलान्‌-श््यादि मामांस--ञ्चातन्‌-- 
मीम-दुयौधनादि भावांस--पुश्रान्‌--अभिमन्यु-लक््मणादि पुत्रांस, पोत्रान्‌- 


भध्याय पटिल--अजुनविषायोग २१ 


लक्मणादिन्पत्राच्या पुत्रांस--तथा-त्याचप्रमाणे--सखीन्‌--अश्वत्थामाप्रथृति भि- 
ब्रंस--श्वष्युरान्‌--हुपदादि सासव्यांस--च सुहृदः आणि कृतवमा-मगदत्त व 
इतर निरपेक्ष उपकार करणारे स्नेटी यांस पाहता स्ाला.- तान्‌ सर्वान्‌ अवास्थतान्‌ 
बम्धून्‌--त्या सवं सन्मुख उभ्या असलेल्या बंधूस-आरप्तास--समीक्ष्य-पाहून-- पर 
या कृपया आविष्टः-- परम कृपेने प्रवेद केकेला-ज्याच्या चित्तांत परम कृपा आपो 
उत्पन्न ज्ञाली आहे असा-सः कोन्तेयः- तो कुंतीचा पुत्र अर्जन-- विषीद न्‌-- विषाद 
-खेद करीत हेात्साता--दृदं-- है असे--अव्रवीत्‌-- बोलला ( तेब्हां अयनाने 
कौरवांच्या व आपल्या सेन्यांत असलेल्या आप्रत्याच आप्तांस पाहिले. त्यांत कांही अर्त्य॑त 
मान्य होते, कांहीं अव्यत प्रिय होते, कांदा अतिराय स्नेटी होते व कांही निकटसंबंधी होते. 
युद्ध करून, त्यांत स्वतः मरण्यासाठी क्रिवा दुसम्याला मारण्यासारी आकेव्या व आपा- 
पल्या जागी सज होऊन रादिलेल्या त्यांस पाहून अज्ञंनाच्या मनांत मोटी कृपा उत्पन्न 
जाली व त्यामुटे तो खेद करीत भगवानाख असं बोरुला-- ) 
अज्ंन उवाच--अर्जुन म्दणाला-- 


क्रुपया परयाऽऽविष्टो विषीदननिदम्र्वीत्‌ । 
दृष्टम सजनं कृष्ण युयुत्सुं समुपस्ितम्‌ ॥ २८॥ 
सीदन्ति मम गात्राणि मुखं च परिशुष्यति ! 


वेपथुश्च रारीरे मे रोमहषश्च जायते ॥ २९॥ 


अग्क्यार्थ--हे कृष्णा --युयुत्सुं- युद्धाची इच्छा करणाय्या व-समुपस्थितं 
-रणभूमीत प्राप्र क्षालेल्या--दइमं स्वजन-- या व॑धुवगस--दष्टवा--पाद्रून- मम 
गाज्राणि-- माकी गात्र-अवयव--सीदन्ति-- व्यथा पावतात--च मुख-- व तोंड- 
परिद्युष्यति-- सवं बाजनी कोरड पडतें-- मे शारीरे- माया शरीरांत-वेपथुः- 
कंप (सुटतो)--च-आणि--रोमहर्षः--अंगावर रोमांच-जायते-- उभा राहतो. 


गांडीवं सखंसंते हस्तात्‌ त्वक्चैव परिदह्यते । 


न च शक्रोम्यवस्थातुं भ्रमतीव च मे मनः॥ ३० ॥ 
भन्वयार्थ--दस्तात्‌- माया हातांतन-गाण्डीव- गाण्डीव धनुष्य- 
संसते-गन्ने--च--आणि-- त्वक--तवचा--परिदष्टते--सभोवार जाठली 
जाते-सवं शरीरांत दाह उत्पन्न ज्ञा आदे--अहं--मी-अवस्थातुं-स्थिर उभा 
रादण्यास--न शाक्तोमि--समथ नाही.--मे मनः- मानने मन-अमति इव- जणं 
काय भ्रमण करीत आहे. ३०. 


निमित्तानि च पदयामि विपरीतानि केराव । 
न च श्रेयोऽनुपद्यामि हत्वा स्वजनमाहवे ॥ ३१॥ 


९१ ध्रीसद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


अन्बयाथे-हे केशवा--विपरीतानि निमित्तानि--अश्ुभ निमित्ते-अरिष्ट- 
सूचक चिहं--पद्यामि-मी पाहत आहे.-च -आणि-आहवे-र्गरईत- 
स्वजनं--खजनाना--हत्वा--मारून-श्रयः- परम त-न अयुपदयामि- 
मी मागून पहात नाहीं. स्वजनांना मारल्यावर परिणामी हित होदंख असे मला वाटत 
नारीं. ३१. (वरल साडतीन शोकांत अजुनाने खेदामुके आपल्या शरीराची व मनाची 
काय स्थिति नाली आहे, याचे वणन केले आहे. युद्धासार्ट आलेल्या या खजनांस पा- 
हून माल्या गात्रांना पीडा दोऊ लागली आदे. तोड कोरडे पडले आहे. शरीर कांपू 
लागे आहे, व अगावर शहारा आला आहे. माद्या दातांतील हे प्रिय धनुष्य साखी 
पडत आहे. सवं शरीराचा दाद होत आहे. मी रथांत उभा रादृण्यासदी समथं नादी. 
मनं मन भ्रमण कर्त आदे. मला अज्ुभ चिद्व दिसू लागली आहेत व स्वजनांना 
मारल्यानें परिणामी मान्न कांही हित ददल, अरसँदी मला वाटत नाही. ) 


न कक्षे विजयं कृष्ण न च राञ्यं सखखानि च । 
किं नो राज्येन गोविद किं भोगेजीवितेन वा ॥ ३२॥ 


अन्वयथाथे-टे छष्णा '--अहं-मी--विजय--विजय-- न काङ्कै--इच्छीत 
नादी--राज्यं च न काष्कै--राज्याका मी इच्छीत नादही--सुखानिचन 
काङ्के--व मुखांना इच्छीत नादा. हे गोविद-दे गोरविदा {-मः राज्येन किं 
आम्हांला राज्याने काय करावयाचे आहे १ आमचें राज्याने काय होणार {-मोगेः 
क्ि-भोगांनी काय होणार ? भोगांचा तरी आम्हांला काय उपयोग ?--ज्ञीवितेन 
बा कि-अथवा जीविताला तरी घेऊन काय करावयाचे आहे ? ३२. 


येषामर्थे कांक्षितं नो राज्यं भोगाः युखानि च। 

त इमेऽवस्थिता युद्ध प्राणांस्यक्त्वा धनानि च ॥ ३३ ॥ 
आचायोः पितरः पुत्रास्तथेव च पितामहाः । 

मात॒खाः श्शुराः पोत्राः यालाः संबंधिनस्तथा ॥ ३४ ॥ 


अन्वयार्थ-- येषां अर्थ-- ज्यांच्यासार्ट-नः--आम्टांला-- राज्यं--राज्य-- 
काष्कित-उट अदेः भोगाः काष्किताः-- भोग इष्ट आदेत--च सुखानि 
काङ्कितानि--आणि सखे इष्ट आहेत-- ते इमे- ते दे आमच-आचायाः पि- 
तरः०-आचायं, चुलते, पुत्र, तसेच आजे, मामा, सासरे, नात्‌, मेन्हणे तसेच 
सवधी--प्राणान्‌- प्राण म्ह प्राणांची आरा-च धनानि-व धन म्ट° धनाची 
आशा यांस--त्यक्त्वा--सोडन--युद्ध--युद्धाकरिनां-अघरस्थलाः-- में उभे 
राके आहेत, ३३-३४. 


ध्याय पाहिल--अज्ञनविषादयोग, ५९ 


एतान्न हतुमिच्छामि न्नतोऽपि मधुसूदन । 
अपि त्रेखोक्यराज्यस्य हेतोः किं नु महीकृते ॥ ३५ ॥ 


अन्वय(थ-टे मधुसूदन- टे मधुसृदना '--अखोक्यराज्यस्य हेतोः अपि 
--न्रेखोक्याच्या राज्यासार्दद--घ्रतः अपि पतान-मला मारणान्याद-मजवर 
रज्ञचि प्रहार करणान्याही या दूर्योधनादिकांस--अदं- मी--हन्तुं न इच्छामि- 
मारण्याची इच्छा कर्त नार्ह--- महीकृते कि जु-तेन्दा मी जुसत्या प्रश्वीच्ा राज्या- 
साठी त्यांचा प्राण कसा पेदेन ३५. कारण- 


निहत्य धातेराष्टान्नः का प्रीतिः स्याजनादेन । 


पापमेवाऽऽश्रयेदस्मान्हत्वेतानाततायिनः ॥ ३६॥ 


अन्वया्थ--हे जनादन -टे वायुदेवा --धातराप्टान्‌-धृतराषट्ाच्या पुत्राना 
-निहत्य--मार्न-नः-आमची-का प्रीतिः- कोणती प्रीति होणार {-ण- 
तान्‌ आततायिनः- या पाप्याना--हत्वा--मारून--अस्मान्‌- आम्हांल- 
पाप एव-पापच--आश्रयेत्‌--लगल. ३६. 


तस्मान्नाहो वयं हंतुं धातेराष्टान्खवां धवान्‌ । 
खजनं हि कथं हत्वा सुखिनः स्यमि माधव ॥ ३७ ॥ 


अन्वयाथ-तस्मात्‌-म्णून--वयं--आमम्दी -पांडव- स्ववाधवान्‌ धात. 
राष्टाान्‌--आपले बांधव जे धृतराष्टाचि पुत्र त्यांस--दहन्तुं--मारण्यास--न अहौः 
--योग्य नाही. ८ लाना मारणे आम्हांला उचित नादी )- हि--कारण-हे भाधव 
--हे माधवा '- स्वजनं हत्वा--स्वजनाना मारून--सुखिनः- आम्दी सुखी- 
कथं--क्से-स्याम-दोऊ१ ३७. ( शरीर व मन यांची काय दरा साली आदे 
ते सांगून, त्यावरून आपला काय विचार ठरला आहे, तेदी अगुन सांगतो--हे कृष्णा ¦ 
मला विजय, राज्य व सुख यांची इच्छा नाही. कारण राज्य, विषयोपभोग व हे जीवितं 
तरी आम्हांस घेऊन काय करावयाचं आहे ? ज्यांच्यासाठी आम्हांला राज्य, विषय व 
सुख पाहिजे तेच हे आचायौदिक तेथे मरावयास तयार टदोजन उमे आहेत. यास्तव 
मधुसूदना ! मी यांना मारण्याची इच्छा करत नाही. यानी मजवर जरी शखे चालविलीं 
तरी लयांचा प्रतिकार करण्यासाठी मी ्याच्यावर उलट प्रहार करणार नादी. यांना मारूनं 
मला त्रेलोक््याच राज्य जरी भिकत असले तरी मी असे पाप करणार नाही. मग या 
एकय्या भूलोकच्या राज्यासाठी कसे करीन  कोरर्वानां मारून आमचे काय हित होणार १ 
१ आगर लावणारा, विष धारुणारा, ्टातांत शख वैऊन मारावयास धावन येणार, 
धनावा अपहार करणारा, क्षेत्र~रेतव ल्ली यांचा अपहार करणारा भसे तहा प्रकारवे 
लोकं आततायी भित, दुयोधमाने पांडवावे हे सहा अपराध केले होति, 


४ ्ीमद्धगवद्रौताभांष्याथ. 


या पाप्याना मारत्यास आमचें हित टोण्याच्या एेवजी आम्हांस पातक मात्र लागेल म्हणून 
या आपल्या बांधवांना म्ह दुर्योधनादिकांना मारणे योग्य नाही. स्वजनांना मारून 


आम्ही सुखी कसे होणार ! ते शक््यच नाही. पणी गोष्ट साना कठायला नको 
का, म्हणून म्हणदीठ तर सगतों-- 


यद्यप्येते न परयन्ति खोभोपहतचेतसः । 
कुटक्षयक्रतं दोषं मित्रद्रोहे च पातकं ॥ ३८ ॥ 
कथं न ज्ञेयमस्माभिः पापादस्मान्निवर्तितम्‌ । 
कुलक्षयकृतं दोषं प्रपदयद्धिजेनादेन ॥ ३९॥ 


अन्वयाथे-यद्यपि-जरौ-- लोभोपहतचेतसः पते- स्यं चित्त लोभाने 
विवेकरुन्य क्न अहे असे दे दयौधनादिक--कुलक्षयशृतं दोषं--कुलचा क्षय 
सलाव्यामुक दोणारा दोष--च भिन्रद्रोदे पातक- व मित्रांचा द्रोह केव्यामुढे लागणार 
पाप यांस-न पश्यन्ति--जाणत नसटे-स्यां ची त्याकडे दष्ट जात नसकी- तथापि 
--तरी हे जनार्दना --कुटश्चयकृतं दोषं पपर्यद्धिः अस्माभिः--कुरक्षयामुरं 
होणाच्या दोषाख-करक्षयासुटे दोणाय्या परिणामाला पाहणाय्या-जाणणाच्या आम्ही- 
अस्मात्‌ पापात्‌ निवतितु--या पापापासून निवृत्त दोण्यास--कथं न जेयं--कसे 
न जाणें १ ३८,३९. ( दयोंधनादिकांना आमच्या राज्याचा लोभ सुटला आहे, त्यास 
त्यांचे चित्त विचार करण्यास समथ नाही. व्यामुकेव यद्धात आप्त्या कृलाचा क्षय 
होऊन त्याचा अनिष्ट परिणाम टोदट व आम्ही भित्रांचा द्रोह केल्यामुक्ै पाप गेल, 
हें त्यांना ककत नाही. प्रण आम्हांला तसा कांही लोभ नाहीं. व्यासुङे कुलक्षयाच्या 
योगनं घडणारा परिणाम आम्हांस स्पष्ट दिसत आहे. तेषां तो पहात असतांनाही 
आपण या पापापासून परत फिरवरि, हे आम्हांका सुद्धां कवरं नये की कार्यं; 
कुलाचा क्षय न्नाला तर काय हादल ते सागते--) 


कुटक्षये प्रणरयन्ति कुठ्धमोः सनातनाः । 
धमं नष्टे कुं कत्स्नमधर्मोऽभिमवत्युत ॥ ४० ॥ 
अधमोभिमवात्छरष्ण प्रदुष्यन्ति कुरुखियः । 
सखीषु दुष्टासु वार्ष्णेय जायते वणंसंकरः ॥ ४१ ॥ 


[च 














१ गीतारहस्यकारांची या श्कावरील रीष विचार करण्वासारखी अहि, पण॒ तिचा 
- (वचार माचायाज्वा सव्रपमाष्याचे समन करतांनायव फरण उदित दिसत, 


अध्यायं पाटला--अज्ञनविषादयाग. २९ 


संकरो नरकायेव कुरघ्ानां कुलस्य च | 
पतन्ति पितरो ह्येषां टुप्तपिडोदकक्रियाः ॥ ४२ ॥ 


अन्वयाथ-कुटक्षये-- करखाचा क्षय साय असतां-संनातनाः कूर्माः 
--वंशपरंपरेनें चालत अकेले कुलधम--प्रणदयन्ति-- सर्वथा नाश पावतात.---धमं 
न्रू-धम नाज पावला असतां--अधमैः- अधर्म- कृत्स्नं उत कठ सर्वदा 
कुलला--अभिभवति--व्यापता.- ह कष्ण--टे कृष्णा --अधमौभिभवात्‌ 
--अधमं सवं कुलांन प्रसरव्यामुक---कुरखखियः-- कुलीन चलिया--प्रदरप्यन्ति-- 
अतिशय दूषित होतात, दु राचरणी होतान.- हे वाष्णय-दे गरप्णिकुरोतपन्ना !-- 
खीचु दुष्टासु साध्वी लिया दूषित प्रास्या असतां--वणैसकरः- त्राह्मणादि वणीचा 
परस्पर संकर--जायते--दोनो.-- च सकरः--आणि वर्णसकर--कुटघ्नानां भच 
कुठस्य- कटाचा घात करणारे टोक व तें कठ या दोधांच्या्रा--नरकाय पव-- 
नरकालाच कारण होता.--हि-कारण--णएषां-या कट्राचं व कृलच-पितरः 
--पितर--द्दु्पिडादकश्रियाः सन्तः- ज्याची पिउकिया व उदकक्रिया रुप 
माली आहे असे दात्साने ह्य श्राद्ध व तपण करणारे पुत्रादिकच नाहीसे आत्यामुकरे 
ज्याची श्रद्धे व तर्पण होत नादात अमे ते पितर--पतन्ति--नरकांत पडतात. ४०- 
४२( कुलछाचाच भ्य ्नाखा कौ वंनपरंपराप्राप्त धर्म नाशा पावतात. सनातन धमचा नाक 
साला की अधरम सर्वं कृलाखा ग्रासना. म्हणजे कुटांतीर कर्ते परुष नाश पराव्ले फ 
टहान मुटं व श्रियाच अवशिष्ट राहतात. व्याच नियमन करणारा कोणी नसव्यामुढे व्या 
कुलांत अधमं वाढतो. त्यामुक्ै कलीन साध्वी न्ियादही द राचरणाने दृपित होतात. लिया 
दुराचरणी न्नाल्या असता वणसकर टोतो. वणेसक्र, कुलाचा घान करणारे व तें कुल या 
दोघानादही नरक देतो. श्राद्ध-तपंणादि क्या लप ्ात्यामुे कलाचा घात करणास्या 
दष्टांचे पितर नरकान पडतात, आणि--) 


दोषेरेतेः कुलघ्नानां वर्णसंकरकारकैः । 
उत्सायन्ते जातिधमौः कटधमोथ राश्चताः॥ ४३ ॥ 


अन्वयार्थ--कूटघ्रानां--कुलाचा घात करणाव्या दुष्टाच्या-एतैः वणसंकरः 
कारकेः-- या व्णसकरकारक--दोषैः--दोषांनी--श्ाश्वताः--परंपराप्राघ--जा- 
तिधमौः--त्रियत्वादिकांस॒टे प्राप्त दोणरे धर्म--च कुखधमाः--व कुलधमं-- 
उत्साद्यन्ते- विनाश पावतात. ४३. 


उत्सन्नकुर्धमीणां मनुष्याणां जनादन । 
नरके नियतं वासो भत्रतीयनुशुश्चम ॥ ४४॥ 


(^, शा, ४ 


श्रामेद्धभेवद्रतांभाष्याथ. 


१ 
६१ 


अन्वयार्थ- दे कप्णा {--उत्सन्नकुरूधमांणां मनुष्याणां -- ज्यांचे कुरुधम 
नाश पावले अदित, अशा मनुष्यांचा-नरके-नरकांत-नियतं- निश्वयने-- 
वासः-वास-भवति--होतोः--इति-असे--अवुुश्चम--मदर्षीच्या वचना- 
वरून-आचायीच्या तोन एेकिले आदे. ४४. ( कुलाचा घात करणाय्या लोकांच्या या 
वणसंकर करविणान्या दोषांनी निव्य कुलधर्म व जातिधर्म नाश पावतात आणि ज्याच 
जातिधर्म व कुलधर्मं नाश पावके आहेत, अशा लोकांना निःसंशय नरकवास भोगावा 
लागतो, असे आम्टी शाच्रँ व मदाप्मे यांच्या तोन एेकठे आदे. ) 
अहो बत महत्पापं कतं व्यवसिता वयम्‌ । 
यद्राज्यसखखोभेन हतं स्वजनमुयताः ॥ ४५ ॥ 
अन्वयार्थ-अरो-- काय चमत्कार आहे ! -वत-अरेर-वय-आम् 
--यत्‌-जं--राज्यसखुखलोभेन--राज्यमुखाच्या लोभाने--स्वजनं- स्वजनांना 
--हन्तुं --मारण्याय- उद्यताः तयार मालो-तत्‌-त-फतत्‌-द- महत्‌ 
पाप- मोटे पाप--कतु--करण्यास--व्यवसिताः-सज नालो आहो. ४५ ( अरेरे 
आम्ही राज्यसुखाच्या लोभाने सजनांस मारण्यास तयार राखो, दे मोटे आश्य अदि ' 
असें स्वजनवधास तयार हणे म्हणजे घोर पापरच करावयाम तयार हणे आदे. ) 
यास्तव्र-- 


यदि मामप्रतीकारमरसख राख्पाणयः | 
धातैराष्टा रणे हन्युस्तन्मे क्षेमतरं भवेत्‌ ॥ ४६ ॥ 


अन्वयाथ--यदि-जर-अप्रतीकार अखं मा-शान्रूना प्रतीकार न 
करणान्या व शखर सोन बसलेल्या मल--शख्पाणयः धातेराष्टाः-~ज्यांच्या 
हातांत शच्रे आदेत अमे दुर्योधनादि प्रतराष्ट्पुत्र--रणे--रणांगणात--हन्युः-- 
मारतीट तर-तत्‌-त-मे-मल-क्चेमतरर--अतिराय ेम-कलस्याणकर- - 
भवेत्‌-दोर्दल. ८६. ८ दातांत शत्र घेतलेके दुर्योधनादिक शच्ही दाकून बसकेल्या व 
प्रहार करणात्यांचाहौ प्रतीकार न करणाया मखा जरी रणांगणांत मारतीख तरीं 
ते मला सुखकर टदोद्‌ल. ) 

संजय उवाच-- संजय म्टणारा- 


एवमुक्लाऽजैनः संख्ये रथोपस्थ उपाविरात्‌ । 
विसञ्य सररं चापं .रोकसंविग्ममानसः ॥ ४७॥ 


हति श्रौमद्गगतरद्रीतासु उपनिषत्सु ब्रह्मविद्यायां योगश्ाखे श्रीङृष्णाजैनसंवादे 
जजैनधिषादयोगो नाम प्रथमोऽध्यायः ॥ १ ॥ 





अध्याय पदिला-अन्ननविषादयाग, 


«^ 


अन्वयाथ-अरजैनः-अजुंन-एव उक्त्वा-अनं बोटन-संख्ये- 
संग्रामांत-रणमेदानांत-सश्ारं चापं-वाणांसद धनुष्य-विसल्य--राकृन- 
क्ोकसंविस्नमानसः--रोकानें ज्याचे मन अतिशय उद्िम्न अले आहे असा हो- 
त्साता--रथोपस्थे--रथाच्या आंत-रथाच्या एका विदिष्ट भागीं--उपाविदात्‌- 
बसला. ४७. ( हे महाराज धृतराष्ट्‌ ! अजुन कृष्णाला असें बोला. व्याने संग्रामांत 
धनुष्य व बाण याचा त्याग केला आणि शोकामुे खिन्न होन तो रथांत मागे जान बसरा.) 
दरति भगवान्‌ श्रीकृप्णांनी गायलेल्या-सांगितटेल्या उपरनिपदांतील~-रहस्यविद्यांतील 
ब्रह्मविचेयैकी योगैशालांतील अजुनविषादयोगनांवाचा पद्िला अध्याय 
विष्णुश्चमकरत मान्वयाथ-मर्टीप-भाष्य-माष्य{थामदह ममाप्रसाला, 





0 0 [7 प 
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४ भगवनांनी मांभितलस्या ज्या गुप्तविद्या व्यापिका ब्रह्मविया म्ण ब्रह्मज्ञान येये सागि- 
तटे आदे. ब्रह्मवि्चेतील हे योगञ्चाख आहे. योग म्ह० उपाय-माधन. व्या माधनदास्रा- 
तीर अजनविषादयोगनांवाचा हा पहिला अध्याय आहि. पण रहग्यकार या त्रध्यायसमा्नि- 
सूचक याक्याला (संकल्पः अम नावे दजन व व्याला नसने महच देञउन लयावरून निरनि- 
रावी अन॒माने व अथं कादतात. प्रथम नत ८ भगवद्वातासु उपनिपत्सु ह वहुवचन आदरार्थी 
आहे, अमे म्हणतात; पण ने बरोबर नाही. कारण उपनिषद म्हण० रहस्यविद्या. भगवानां्न। 
अनेक रहस्यविद्या-युप्तविद्या सागितल्या अद्देत व त्यांना उदेश्चूनच दे वहुवचन आहे. तमे 
जर न मानले तर पद्ील ‹ ब्रह्मविद्याया-" म्ह० ब्रह्मविद्यताल हे ण्कवचनी पद व्यर्थ 
होते. कारण (उपनिषद या शन्द्ाचे मुख्य अथ-रहम्य-वेदरहस्य-उपासना व ब्रह्मविद्या अम 
तीन आहेत. पण या “ सकल्पांत › ‹ बरह्मविद्ाया › असे पडे स्पष्ट पद असल्यामुके * उपनि. 
परत्सु › याचा अथं वेदरहस्यांतीर असाच कैला पाहिजे. भगवानानी निरनिरान्या अवता- 
रात व निरनिरान््या प्रसंगी सांगितलेटा वेदरहस्ये अनेक आहेत. त्यातील ब्रह्मविद्या? हेही 
ण्क रहस्य आदे. त्यांतील प्रस्तत म्रथ हे योगघ्नास्र आहे. ब्रह्मविद्या साध्यरूप व माधनरूप 
अदी दोन प्रकारची आहे. गतत कम, भक्ति, योग, ध्यान, ज्ञान, सन्यास, विवेक इत्यादि 
साधन सांगितली आहेत. ण्केक अध्याय हे ण्केक साधन-ण्केक योगच आहे. म्हणून हे बरह्म- 
विचर्ताट योगद्चास्र दोय. याला ध्योग' हेनांवि खुद सजयानेच दिने आहे अ. ४८ श. ७५ 
पहा. गतित साभ्यरूप ब्रह्मतिच्ा म्ह ० आत्मज्ञान फार भोटक्यांत (भ. > श्गेक २१-३०), अ 
१३, ५ वगेरे) सांगून बाकी सवत्र योग म्ह ० साधनेच सागितर्खा आहेत. कारण सुसुक्ला जै 

यत्न करावयाचा असतो तो साध्यासार नमून साधनासा्ाच असतो. यास्तव ब्रह्मवियेतीर 
योगद्चासरे म्द० कर्मयोगदाखे असा अर्थं करणे सवथा अनुचित होय. कारण त्याचा समन्वय 
कोणल्याच अध्यायाच्या ‹ सकल्पादौ योग्य रीतीने दोत नाद. ब्रह्मविचेतील कमयोगांतील 
विषादयोग या नांवाचा प्रथम अध्याय, नक्मयोगातील सांख्ययोगनांवाचा दुसरा 
अध्याय, न्कमयोगांतील कम॑योगनांवाचा तिसरा अध्याय, नकमयोगातीर ज्ञानकर्म- 
सन्यासनांवाचा चवथा अध्याय वैरे वाक्यांचा वस्तुतः कांही अथच संभवत नाही. पण 
योग्यानां तील-साधनन्ाखरंतील विषादयोग, सांख्ययोग, कमयोग, ज्ञानकमसंन्यासयोग, 
मेन्यामयोग , ध्यानयोग, ज्ञानविज्ञानयोग, अक्षरब्रह्मयोग, राजविदाराजगद्ययोग, विभूतियोगः 
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भक्तियोग, क्षितरकषिव्रक्षयोग, गणत्रयविभागयोग, पुरुषोत्तमयोग, देवासुरसंपच्ोग, श्रद्धात्रय- 
विभागयोग व ॒मेक्षस्ंन्यासयोग, असा अथं सवैप्रकारे उपपन्न होतो. कारणतीं सवै 
ब्रह्मज्ञानाची साक्षात्‌ किंवा परंपरेने साधन आहेत. यास्तव गीतैतील 'योग हा शब्द 
सवत्र ‹ कर्मयोग › याच अर्थी योजला आहे, द म्हणणे सवथा अयोग्य आहे. तो कांहीं 
ठिकाणी कर्मयोग या अर्थ योजला आहे, पण तो गोणवृर्ताने होय, मख्यवृरत्तानि नन्हे, है 
आम्ही परै जेथस्या ते मकारण दाखव्‌. यावरून गी, र, पृ. 8, ६०, ३४९ वगैरे ठि. 
काणा जे लिने आहे ते सवे अयोग्य आदे, हे निःपक्षपात वाचकांच्या लक्षांत येद 


रदस्यकार म्दणतात-‹ चा सकटप गतिवर सन्याममगाच्या दीका दोण्यपूर्वाचा 
असला पाहिज. कारण कणीर्ह( सन्यासमार्मां पडित असा संकल्प दणार नादी, पृ. ६१२ 
ह म्हणणे अगदी अयोग्य आहे. अध्यायसमापिस्‌चक वाक्य श्रीद्यंकराचायच्या पवां असेल 
असँ संशयित कशाला म्हणतां १ आम्ही म्हणत ते त्यांच्या पृवीर्चैच आहे. इतकंच नन्द्‌ 
तर गीतेवर त्याच्यापर्वा अनेक अद्रैती व्याख्यान होती, दे त्यांच्या उपोद्धातावरून च सिद 
होत आदधे. “पण कोणीही सन्यासमार्गीं पडिन अमा सकल्प देणार नाही, › अर्म ज रहस्य 
कार म्दणतात ते मात्र साफ चुकीचे अहे. कारण व्यति संन्यासमा्गीं (9) ठकाकाराना बाधक 
असे काय आहे? योग म्ह० कमयोग त्रया जो विपररात ग्रह रहरयकारानी करून धेतला 
रहि व्यासू त्यांना दाला हा भ्रम आहे. गीताश्चास्राला योग, असे प्रत्यक्ष गीते 
म्हटले असतांना (अ. १८-७५) सकल्पां तील योगदा" हा ब्द सन्यासमामीं पडिताना 
सहन न दोण्यार्च कां कारण दिसत नाही ! गीतारहस्यकारांना माच्र यांतील “ योगन्नास््र› 
हा शब्द सहन न आस्थामृरगे त्याचे युद्ध स्वरूप धघाटवन त्याला आपल्या समज्तप्रमाणे 
४ कमयोग › असे विक्त रवरूप दिले अहि, मुख्य योग म्ह ° चित्तसमाधान वेद्रान्तश्चास्राच 
अन्तरंग साधन आहे. त्याचे वेदान्ताला वावडँ नाही. योग शानामारटादी पाहिजे व ज्ञाना. 
नंतर जीवन्मुक्तीसाठाही पादिजे. कर्मयोग मावर चित्तश्ुद्धीप॒रताच व चित्तशुद्धि दोडपर्यतन 
प्राहिजे, त्यानंतर नको. सन्यासमार्ग रीकाकार म्ह ० दाकराचा्यादि याच्या ग्रधांचा पारणाम 
भस्तुत साखीय वाङ्यावर इतक। विलक्षण ज्ञाना कौ, त्यांच्या पूर्वीची एकी दीका किंवा 
अथ उरला नाही. मग या सकस्पांतील ' योगद्ाखः दा शब्द संन्यासमागाला जर रहस्य- 
कार समजतात तितका घातक असता तर ता संकल्पांत राह तरी श्चवन्टा अमता काय! 
ती श्लब्द सन्यासमागाला-वेदान्तकश्चास्राटा जर प्रातिकृल वाटा असता तर आचायनी 
त्याबहर कां्ाच किहिले नमने कराय ? तात्पय गातारहस्यांत रहस्यकार्रानी अद्रौ अनेक 
भ्रामक मते प्रतिपा अहिन. त्याच आम्ही यिकटिकिणी आविष्करण्‌ करू. 


अध्याय दुसरा, 
(1 
सांख्ययोग. 
संजय उवायख-- संजय म्हणारख- 


तं तथा कृपयाऽऽविषटमश्वपूणोकुटेक्षणम्‌ । 
विषीदन्तमिदं वाक्यमुवाच मधुसूदनः ॥ १ ॥ 


अन्वयाथ--मधुखद्नः--प्रीकृप्ण-तथा--वर वर्णन केल्याप्रमणे--ङृपया 
आविष्र--कृषेने युक्त ्लेत्या--अश्ुपणोकुःलेश्चणं-- ज्याचे नेत्र अधनी भरणे 
अहित ष त्यामुठे आकल स्ञठे अहेन अशा--विषीदन्त-- खेद करणाग्या-तं--त्या 
भजुंनाक--इद्‌ं वाक्यं--हं वक्य--उवाच- बोलला. १. ( महाराज ! आपले हे 
सवं बांधव या युद्धांत मरणार, असे समजृन अज्ञनाच्या मनांत कृषा उत्पन्न ्ाखीः 
त्याचे नेत्र अध्रुनी भरून आले व त्यासुक्े त्याची दृष आकुट न्राखी. तेब्डां अलिङ्षय 
सेद्‌ करीत असखेत्या व्याला श्रीकृष्ण असें बोलले. ) 

भ्रीभगवान्‌ उवाच--रध्राकरप्ण म्दणाठे- 


कुतस्त्वा करमलमिदं विषमे समुपस्थितम्‌ । 
अनायंजु्टमस्वग्यमकीर्तिकरमजंन ॥ २ ॥ 
करैव्यं मा स्म गमः पार्थं नेतच्वय्युपपदयते । 
दरं हदयदोषेल्यं त्यक्त्वोत्तिष्ठ परंतप ॥ ३ ॥ 


अन्वया्थ-अजैन-टे अर्जुना !--ष्दं अनार्यजुष्ं अस्वग्यं अकीतिकरं 
कदमलं-दे धरषठानी न अंर्गाकारलेले, स्वर्ग न देणारे व अकीतिं करणारे पाप--त्वा- 
तुला--विषमे--या कठीण प्रसगा-कुतः--कोदून-समभुपस्थितम्‌-पराप्त क्षल 
--हे पार्थ--दे पार्था!-ङ्केष्यं-अशादर्बलपणास-मा स्म गमः प्राप्त दोॐ 
नकोस.--फतत्‌-- दे मानासेक दोबत्य-त्वयि--तुश्या विकाणी- न उपपद्यते-- 
उचित दिसत ना्ी---हे परंतप--रात्रना संताप देणाय्या हे अङ्खना '--श्रुदरं इष्य 
दौषेस्यं--दे भ्ु्र॒हदयाचँ दुर्बल्पण--त्यक्त्वा--राकून--उ्सिघ्ठ--ऊठ. २,३. 
(क्षतियश्रेष्ठ अजनाची ही दशा पाहून रश्रकष्णांना मोटे आशर्यं वारे. स्वधर्माला विसरूम 
साया प्राकृत मनुष्याप्रमाणे व्यनें असें दीन बनणें, वर्णाध्रमधमाच्या दृष्टीने अतिराय वाईट 
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१ रहस्यकार “ कदमल ` म्ह काद्र अमा अथ करितात व पृ, ४ वर त्यालाच 
` अवद्रमा ` म्हणतात. 


वि > 1 


॥ श्रोमद्धगवद्रताभाष्याथ. 


आहे. साक्षात्‌ श॑कराशी श्ंक्षणाप्या या व्रीराची आयत्यावे्टीं अशी तारंबढ उडावी दें 
केब्हांह्ी इष्ट ननब्हतें. हे सवं माक्ष व मी यांचा ` या मोहासुढेच याची ही अही दशा 
ज्ञाखी आहे, असे जाणून भगवान्‌ मोग्या खेदानें त्याला म्दणतात-““हे अजना ! हँ खु 
तुखा याच वेष्टी कोटून आय्वटे १ श्रेष्ट क्षध्रिय अशा मोहांत पडत नाहीत. रणात 
येऊन पृनः अशा रीतीने परत फिरणें फार वाईट. त्यास स्वगे प्राप्त होत नादीवया 
लोकी अपकीर्तिही दोते. तू असा मनाने दुर्बल होऊ नकोस. वुलादे शोभत नादी. 
यास्तव आपल्या मनाची ही दु्बता ट करून तू युद्ध करावयास ऊट. * ) 
अजन उवाच-अङन म्दणाल-- 


कथं भीष्ममहं संख्ये द्रोणं च मधुसूदन । 
इषभिः प्रतियोत्स्यामि पूजाहौवरिसूदन ॥ ४ ॥ 


अन्वयाथ- टे मधुसूदना --अट-मी-संस्ये-संम्रामांत-क्टाईइत- भीष्मं 
च द्वाणं--मीष्म व द्रोण यांच्याशी--इषभिः--बाणांनी-कथं--कसा बरे-- 
परतियोत्स्यामि-र्टाद कर ! कारण-हे अरिसूदन- टे श्ननारका ! तो- ते 
दोेदी--पूजाह--पूजा करण्यास योभ्य आहेत. ४ 


गुरूनहत्वा हि महाचुभावाञ्श्रेयो भोक्तुं भेक्ष्यमपीह रोके । 
हत्वा ऽ्थकामांस्त गुरूनिहैव थुञ्जीय भोगान्रुधिरप्रदिग्धान्‌ ५ 

अन्वयाथ-बहायचुभावान्‌--अति प्रभावराली-शुरून--गररुना- अहत्वा 
--न मारून--हि इ छोके-- या इट टोक- भक्ष्यं अपि-भिक्षानदा-भोक्तं- 
खणि--ध्रयः--प्रेयस्कर आदे.--तु-पण तेच-गुरून्‌--या गुरूस-हत्वा- 
मारून-दइह पव--या लोकाच--रुधिरप्रदिग्धान्‌--रक्ताने माखले्याप्रमाणे निद 
असलेल्या--भोगान्‌ अर्थ॑कामान्‌-अथं व काम याच भोगास-भुञ्जीय-मी 
भोगीन. ५. रिवाय-- 


न चैतदिद्यः कतरन्नो गरीयो यहा जयेम यदिवा नो जयेयुः 
यानेव हत्वा न जिजीविषामस्तेऽवस्थिताः प्रसुखे धातैराष्टाः 


अन्वयाथ-नः-- आम्हां पांडवांना युद्ध करणें व भिक्नान्न खणे या दोहोतील 
--कतरत्‌--कोणते एक--गरीयः--आधेक चांगले अहे-एतत्‌-टहे- न विद्य 


किक 
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१ ड्य म्ह० हृदयदोनेल्य, असे भगवान्‌ स्वतःच म्हणत आहेत. पण॒ अगदा सरल 
अथं करणान्या रहस्यकारान लाचा (नामद' व 'हिजडपणाः (गी. र. पृ. ४४४ पहा.) असा 
सरक अथं केला आददे. पण रहस्यकारांच्या मते आत्मज्ञानी असलेल्या अर्जनाखा असे म्हणणे 
उचित दरिमत नाही ! पृ. ४४४ वर पुनः ‹ भागुवाष्रप्रमाणे › अमे ह्मटर्ने आहि 








अध्याय दुसरा- सांस्ययोग. २१ 


---अम्दी जाणत नादयत्‌ वा--क्िवा-जयम-- आम्ही यांना जिकूं-यदि वा 
--अथवा-नः--आम्दांल-जयेयुः-- दे कारव जिकतील-एतत्‌ न विद्यः 
जाणत नादी-यान्‌ पव--ज्या दुर्योधनादि ब॑धूनाच-हत्वा-मारून- न जिजी- 
विषामः--आम्दी जिवतं राहण्याची इच्छा करणार नादा-ते धार्तराष्टाः ते 
धृतराष्ट्वे पृत्र--प्रमुखे--आमच्या सन्मुख--अवरस्थिताः--उभे रादिले अहित 


------- ~ थ 
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१ याचा अथ रहस्यकारांनी “ आम्ही जय मिख्वावा क्वा आम्हाम (ल्यांनी) जिकावे, 
या दोहोपेकी आम्हांस श्रेयस्कर कोणते हही क्त नाही. › अमा केला आहे, पण 
आम्ही युद्ध करून या प्रेष्ठांना मारावि का सन्याम करून भिक्षान्न खाऊन निवाह कराषा, 
असे दोन पक्ष वशल ८“ व्या) शछाकांत प्रकृत आहेत. यास्तव व्यांर्वील "गरीयः" अधिक 
गुर-श्रष्ठ-चांगले-श्रेयस्कर कोणते ते आम्हांला कन्न नादी. तसेच, युद्ध केले तरी यद्र 
आम्हालाच म्न्रिल, अद्ीदी यात्री नाहा. बरे, जरी आम्हाखाच जय मिगाखा तमी दुयो- 
धनादिकांना मारय्यावाचन तो मिन्णे शक्य नादी. पण जञ्याना मारून आम्ही जिवत 
राहण्या्चा इच्छाच करात्‌ नादी, इतके जे आम्हाला प्रिय असलले आप्त-स्वधी- प्रत्यक्ष 
आमचे वधु तेच हे आमच्या समोर लदण्यास उभे आहेत. अमा ल्याचा अथ आम्ही 
आनटज्ञानादि अद्रेती टीकाकारांच्या दीकांप्रमाणे करतो. यांतील सयुक्तिकं कोणता 
त॒ वाचकांनीच ठरवयि. ' आम्ही जय भमिच््वावा का वाना आगम्हाम जिकावे, › हेही 
न कठण्याइतका मूख अजुन हाता, अमे आम्हाला वाटत नादी. साधारण मनुष्याखाही 
जय आपलाच न्हावा, शत्रचा होऊ नये ह जर क्ते, नर ते अजुनामारख्याखा कमे कनम- 
णार नाहा ? युद्ध करून गुरूना मारि क निवृत्तिमार्गा होऊन भक्षान्न खावे, यांतील 
श्रेयस्कर कोणते, ने मात्र व्याखा न ममजणे गक्य होत. तमेन ‹ अनित्यो विजयो युद्धे › 
या न्यायान युद्धात आपला जय होल का याचा हद कलण्यासर माग नसतो, म्हणन 
‹ आम्ही जय मिच्वावा की लयांनी, देही कवत नादी, ` अमा अथ न करतां आम्ही व्र 
केका आह तसाच तो करणे उचित दाय. । 

आपल्या त्या अथात समथन करण्यासाठा रहस्यकारानी त्यावर अशी टापदि्ला आदे- 
‹ या शलोकांत पुष्करांनि पुष्कर सुख यासारणखी कमाकमाचे लाघव-गौरव ठरविण्याची क- 
सोढा उद्धिष्ट अमन कोणाचा जय होणि बरे, हे याप्रमाणे ठरविता येन नाही, असा एकं- 
दर आश्य आहे, › पण पाश्राच्य तत्ववेच्यां च्या नीत्िशासरांतीर ‹ पष्कडांचे पुष्क सुख › 
हे त्व गीतेच्या भाथा मारण्याची ही खटरपट बृथा आहे, (सवभताहिते रताः .साम्यबुद्धिः 
इत्यादि गातेच्या वचनांबर दपतका भार टाकणे, अयोग्य आहे. आमचे सवेभतहितेरतत्व, 

म्ब किवा परोपकार निराना व पाश्चाच्यांचे “ पुष्करं पुष्कर मुख › निरा, आमचे 
पारमाधिक पतर त्याचे लोकिक, आमचे साचिफ तर त्यांचे राजस किवा तामस, आमचे 
सवभूांने म्ह० सवं प्राण्यांचे तर त्याचे आपल्या देद्लापुरते किवा आपल्याच जातीपुरते 
त्यामुके अध्यात्मपर गतिला पाश्चात्य नौतिञ्लाख्नाचे स्वरूप देण्याचा प्रयत्म करणे समथा 
अयोग्य आदे, यासबधा आमच भित्र गा. यरवतराव काद्हटकर व्रांनी आप्या 'गीपताधम 
अथवा रहस्यखंङन › या ग्रथांत पर. ८ १-९२ सविस्तर विचारफेला आष्ट. जिज्ञाधूनी तो 
अवदय वाचावा, विस्तागभयारतब येधे वयामंबधाने अधिक क्री लिहत नाष, 


३६ ध्रामद्भगवरद्रताभाष्याथ. 


कार्पण्यदोषोपहतस्वभावः पृच्छामि त्वां धम॑संमूटचेताः 
यच्छ्र्यःस्यान्निधितं बरूहि तन्मे रिष्यस्तेऽहं शाधि मां त्वां प्रपन्नम्‌ 


अन्धयार्थ- कापैण्य-दोष-उपहत-स्वभावः--कापंप्य म्हणजे कृपणता, दन्य 
आत्म्याचें स्वरूप न जाणणे, या दोषासुदे ज्याचा स्वभाव-क्षत्रध्मं उपहत-तिरस्कृत- 
नष्ट॒श्ञाला आहे व॒त्यायुकेच--धमसमूढचेताः--धमीविषथी-परमारम्यातिपयी 
ज्याचें चित्त मूढ स्षाटे आदे, असा--अह-र्मा-त्वां--त॒ल--पृच्छामि--विचा- 
रतो.--यत्‌ निशित भ्रयः स्यात्‌-जं निशित श्रेय असेट, ज्याच्यापासून परम- 
पुरषाथरूप अन्यभिचारी फल प्राप दोईल-तत्‌-त-मे-मला--ब्रूहि--सांग.-- 
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१ रहस्यकार म्हणतात (प्र. ६१४) ८८ थमाचा म्ह० कततव्याचा ” पण नुस्त्या कत- 
ग्याष्वा मोह धालविण्यासार्टा आत्मन्नानाचा उपेदय करावयास आरंभ करणे अनुित 
होय. भगवानांनौ ‹ अज्ञोच्यान्‌० › येधून आत्मज्ञान व त्यात माधने यांच्या `उपदेश्चाम 
आरभ केला आहे. यास्तव धम्‌ म्ह ० कवल कतम्य नव्हे. तर धर्म म्ह० जगाचे धारण कर- 
णारा परमात्मा व धम म्हण याच्या प्राप्ठीचा उपाय, अमा व्यापक अथन पतला पािजे. 
त्यावांचृन पट रथाची उपप्रत्ति लागत नादी. तमच, अजन जर नुम्ता कतव्यात्रिषयीच 
समूढ ज्ञाला असता तर “जे निश्चत्य अमेलनै सांग, मी तुञ्ा शिष्य आह. तुला 
रारण आच्ल्या मला उपस्कर › असें म्हणावयाच कारण नन्हते. अर्जन येर्थं निशित 
श्रेय म्ह” मोक्षसाधनच विचाडीत आहे, हे भगवानांच्या उषट्लावरून स्पष्ट होतं आहं 
मी तल्ला शिष्य आ) व ‹ उष्य कर › यांवरूनटी येथील प्रश्च मोक्षमाधनांविपर्या 
आहे, ह स्पष्ट होते, 

याच शोकावशल टौपत (प्र, ६४८) रदहस्यकार्‌ पुनः म्हणनात-““ ब्रह्माच ज्ञान करून 
धेऊकन ते या जगांत कमे वागतात यथपासूनच ्गतेतीर उपदेशास सुरवातन आहे. ”' ““भग- 
वान्‌ म्हणतात का, जगाच्या राहरीकड पाहि तर आत्मज्ञानी पुरु्धाय्या आयष्यक्रम. 
णाचे अनादि काटापासून दोन माग चारुत आके आहेत, असे दिमून येते (गी. ३. ३.) 
आत्मक्षान सपादन केल्यावर शुकासारये पुष समार सोडून आनंदाने भिक्षा मागततात 
तर जनकासारखे दमरे आत्मक्घार्न। ज्ञानोत्तरही स्वधमाप्रमाणे लोकमु ग्रहाथं जगाच्या डैकडा 
उलाढाडात आपला वेढ घाल्वीत असनात. ॐ वगेरे. परण हं सव म्हणणे अयोग्य आह. 
अजन आत्मज्ञानी असली  धर्मसमूढचताः ` ज्ञाका, हे म्हणणे अयोग्य आहे. जानी 
पुरुषा चित्त धर्माविषयी समूढ होणें अयोग्य आहे. ज्ञानी कृतकार्य ज्ञालेला असतो. त्याचे 
सव संश्चय नादीसे क्षल असतात. ८ मुडकमाष्या्थं ध. ७९) त्यामठे ‹ मला निश्चित 
भरेय सांग, मी तला क्ररण आहे, मी तुक्ञा शिष्य आरद › अमं तो क्थीही म्हणत नाही, 
तसेच, आत्मज्ञानी पुरुषाला ‹ अ्रन्लोच्यानन्वज्ञोचग्न्वं " अ. २ शनो. ?१व “ग्या तेऽभिहिता 
सांख्ये बद्धियोगेत्विमां शणु 2 अ. २श्रा. ३९ असा उपदक् करण्यापे कारणच नसते. 
अर्थात्‌ ज्ञानी पुरुषाने जगांत कसे वागावे, यथून गीतेतील उपदेक्ाखा शरवत आहे, , 
म्हणणे भ्रामक अष्ट. तिस्तन्या अध्यायाच्या तिसव्या श्ोकाच्या अथौविष्यीं षं जसक 
्युकाचार्यात्रिषयो खरा प्रकार काय अहे तै पु योग्य स्थद्वी दाखवर. 


न्म 
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अह-मी-ते- तुन्रा--शिष्यः-रिष्य आदे त्वां प्रपन्नं मा-त॒सा शरण 
आल्या मला-ज्ञाधि-- त्‌ उपदेश कर.५. 


न हि प्रपद्यामि ममापनुद्यादयच्छोकमुच्छोषणमिद्धियाणां | 


अवाप्य भूमावसपत्नमुद्धं राज्यं सुराणामपि चाधिपत्यम्‌ ॥८ 
अन्वयार्थ-भूमो--या मूलेका-असपत्नं-- गच॒रहित- ऋद्धं - सग्द- 
राज्य--राज्य--च-व-सुराणां अपि-देवाचेही-आधिपर्त्य--राज्य- 
अवाप्य- प्राप्त करून--यत्‌-ज-मम इंद्रियाणां उच्छोषणं रोक्र-- माया 
दद्रयांना युकविणाव्या रोकाल--अपनुद्यात्‌-घाल्वील- तत्‌-ते साधन-तो 
उपाय-- नं हि प्रपदयामि-- मला दिसतच नादी. ८. ( अजञनाने पहिल्या अध्यायाच्या 
रोवर्दी युद्ध न करण्याचा नश्वय केला व तो धनुष्य-बाण टाकून रथांत जाऊन खिन्न मनाने 
बसला, लयानंतर भगवानांनी याला,  तुक््यासारख्या भत्रियाला हे शोभत नादी, हातात राख 
घेऊन मारण्यासा्टीं अंगावर धावून अव्या प्रत्यक्न बापाचादी प्रतीकार केला पादिन, लया- 
च्यापासून पराङ्मुख होतां कामा नये, असा तुन्ना क्षत्रियधम आदे, दद्यादि सुचावैले, पणते 
अजंनाला पटक नादी. तो म्हणाला-“देवा ! पूजेलाच योग्य असलेल्या भीप्मांशा व द्रोणाचा- 
याडी मी बाणांनी कसा कदू १ ते मोठे पण्यवान्‌ प्रतापी आदत. अरा ला भ्रेष्ठाना मारण्यापेक्षा 
या लोकी संन्यास घेऊन, भिक्षा मागून, निर्वाह करणेटी अधिक चांगले. दे गुर द्रन्या- 
च्या लोभाने दर्योंधनाच्या परक्षास भेगाङे आहेत दे खरे; पण अक्षा त्या लोभ्याना 
मारूनदही आम्हांला रक्ताने माखकेले-निदयय अथव कामेच भोग भोगवे खागर्तीर आणि 
ते भोगदही याच लोकी मिव्तील. परलोका या पापाचे, दःख हेच फल भोगावे लागेल; 
पण यांना न मारतां यति-आश्रम स्वीकारून भिक्षान्न खात्यास, येथे सुख टोट व 
परलोकीही पुण्याचें फल मिटे. रिवाय युद्ध करणे चांगल का लयापासुन निवर्त होऊन 
भिक्षान्न खाणे चांगले, यांतील आधेक चांगले काम कोणतें तदी आम्हांला समजत नारी 
बरे, जरी यद्ध केरे, तरी यांत आम्ही यांना जिंक की,ते आम्हांला जिकर्ताक, याचाी 
निश्चय नादी. युद्धांत जरी आमचा विजय ्ाला, तरी ज्यांना मारून आम्हांला या 
जगांत जिवत राहण्याची इच्छा करणी उचत नादी,तेच धतराष्टाचे-आमच्या चलत्याचे- 
पुत्र आमच्या सन्मुख येऊन उमे राहिरे आदेत.“ ज्याला धनाचा थोडायुद्धां खचे करवत 
नाही त्याला कृपण म्हणतात. देदादिकांना आत्मा-मी असे समजणारा, हादी त्या प्राषद्ध 


१ पषहिव्या अध्यायातील विषाद व येथील हे वचन यावरून अजुनाचा शोक व मोह 
स्पष्ट होतो. रोकनिवृत्तीसा्ठा आत्मज्ञानाचा उपदेश केखा जातो व॒ आत्मज्ञानानतर खोक 
होत नाद्रा, हे उपनिषदांत स्पष्ट सांगितलेले आटे, छान्दोग्यांत ‹ नारदाचा शोक धाल- 
विण्यासाटीं सनत्कमारांनी ब्रह्मोपदेर केला आहे. › इदावास्यात व॒ बहदारण्यकांत सरव 
भूतांतील आत्मा एक आहे अपे क्षान क्ञास्यावर रोक व मोह होत नादात ` असे वर्णन्‌ 
अषि, छान्दो.भाष्याथ प. ५१७. इशोप.माष्याथं पृ, २२. बृहदा, भाण्याथं भ, ४) पृ,१७०९ 
१७९-२६२ पहा. काठकभाष्याथं ए, ६५, 

गी + भा, ५ 
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कृपणापमाणे देदादि अनात्म्याची योडीयुदधां हानि सहन करीत नाही. म्हणनं येथें 
आत्म्याला न जाणणे, हेच कापैण्य आहे. अञ्जन म्हणतो-“ आत्प्याचें ज्ञान नसणे या 
दोषामुरे माज्ञा शौर्य-तेज इत्यादि क्षात्र स्वभाव पराभूत क्षासा आहे. किंवा दैन्यानें 
माज्ञा स्वभाव-चित्त दूषित ठे आदे. स्यासुकेच मी धमं व अधमं यांचा विचार कर- 
ण्यास समर्थं नाही. किंवा धमं म्ह. परमात्मा ( काठकमभाष्याथं प्र. २७-२८ प्रहा ) व्या- 
विषयी मान्न चित्त अगदीं मूढ~विवेकीन क्षाठे आदे. म्हणून हे कृष्णा ! मी तुला विचा- 
रितो, ज्याच्यायोगनें माकन निशित श्रेय दोईल-नित्य कव्याण टोल ते मला सांगा “ 
निश्चित म्ह. साधनाच्या अनुष्टानानंतर अवदय प्राप्त होणार व कथी नारा न पावणारं 
असें श्रेय म्ह. एक मोक्षच अदे. त्याखा ‹ निःश्रेयस ` असे म्हणतात. “मला या 
लोके राज्य नको, नैलोक्याच राज्य नको, तर मिःश्रेयस-मोक्ष पाहिजे आहे. तो 
कशानें भिदेल ते सांग.  ( पण निःश्रेयसाचें साधन पुत्र किवा रिष्य यां्वाचून कोणाला 
सांगं नये असे उपनिषदांत सांगितले आदे. तेन्दां तँ मी तुला कसे सगृ £ म्हणून म्हणश्षील 
तर ) “ मी तु्ञा शिष्य आदे. तुला शरण आलें आदं. यास्तव मला मोक्षाच्या साध- 
नाचा उपदेश कर. कारण मला या कोकचं निष्कटक-शञ्चरहित राज्य मिढाठे किवा 
देवांचे इदरत्व जरी मिकाठे,तरी त्याने माश्रा दा शोक कमी होणार नारी. ज्याच्यामुठे तो 
जाइल असे मला कांडी दिसत नाही. यास्तव मान्या या शोक्राचा नाड होण्यासार्दी मला 
निःघ्रेयसाचें-मोक्षाचें साधन सांग.” } 

संजय उवाच-- संजय म्दणाल- 

एवमुक्त्वा हषीकेरां गुडाकेशः परंतप । 
न योत्स्य इति गोविदमुक्त्वा तुष्णीं बभूव ह ॥९॥ 

अन्वयाथ--परतप--दे राजन -गुडकेदाः--अर्जन-हषीकेरां--टृष्णा- 
ला--पवं उकत्वा--अस बोदन--च-व पनः- न योत्स्ये- मी यद्ध करणार 
नाही --इति-असे-गोविदै-- त्या गोविदाला--उकत्वा-- सांगून--वुष्णीं- 
गप्प--बभूवं  ह--बसला-मुकाव्यानें बसला. ९. ( अजुन ्रङ्क्णाला असे बोदन 
° मला निश्चित श्रेय साग~मी तक्षा शिष्य आदं, मला उपदेश कर ` असी पाथना करून 
व॒पुनरपि “मी कहीं क्षाले तरी युद्ध करणार नाहीं * असा आपला निश्वय व्यक्त करून 
रथांत मुकाय्यानें बसला. तेन्दा-) 


तमुवाच हषकिडाः प्रहसन्निव भारत । 
सेनयोरुभयोमेध्ये विषीदन्तमिदं वचः ॥ १० ॥ 


अन्वयार्थ--हे भारत--हे धतराष्महाराज!--हषीकेदाः-- धीकष्ण--उभयो 
सेनयोः मध्ये-दोन्ही सेन्यांचया मध्ये--विषीदन्तं तं-खेद करणाय्य। त्या अर्जना- 
छा--ब्रहसम्‌ दव-- जण काय हसतच-दइद्‌ अः--हे वचन--उवास्-- बोलला 


अध्यीय दु सरा~-साख्ययोग, ३५ 


! षष्ट सु पाण्डवानीकम्‌ ' इत्यारभ्य ‹ न योत्स्य इति गोविन्दसुक्सवा तूष्णीं बभूवं 
ह › इत्येतदुन्तः प्राणिनां शोकमोहादिसंसारबीजदोषोद्धवकारणप्रदरना्स्वेन भ्या 
श्येयो म्रम्थः ॥ 


भाष्यार्थ--ष्टरा तु पाण्डवानीकं-( अ. १ शो. २ ) पांडवांचे सेन्य पाहून 
--इति आरभ्य-येभून आरंभ करून-न योत्स्ये इति गोविन्द उक्त्वा- 
मी युद्ध करणार नाही, असें गोविंदा सांगुन- तृष्णीं बभूव द- अजुन सुकाय्याने 
बसला, (अ. २ शो. «)--दहति पतद्‌-अन्तः ग्रन्थः--येथपयतचा प्रथ [गीताग्रंथाचा 
भाग]--प्राणिनां-्राप्याच्या--शोकमोदादिसंसारवीजभ्रतदोष-उद्भ वकारः 
णप्रदश्शंनार्थत्वेन व्याख्येयः--शोक-मोद-दत्यादि जो संसाराचा बीजमूत दोष त्याच्या 
उत्पच्चे कारण-अहं-ममाभिमान व॒ अज्ञान याचि प्रदशन करण्यासाटी आहे, असे 
त्याचें व्याख्यान करावं. [ पदित्या अध्यायाच्या दुसय्या छोक्रापासून दुस-या अध्याया- 
प्या नवन्या शछोकाच्या अखेरपथेत जो गताग्र॑थाचा भाग आदे तो प्राण्यांच्या दुःखरूप 
ससाराचे कारण कसे उद्धवतें तें दाखविण्यासाटी आदे. शोक, मोह, लोभ इत्यादि दोष 
हेच संसाराचे बीज आदे. ते दोष आत्म्याच्या स्वरूपाचे अन्नान, व॒ यामु देहच मीः 
हा अहंकार व देहसंबधी खी-पुत्र-मित्र-वित्त इत्यादि दे मञ्चे, अमे वारणे दं ममत्व 
यामु उद्भवतात. शोक म्दणजे मनाचा संताप व मोद म्टणजे अविवेक. त्यामुले दुःख 
देणारा संसार उत्पन्न होतो. पण त्या शोक-मोहाचे कारण ' मी व माक्ष आरे, असं दाख- 
विण्यासात हा वरी गीताभाग आदे,असें त्याचें व्याख्यान करावें.वरील प्रथ हा गीतेचा 
मुख्य उपदेश नन्हे, तो फक्त गीताशाल्नाच्या प्रवृ्तीच कारण सांगणारा आहे. अज्गुनाला 
सहं-ममाभिमानासुटे शोक व मोह श्ञाला, म्हणून भगवानांना लाला शोक-मोह घाल- 
विणारे आत्मज्ञान योगासह-साधनासह सांगवें लागले, असं यांत सांगितले आहे. 
अथति हा भाग विरोष मह्वाचा नसल्यामुकरे आचायानी त्यावर शब्दशः विवरण -भाष्य 
केले भारा, फक्त त्याचा संबेध दाखविला आहे. आनंदज्ञानादि टीकाकारांनौ लावर 


रीका लिली अहे. 1 


१ पण रहस्यकार म्हणतात - ५ गातेच्या पुढील अध्यायातून जे विवेचन आह ते पहि- 
न्या अध्यायांत अजुनास अव्या दइाकांची निषृत्ति करण्यासाढा आहे, ह लक्षात उेवले 
म्हणजे गीतेचे तास्पयं काय याबहर शका रहात नाहा. भारती युद्धोत एकाच राष्ट्ातील व 
धर्मातील लोकांमध्ये दुफढी होऊन ते परस्पर वधाथ उथक्तं क्षलेले असल्यास या शका 
उद्धवल्या अदित. › ६१०. पण ह म्हणणे बरोबर नादी. कारण पहिल्या अध्यायात अजु 
ननि भगवानांस एकि शोका विचारलेलो नादा. फक्त या युद्धाचे कित्ती अनिष्ट परिणाम 
रोती ई दासबिलें आहे. "या युद्धाने आमचा कृलक्षय होरल, कुलक्षय काला असतां म्ह 
कुलांतील बीर पुरुष मेले असतां अधम वदड़िल, कुलखिया दूपित होतील, सिया दुष्टं ्ञाल्या 
भसतां बणसकर रहोश्ल ब सकर नरकाला कारण होतो › अत म्हटले आदे. अजुनाच्या या 
म्हणण्याला ^ जका › हे नांब दिस्थास भगवानाचै ल्यांबर खागलेच समाधान पाहिजे होने. 
पण ते सद गीतेत कोठेहि नादो,शिवाय अजुनाचे इतर प्रश्च किवा द्रका ग॑तेत भगदा स्पष्ट 
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तथा ह्यञ्चेनेन राञ्यगुरुपुत्रमित्रसुहटरस्वजनसंबन्धिबान्धवेष्वहमेषां ममैत हष्येषपर- 
त्यनिमिससेष्टविच्छेदादिमिमिष्वावास्मनः शोकमेष्टौ प्रद्दितो ‹ कथं भीष्ममहं संख्यः 
इत्यादिना ॥ शोकमोहाभ्यां दयभिभूतविवेकविन्ञानः स्वत एव क्षात्रधमे यु प्रध्ोऽपि 
तस्मायुद्धाहुपरराम । परधर्म च भिक्षाजीवनादिकं कतुं प्रववृते ॥ 

भाष्याथ- तथा हि--तो कसा तें पटा-अजनेन--अजुनरन-कथ भीष्म 
महं संख्ये इत्यादीना--'कथं भीष्मं ०२-ण्दत्यादि शछोकने--राज्य-गुरु-पुत्र-मित्र- 
खुहृद्‌-स्वजन-स्बाधे-बान्धवेषु--राज्य, गुरु, पुत्र, मित्र, मृद्‌, खजन, संबधी 
व वांधव यांच्याविषया--अहं एषां मम एते- मी यांचा व हे माक्ष-दइति एव घ्र 
त्ययनिगित्तस्रेदविच्छेदादिनिमित्तो- अक्षा प्रकारचा जो प्रत्यय-समजूत-भावना 
तिच्यामुके व्यांजवरीरु सेद, व्याच्याशी दौणारा वियोग इत्यादि कार्णानी होणारे 
ज--आत्मनः श्ोकमोरौ--आपठे शोक-मोद ते--प्रदददिीतो-- प्रदर्शित केले. 
[ अजेनाने आपला शोक व मोह "कथं भीष्मं अहं °` अ.२ शनो. ४ या वचनान प्रदरित 
केला. तो त्याचा शोक व मोह राज्य-गुर्‌ वगेरे टे सवं माञ्े व मी त्यांचा, या समनु. 
तीमुमे उत्पन्न स्लालेला होता. कारणदा मीव माके या भावनेमुके त्यांच्यावर प्रेम 
जडं होते.त्यांचा वियोग होरईक दही कल्पना प्रमाम॒ठे व्याल असह्य ज्ञाली. म्दणून शोक व 
मोह भाला. शोक व मोह देच दुःखूप संसाराचे नामित्त-कारण आदे राज्य म्हणजे राजां 
प्रजारक्षणादि कसे, गुरु म्दणजे आदराला योम्य असलेले भीष्मादिकः, पत्र म्हणजे अभि- 
मन्यु, ग्रतिविध्यादिक, द्यौधनपुत्र लक्ष्मण वगरे.गरुपच्र-अश्चत्थामा वगेरे मित्रःश्रीकृष्णा- 
सारसे सुद्‌ ,दुर्योधनादिक स्वेजनःदुपद्‌,विराट.शल्य वगरेसंबंधी व दूरदृरचे आप्त-वांधव.] 
--रोकमोहाभ्यां टि अभिभूतविवेकविक्ञानः- आणे शोक-मोांच्या योगाने 
ज्याचे विवेकविज्ञान अभिभूत म्ह. पराभूत ठे आहे, असा तों अजन- स्वतः पथं 
क्षात्रधर्मे युद्धे प्रवृत्तः अपि--स्वतःच आपल्या-स्वाभाविक इच्छेने-कोणाच्या उप- 








दाखविस्या आहेत. जसे-"यच्छेयः स्यात्‌ ... तदबहि" २-७ (तदेक वद अ.३,२ “अथ केन प्रयुक्त 
पापं चरति १ ३,२६ “ अपर भवतो जन्म... ... कथ एत द्िजानीयाम्‌' ४,४ (कचिन्नोभय- 
विश्रष्टः' ६,३२८ “ण्तन्मे सदाय कृष्ण ० ६,३९ (कि तद्रह्म०-,८,१ इत्यादि भगवानांचो उत्तरे 
किवा समाधाना कागलीचत्या त्या प्रश्वाच्या मागोमाग आहेत. पहिल्या अध्यायांत तश्चा प्रका- 
रचे प्रश्च किवा शका तर नाहीतच पण त्याची उत्तरी पुढे दिलेलो नाहीत. उल्ट८तू 
पडितांच्या गोष्टी मात्र मागतोसः असे म्हणून व्याने म्हणणे प्रवृत्तिशास्राला सोदून सुगीच 
नाहा, अस भगवानांनीच कनल केले आहे. पहिल्या अध्यायांत अजुनाच्या इकाच जर 
असत्या तर भगवानांनी त्याच समाधान केले असते. ‹ तू एकाकडे अश्रोच्यांविषयी शोकं 
करतोस व दुसरीकडे तच्त्ववेच्यां च्या गोष्टी सांगतोस .पण तत्ववेत्ते जिवत किवा मृत आप्तांविषया 
दोक करीत नादात; तू शोक करीत आहेस, म्हणन तू तच्वक्शांच्या गोष्टी जग बोलत अस- 
लास तरी खरोखर त्वक्च नार्टास,› २,११ असे ह्रल नसते. अर्थात्‌ अजुन तच्वक्ष॒ जरी 
नसला तरौ लयानेज पूवीं म्हटेर आदे, ते सोरे नन्हे. ते पंडितार्चैच म्हणर्णे अहे, 
दं उधड होते. 


अध्याय दुसरा--सास्ययोग, १७ 


देशावांचून-क्षत्रियांचा धमं असे जं युद्ध त्यांत जरी प्रवृत्त क्षारा दोता तरी-तस्मात्‌ 
युखात्‌ उपरराम--त्या युद्धापासुन निवृत्त ाल-- च परधम भिक्षाजीवनादिकं 
कतु प्रववृते--आणि परधर्मं ज भिक्षाजीवन वरे ते करावयास प्रवृत्त काला. [ शोक 
व॒मोह, यांच्या योगाने अज्ञुनाचें विवेकविज्ञान नश ले. लयामुके तो कोणाच्या सांग- 
ण्यावांचूनच स्वयं प्रेरणेनेँच स्वधमात म्ह ° युद्धांत जरी प्रवृत्त न्नाला होता-युद्ध हा क्षात्र- 
धम आचरण्यास जरी तयार क्षाला होता तरी द्या स्वध्मभूत युद्धापासून परतला. 
धनुष्य टाकून व “ मी लदणार नादी * असे म्हणून, ते सोद्भन स्वस्थ बसला व परधर्म 
म्ह ° ब्राह्मणांचा धर्म असेंज भिक्षान्न खाऊन रारीराच रक्षण करणे, सर्वकमसन्यास- 
रूप पारिव्राज्य, आत्म्याचं ध्यान, त करण्यास तयार ्ाला. यावरून भिक्षान्न सेवन 
करणे, स्वै कमाचा संन्यास करणे, आत्मध्यानरूप योगाभ्यास करणें हा ब्राह्मणां चा धर्मे 
आदे, क्षत्रियांचा नन्दे, पण अजुन शोकमोदांनी व्याकृ होऊन स्वधम टाकून परधर्मे 
स्वीकारण्यास तयार न्चाला दोता, दे सि श्ञाले. ] 
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१ पण रहस्यकार-“° जो पहावा तो गातेचा उपक्रम म्हणते पहिला अध्याय आणि दोवटचा 
उपमहार व फल यांकडे दलक्ष करून `' (२८७) इव्या7ि म्हणनात. तमेच, ल्यानी पहिल्या 
‹ विषयप्रवेश › या प्रकरणात [ पष्ठ २१-२०७ ] व चवदाग्या ° गौत्ताध्यायसगति ' या प्रक- 
रणांत (प. ४४१ -४७ ) पहिल्या अध्यायाचे महच सविस्तर वर्णिले आहे. त्यांच्या मती 
पदित्ठा अध्याय हा उपक्रम आहे व अटठरावा अध्याय हा उपसहार आदे. अञजुनाने यद्ध 
केले हे फठ आहि. ( २६ ) «भयंकर कुलक्षय होणार हे डोग्यापुढ दिसत असतांना यद्ध 
करावे कान करावे आणि करावे म्हटल्यास पापन लछागता कमे करवे, हाच त्याचा मुख्यं 
प्रश्च होता आणि कितीही क्टपट्‌ केली तरी ^ निष्कामब्रुद्धीने युद्ध कर '' विवा “कमं करः 
असे या प्रभ्राचे म्हणजे मख्य मु्याचेच जे उत्तरत " अभवाद ` म्हणून कधीही उडवून 
राकनां येत नारदी. "” इत्यादि. 





पण ह म्हणणे मुखाच सयुक्तिकं नाही; वते यथा्थही नाही. कारण रहस्यकारांनी सर्व 
प्राचीन टीकाकारांना तच्छ करून व जणुं काय त्याना मौमांस्ा म्हणजे काय ह मारीत 
नमून आपल्यालाच ते शास्र यथावत्‌ अवगत आहे, असे मानून उपक्रमोपसंद्वार दाखवि- 
ण्याचा जरी प्रयत्न केला आहे तरी तो प्रामादिक आहे, असे आम्ही समजतो. गीतारदस्य 
ग्रथांतील सास्लीय दोषच जर दाखवृं लागले तर ते इतके असंख्य आहेत कौ, त्या सर्वच 
आविष्करण करून ते खरोखरच दोष आदेत, असे सप्रमाण सिद्ध करावयाचे ्ाल्यास 
गौीतारहस्या एवढाच दुसरा यथ होल. पण तेवडढा उप्याप करण्याचें कांही कारणदही 
नाही ब त्याचा कांदी उपयोगी नादा. तथापि ज्या अर्थी रहस्यकारांनी केवठ स्वतःच्या 
दोपदृष्टीमुठे संन्यासमार्मायांवर्‌ वारंवार दोषारोप करण्याचा यत्न बुद्धिपुरःसर केरा आह 
त्याअर्था त्यांचे कां प्रमाद तरी व्यक्त करणे भाग आहे. 


रहस्यकार [ पृष्ठ २१ ] उपक्रम व॒ उपसंहार दी दोन तात्पयनिणयर्गें मानून एकंदर 
लिगांची संख्या सात समजतात. पण मीमांसक उपक्रम व॒ उपसंहार मिद्धन एकच ङ्ग 
मानतात, म्हणजे त्यांनी तात्पयेरलिगे सहानव मानकेली आहेत व तै सयुक्तिकह्ी आदे. 


३८ भ्रीमद्रगवद्रताभाष्याथ, 
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कारण अथाचे किवा प्रकरणाचै तात्पय नुस्त्या उपक्रमाबरून ठर वितां येत नाही ब नुसत्ता 
उपक्रम हँ तात्पयोरिगही होऊं शकत नाही, तर उपक्रम व॒ उपसंहार यांचे रेक्यरह एक 
तात्पयक्िग आहे. पण र्स्यकारांना याची कल्पनाच नारदौ, रसे मोख्या खेदार्ने म्हणावे 
कागतते. कारण ते [ पृष्ठ २१] उपक्रम व उपसंहार म्हणजे प्र॑भाचा आरंभ ब दोवट एक्ट 
समजतात ब त्यांचे त्यांनीं असं स्पष्टीकरण केले आहे. "“ कोणीष्ी ज्ञाला सरी तौ मनामर्ध्ये 
कांहीं विरिष्टं हेतु धरून अथ लिहिण्यास सुरवात करतो आणि सदर विशिष्ट उदेश्य भिद 
क्ञाल्यावर यथ समाप्त करतो. म्हणून यथाचा उपक्रम व उपसंहार ग्र॑थतात्पयनिणे- 
याचे कामी प्रथम लक्षात पेतटे पाहिजेत,” अथात्‌ उपक्रम म्हणजे आरभ अम जरौ अगोदर 
म्हटल आहे तरी पुढे त्याचा अथं-विदिष्ट हेतु धरून म्रथाला खुरवात करणे च तोहेतु सिड 
क्ाल्यावर तो समाप्त करणे-अस्रा व्यक्तं केका आहे. 

परतु उपक्रम व उपसंहार याचे हेच अथं धेतल्यास् ते तात्पयेखिग कमे होतात ? कारण 
ञ्या प्रतिपाद्य विषयान आरभ त्याच विषयाचा उपसंहार केला, तरच या प्रकरणार्च ईच 
ग्रतिपाद्य आहे, कारण त्याचा आरंभ या अमुकं विषयान केला आहे व उपसंहारद त्या. 
चाच केला आदे, असं दाखवृून जिक्ञासंची खात्री करून देतां येते. आपण जेष्हां एखादा 
लेख लिहू कागतो विवा व्याख्यान चयावयास उभे राहतो, तेग्हांहि आपल्या प्रतिपा 
विषयाचाच आरभी उदेख करतो वतो लेव किवा व्याख्यान संपवितांना त्याचाच उप. 
संहार करतो आणि असे केलं तरच तो लेख किवाते व्याख्यान सुसंगत डा, असं श्रोते 
समजतात. पण गीतारहस्यकारानी वर गीतेचा जो उपक्रम दास्रविला आहे त्म्ाहून उप- 
संहार अगदी भिन्न आहे. गातेचा पहिला अध्याय हा गीतादास्रावा उपक्रम आहे, असे 
म्हरल्यास ‹ अजुनाचौ युद्धपराङ्मखता ` अथवा ‹ अजजुनविषाद › टा उपक्रम सरतो व 
त्याने ‹ नष्टोः मोहः स्मृतिरृब्धा ... करिष्ये वचन तव › असे म्हणून भगवान्‌ सांगतीरु ते 
करावयास तयार होण अथवा अजुनाच्या विषादाचा नाश्य, हा उपमंहार ठरतो. परतुहे 
दोन्ही एक नादात. तर एकमेकांच्या अगदी विरुद आदत. दिवाय पहिला अध्यायदहा 
कांटा गीता सांगणाव्या श्रोृष्णांचा यंथ नन्हे, तर महाभारतकारांचा आहे, महाभारत- 
करार गोतोपदेशक नब्देत ही गोष्ट प्रत्यकाला कबूल केलीच पाहिजे. पदिल्या अध्यायांत 
गोतोपदेश्चाचे कारण दाखाविले आहे. पण कारणाला उपक्रम दहमणण सर्वथा अयुक्तं आह, 
ध्थकार विशिष्ट उदे धरून मथ छिहिण्यास आरभ करतो, ह रहम्यकारचिद्यणणे प्रमाण 
समजून जर विचार केला तर महाभारतकारांना-अजुनाटा म्मीव माक्ञा"याअह-ममाभिमा- 
नामु प्रसंगी स्वधमलत्यागाचीही कञो इच्छा टी, ते दाखविण्यासाठा गौताप्रकरण आर- 
भिर्ट, व दवटा भगवानांच्या उपदेश्चार्ने त्याच्या अह-ममाभिमानाची निवृत्ति होऊन तो 
स्वधमांचरण करण्यास प्रवृत्त होतांच ते प्रकरण संपविङ्,अर्स होर्ते,-पण त्यासुढे तो महाभार- 
तकारांचा उपक्रम व उपसंहार हाला. भगवदुक्तं गौताश्ाखाचे ते उपक्रमेपस्तहार होऊ शकत 
नादात. निदान मीमांसक अद्रा तन्हेचे-बादरायणसबधाचे-उपक्रमोपसंहार मानीत नादात. 

उपक्रमोापसंहारादि सदा तात्पयानेणयाची स्मि एकय्या पूर्मामांसकांनाच मानलेरी 
नात. तर पूव व उत्तर या दोन्हया मीमांसकांना त) णकसारखीच मान्य असन उत्तर 
मीमांसकांनी म्हणजे वेदान्त्यांनी-सन्यासमार्गमीयांनाच-त्याचा अधिक उपयोग केरेखा आट- 
न्तो. रउत्तरमीमांसा-सारीरक्र-माष्य, .उपनिषद्धाष्य, श्ांकरददीन, बेदान्तसार, बेद्रान्मै- 


अध्याय दसरा-सांस्ययाग, १९ 





पारिभाषा इत्यादि सवे आकर व प्रकरण म्रथांत त्यांचा विश्ेषैकरून उपयोग केलेला आढ. 
ठतो. अर्थात्‌ ‹ संप्रदायप्रव्तंक आचार्याना हे मीमांसकांचे नियम माहीत असे ... ... तरी 
दष्ट एकदा सांप्रदायिक बनी म्हणजे... ... मीमासाश्ञाख्राच्या कांही नियमांस वाध आला 
लरी... ... त्याचं या ्यकाकारांस काच महस्व वारत नाह ` [ गीतार. श. २३,२४ ] 
हे म्हणणे वस्तुस्थिर्तारा अगदी सोडन आहे. निशान श्रीश्चकराचायाची व॒ल्यांच्या अन्‌- 
या्याची तरी या तात्पयैङ््गावर मोटीच श्रद्धा आहे+असेँ त्यांच्या ्रधांबरून स्पष्ट दिसर्तेःजसे- 
वेयासिकन्यायमालाविस्तार ए. ८ व म्वदरीनमंग्रह [ जाकरददान पृष्ठ १५० आनदाश्रम- 
प्रत ] यांत “ लिगषट्क च पूवाचार्येदाशितम्‌- “ उपक्रमोपसदहारावमभ्यासेऽूर्वता फलम्‌ । 
अथवादोापपत्ती च लिङ्ग तात्पयनिणये ॥› इति । नत्र सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌-इत्युप- 
क्रमः । एेतदात्म्यमिदं सव तत्सत्यं स आत्मा तत्त्वमसि श्वेतकेतो इत्युपसंहारः । तयोन्रह्यवि. 
षयत्वेनेक्यरूपमेकं लिङ्ग । असकृत्तत्वमसीत्युक्तिरभ्यासः । मानान्तरागम्यत्वमपूवंत्वम्‌ । 
एकविज्ञानेन सवाविज्ञान फलम्‌ । सृष्टि-र्थिति-प्र्य-प्रवेश्च-नियमनानि पन्न अथवादा; 
मदादिदृषटान्ता उपपत्तयः । तरमादेतैलिङगवेदान्तानां बह्मपरत्व निश्चेयम्‌ ॥ ” अमि म्हटले 
अहि. याचा अथ--ती सहा ल्गि पृ आचायानी अक्षा दाखविली आहेत उपक्रमो- 
पपसदार, २ अभ्यास, ३ अपुवता, ४ फल, + अथवाद व & उपपत्ति हे तात्पयानिणयाचे 
ख्गि आहे. त्यांतील छान्दोग्याच्या सहाव्या अध्यायांनील १ ‹ सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌-' 
म्ह० हे प्रिय रिष्या, हे सव जगत्‌ उत्पत्तच्या पूर्वी 'सत्‌ "च होते; हा उपक्रम आहि व 
"ठेतदास्म्यमिदं सर्व०-' हे सव एतद्रप,सद्रप आहे, ते सत्य आहे, ता आत्मा आदे. हे शेत 
केतो, ते तू आहेम, हा उपसहार आहे. ते-उपक्रम व उपसहार सद्रप बरह्मविषयक असंव्या- 
मु त्या दोष्टोचै ेक्यरूप हे एक कग आहे. २ वारवार (ततु आहेस, `हे सांगणेदहा 
अभ्यास आहे ३ ते सद्रूप ब्रह्म उपनिषद्रप प्रमाणावाचून दुसव्या कोणलयादयी प्रमाणाचां 
विषय होत नाहा, हेच त्याचे अपूवत्व आददे. ४ एका सद्रप ब्रह्माच्या विज्ञानान सर्वविज्ञान 
ह फट अहिः“ त्मा सत्‌-ने रक्षणपूर्वक-विचारपूवक सृष्टि करणे, स्थितीचे कारण हणे, प्रल- 
भाचा आश्रय होणे, उत्पन्न केलेल्या काय।त-शरीरांत प्रवेश करणे, व नियमन करणे, हे 
पांच अर्थवाद आहेत व ६ एका मृ्तिकेला जाणे असतां सर्व म॒दधिकार जसा ज्ञात होतो 
त्याप्रमाणे एका सद्रप ब्ह्माला जाणकले असतां सर्वं ज्ञात होते, इत्यादि प्रकरे शरात्तिका, 
लोखड, श्त्यादिकांचे दृष्टान्त ही उपपत्ति आहे. यास्तव या सहा तात्पर्यलिगांवरून छान्दो. 
ग्याचा साबा अध्याय सद्रूप ब्रह्मपर आहे, असा निश्चय होतो. छान्दोग्याश्या या-सहाग्या 
भध्यायाच्या आरभीषही, भगवदीर्तेतीरं उपदेश्राचे कारण दाखविणास्या अ्रथाप्रमाणे भसा 
कारणदरीक ग्रथ अहि-- 

पूर्वी एक अरुणपुत्र श्वेतकेतु होता. व्याखा त्याचा पितौ र्णाङा, भा श्ेतकेतो, भ 
पल्या कुलगुरूकंडे जाऊन ब्ह्मचयं पाठ-अध्ययने कर. आमच्यां कुलांत श्चोलेला पुत्रं अध्य- 
थनं न करून ब्रह्मबधृसतारखा-अधम ब्राह्मणासारखा-दहोत नाही ."'ते एेकृन तो त्यावेरी बारां 
अषौचा असंरुखा शेतकेतु गुरुगृह गेला व बारा वै तेथे राष्टन त्याने वेदाध्ययन केले. 
त्वासु तो गभीरमना चा, विद्वन्मन्य, उद्धट-अनस्रस्वभावाचा होऊन धरी प॑रत आर, 
तेश्ां त्याची बृत्ति पाहून त्याचा पिता त्याा सद्ध्मविचारांतं प्रवृत्त करण्याच्या श्रते 
गगा) ^“ त्ेतेकेतो, धं भसा गभौरमनाचा, विद्रन्मम्य षै अनत्र अहस लश, प्रणत 
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आपल्या आचायौखा तो अददेश्च-उपदेशगम्य पदाथ विचारलास का, कौ ज्याच्या योगान 
सवे अध्रुत-न येकरुले श्रत होते; अमत न तकं केलेले, मत होते; सवे अनिश्चित निश्चित 
होते १ › त्यावर श्वेतकेतु क्यणतो-* भगवन्‌ , तो आदेश कसा आहे ए >? पुत्राचा हा प्रश्न 
ठेकून उद्दालकं म्हणाला ^“ ज्याप्रमाणे एका मातीच्या गोन्याच्या ज्ञानाने सव॒ मृन्मय ज्ञात 
होते; कारण विकार वाहमात्र असून गरत्तिकाच सत्य असते; लयाप्रमाणे तो अदेश आहे. ” 
हं एेकरन अेतकेतु म्हणाला “ आमच्या गुरूना तो अददेश्च माद्ीतच नन्हता. ते लारा 
जाणत नन्हते. जर जाणत असते तर यांनी मलाल्याचा उपदेश केला असता. बरे, 
आतां तुम्हीच मला सांगा. ›› त्यावर बरे आहे, असे म्हणून उद्ालकाने ‹ सदेव सोम्येदमग्र 
आसीत्‌ येथून (तत्सत्यं स आत्मा तत्वमसि श्तकेतो › येथवर पुल पंधरा खडांत उपदेश 
केला अदि. (छान्दोग्यभाष्याथ अ. ६ पृ. ४१० पहा.) पण येथे पूर्वीच्या कथाभागाला उपक्रम 
म्हय्लले नाहा. तर ‹ स्देव सोम्य या वाक्याला उपक्रम म्हटले आहे. त्याच न्यायाने गातेच्या 
पहिल्या अध्यायालाही उपक्रम म्हणणे सवेथा अल्ासलीय आहे. 

डिवाय उपक्रम नेहमी वाक्याने दाखविला जातो. तो अध्यायाने, अनेक वाक्यांनी किवा 
स्वतंत्र प्रकरणाने अथवा कथासदभानेदहि कधीच दाखविला जात नाही. 

रहस्यकारांनी ‹ अपूवेता › म्हणजे नवेपणा अमा अथं (पृष्ठ २२) सांगित्तला आहि. 
पण त्यक्षं “ असाधारणत्व-' विदेष-दहा अथं अधिक श्रासीय आहे ह्यणूनच वरील उदा- 
हरणांत ‹ मानान्तरागम्यत्व ?-दुसन्या प्रमाणाचा विषय नद्ोणे ह सद्रप ब्रह्माचे अपूवैत्व 
सांगितलं आहे. रहस्यकांरानीहा मध्येच एकदा अपूर्वता म्ह ° वैरिष्टय असे ह्यरले आहे व 
ते नवेषपणा या अथापेक्षां चागले आहे. 

गीतारहस्याच्या २२--२३ पानांवराल विवेचनांत रहस्यकारानौ अथवादा विषर्यीही असेच 
अनेक धोटाठे केले आहेत. अर्थवाद व भूताथंवाद याची लक्षणे बरोबर सांगितलेली नात, 
इतकेच नब्हे तर अर्थवाद हे तात्पयनिणयाचे एक लिगि आहे, असे एकदा म्हणून पुदे 
( पृष्ठ २३ ओ. ३)“ ही अथवादात्मक विधाने सोडन देऊन मग यथाच तात्पय ठरवीत 
असतात ”' अम म्हट आहे. अगोदर ‹ अथवादात्मक विधाने" हे शब्दच अश्ास्नीय आहेत. 
‹ अ्थवादवाक्ये › असे म्हणणे उचित होय. कारण अथवाद विधाने केन्हांच नमतत. तर्‌ 
ते विहिताची स्तति व निधिद्धाची निन्दा करणारे असतान, व्यामुैच ल्यांना "पोकठ' म्हण- 
णदी अयुक्त आहे. 

सारांश रहंस्यकारांनी सदोष सांप्रदायिक दृष्टि सोडून मामांसकांच्या तात्पयनिणंयालि- 
गाच्या आधाराने गतेच प्रतिपा ठरविण्याचा जरी आन्न घातला आष तरी मीमांसकांच्या 
तात्पयैख्गांचा उपयोग बरोबर न करतां आव्यामुरे ल्यांचे उपक्रमादिक चुकले आहेत. 

पण वैच आचार्याच्या भाष्याक्डे पहा. यांनी वरर भाष्याथात म्हटल्याप्रमाणे 
छान्दोग्यांतील सहाग्या अध्यायाच्या पहिल्या खडाप्रमाणच गीतेचा पहिला अध्याय व दु- 
सन्या अध्यायाचे दहा शेक यांना साक्षात्‌ गीताशासखर न म्हणतां गीतेच्या उपदेश्चाचे व 
सोकमोहादि दोषोद्धवाचे कारण दाखविणारा ग्रथ म्हणून म्हटले आहे. अथात्‌ आचा्याच्या 
मती पदिका अध्याय उपक्रम नन्हे. दुसव्या अध्यायाचा "न योत्स्य इति गोविन्दमुक्त्वा 
तूष्णी बभूव ह › येथपर्यतचा भागी उप्रक्रम नबे तर  अ्ोख्यानन्वसो चस्त्वं ' हा उपक्रम 
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तेथा च सवैभ्राणिनां शोकमोहादिदोषाविष्टचेतसां स्वभावत एवं स्वधमेपरिलयागः 
प्रतिषिद्धसेवा च स्यात्‌ । स्वधर्मे प्रवृत्तानामपि वेषां वाञानःकायादीनां प्रवृत्तिः फला- 
भिसंधिपूर्विकेव साहंकारा च भवति ॥ 

भाष्यार्थ--तथा च- आणि अर्जनाप्माणेच--शोकमोहादिदाषाविश्चेत- 
सां सर्वप्राणिनां--शोक, मोह, मिथ्याभिमान, स्नेह इत्यादि दोष ज्यांच्या चित्तात 
उद्धवले आहेत अशा सव प्राण्यांचा-- स्वभावतः पएव- स्वभावतःच- स्वध्मपरि 
त्यागः च प्रतिषिद्धसेवा स्यात्‌- स्वधर्माचा व्याग व निषिद्ध असलेल्या आचर- 
णाच सेवन, हीं होतात.--स्वधमं प्रवृत्तानां अपि तेषां--आण ते स्वधमोमध्यैच जरी 
प्रतरत्त क्ञालेले असले म्ह ° स्वधमं न सोडतां त्याचच आचरण जरौ ते करीत असले तरी 
व्याच्या-वाङ््रनः-कायादीनां-- वाणी, मन, ररर इत्यादिकांची--प्रवृत्तिः-- 
प्व्नि-फखाभिसंधिपूर्वेका एव च साहंकारा भवति--फलाच्या इच्छेनैच 
व॒ अहंकारयुक्तच होते. [ अजनाप्रमाणेच ज्या ट सन्याही लोकांच्या चित्तांत शोक, मोह, 
देहच मी हा मिध्याभिमान, हे मा्ञे असा पुत्रादिकांवर स्नेह इव्यादि दोषांचा आविर्भाव 
होतो ते स्वाभाविक्रपणेच स्वधर्माचा व्याग करितात व निषिद्ध परधमौचा स्वीकार करि- 
तात. पण शोकादि दोषांनीं युक्त असलेले किव्येक स्वधमं सोडीत नाहीत. तर त्याचें 
अनष्टान करत असतात. प्रण ल्या स्वधमात त्यांच्या शरीराची, मनाची व वागादि 
इदिर्याची जी प्रवाति होते ती फलाच्या इच्छेने व॒ “मी या धमाचा कतौ आदं अक्षा 
अमिमानानें होते. ] 

तत्रैवं सति धमौधर्मोपचयादिष्टानिष्टजन्मसुखदुःखसंप्रासिरक्षणः संसारोऽनुपरतो 
भवति, इत्यतः संसारबीजभूतौ ज्ोकमोहौ ॥ तयोश्च सवकम सन्यासपूवैकादात्मज्ञाना- 
करान्यतो निवृत्तिरिति तदुपदिदिक्षुः सवैरोकानुग्र्टाथेमजैनं निमित्तीकृल्याह भगवा- 
न्वासुदेवः-अशोख्यानिस्यादि ॥ 
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आहे व (इति ते ज्ञानमाख्यातः १८-५६ हा उपसहार आहे. शाकरभाष्यानुसार गीतार- 
हस्य पृ. ४-५ पहा 
म्हणजे गीताश्चाश्वाचा उपक्रम क्लानाने आहे, आत्मक्ञानाने आहे, सां स्यानिष्ठेने आहे वं 
उपसंहारही आत्मक्षानानें व सांस्यनिष्ठेने आहे. कमयोगाने उपक्रम नादी. यास्तव गतेच 
तात्पये आल्मक्ञानांत आहे, गीताशाखर निबृत्तिपर आहे; प्रृत्तिपर नन्हे. अजनाला गीता- 
दासरांत क्षानाची अनेक साधने सांगितली आहेत. त्यातरच निष्काम कमयोग है एक अहे; 
बते त्याच्या वणोला ब आश्रमारा उचित असल्यामुढे-लाच्या अवस्थेला-गीतेत दाखवि- 
लेल्या अवस्थेलादही योग्य असल्यायुके ८ तू कर्मच कर; तू प्राप य॒द्धच कर; ' असा उपदेश्च 
केला आहे. निष्काम कमेषही गौण संन्यासच आहे; म्हणजे आश्रम सन्यासाने दोणारे ज 
चित्तश्ुद्धिरूप काय तें निष्काम कमानुष्टानहि करू हाकते व साक्षात्‌ कमोचा जरी नादी 
तरी कमेफलाचा, आसक्ताचा व कतृत्वाभिमानाचा त्याग त्यात असतोच. यास्तव अजुना- 
काही गौततैत निवृत्तौ चाच उपदेश केलेला आहे. निष्काम कर्मानुष्ठान हे प्रवृत्तं कमे नन्हे तर्‌ 
निवृत्त कमे अषि, ह रहस्यकारानाद्ी संमत आह, गी, र, १, ३५४ प्रहा, 
गी. भा, ६ 
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आष्याश्च- तश्र एवं सति-आणि त्यांची स्वधभेप्रत्ति फलासारीं व अभिमान- 
पूर्वक होऊ लागली असतां-धमौधर्मोपचयात्‌-- धर्म व अधरम यांची वृद्धि भ्षाल्या- 
मुकरै--दानिष्टजन्मसुखदःखसंपराभिटक्षणः-- इष्ट व अनिष्ट जन्म, सुखदुःखांची 
प्राप्ति इत्यादि स्प-संसारः-संसार--अनुपरतः भवति-अविच्छ्ठन्न असतो. 
संसाराचा विच्छेद -शांति होत नादी---इति अतः--म्दणून- शोकमोहौ संसार 
बीजभ्रतौ-- सोक व मोह हे संसाराचे बाजभूत दोष आहेत. [ आणि शोक-मोहांनी 
व्याकठ न्ञाल्यामुे प्राण्यांचे स्वधमौचरण फलासाटी व " मी यांचा कर्ता ` अशा कतैत्वाभि- 
मानने होऊ लागले असतां धमं व अधमं किवा पुण्य व पपि यांचा संचय होतो. व्याम 
धमो वे इ्टजन्म-देवादिकांची उत्तम योनी प्राप्त होणे-हं फठ मन्ते, व अधमाचें पश्ु- 
पक्ष्यादिकांची अनिष्ट योनि प्राप्त हणे, हे फठ मिस्ते. इष्ट जन्मांत सुख होतें, अनि 
जन्मांत दुःख होते, याप्रमाणे इष्ट-अनिष्ट जन्म प्राप्त होऊन दयांत सुखदुःखाची प्राति 
होणें, (अ. १८ शो. १२ ) हाच संसार अहे. अशा प्रकारचा संसार धमोधर्माच्या 
संचयामुे अनुपरत होतो. तो अविच्छिन्न रहातो. त्याचा प्रवाह सतत चाटूव असतो. 
तो विच्छिन्न होत नाही. यासाटी शोक व॒ मोह हेच संसाराच बीज-कारण आदे. ] 
--च तयोः-व त्या शोकमोदा्चा-स्वैक्मसन्यासपूवंकात्‌ आत्मज्ञामात्‌ 
अन्यतः स्वेकमसंन्यास करून आत्मज्ञाननिष् क्ञाल्यावांचून दु स्या कोणत्याही उपा- 
याने-निचुत्तिः न- निषत्त दोत नादी,-इति-म्दणुन- तत्‌ उपदिदिश्चुः- ते 
आस्मजान उपदेरशिण्याची इच्छा करणारा--भगवान्‌ वाखुदेवः- भगवान्‌ वासुदेव-- 
सर्वलोकानुग्रहा्थ--सर्वं लोकांवर अनुग्रह करण्यासा्दी-अज्जैनं निमित्तीर्‌त्य 
--अञ्जनाला निमित्त करून-(अ्ोच्यान्‌०ः इत्यादि आह-“ तृ शोक करण्यास 
योग्य नसलेल्या भीष्मादिकांविषर्य रोक केलास, ` इत्यादि म्दणतो. [ संसाराचे बीज 
असे जे शोके व मोह हे दोष त्यांची निवृत्ति स्वकमसंन्यासपू्वक आत्मज्ञानावांचून द्‌- 
सव्या कोणल्याटी उपायानें होत नाही. म्हणून ल्या सेन्यासपूवैक जानाचाच उपदेश कर- 
ण्याच्या इच्छेने भगवान वासुदेवानें शोकमोहांनी व्याकु ्ञाठेत्या सवं लोकावर अनुग्रह 
करण्यासाठी अज्ञनाला केवठ निमित्त करून “ अशोच्यान्‌° इत्यादि ज्ञानोपदेरा करण्यास 
आरंभ केला आदे. त्या अ्ुनाची या वेवी जी अवस्था होती तीतच त्याला ज्ञानोपदेहा 
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१ छांदोग्याच्या सातव्या अध्यायात छा .माप्याथं पृ. ५१७, नारद सनत्कमारांस शरण 
जाऊन म्हणतो-* हे भगवन्‌, तो मी मत्रेवेत्ताच म्ह° ऋग्वेदादि सर्वे विधा जाणणाराच 
आदे. आत्मवेत्ता नादा. आपल्या सारख्यांच्या तोडून मी एेकठेच आहे का+आत्मवेत्ता शोकास 
उषितो हे भगवन्‌! तो मी अनात्मविट-आत्म्याला न जाणणारा शोक करतो .तो भगवान्‌ मला 
शोकाच्या पार नेगो-या शोकसागराच्या पार करो" लयानंतर सवं अध्यायांत आत्मज्ञान सांगून 
द्वेवटी असे म्हटर अदे-““आदार शुद्धो सचखड्युद्धिः ”' म्ह ० विषयानुभवरूप विज्ञानाची शुदि 
क्ञाली असतां सत्वाची-अन्तःकरणाची शुद्धि होते. सत्वशुद्धि न्ञाली असतां आत्म्याची 
प्रवा स्मृति-अविस्मरण होते. तरी अविच्छिन्न स्मृति क्षालो असतां सव हृदयग्रथीचा 
पवया प्रमोक्ष होतो, त्या राग-ेषाद्रिदोषरहित नारदास भगवान्‌ सनत्कुमार अनिभ्रा-तमा- 
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कर्णे इ नष्टते. तर स्वधमानुष्टानानें चित्तशुद्धे स्रल्यावरच तो करणें उचित होते, 
म्दणून (अज्ञनाला निमित्त कलन" असें म्हटके आहे. | 

तज्र केचिदाहुः, स्व॑कम॑सन्यासपूर्वकादाव्मक्ञाननिष्ठामात्रादेव केवलात्केवल्यं न प्रा- 
ष्यत एव किं तद्य्निहोत्रादिश्रोतस्मात॑कमंसहिताञक्ञानात्केवल्यप्रािरिति सवौसु गीतासु 
निश्ितोऽथे इति ॥ जापकं चाऽऽहुरस्याथंस्य-- "भथ चेस्वामिमं धम्यं सद््रामं न करि- 
ष्यसि ` ‹ कर्मण्येवाधिकारस्ते  “ कुर कर्मैव तस्मास्वम्‌ › इत्यादि ॥ 


भाष्यार्थ--तन्न--पण या गाताशाल्राचा अथं असा निधित श्रठेला असतां-- 
केचित्‌ आहः-कोणी ( ज्ञानकर्मसमुचयवादी ) म्हणतात-स्वकमैसंन्यासपृवै- 
कात्‌ केवलात्‌ आत्मज्ञाननिष्ठामात्रात्‌ एव-सर्वकमरसंन्यासपूवेकं केवल आत्म- 
जञाननिष्टेनच-केवद्यं- केवल आत्मभाव-मोक्ष-न प्राप्यते पव- प्राप्त दोत 
नादीच--कि त्दि-तरमग काय --अश्चिदोत्रादिश्रोतस्मातैकमंस्ितात्‌ 
श्ानात्‌--अभिदोत्रादि श्रौत व स्माते कमौस्टवतंमान असलेल्या ज्ञानने-कैवल्य- 
प्रा्निः- मोक्षप्रापि दोते-इति-असा-सवोसखु गीतासु- सवं गातांमध्ये-- 
निशितः अधः- निशित अर्थं आदे-इति--असे ते म्हणतात. [ सवेकर्मसंन्यास- 
पवक केवल आत्मज्ञाननिष्टारूप धर्मानि मोक्षप्रापि होत नाही तर अभिदोत्रादि श्रोतस्मातं 
कर्मे व ज्ञान यांचे एकाचवेौ अनुष्टान केल्याने मोक्ष मिच्तो, असा अथं सवे गीतंत 
निश्चित केला आदे. केवल आत्मज्ञानानेच मोन प्राप्त दोतो असे आचायाचि मत आि 
कर्मव ज्ञान या दोन साधनांनी मोक्त मिलतो, नुस्याज्ञानान नादा, असे ज्ञानकमसमुचय- 
वांच मत अहि. ] अस्य अथस्य ज्ञापकं च आह्ुः--या आपल्या अथांला ते- 





च्या पार असलेले आत्मत्व दाखविता काला. ' ( छां. भाष्याथं पृ. ५७२ ) यावरून शो- 
काची नित्त आत्मक्ञानाने दोतते, व्यावांचून दौत नादी, हे उपनिषत्प्रमाणाने सिदध स्ञाल. 
भजना्नेदी ‹ धमेसमूढेचेताः ` ‹ कापेण्यदोषोपहतस्वभावः › ° निश्चित श्रेयः ब्रददि-' ‹ अह 
ते शिष्यः › ' प्रपन्नं मा श्चापि” ‹ इद्वियाणां उच्छोषण शोक यत्‌ अपनुचयात्‌ तत्‌ नदि 
पदयामि › इद्वियाना दयुष्क करून सोडणान्या मास्या डोका्चै निरसन करील असे मला दुसरे 
कादा दिसत नादी. त्रिभुवनाचे राञ्य जरी मिले तरी माज्ञा शोक जाणार नाद्व असे ह्यरले 
आदे. अजनाच्या या भाषणात व वरील नारदाच्या भाषणात किती साम्य आदहेते वाचकानी 
अवदय पहा व गीतेचा पहिला अध्याय आणि दुसन्या अध्याया ९ शोक याचा पुढील 
उपदेश्चाद्ची आचाय सांगतात तसाच सबध लागतो, कौ रहस्यकार सांगतात तसा त्याचा 
सबेध आदे, याचा विचार करावा. ' चित्तशुद्धि. ञ्ञाली असतां आत्म्याची अविच्छिन्न स्मृति 
हेते › है छान्दोग्याचं वचन पुढील ‹ नष्टो मोहः स्मृतिः लब्धा › अ. १८ शो. ७३ या 
अजजुनाच्या वचनाशी कस जक्तै तेहि वाचकांनी पडावे. शोकनिवृत्तीसाटा आत्मज्ञान वे 
आत्मश्ानार्ने चोकमोदांची निवृत्ति हा मिद्धान्त इतर उपानिषदांवरूनदी सिद्ध होतो, पण 
विस्वारभयास्तव त्यांतील उतरे येथं देत नाही. 

१ गीतारहस्यकारांचा पंथ याहून अगदीच भिन्न अहि. ते क्ानार्नेच मोक्ष मिक्तो, 
असो सांगतात, सन्यास वं कमेयोग हे स्वतंत्र मोक्षमागे आहेत, असेही म्हणतात वे ज्ञान- 


॥ +, ध्ीमदगवह्रीताभाष्या. 


्ञानकर्मसमु्यवादी गतिंतीलच प्रमाण सांगतात-अथ चेत्‌ त्वं इमं धस्य स्रामं 
न करिष्यक्ि--पण जरत्‌ हा धम्यं संभ्राम न करील तर स्वधम व कीर्ति या 
दोहा सुकून पापी होशील,-ते अधिकारः कमेणि पएवः-तुक्चा अधिकार कमा- 
मध्यैच आहे.--'तस्मात्‌ त्वं क्म एव कुरः यास्तव तूं कर्मच कर.-इत्यादि 
--दी व अशीच दुसरी वचनेही ते प्रमाण म्हणून देतात. 

हिंसादियुकछत्वाद्रेदिकं कमोधमौयेतीयमप्याहाङ्का न कायौ, कथं क्षात्रं कमं युध. 
लक्षणं गुरुभ्रातुपुच्रादिष्िंसालश्षणमस्यन्तक्रूरमपि स्वधमं इति कृत्वा नाधमोाय, तद- 
करणे च ‹ ततः स्वधम की्सिं च हित्वा पापमवाप्स्यसि › इति दवता यावञ्ीवादि- 
श्रुतिचोदितानां परवादिषिसारक्षणानां च कर्मणां प्रागेव नाधम॑त्वमिति सुनिश्चित- 
मुक्त भवतीति ॥ 

भाष्याथे-दिसाददियुक्तत्वात्‌ वेदिकं कर्म अधमोय--हिसादि दोषानौ 
युक्त असल्यामुके वैदिक कमं अधर्माला कारण होते- इयं अपि आशंका-टी सुद्धां 
आरशंका-न कार्या--करू नये.--कर्थं--ती कां करं नये {--गुर-घ्रातु-पुधादि- 
ह्दैसाखश्चणं--वडीट माणसे, भरते, पुत्र इद्यादिकां ची हिसा करणे, या स्वरूपच-- 
युद्धलश्चणं क्षात्रं कर्म--शषत्रियाचे युद्धरूप कर्म--अत्यन्तकूरं अपि--अतिशय 
ऋूर जरी असक तरी-स्वधमेः इति कत्वा-- स्वधमं असल्यामुक-न अधमौय-- 
अधर्माला कारण होत नादी.- तदकरणे च--उरट ते न केल्यास-"ततंः स्वधमे 
कीर्तिं च हित्वा पापं अवाप्स्यसि लामुके स्वधमं व कीर्तिं या दोदहीना मुकून 
तुला पाप कगे,-- इति ब्रुवता--असे सांगणान्या भगवाननें--यावज्जीवादि- 
श्चुतियोदितानां--यावजीव अमिहोत्र करावे, इत्यादि अर्थाच्या श्ु्तीनी सांगितलेल्या 
च पहवादििसाटश्चषणानां कमेणा--व पशु-आदिकांच्या ईहिंसारूप कमाना--प्राक्‌ 
पव--अगोदरच--अधमेत्वं न--अधर्मत्व नादी-इति सुनिशितं उक्तं भवति 
-- असे अगद स्पष्ट व निशित सांगितलं आदे, असें दोतं-दइति-- असे ते म्हणतात. 
[ वेदोक्त यज्ञकम हिंसा, उच्च्छि भक्षण इव्यादिकांनी युक्त असल्यामुके ते अधमाला 
कारण होतें, अर्दाही इका घेऊ नये. कारण गुरू-प्राते-पुत्र इवयादिकांची हिंसा करणे एत- 
द्रप युद्ध, हे क्षात्रियकमे अयत करूर जरी असल तरी क्षत्रियांचा तो खधम आहे. त्या- 
मुने ते युद्ध अधर्मा कारण होत नाही. इतकेच नब्हे तर उल्टतेंन केल्यास तू ख- 
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कमेसमुच्चयदी मानतात. लां चा क्ञानकमसमुचय म्हणजे श्ञानोत्तर॒रोकसंग्रहाथे निष्काम 
कर्म करीत राह, पण कर्म कोणती १ अच्िद्ोत्रादि श्रौतस्मारत कर्म नन्त, तर परत्करछेला 
धदा (गी. र. ण. ६६१ पहा) अर्थात्‌ आचार्यानी वृत्तिकारांच्या क्ञानकर्मसमुचयाचँ जँ खडन 
केले आहे, त्याबदल रहस्यकारांस वस्तुतः इतका राग येण्याच कांहा कारण नग्ते. कारण 
त्यांचा ज्या कमाविषर्या एवडढा आग्रह आहे ती अश्भिदोत्रादिक नन्हेत, तर जगाचे व्यवहार 
होत. शानी पुरुषाने जगाचे व्यवहार, सांसारिक कर्म आमरणान्त करीत रहवै,हान आदाय 
गौरतेतून कादण्यासाठी त्यांनी हया सवं खटाटोप केना अददे. (गी. र. ए, ३०३-४ पहा. ) 
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भसं ब कीतिं यांना मुकून तुला पाप लागेल, असें सांगणाग्या भगवानानी 'यावजीव अमि- 
होत्र करावें * इत्यादि श्रुतीनीं ज्याच विधान केलं आदे, अशा पर्वादिकांच्या हिसादिरूप 
कर्माना मुढीच अधर्मेत्व नाहीं, अस अगदौ निशितच सांगितलें आहे, असें होतें. ] 


तदसत्‌, ्षानकमेनिष्ठयो्विभागव्वनाद्‌बुद्धिद्वयाश्रययोः। अशोष्यानित्यादिना भगवता 
यावत्‌ ° स्वधममपि चावेक्ष्य › हव्येतदन्तेन मन्थेन यत्परमाथौत्मतर्वानिरूपण कृतं 
तत्सांस्यं तद्विषया बद्धिरारमनो जन्मादिषड्विक्रियाभावादकतोऽऽत्मेति प्रकरणार्थनिरू- 
पणाद्या जायते सा सांख्यबुद्धिः सा येषां ज्ञानिनामुचिता भवति ते सांख्याः ॥ 


भाष्याथे-( वृत्तिकारांच्या वरील ज्ञानकममसमुचयाचें खंडन-)- तत्‌ असत्‌- ते 
त्याचें म्हणणे खोटे अहे.कारण--बुद्धिद्वयाश्रययोः ज्ञानकमेनिष्ठयोः विभागव- 
चनात्‌--दोन बुर्दीचा आश्रय करून असलेल्या ज्ञाननिष्ठा व कर्मनिष्ठा यांचा विभाग सांगि- 
तञेला आददे--भगवता--मगवानानी-अदोाच्यान्‌० इत्यादिना-- अशोच्यान्‌ ०' 
अ.२-११येथपासून-यावत्‌.स्वधमं अपि च अवेक्ष्य'--२-३१.दति एतदन्तेन 
ग्रनयेन--स्वधर्म अपि च अवेक्ष्य "-येथपर्यतच्या प्र॑थने--यत्‌ परमाथीतमतच्व- 
निरूपणं कृत-- जें परमार्थ-आत्मतत्वाचे निरूपण केठे-- तत्‌ सांख्यं तें सांख्य,-- 
प्रकरणाथनिरूपणात्‌- त्या प्रकरणाच्या अथांच निरूपण केल्यामुके--आत्मनः-- 
मात्म्याला--ञन्मादिषडविक्रियाभावात-- जन्मादि सहा विक्रियांचा अभाव अस- 
ल्यामुक-- आत्मा अकता इति--आत्मा अकर्ता आहे, अशी-या तद्विषया बुद्धिः 
जायते-- जी त्याविष्यी वद्धि उत्पन्न दोते--सा सांख्यवुद्धिः- ती सांख्यवाद्व-- 
येषां ज्ञानिनां- ज्या ज्ञानी पुरुषांना-सा उचिता भवति- ती वद्धि उचित असते 
-जे तत्पर ज्ञारेले असतात-ते सांख्या- ते सांख्य. [ ब्रह्मज्ञान कर्मासहवतैमानच 
आपलें फ देऊ शकते: एकर्ैच ज्ञान मोश्न देऊं शक्त नाही. कारण तं। दोन्ही मिदून 
मोक्षाचे कारण आहेत. असे जं ग्रत्तिकारांचे अनुमान आहे, ते असत्‌-बाधित होणारे आहे. 
कारण.रिप, दारी इत्यादि अधिष्ठानार्चे ज्ञान आले म्हणजे भासलटेले स्ये, सपं इत्यादिकांची 
निवृत्ति दोण्यास दुसग्या कराचीही गरज नसते, प्रसिद्ध आहे. त्याचप्रमाणे आत्मज्ञान ्ाठे 
म्ह ° भ्रामक ससाराच्या निवृत्तीला दुसय्या कराचीदी गरज नाही. तसेच गीताराखरांत 
ज्ञानकमसमुचयार्चेच प्रतिपादन आदे, असें जं त्यां वें म्दणणे आहे तदी सांख्यवुद्धि व 
योगबुद्धि यांचा आश्रय करून असलेल्या ज्ञाननिष्ठा व कमेनिष्ठा या दोन निष्ठांचा विभाग 
सांगितलेला असल्यामृें योग्य नाही. दसय्या अध्यायाच्या ११ व्या शोकापासून ३१ ग्या 
शछछोकांपयत भगवानानी जं परमाथ आत्मतत््वाचे निरूपण केले आहे तें सांख्य दोय. त्या 
प्रकरणाच्या अर्थाचा विचार केला असतां त्याविषयी जी बुद्धि उत्पन्न होते ती सांख्यवुद्धि. 
जन्म, अस्तित्व, वृद्धि, परिणाम, क्षय व नाश हे सहा विकार प्रत्येक पदाथौला होतात, 
पण ते आत्म्याला होत नाहीत, स्यामे आत्मा अकतौ आहे, अदी बुद्धि प्रकरणार्थाचि 
निरूपण केल्याने होते. दही सांख्यबद्धि ज्ञानी पुरुषांनाच योग्य असते. त्यामुटे तेच 
तत्परायण दोतात. म्दणून जे सांख्यबुद्धिनिष्ठ क्ञाठेले असतात ते सास्य होत. ] 


. ४६ भ्रीमद्धगवद्रीताभाभ्याथ,. 


एतस्या शुदेजन्मसः प्रागात्मनो देहादिव्यतिरिक्ततवकतंतवभोक्तस्वाथपेश्षो धमधम - 
चिबेकषूवैको मोक्षसाधनानुष्टाननिरूपणरक्षणो योगः, तद्विषया बुद्धिर्योगबुदधिः । सा 
येषां कर्मिणामुचिता भवति ते योगिनः ॥ 


भाष्या्थै--(आतां योग, योगबुद्धि व योगी म्हणजे काय तें सांगतात-) णतच्याः 
बुद्धेः--या सांस्यवुद्धीच्या--जन्मनः पाक््‌--जन्माच्या पू्वी--आत्मनः देहादि. 
्यतिरिक्तत्व-कवैत्व-भोक्तृत्वादि-अपेक्षः- आत्मां देहादिकांहून भिन्नत्व, कठृ- 
त्व, भोक्तृत्व इत्यादिकांची ज्याला अपेक्षा आहे असा--धमौधमैविवेकपूवैकः-- 
धमं व॒ अधरम यांच्या विवेकपूवक,-मोक्षसाधनानुष्ठाननिरूपणटक्चषणः योगः 
--मोक्षसिद्धीसाटी परपरेनं साधन होणारे जें धर्मानुष्ठान त्याचें निरूपण करणे, हेर 
ज्याच स्वरूप आदरे तोच योग ॒दोय.-- तद्विषया बुद्धिः योगबुद्धिः--त्यावि- 
धर्याची जी बद्धि-निष्टा ती योगबुद्धि.-सा येषां कर्थिणां उचिता भवति-ती 
कर्मनिष्ठा ज्या कमौधिकारी लोकांना उचित अस्ते-ते योशिनः- ते योगी होत. 
[ वर सांगितटेली सांख्यबुद्धि उत्पन्न होण्यापूर्वी मोक्षसिद्धीचे परपरेने साधन होणार जे 
धमोनुष्ठान तोच योग दोय. त्या धमोनुष्ठानरूप योगाला पुण्य व पाप यांच फक पर- 
लोकी भोगणारा आत्मा देदाहून निराठा आदे, तो कमाचा कर्ता आदे, त्या कर्माचं फठ 
भोगणारा आहे. तो ब्राह्मण, क्षत्रिय केगेरे आदे अशा प्रकारच्या ज्ञानाची अपेक्षा 
असते. तसेच त्या धमानुषठानरूप योगाच्या पूर्वी हा धमं आहे व हा अधर्म आदे, असा 
विवेकी असावा लागतो. अथात्‌ ही ध्मानुष्ठानाची सामग्री वरीर सांख्यबाद्ध उत्पन्न 
होण्यापूवींच संभवत. आत्मा निर्विकार, अकता, अभोक्ता, नित्यशुद्ध-बु द-मुक्तस्वभाव 
अदि, अशा ज्ञानाच्या उत्पत्तीनतर त्याचा संभवच नाही. अशा योगाविषयीची जी बुद्धि 
म्ह° निष्ठा-तत्परता ती योगवुद्धि व ती ज्या कमोधिकारी म्ह० अर्थात्‌ अनात्मन्ञ मुमु- 
्षुना उचित असते ते योगी. ] 

तथा च भगवता विभक्ते दे बुद्धी निर्दिष्टे--‹ एषा तेऽभिहिता सांख्ये बुद्धियोगे 
स्विमां इणु ` इति । तयोश्च सांख्यवुद्धथाश्रयां ज्ञानयोगेन निष्टां सांख्यानां विभा 
वक्ष्यति--“पुरा वेदात्मना मया प्रोक्ताः इति । तथा च योगबुद्धयाश्रयां कर्मयोगेण 
निष्ठां विभक्तां वक्ष्यति--'कमंयोगेण योगिनाम्‌' इति ॥ 

भाष्याथे--( या दोन बुद्धीविषयीं भगवानांची अनुमति दाखवितात-)- भगवता 
पव-मगवाननेच--तथा च--तराच-दवे बुद्धी विभक्ते निर्दिष्टे-दोन दधि 
अगदी भिन्न भिन्न सांगितल्या आहेत.--एषा ते सांख्यबुद्धिः अभिहिता- दी 
कुला मौ सांख्यवुद्धि सांगितली--तु योगे इमां श्रणु--व आतां ही योगबाद्धे एेक. 
---दइति--अशा प्रकारे दोन बुद्धि स्वतः भगवानानेच अगदीं पृथक्‌ सांगितल्या आहेत. 
--तथोः-त्या दोन बुदधातील-सांस्यबुद्खधाश्रयां सांख्यानां ज्ञानयोगेन 
निष्ठा--सांख्यनुद्धीचां आश्रय करून असलेली जी संन्यादयां ची ज्ञानयोगानें निष्टा तिला 
पुरा वेदात्मना मया प्रोक्ता--सशीच्या आरंभी वेदरूप अशा मीं ज्ञानयोगानें 





अध्याय दसरा- सांख्ययोग, ४७ 


सांख्यांची निष्ठा सांगितली,--इति- अशी ( अ. ३ छो. २ )-- विभक्तां वक्ष्यति 
अगदीं पृथक्‌-कर्मनिष्ठेहून अगदी भिन्न सगेल.- तथा च~ आणि त्याचप्रमाणे-- 
योगबुद्धशथाश्चरयां-योगबुद्धीचा आश्रय करून असलेली जी-कमेयोगेण निष्ठा- 
कमेयोगानें निष्ठा तिला--कभयोगेन योगिनां--क्मयोगाने योग्यां ची--इति--अशी 
विभक्तां वक्ष्यति-- प्रथक्‌ सांगेल [“ मी टी तुला सांख्यबुद्धि सांगितली,आतां योग- 
युद्धि एेकः अशा रीतीने भगवानांनीच अगदी पृथक दोन बुद्धि सांगितल्या आहेत. त्यांतील 
सांस्यबृद्धीचा आश्रय करून राहणारी जी संन्याशां ची ज्ञानयोगनिष्टठा ती सष्टीच्या आरभी 
मौ वेदरूपानें पृथक्‌ सांगितली आदे, असे भगवान्‌ सांगतील. लयाचगप्रमाणे कर्मयोम्यांची 
कमंयोगाने निष्ठा सांगतील. ज्ञान हाच योग आदे. कारण त्याच्या योगने पुरुष आत्म- 
तादात्म्य पावतो-युक्त होतो, म्हणून तो योग; त्या ज्ञानयोगाने सन्यारयांची निष्ठ ~म्हणज 
निश्चयाने स्थिति-तत्परता, तिला कमनिष्टेदून अगदी पृथक सांगितलीा आहि. तसेच 
कमं हाच योग. कारण कर्माच्या योगाने पुरुष चित्तदुद्धाच्या द्वारा मोक्षाला कारणं हो. 
णार जे जान व्याला योग्य होतो. म्हणून करमहा योग. ती कमयोगनिष्ठा कमाधिकारी 
पुरुषांना उद्ेशून भगवानांनीं सांगितली आहे. कमयोगनिष्ठा ज्ञानयोगनिष्ठेदरूम अगदीं 
विलक्षण आहे. त्याचें स्वरूप परस्पर्रवरुद्ध आहे. ] 


एवं सांख्यवुद्धि योगबुद्ध चाश्रित्य द्व निष्ठे विभक्ते भगवतेवोक्ते ज्तानकमेणोः 
कलृत्वाकतृतवेकरवानेकत्वबुद्धयाश्रययोरेकपुरुषाश्रयत्वासंभवं परयता ॥ 

भाष्याथ--एवं--यप्रमाणे-सांस्यवबुद्धि योगबुद्धि च आधित्य- 
सांख्यबुद्धीचा व योगबुद्धाचा आश्रय करून--भगवता पव--भगवानानेच-- विभक्ते 
ढे निष्ठे उक्ते--अगदी पृथक्‌ अशा या दोन निष्ठा सांगितल्या आहेत. ( पण त्यौचे 
कारण काय 'ते सांगतात-)-कतैत्व-अकतेत्व-एकत्व-अनेकत्व-बद्धथाश्चययोः 
ज्ञानकमंणोः- कर्तृत्व -अकतृंत्व-एकत्व-अनेकत्व या बुद्धचा आश्रय करून असेल 
ज्ञान व कमं यांचे--एकपुरुषाश्रयत्वासंभवं पदयता-- एका पुरुषाच्या आश्रयानें 
असे, संभवत नाही, असे पाहणास्या भगवानानें दोन निष्ठा भिन्न सांगितत्या. [मी 
कतां आदह, प्रत्येक शरीरांत जीव निरनिराव्छ आहे, या बुद्धीचा आश्रय करून कमे प्रवृत्त 
होतें व ज्ञान “मी अकतौ आदे, सवं भूतांमध्ये एक आहें," या बुद्धीच्या आश्रयाने असते, 
त्यामुढे ती दोन्ही म्ह० ज्ञान व क्म एकाच वेढी एकाच परुषामध्ये राहणे, शक्य नाही, 
असें जाणणाच्या भगवान्‌ श्रीकृष्णानीं वर वणेन केल्याप्रमाणें सांख्यबुद्धि व योगबुधि 
यांचा आश्रय कसून-स्या दोन बद्धीना उदेश्चल दोन अगदी भि भन निष्ठा सांगि- 
तल्या आहेत. ] 


[पि रणगीररीीीीीीकनर 


१ पण रहस्यकारांर्नी सांख्य व योग या शब्दांचा अथ अगदीच. विपरीत केला आहे. 
¦ चित्तश्युद्धीसाटठी स्वधमाप्रमाणे वणाश्रमविदहित कर्म करून ज्ञानप्राप्ति क्चाल्यावर मोक्षा 
साढा डवा सवे कर्म सोडन सन्यास षेण यास सांख्य आणि क्म कधी न सोखतां 
हेषरपयंत तीच निष्काम बुद्धान करीत राहण, यास योग कितवा कमयोग असि म्हणतान्ति, " 





८ प्रोमद्धगविद्रीताभाष्या्थ,. 


यथेतद्िभागवचखनं सथेव दक्षत शातपथीये ब्राह्मणे-*“ एतमेव भन्राजिनो लोक 
मिच्छन्तो ब्राह्मणाः प्र्रजन्ति `` इति सवैक्मसन्यास विधाय तच्छेषेण-“नकिं प्रजया 
करिष्यामो येषां नोऽयमात्मायं लोकः `' इति ॥ 

भाष्याथे--( भगवार्नानी सांगितलेल्या या विभागवचनासा श्रुतीच प्रमाण दास- 
वितात-)--यथा पतत्‌ विभागवचन-जसें ह भगवानांचे विभागवचन अहि- 
तथा पव रातपर्थये ब्राह्मणे-- तसेंच शतपथ शाखेच्या ब्राह्मणात-ददितं- 
दाखविर आदहे.--पतं एव प्रत्राजिनः लोकं इच्छन्तः ब्राह्मणाः-- याच सन्या- 
शांच्या लोकास म्ह्‌° प्रक्रत आत्म्यास इच्छिणारे ब्राह्मण--प्रबरजन्ति- संन्यास करि- 
तात.-इति सवेकमंसन्यासं विधाय- याप्रमाणे सर्वकर्मसंन्यासाचें विधान करून 
- तच्छेषेण - त्या विधीच्या शेषाने म्ह° अथवादानें--येषां नः-- ज्या आमचा- 
अयं आत्मा- हा आत्मा--अयं लोक--हाच लोक आदे ते आम्ही--प्रजया कि 
करिष्यामः- प्रजने काय करणार (प्रजेखा घेऊन काय करावयाचे आहे )--दइति- 
असें शतपथब्राह्मणांत दाखविले आहे. [ भगवानांनी या दोन निष्ठा ज्ञा अगदी पृथक्‌ 
करून दाखविल्या आहेत वयाचप्रमाणे शुङ्कयजुर्वेदाच्या शतपरथ ब्राह्मणांतदी दासखविल्या 
आहेत. अथात्‌ भगवानांच्या या विभागवचनाचे ते मूक आहे. ““ नित्य ॒विज्ञानस्वरूपम 
आत्म्याला जाणण्याची इच्छा करणारे ब्राह्मण सवै कमफलाविष्यी अरत्येत विरक्त 
होन सवं कमांचा त्याग करून ज्ञानानष् होतात. ” याप्रमाणे सवैकरम॑संन्यासाचे विधान 
करून त्याचें प्राशस्त्य दाखविणाग्या पृढील अथवादाने “ आम्हांला हा आत्मा दाच सं. 
पादन करण्यास योग्य अंसा लोक-फ>ः आहे. तेब्हां या मनुष्य-लोकाचं साधन अरी जी 


पू,४४४ सांख्य-कम सोडणे,योग-~कर्म करणे ४४७.योग म्ह.पाप न लागता कर्म करण्याची 
यक्ते ७,४४६ सांस्य-सन्यास, सांख्य म्ह. सांस्यनिष्ठा, वगेरे अनेक जागी अनेक अथ 
केके आहेत. एक निश्चित अथ नार्हा. ण्के डिकाणी तर “‹ धम पहिस्याने वित्तञ्युद्धीकरितां 
तर पुटे चित्तश्युद्धा ्ाद्यावर स्वतःकरितां जरी विषयोपमोगरूपी व्यवहार तुच्छ ्ाले तरी 
लोकसंग्रहाथ तेच व्यवहार केवठ स्वधम [केवा कतंग्य म्हणून निष्काम बुद्धान करणे जरूर 
आहि .”"पू.४६४असेै ह्रल आहे. यांत ते ज्ञानी पुरुषान विषयोपभोगरूपी व्यवहार रोकसंग्रहाथ 
स्वधमे म्हणून निष्काम बुद्धीने केले पाहिजेत, असे म्हणतात ! हा केवढा अपसिद्धान्त आदे, 
है सामान्य वाचकांच्याही रक्षांत येदर. गीता या गोष्टीखा अनुक नाद्व. ती मुमुक्षूच्या 
बिषयोपमोगरूप व्यवहाराचाही जर तात्र निषेध करते तर ज्ञानी पुरुषाच्या विषयोपभोग- 
रूप व्यवहाराला संमति की देर ? असे अपसिद्धान्त गीतारहस्यांत पदोपदौं आदकतात, 
असं--वरीर पहिल्या उताय्यांत ° शानप्राप्ि ज्ञाल्यावर मोक्षापसराढी देवरी सवै कर्म सोड्न 
सन्यास षेणे, यांस सांख्य म्हणतात › असें म्दरलं आहे, ज्ञान स्ञाल्यावर मोक्षासाढी कांहीं 
कतेव्य राहते, हे म्दणणे वेदान्तश्चाखराश्याच नन्दे तर गीतेच्या ‹ ज्ञानं लब्धा परां शांति 
अचिरेण अधिगच्छति ” ज्ञात्वा मां शांति क्रच्छतिः इत्यादि अनेक वचनांश्याही 
विरुद आहे. 

१ या वक्याचा अथं रदस्यकार (लोक हाच आमचा आत्मा पृ, ३५६ असा करितात, 
प्रण तो चुकीचा भि, 


अध्याय दतरा सांख्ययोग. ५९ 


ॐ 


भ्रजा तिरा घेऊन आ्हांला काय करावयाचै आहे, › कारण प्रजेन प्राप्र होणारा जो 
मनुभ्यलोक तो या आत्मलोकाहून भिन्न नाही. आत्म्यांत स्वै फलांचा अन्तर्भाव होतो 
(अ. ४-३३ ) असें म्हणून मोक्ष हं ज्याचे फल आहे, असे ज्ञान दाखाविले आहे. ] 

तत्रेव च-““प्राग्दारपरिग्रहास्पुरुष आस्मा प्राङ़्तो धर्म॑जिक्ञासोनत्तरकारं रोकय्रय- 
साधनं पुत्रं द्विप्रकारं च वित्ते मानुषं दैवं च, तत्र मानुषं वित्त कर्मरूपं पितृरोकप्रासि- 
साधनं विद्यां च दैवं वित्तं देवलोकप्रा्िसाधनं सोऽकामयत `` इति ॥ 

भाष्यार्थ--( आतां याच ब्राह्मणांतील कर्मनिष्टेविषयी्चें वाक्य दाखवितात-)- च 
तत्र पव--आणि तेथच म्ह ° शतपथ ब्राह्मणांतच- दारपरिग्रहात्‌ धराक्-परत्नीचि 
पाणिग्रहण करण्याच्यपपूर्वी-प्राकृतः पुरुषः आत्मा-तत््वददन क्ञाठेले नसल्यामुटे 
प्राकृत म्ह ° अज्ञ पुरुष म्द ° तोही आतमाच-धमजिज्ञासोत्तरकाटं- गुरसमाप वेदा- 
भ्ययन करून त्याच्या अथज्ञानासार्टा धमजिज्ञासा केल्यावर ~प्ररवमीमांसेचे अध्ययन के 
ल्यावर-लोकच्रयप्रापिसाधन- मनुष्य, पितृव देव यातन लोकांच्या प्रार्ीचि 
साधन-सः अकामयत-तो इच्छता न्चाला. एक-पत्र-- पुत्र, टे मनुष्यलाकाच्या 
प्राप्ठीचि साधन,-च द्विप्रकारं वित्त--व दोन प्रकारचे वित्त-मानुषं च देव-- 
मानुष वित्त व देववित्त.-- तत्र मानुषं वित्तं कमेरूपं- यांतील मानुष वित्त कम- 
रूप असते ते--पित॒रखोकप्रा्िसखाधन-पितृलोकाच्या प्रार्णीचि साधन आहेच 
विदां-व विद्या-उपासना हे- देवं वित्तं- दैव वित्त आदे. ते-देवटोकप्रापि- 
साधन-देवलोकाच्या पराप्ठीचे साधन आरे.-इति-असे सांगितङे आदे [ आणि 
ल्ीपरिभ्रह करण्याच्यापूर्वी अज्ञ पुरुष ब्रह्मचारी होऊन गुरुगरही वेदाध्ययन करून लखाच्या 
अथज्ञानासाटीं धमजिज्ञासा करून म्ह ° पूवंमीमांसेचे अध्ययन केल्यावर मनुष्यलेकादि 
तान लोकांच्या प्राप्तीचें साधन जे पुत्रादिक त्याची “तो मला पत्नी असावी अङीका- 
मना करता क्ञाला ` इद्यादि वाक्यात सांगितल्याप्रमाणे इच्छा करतो. पच्र-प्रजा दहे 

मनुष्यलोकाच्या प्राक्ताचे साधन आहे. कमाला मानुष वित्त म्हणतात. ते पितृलोकाच्या 

प्रप्तीचे साधन आहे व उपासना है देववित्त असून ते देवलोकाच्या प्राप्तीचे साधन आहे. 
असे शतपथ ब्राह्मणां सांगितले आदे. ] 

अविद्याकामवत एव सवौणि कर्माणि श्रौतादीनि दर्शितानि । “तेभ्यो भ्युस्थाय प्रज 
जन्ति '' इति भ्युस्थानमात्मानमेव छोकमिच्छतोऽकामस्य विितम्‌। तदेतद्धिभागवचने- 
मनुपपन्नं स्याद्यदि श्रीतकर्मज्ञानयोः समु्चयोऽभिप्रेतः स्थाद्कगवतः ॥ 

भाष्याथ-( क्मेनिष्ठा व ्ञाननिष्ठा सांगणाव्या वरीक दोन्दी श्रुतिवाक्याचे ता- 
त्प्य-)-अविध्ाकामवतः पव-अविया व काम यांनी विशिष्ट असलेल्या अन्ञा- 
लच-सवौणि श्रोतादीनि कमौणि- सै श्रोत-स्मातं करमे-'सः अकामयत 
जाया मे स्यात्‌ः-तो मखा पत्नी असावी, अशी कामना करता स्राला,इत्यादि वाकयानें 
--दहिातानि--दाखविली आहेत. तेभ्यः व्युत्थाय प्रत्रजन्ति-त्या कमापासून 


निवृत्त होऊन कर्मे सोदून संन्यास करितत्त-दति--मा वाक्यमे-भात्मानं एव 
गीर भा, 


५० भरीमद्धगव्रीताभाष्याथ. 


रोक इख्छतः- आत्मा याच लोकाची श्च्छा करणाव्या--अकामस्यै-- निष्कामे 
युरुषारा+-व्युन्थानं-- व्युत्थान-संन्यास--विहितं--सांगितला अहिः यदि अग. 
वतः भौतकम-ल्ञानयोः ससुश्चयः अभिप्रेतः स्यास्‌-जर भगवानास श्रौत क्म 
व ज्ञान यांचा ससुचय-सह अनुष्ठान इष्ट असेर-तत्‌-तर--पतत्‌ विभागकयनं 
अनुपपन्नं स्यात्‌- दें विभागवचन अयोग्य होल. [ कामनेनं युक्त असलेला जो 
अज्ञ त्याच्याच साठी सवै श्रोत-स्माते कर्मे आहेत, असं वरील “ सोऽकामयत० ` 
या श्चुतीनें दाखविके आदे. तसेच आत्मलोकाचीच इच्छा करणाय्या च कमाविषयीं वि- 
रक्त ्ञाटेल्या निष्काम सुमुक्षूत्मा ^ तेभ्यो व्युत्थाय प्रतरजन्ति ` या वाक्षयानें सेन्यासपूवक 
ज्ञाननिष्ठा सांगितखी आदे. अथौत्‌ भगवानांना ज्ञान व॒ कर्मं यांचा समुचय इष्ट आहे, 
असे जर मानक तर सकाम पुरुषाला कर्मे व निष्काम पुरुषाला संन्यास, हें श्रुतीचें 
विभागवचन अयोग्य ठरेल. पण तसे होणें वैदिक संप्रदायाखा सोडून आहे. भगवानदी 
श्रुतिविरुद्ध जर कांहीं सांगतीर तर तेंही वैदिक संप्रदायांत केन्हांच ग्राष्य मानले जाणार 
नाही. सुगत-बुद्धाचा उपदेश वैदिकाना याच कारणानें अग्राह्य क्षाला. शिवाय वैदि- 
कसंप्रदायाये आधारस्तंभ जे व्यास ते भगवानांचा असा अवदिक उपदेश शटोकसूपानें 
केचि ग्रथित करणार नारीत. ] 

न श्ाजजैनस्य प्रभ उपपन्नो भवति “उ्यायसी चेत्कमेणस्तेः इत्यादिः । एकयपुरुषानुष्टे- 
यत्वासंभवं बुद्धिकमेणोभगवता पूवेमयुक्तं कथमजनोऽश्रुतं बुद्धेश्च कमेणो ज्यायसं 
भगवस्यध्यारोपयेन्श्रषेव ज्यायसी चेत्कर्मणस्ते मता बुद्धिरिति ॥ 

भाष्याथ-( भगवानांना ज्ञानकर्मसमुयच इष्ट अदि असे जर मानले तर अश 
नाचा प्रश्रही अनुपपन्न होतो, असा दुसरा दोष दाखवितात-)--च “ज्यायसी खेत्‌ 
कर्मणः ते°- इत्यादिः अजञुनस्य प्रभ्ः उपपन्नः न भवति-आगि ‹ कमौ- 
पक्षां ज्ञान अधिक श्रेष्ठ अदि, असें जर तुक्च मत आहे तर मला घोर कर्मत कां नि. 
युक्त करतोस ° हा अर्जंनाचा प्रश्न उपपन्न होत नादी--भगवता पूव बुदधिक्म- 
णोः पकपुरुषाुष्टेयत्वासंभवं अनुक्त--भगवानांनीं पूवीं ज्ञान व कमे यांचे एका 


१ अथोत्‌ रहरयकारांनी मूढ प्रमाण जी श्रति व स्मृति त्यांना सोडून नारायणीय कत्रा 
भगवतं धमौच्या पायावर कमयोगक्ाखराची (उभारणी करण्याचा जो प्रयत्नं केला आहे 
तो वेदविरुद्ध जर असे तर अप्रमाण ठेशेल वेदिक दोन धर्माचा उपाय-~उपेयभाव आचार्यानी 
वर स्पष्टपणे सांगितला आदे. गीता किवा नाराय्णीय-भागवत-धम “प्रकृतत व निवृत्ति हे दोन 
माग स्वतंत्र अहिन असे खरोखशच जर मांगन असतील तर ते वेदिक संप्रदायाला सोडून 
असल्यामुके वेदिकांना अग्राद्य ठरतीरु. अज्ञा वेदब्य मताचा पुरस्कार भगवान्‌ श्रोकृष्णांनी 
केला असे जरी क्षणभर मानँ तरा वेदव्यास त्याचे छोकरूपा्ने अथन केन्हा्ी करणार 
नार्हति आणि वेदिक संप्रदाय तर “धर्मेण पापं अपनुदान्ते' नाराय, पृ, ७८ असे समस्वरन 
सांगत आहे. अथात्‌ नारायणीय धम हा एक अपूव प्रमाण चरथ आहे, असे मानूने ब स्यातं 
परवृसिधमच मक्षा साक्षात्‌ साधन आहे, कवा शानानतर प्रत्येकं शानी पुरुषा मरेपर्यत 
क्रमे करोतत रारे पाजि असेंच प्रतिपादन केरे आहे, असे मानर्णे, समभा भमुजित होय, 
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पुरुषाकद्धन एका वेखीं अनुष्ठान होणें अश्नक्य अहे असे न सांगितलेल-व--व-- 
अ्चुतं--न एेकलेले--क्मणः बुद्धेः जायस्त्वं --कमाहून ज्ञानाचें श्रेष्ठव--अज्ञ- 
नः-अज॒न--“ज्यायसी सेत्‌ कर्मणः ते मता बुद्धिः" इति--कमौद्ून ज्ञान जर 
भ्रष्ट आहे, असे--भगवति--मगवानावर- षा पव-खोटेव--कथं-कसे- 
अशध्यारोपयेत्‌-कादील १ [ भगवानाला ज्ञान व कमं यांच समुच्य-सह अनुष्ठानच 
इट आहे, असें जर मानै तर अज्ञनाचा ˆ कमोपेक्षां ज्ञान जर श्रे आहे तर मला 
चोर कम करावयास कां सांगतोस १ ` असा हा प्रभ योग्य ठरत नादी. कारण समुच्चय 
म्हरला कीं तो एका पुरुषाला एकाच वेक प्राप्त होतो. ज्ञान व कमे यावे एकाच पुर- 
धाला एकाच वें अनुष्ठान करतां येण शक्य नाही, असे पूर्वी भगवानांनी सांगितले 
नसतांना व अज्ञुननिं कमपेक्षां ज्ञान श्रेष्ठ आहे असें एकलेलंदी नसतांना, अजुन कमा- 
दून बुद्धि श्रे आदे, भसे भगवानावर-“ज्यायसी चेत्‌”--या वाक्यां खोटेच करसं 
लादील १ भगवारनानीं तसे सांगितले असल्यावांचून अजुन त्यांच्यावर तसा मिथ्या 
आरोप करणार नादी. पण ज्याअथी अज्ञुन तसे स्पष्ट विचारत आहे, द्याअर्थी भग- 
वानांनींच तसं सांगितले असले पाटिजे हँ उघड दोते. ] 

किं च यदि बुद्धिकर्मणोः सर्वेषां सुय उक्तः स्यादजैनस्यापि स उक एवेति- 
'यण्डेय एतयोरेकं तन्मे भरूहि सुनिश्चितम्‌" इति कथमुभयोरुपदेशे सति अन्यतरधिषय 
एव प्र्रः स्यात्‌ । न हि पित्तप्रहामनार्थिनो व्येन मधुरं शीतं च भोक्तब्यमित्युपदिष्टे 
तयोरन्यतरष्पित्तप्रशमनकारण बहीति प्र्ो भवति ॥ 


भाष्यार्थ-( ज्ञानकमम॑समुज्चय हा गीतेचा प्रतिपाय विषय नन्दे याविषयीं आणखी 
एक उपपत्ति-)--कि च--आणि रिवाय-यदि सर्वेषां बुद्धिकर्मणोः समुचयः 
उक्तः स्यात्‌-जर सवं मुमुक्षूना ज्ञान व कमे यांचा समुचय सांगितलेला असेल तर 
-सः अञ्जनस्य अपि उक्तः एव~ तो अज्ुनालाही सांगितखाच असला पाहिजे. 
--इति-तन्दां-- तयोः यत्‌ श्रेयः तत्‌ एकं सुनिशितं ब्रूहि- संन्यास व 
कमै या दोहोतील जं श्रेयस्कर तें एक अगदीं नियानं सांग. (अ. ५ टो. १ ).- 
इति--असा-उभयोः उपवेद सति-दोदीचा उपदेश केलेखा असतांना--अन्य- 
तरविषयः पव प्रश्नः-त्यांतील एकाविषयीच प्रभ-कथं स्यात्‌-कसा होडल 
--पि्छप्रदामनार्थिनः-- आपल्या पित्ताची शांति ब्दावी, अशी इच्छा करणाय्या 
रोग्याला-वेद्येन-वेयने-- मधुरं शीतं च भोक्तव्यं-मधुर व॒ शीत पदार्थ 
खावा-इति उपदिष्े--असा उपदेश केला असतां-तयोः-मधुर व शीत या दोहो 
तील--अन्यतरत्‌--कांदीं तरी एक--पिच्छप्रद्रामनकारणं ब्रहि-पि्ताच्या 
शांतीचै कारण-उपाय सांग-इति प्रश्रः न भवति हि- असा प्रभ्र उपपन्न होत 


१ अर्थात्‌ शानाहून कम निकृष्ट अष, हे अजुनाचें म्हणर्णे खोटे नन्हे. त्याला भगवा- 
नास्या वचनाच आधार अहि ( अ. २-४९ पष्ट ) व जर ज्ञान भेष्ठ व स्वतंत्र मोक्षसाधन, 
तर सय्ुश्लय समवबतन्व नार, 
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माही, हं प्रसिद्ध आदे. [ तसेंच, इतर सवै साधकांना ज्ञान व कमं यांचा समुचय जर सागि 
तठेखा असेल तर तो अज्नालादही सांगितकेका असणारच. कारण मोक्षाचे साधन 
अञ्जनासाटी निराठे व इतर साधकांसाठी निराठके, असे होणें शक्य नाही. मग त्या 
दोन्ही साध्नांचा समुचयाने उपदेद्या केठेला असताना ‹ त्या दोन्दीतील जे एक श्रेयः 
साधन असेर तेच मला सांग, ` असा दोन्हातील एकाविषयीच प्रश्न करणें उपपन्न होत 
नाही. एखायाखा पित्ताचा विकार स्राला असतां व॒ याच्या शांतीसा्दीं त्यनें वेधाला 
ओषध विचारले असतां “ मधुर व शीत पदार्थं खावे, म्हणजे पित्तोपराम होतो 
असें वेयानै सांगितल्यास त्यांतील एकच कोणते तरी पित्ता तीर्चे ओषध सांग, असें 
तो रोगी विचारीत नारी, हे प्रसिद्धच आदे. ] 


अथाज्ञुनस्य भगवदुक्तवचनाथविवेकानवधारणनिमित्तः प्रषः कल्प्येत, तथापि 
भगवता प्रश्नानुरूपं प्रतिवचनं देयं, मया बुद्धिकमेणोः समुश्चय उक्तः किमथमिस्थं स्वं 
आन्ताऽसीति । न तु पुनः प्रतिवचनमननुरूप, षृष्टादन्यदेव द्वे निष्ठे मया पुरा प्रोक्ते इति 
वक्तुं युक्तम्‌ ॥ 

भाष्याथ-( भगवानानी समुचयच सांगितला, पण॒ अजैनाला त्याचा बोधन 
स्ाल्यासुें त्याने असा प्रश्न केला, अर रका वेउन तिचे समाधान-)-अथ--बरे,- 
भगवदुक्तवचनाथ-विवेक-अनवधारणनिमित्तः- भगवानांनीं सांगितलेल्या वच- 
नाच्या अर्थाचा विवेक करतां न आल्यामृटे--अज्जुनस्य प्रश्चः--अजनाचा हा प्रभ 
अदे, अशी-कस्प्येत--जरी कल्पना केली - तथापि- तरी--भगवता--भग- 
वाननें-- प्रश्नानुरूपं धरतिवचनं देयं--ग्रश्नानुरूप प्रतिवचन-उत्तर यावयास 
पाटिजे होतें. म्दणज-मया बुद्धिकमेणोः ससुश्चयः उक्तः- मी ज्ञान व कमं 
यांचा समुचय सांगितला आदे, मग--त्वं इत्थ श्रान्तः किमथ असि-त्‌ असा 
भ्राम्त करासारठी स्चाला आहैस.-इति--असं भगवार्नानी उत्तर यावयास पाहिजे 
होते. तु--पुनः-पण-- मया पुरा दवे निष्ठे पोक्ते- मीं पूर्वी दोन निष्टा सांगित- 
ल्या अहेत--दइति--असे- पृष्ठात्‌ अन्यत्‌ पव--विचारलेत्या प्रश्नान निराकेच-- 
अननुरूपं प्रतिवचनं--अयोग्य उत्तर--वक्त न युक्त-सांगणे उचित नन्हे 
[ भगवानांचा आशय अज्ञनाखा न ककल्यासुकरे व्याने असा प्रश्न विचारला, असं जरी 
क्रणभर मानि म्ह० अजना भगवदचनाच्या अर्थाविपर्यीं भ्रम ज्ञाला असें जरी एक 
क्रणभर समजले तरी भगवानांना आपल्याच आशयाविषयी भ्रम होणें शक्य नारदी 
यास्तव त्यांनीं तरी अजुनाच्या प्रभ्ाला अनुसरून योग्य तेच उत्तर यावयास हवे होते. 
म्णज “^ अरे अज्नुना! मीतुला ज्ञान व कमं यांचा समुश्वय-्त्याच सह अनुष्ठान 
करावयास संमित असतांना तू असा भांत क्रं होतोस १ मला यांतील एकच साधन 
सांग असे कां म्दणतोस १ ' अस भगवानांनी म्हणणें उचित होतें. पण तसं कांही न 
म्हणतां~“मीं पूर्वी दोन निष्ठा सांगितल्या आहेत, ` असं प्रश्राच्या अगदी विपरीत उत्तर 
भगवानानीं दठे आदे. लयावकून ज्ञानकमसमुच्य भगवानाना दष्ट आहे असें सिद्ध होत नादी} 
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नापि स्मार्तेनैव कमणा बुद्धेः समुश्वयेऽभिप्रेते विभागवधनादि स्व॑सुपपश्ञम्‌ । 
किं ख क्षत्रियस्य युद्ध स्मार्त कम स्वधमे इति जानतस्तक्कि कमेणि घोरे मां नियो. 
जयसीस्युपारम्भोऽनुपपन्नः । तस्माद्वीताराख देषन्मात्रेणापि श्रतेन स्मार्तेन वा कर्मणा- 
त्मज्ञानस्य सम्यो न केनचिददोयितु शक्यः ॥ 


भाष्या्थ-( याप्रमाणे श्रौत कम॑ व ज्ञान याचा समुश्चयच सभवत नाही, असे 
सगुन स्मातं कमे व ज्ञान यांचा समुच्यही सभवत नादी, असें सांगतात-)-स्मातेन 
पव कमणा--स्मातं कर्माशीच--वुद्धेः समुश्चये अभिप्रेते अपि-बुद्धीचा समु- 
चय भगवानांना इष्ट आटे, असे जरी मानले तरी-विभागवचनादि सर्व--विभा- 
गचें कथन कगेरे सर्व--उपपक्नं न--उपपन्न होत नाही. [ श्रुति व स्मृति यांतीख 
ज्ञान व कम यांचे विभागवचन, कमान ज्ञानाचे भरेष्टत्व, पांचन्या अध्यायांतील एकाच 
साधनाविषयी अञजनाचा प्रक्र, भगवानांचे द्यावरील उत्तर, ह सर्वच स्मार्तं क- 
मौशीच ज्ञानाचा समुच्चय भगवानांना इष्ट आहे, असे मानव्यास उपपनन होत नादी. 1 
( स्मा्तं कर्म व ज्ञान यांचा समुचय न संभवण्याचे आणखी एक ॒कारण-)--कि च 
--आणि शिवाय-युद्धं स्माते कर्म- युद दे स्मृतीने सांगितले कम--श्चात्रि- 
यस्य स्वधमैः--क्षत्रियाचा स्वधर्म आदे,-इति जानतः--असे जाणणाच्या अञ्ज 
नाचा--“तत्‌ घोरे कमेणि मां किं नियोजसि?-तर मग घोर कमात मला कां 
नियुक्त करतोस १ --इति उपाटभः-असा उपालम-निदा-असा टोमणा-अनुप- 
पञ्नः-- अयोग्य आहे. [ मनु ( अ. ७.८८-९५ ) याज्ञवल्क्य ( अ. १ छो. ३२३- 
३२६. ) इत्यादि ध्मशाज्जकारांनी क्षत्रियाला उदेशून युद्धाचे विधान केठे आदे. व्यासूर्के 
तो लयांचा स्वधम आहे. अक्ञनाल युद्ध हा आपला धम आहे, हे जक होते, असे 
असताना “ करमाह्ून ज्ञान जर श्रेष्ठ आहे तर मला त हे घोर कर्म-युद्ध करावयास कां 
सांगतोस १ ` असा अजनाने भगवानास जो टोमणा मारला आहे तो अयोम्य आहे. 
स्मात कम व ज्ञान यांचा समुचय जर इष्ट असता तर हा अजुनानें केलेखा भगवानांचा 
उपालभ योग्य साला नसता. याप्रमाणे समुच्यपक्षी प्रश्च-प्रतितचनांची उपपत्ति 
लागत नसल्यामु> गीताशाल्र समुञ्वयपर नादी, अस सांगून समुश्वयपक्षाच्या खंडनाचा 
उपसंहार करितात-}--तस्मात्‌-म्दणून--गीतारासखे- गा ताशाल्रांत--दईंषन्मा- 
त्रेण अपि धोतेन स्मार्तेन वा क्मणा--यक्किचित्‌ही श्रोत किवा स्मास कमोरी- 
आत्मन्लानस्य ससुञ्चयः--आत्मज्ञानाचा समु्य-सहभाव-केनाचेत्‌--कोणा- 
कडनही-कोणालादी--दशशशयितु न शाक््यः-दाखनितां येण शक्य नाही. [ असी 
वस्तुस्थिति असल्यामुटे गाताश्चाल्नांत अतिदय अत्प अशाही श्रोत किवा स्माते कमीक्षी 
आत्मन्ञानाचा समुचय सांगितलेला आदे, असे कोणालाही दाखवितां येण शक्य नादी. ] 


[री 





१ पण रहस्यकार तर शानकमसमुचयपक्षच गीतेला समत आहे, असे म्हणतात. आचा- 
मानी ज्ञानकमेसमुचयपक्षाचे जै वर॒ खंडन केँ आर्है ते लक्षपूवंक वाचल्यावर ज्ञान व 
कमे म्ह० काय, त्यांचा बिरोध कसा; व त्यामुढेनव त्यांचा समुच्चय अङ्रक्यकसा, ते कोणा- 


५४ ध्ीमद्धगवद्रीदाभाष्या्ं, 





च्याहौ रक्षत येशेट. पण रहस्यकार प्राचीन कृत्तिकारां चा पक्ष घेऊन म्हणतात ‹श्री्ैकरा- 
चार्या मतेवरील भाष्य हा सध्यां अति प्राचीन ग्रथ समजतात. यापू्वीं गीतेषर बराच 
भाष्य किंवा रीका अलिल्या होत्या यांत सशय नाही . परत या टीका सध्यां उपरम्ध नसल्या- 
सु महाभारतानंतर व क्ेकराचार्याचा उदय होण्यापूरवीं दरम्यानच्या काठांत गतेचा अथं 
कसा लावीत असत है समजण्यास आतां परी साधने उरढा नादात. तथापि शांकरभाष्यांतच 
या अआचीन टीकाकारांच्या मतांचा जो उद्ेख आदे, त्यावरून आचायाच्या पूर्वीच्या 
टीकाकारांनी गीतेचा अथे महाभारतकारांप्रमार्णे ज्ञानकमेसमुच्चयात्मक म्ह. कानाबरोबरच 
शानी मनुष्या आमरणान्त स्वधमौक्तं कमे केलं पाजि, असा प्रवृत्तिपर लाविलेला होता 
असँ उघड दिसून येते." पृ. ११. 


पण हँ म्हण्णे किती योग्य आहे तै दांकरभाष्य आतां वाचकां पुटं प्रतयक्षच असल्यास 
निर सांगावयास नको. केवर ज्ञानाने मोक्ष नादी. तर ज्ञान व॒ अभ्निहोत्रादि कमे यचि 
एकाच वेगी अनुष्टान केल्या मोक्ष भिरुतो, असे वृत्तिकाराय मत दतै. पण आत्मसाक्षा- 
त्कार ज्चास्यावर मी अकत, अभोक्ता, इत्यादि आहे, अस निश्चित ज्ञान होते, सवेत्र एक आत्म- 
तत्व आहे, असाद्ी अनुभव येतो. व्याम “मी कतौ मोक्ता आदं, आत्मा सवं शरीरांत एक 
नसून अनेक अददे, इत्यादि समजुतीनेच दोणा कमै समवत नाहीं असे सांगून भाचार्यानीं 
वर त्या मता्चे खडन कसे केले आहे, ते वाचकांनी पष्ट, म्हणजे ‹ ज्ञानावरोबरच श्ञानी 
पुरषार्नं आमरणान्त स्वधर्माक्त कमे केर पािजे › दं रदस्यकारां च म्हणर्णे बरोबर नाही, ईं 
लक्षांत येल. ज्ञान व॒ओरोत-स्माते कमे यांचा समुचय मोक्षाचे साधन आहे, असे श्ृतन्तिकार 
म्हणतात. पण रहस्यकार ‹ मोक्ष जरौ ज्ञानानैच मिक्त असख तरी श्ानी पुरुषान स्वतः- 
सादी जरी नादी तरी, लोकसय्महा्थं मरेपयत सांसारिक कम करीत राष्ट पाहिजे › असे 
म्हणतात. रहस्यकार आणखी एके ठिकाणी म्हणतात कौ, आचायाच्या पूर्वी संन्यासमार्गी 
सेका होत्या कीं कायते कल्ण्यासर मागे नारदी. पण ज्या वृत्तिकारांच्या कृत्तीवरून आचा- 
यौच्या पूर्वी ज्ञानकमेसमुच्चयपक्ष होता, अस ठरते ल्याच दृत्तीवरून त्यांच्याद्यी पूवीं .सवे- 
कमेसंन्यासपूवैकात्‌ केवलात्‌ ज्ञानात्‌ केवल्यप्रा्धिः › असे प्रतिपादन करणे यीकाकार 
होते द सिदध होते. कारण तसे मत जरं प्रचलित नसते तर क़ात्तिकारां चा पूवेपक्षच उद्धवरा 
नसता. महाभारतकारां चै मतद्ी ज्ञानक्मसमुचयाला अनुकूल असंच होते, ही समजूत 
चुकीची आहे. कारण क्ञानकमसमुचयपक्ष॒कमकांडी मीमां सकांचा आहे व ‹ ज्ञानात्‌ एव 
कैवल्य” हा ओपनिषद सिद्धान्त आहे. शिवाय रहस्यकार ज्याला शान समजतात शान 
मोक्षाच्या मुर्कच उपयोगी नाही. ज्ञान म्ह० आत्मसाक्षात्कार अस ते समजतं नाहीत, 
गी. र. प्रस्तावना पृ. ७ पहा. 


“ज्ञानाने मोक्ष मिक्तो किंवा ज्ञान व कम यांच्या समुचयाे मोक्ष मिर्तो, असाप्रश्रया 
छिकाणी उपरिथत करून केवक क्ञानार्नैच सवे कम दग्ध होऊन मोक्ष प्रापि होते, मोक्ष 
भ्राप्ठीस कमोची जरूरी नाही, असा गीतार्थं श्रीद्यकराचायानौं आपल्या भाष्यांत प्रथम 
दिखा आहे. आणि ल्यावरून पुढे असे अनुमान काटि आहे कीं ज्याभर्थी गोतेच्या वृष्टर्नेही 
मोक्षाला कमौची रूरी नादया, व्याभर्थौ चित्त शुद्ध क्षारं म्हणजे कमे निरथक होतात. 
आणि तीं स्वभावतःच बधक म्ह० शानाला विरुढ _असस्यासुकँ श्ञानोत्तर छानी पुरुषार्ने 


अध्याय हुतरी--सांस्ययोर्ग. ५५, 


यदय स्वशषदागादिदोषतो वा कर्मणि प्रशस्य यज्ञेन दानेन तपसां वा विशुद्ध 
सर्वस्य शानमुत्पश्च परमा्थतस्वविषयमेकमेवेवं सवै ब्रह्माकलृ चेति, तस्य कमेणि कम. 
प्रयोजने च निकृ्तेऽपि लोकसंग्रहार्थं यत्नपूर्वं यथा प्रसस्तथ कर्मणि भवत्तस्य यस्पर- 
कृलिरूप दश्यते न तत्कमं येन बुः समुश्चयः स्यात्‌ ॥ 


भाष्याथ--( अदो पण “ लोकसंग्रह करण्याची इच्छा असलेल्या विद्रानाने कमा- 
मर्ध्ये आसक्त न हदोतां तीं अज्ञाप्रमार्णेच करावीं ` अ. ३ छो. २५. असें गीतेंतच सां- 
गिते आहे. तेषां गीताशाञ्चंत समुश्वय नाही, असे कसे म्हणतां १ ` अशी शंका 
कोणी धेहेल म्हणून आचाय सांगतात-)-तु-परंतु--अक्षानात्‌ रागादिदोषतः 
वा--अज्ञानामुरे किंवा राग-देषादि दोषा॒के-कर्मणि प्रबृ्तस्य-प्रोत-स्माते कमोमध्ये 
प्रकृतत प्रालेल्या- यज्ञेन दानेन तपसा वा- यर्ते, दान व तप ॒यानी--विद्युद्धस- 
रवस्य--ज्याचें चित्त शुद्ध क्षाठे आदे अशा-यस्य-ज्याल-परमार्थतत्ववि- 
घयक-परमार्थ तत्वाविषयीचै--दइृदं स्वै एकः एव ब्रह्म च अकत इति ज्ञानं- दें 
स्वं एकच ब्रह्म आहे व ते अकत आदे असे ज्ञान-उत्पश्न- उत्पन्न पाले तस्य- 


सोडून दिली पाहिजित हैच मत भगवतासदहय गीतेत य्माद्य अदे, असे म्हणावे रागते.. ज्ञानो- 
तर ज्ञानी परुषानेही कर्मे केली पार्हिजेत या पक्षास ज्ञानक्मसमु्यपक्ष असं नांव असून 
श्रीक्कराचायाचा वरील युक्तिवाद हाच काय तो तद्धिरुद मुख्य आक्षेप दोय. 2 ३२०६ 

षण बरीरु भाष्यत आचार्यानी तस अनुमान काढलेले नादी. प्रलक्ष श्चति-स्मृतिवच- 
भांनीं ब युक्तीने तस सिद्ध केर आहे. मी अकत आहे. नित्य शुदबुद्धयुक्तस्वभाव आह अरसं 
शान क्षाल्यावर कमाखा सभवच नादी. त्यामुठे त्यांचा त्यागच प्राप्त आहे. तथापि काही 
कारणान त्यांचा स्वक्पतः त्याग अशक्य ्लाल्यास त्याच्या हातून दोणारी जी कमंरूप चेष्टा 
ते बस्तुतः कमच नन्हे. त्यामुरढे ज्ञानास्षी त्याचा समुचय मानतां येत नादी, असे स्पष्ट 
म्हटर आहे. शिवाय प्राचीन समुच्वयवादी ज्ञाननिष्ठा व कर्मनिष्ठा याना मोक्षाचे वोन 
स्वतत्र मागे म्हणत नार्हात. रहस्यकार ल्यांना स्वतंत्र मोक्षमागे म्हणतात. तुल्यबल समज- 
तात. किंबहुना कमेयोगाच्या मातम्बरी शानयोगाहून अधिक आहे, असेही प्रतिपादन करि 
तात. अथोत्‌ रहस्यकारांचा कश्ानकमसमुश्य वृत्तिकारांच्या क्षानकमसमु्याहून अगरी 
विपरीत आदह. त्यामुटे आचायीच्या पूवी गौतेवर समुचयपर टीका जरी असस्या तरी लांचां 
रहस्यकाराच्या पक्षास कांही उपयोग नाही; शिवाय आचार्यानी ज्ञान-कमसमु्य पक्षाचे अ 
खडन केर आ त्याचें प्रतिखडन रहस्यकारांनी किवा दुसम्या कोणीही केरले नाही. मुसते 
'इकराचायाचा युक्तिबाद समाधानकारक किवा निरुत्तरदी नादी. ३०६,७ असे म्हणून काम 
भागत नाही. रहस्यकारांनी ३०७ पृष्ठावरजी दोन कारणे सांगितछा आहेत ती सवथा 
अयोग्य कौ आहेत ते आम्ही पठे तिसन्या अध्यायाच्या आरंभौ दाखव्‌ येथं विस्तार करोत 
नाही, आचायानी भगवानांना गीतेत क्षानकमेसमुच्चय विवक्षित नादी असे दाखविण्या- 
साठी जौ अनेकं कारणे सांगितली आहेत त्याच निराकरण केल्यावां चून ‹ आचा्याचा युक्तिवाद 
कायतो एव्डाच ब तो समाधामकारक किबा निरुत्तर नादी, या म्हणण्याबर भामचा 
विश्वास बसणे शक्य माहा, 





९५६ श्रीभद्धमवद्रीताभाष्याथै, ` 


व्याच--कभौणि च क्मषयोजने निवुश्ते अपि--कर्म व कमा प्रयोजन दौ दोन््ौ जरी 
निकृत्त क्षालेली असली तरी-खोकसंग्रहाथ-लोकसंप्रहाथ -लोकानीं उन्मार्गी होऊं 
नये म्हणून--यत्नपूवै-मोग्या यत्नने-यथा पवृक्तः-- ज्ञान होर्ैपर्यत तो जसा 
कर्मात प्रवृत्त जाला होता-तथा एव-तसाच-क्मणि पवृतस्य--कमोमध्ये प्रवृत 
जञाठेल्या त्याचें--यत्‌ प्रवृत्तिरूपं ददयते-- जं प्रवृति करीत असलत्यासारखें दिसर्ते-- 
तत्‌ कर्मं न-ते कमच नन्दे. की-येन बुद्धेः समुञखचयः स्यात्‌--ज्याच्या्ी 
जञानाचा समुञ्चय होईल. [ पण एखादा पुरुष आत्म्याच्या अज्ञानामुे व राग-दवेषादि 
दोषाम श्रोत-स्माते कमामध्ये प्रवृत्त साला, म्हणजे त्याने वेदाचं अध्ययन संपवृने 
धममजिज्ञासा करून, गुरकुलांतून परत येऊन श्चीपरिग्रह करून अभिदोत्रादि कर्म आरं- 
भिलीं, पण यज्ञ, दान व तप॒ रयाच्या योगाने त्याचे चित्त पूवेपुण्यामुके लवकरच शुद्ध 
कारे, म्हणजे त्यांतील राग-दरेषादि दोष गे, वं परमार्थं आत्मतत््वाविषयी-'हे आत्म- 
तत्त्व स्वं एकच आहे, ब्रह्म आहे व अकत आहे" अशा प्रकारचे ज्ञान याला क्ञाके महं. 
आत्म्याच्या स्वेरूपाविषयीचें अज्ञानी गै, मग त्याला कमी कांही कारणच उरत 
नाही. आत्म्याचे अज्ञान व राग-दढेष हौ कमौची निमित्ते आदेत. पण तीं यज्ञादि कर्मा- 
नुष्टान व आत्मविचार यांच्या योगान गेली लयामुढे करमहा निवृत्त श्चाले व कमाचें प्रये 
जन-फठही निवृत्त ्ञाले. तथापि तो श्रेष्ठ आदे. दजारों लोक याचे अनुयायी आहेत, 
ल्यानेँ श्रौत-स्मातै कम॑ टाकल्यास लोकद ते टकतीर, अशी स्थिति अददे. म्हणून लो- 
कानीं ज्ञानपूर्वीं कमाचा त्याग करून उन्मार्ग होऊ नये म्हणून तो पूवीप्रमाणेच -ज्ञाना- 
पूर्वी जसा कमै करीत होता तसाच कर्मं करीत राहिला, तर त्याचें जे आभासरूप कमं 
दिसते तें वस्तुतः कर्म नन्हे. दयाम त्या तसत्या आभासरूप कमी ज्ञानाचा समुच्चय 
मानतां येत नादी. कारण तत्त्ववेत्ता वणाश्रमाभिमानद्यून्य क्षाठेला असतो. व्याला मी 
ब्राह्मण, मी गृहस्थ इद्यादि प्रकारचा अभिमान नसतो. व्याम त्याच कमं दही नुस्ती 
शरीरेद्रियांची चेष्टा आहे. ते विधिप्राप्त अनुष्ठान मन्दे. ] 
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१ अथात्‌ लोकसंग्रहासाढी के जाणार ज कम ते वस्तुतः कमच नन्हे. त्याचा आत्म- 
ह्ञानारीौ मेोक्षासाठी समुचय करतां येत मादा. समुचयवादी वैदिक मोक्षासाटी ज्ञनेव 
कमे याच एकाच वेढी अनुष्टान केर पादिजे असे म्हणतात. केवढ ज्ञान मोक्षाचै साधन 
अद, ह त्यांना कबृखच नाही. पण रहस्यकारांना ज्ञानानैव मोक्ष मिन्तो, णव कबूल 
आहे. पण तोही जिश्चय नादी, धरसाड फार; कचित्‌ त्यांनीं " कमच स्वतंत्र मोक्षसाधन आहे, › 
असँ म्हटलं अहे. २०२३ कचित्‌ चित्तञुद्धीसा्दा बणौश्रमधमं जरी प्रथम हवे असले तरी 
शञानोत्तर ते लोकसग्मरहाथं केले पाहिजेत. ज्ञानोत्तर केलली कर्म मोक्षाला प्रतिबधक होत 
नाहीत, गीतैतीर कममागे सन्यासमागोच म्ह ® ज्ञानयोगाचे पू्वाग-साधन नन्हे. कमार्मेच 
सिद्धि भिस्ते. रहस्यकार ज्ञानः शब्दाच्या अथौचादी फार धोरा करितात. शान म्ह 
सन्यास, ३०५. आपल्या आत्म्याचे कल्याण कञ्ञात आहे हे कठ्णे ३०३; साम्यनुद्धि हेव 
ज्ञान, २०८; समैमूते आपल्या ठा्थी किना भगवंताते ठायी अदित, भत ज जान) ४४१; 
इ्मादि भरसोडीची अक्षौ भण्खीौ हकडो उदाहरणे देतां येतीख, 
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थौ भगर्वतो वासुदेवस्य क्षात्रकरमचेष्टितं न ज्ञानेन ससुश्ीयते पुरुषार्थसिद्धये तद्व- 
लत्फणाभिसध्यहृकाराभावस्य तुल्यस्वाद्धिदुषः । तत्ववित्त नाहं करोमीति मन्यते न च 
तत्फलमभिसंधत्ते । यथा च स्वगौदिकामार्थनोऽप्नि्ोच्रादिकामसखाधनानुष्टानायाऽऽहि- 
ताभ्नेः काम्य एवाप्मिहोश्रादौ प्रृ्स्य साभिकृते निनषटेऽपि कामे तदेवाभ्निहोत्रा्नुति- 
तोऽपि न तस्काम्यमन्निहोत्रादि मवति ॥ 

भाष्याथ-( तसेच ज्ञानी परुषाची जी यज्ञयागादि प्रगरत्त ती फलच्छा व क्ृत्वा- 
भिमान यानी रहित असल्यासुके भगवानांच्या प्रवृ्तीप्रमाणे ज्ञान किवा त्याचे फट या- 
च्यारौ समुचय पावत नाददा,असें सांगतात-)-यथा-जसे-- भगवतः वासुदेवस्य 
-- भगवान्‌ वासुदेवाचै--क्षाच्रकममंचेष्टित-- क्षत्रिय जातीच्या कर्माचे अनुष्टान--पु- 
रुषाथेसिद्धये--पुरुषाथसिद्धीसा्ी-- ज्ञानेन न समुश्चीयते-- ज्ञाना समुचित 
केले जात नाही--तद्कत्‌--ल्यप्रमाणे--बिदु ष.-- आत्मज्ञानी पुरुषाचे कर्म॒त्याच्या 
जञानाशीं समुचित केठ जात नाही. कारण-तत्फलाभिसंधि-अदंकाराभावस्य 
वुल्यत्वात्‌-लयाच्या फलाची इच्छा व कतूत्वाभिमान यांचा अभाव विद्धानामध्ये तु- 
ल्यच असतो. [ भगवानांचे युद्धादि भाच्रकर्म पुरुषाथसिद्धीसाठी त्यांच्या जानाश्षा जसे 
समुच्चय पावत नाही त्याचप्रमाणे विद्धाना्चेंही कम त्याच्या ज्ञाना परुषार्थसिरद्धासा्टी 
समुच्चय पावत नादी. कारण भगवानांच्या तिकाणी ला कर्माच्या फलाची इच्छ वं 
त्याचा कता मी" असा कवैत्वाभिमान यांचा अभाव जसा असतो तसाच तो आत्मज्ञानी 
विद्वानाच्या ठायी असतो. ]--तु--कारण-तत्वविद्‌-- कूटस्थ ब्रह्मच मी' असे मा- 
नणारा विद्रान--अहं करोयि इति न मन्यते-- मी करतो, असे मार्नात नादी. 
-च--व-तत्फट न अभिसधत्ते-- याच्या फलायी इच्छा करीत नाही. [ब्रह्मच 
मी असें जाणणारा प्रवृत्ति व तिचे फक दही दो आपल्या सिकाणी आहेत, असे प- 
हात नाही. तर ती शरीर व इद्रियें यांच्यामध्ये आहेत, असे पाहतो. त्यामुके न्याख्यान, 
भिक्षाटन इत्यादि करीत असतांना त्याच्या दिकाणी अहंकार, संतोष, तृपति इत्यादि 
वृत्ति जरी प्रतीत स्ञात्या तरी त्या आभासरूप असतात. म्हणजे त्या आ्म्यामध्ये आहेत,ते 
मक्षे धमं आहेत, असे तो पहात नाही, व्यामुढे तसल्या प्रवत्तीचा ज्ञाना्शा समुच्चय होत 
नाही. | ( “अहो पण ज्ञान होप्याच्या पूवावस्थेत जशी, तद्षाच ज्ञानोत्तरकार्छीटी मनु- 
ध्याची नियत प्रवृत्ति दिसते, यामु ती आभासरूप आदे, असे म्हणतां येत नादी ' 
असं कोणी म्हणेर म्हणून आचय सागतात-)--यथा च--आणि ज्याप्रमणे- 
स्वगोदिकामार्थनः--स्वगीदि कामांची इच्छा करणान्या--अभ्भिहोच्रादिकाम 
साधनाचुष्ठानाय आशितान्नेः- त्या कामांच्या अच्निदोत्रादिं साधनांचं अनुष्टान क 
रण्यासाठी ज्याने अश्निदोत्र घेतले आहे अशा-काम्ये पव अभमिदो्ादो- काम्यः 
च अमिहोत्रादिकांमध्य--प्रह्रु्तस्य--प्र्त स्त्या पुरुषाचा-सामिरूते--अरै 
अनुष्ठान भ्चाल्यावर--कामे विनष्टे अपि-तो काम जरी निवत्त क्षाला व-तत्‌ एष 
अभ्निहोश्रादि अनुष्ठितः अपि-तेच अभ्निहोत्रादि कमे तो तसेच करती राहिल 


तरीव काम्यं भच्नि्ोज्ादि त भषलि-ते काम्य भप्निद्ोन्नादिक होत नाही 
१, ना, < 
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[ याविषर्यीं आपण एक उदाहरण षेऊ--स्वगादि विषर्यांची इच्छा करणान्या एखा्ां 
परुषाने त्याच्या साधनं अनुष्ठान करण्यासाठी अभ्मिहोत्र घेतले व त्या काम्य अक्ि- 
दोच्रादिकांत तो प्रवृत्त क्षाखा. पण पटँ कांहीं कारणाने त्याचा तो काम-स्वगौदिकांच्या 
परप्रीची इच्छा-निवत्त न्चाखी. तथापि तो ते अभ्िदोत्रादि-अनुष्टान तसेच करीत रादा, 
तर तें त्याचें अमिहोत्र काम्य होईल का? नाही. कारण नित्य अभिदोत्र व काम्य 
अभरिदोत्र दा भेद कामाम॒टे-स्वगीदि फलाच्या इच्छेमुढे -क्षाला आदे. स्वगाोदि फलाची 
इच्छा नसली तर त्याला काम्य म्हणतां येत नाही. कामाच्या अभावी तेच नित्य होते. 
त्याच न्यायाने आत्मज्ञान स्ञाल्यावर पूर्वीप्रमाणेच कमं जरी करीत राहिला तरी तें वस्तुतः 
कम नन्हे. कमाभास आहे. कारण “मी कतां ` ही कमेविधीची सामग्री त्याच्या 
अवक नसते. 1 


तथा च दद्ीयति भगवान्‌ “ कुर्वन्नपि ` ‹ न करोति न लिप्यते ` इति तच्र तत्र ॥ 
यश्च ‹ पूर्वैः पूर्वतरं कृतम्‌ ` ‹ कर्मणेव हि संसिद्धिमास्थिता जनकादयः › इति तत्त 
भरविभज्य विज्ञेयम्‌ । तत्कथम्‌ , यदि तावस्पूरवै जनकादयस्तस्वविदोऽपि प्रव्र्तकमौणः 
स्युस्ते रोक्रसंप्रहा्थं “गुणा गुणेषु वर्तन्तः इति ज्ञानेनैव संसिद्धिमास्थिता, कम॑सेन्यासे 
भराकषेऽपि कमणा सहेव संसिद्धिमास्थिता न कर्मसंन्यासं कृतवन्त इव्येषोऽथैः ॥ 


भाष्यार्थ-( आत्मतत्त्वज्ञानी पुरुषाची कमप्रवत्ति खरी नसून केवल आभासरूप 
आहे, याविषयी भगवानांची अनुमति दाखवितात-)- तथा च-तसंच-भगवान्‌ 
स्वतः श्रीकृष्ण-- कु वैन्‌ अपि न छिप्यते--५-७ ब्रह्मात्मेक्यदर्शी ज्ञानी लोकसं- 
प्रहाथं क्म करीत असला तरी त्याने जिप्त दत नादी.--'न करोति न लिप्यतेः-- 
१३-३१ हा आत्मा शरीरांत जरी स्थित असला तरी करीत नादी व॒लिप्त होत नादी, 
-इति तच्न तत्र द्यति-असे विकरिकाणी दाखवीत आहे. [ ज्ञानी कमे करीत 
असला तरी यने चित्त होत नाही, तो करीत नादी व चिप ह्योत नादी, असे म्हणून 
भगवानांनी पुढे ठिकठिकाणीं आत्मज्ञ पुरुषाची प्रदरत्ति हा कमाभास आहे, असं सांगितर्ते 
आदे. ] ( अहो पण ज्ञानी पुरुषाच्या हाक्चालीलाही-व्यापारालाही -पुढे कमं म्ह आहे. 
तेव्हां व्याला कमीमास कसे म्हणतां १ उत्तर-)-च--आगि-यत्‌-ज--पूैः 
पूवैतर रतम्‌" पूर्वीच्या लोकांनो त्यांच्यादी पूर्वीचें करम केठे,-- “कमणा एव हि 
जनकादयः संसिद्धि आस्थिताः-कमीनेच जनकादिक संसिद्धीला प्राप्त क्षाले,-- 
इति--असे म्हटले आदे- तत्‌ तु- तें तर-- प्रविभज्य ज्ञेयं--विभागपूवेक जाणे. 
--तत्‌ कथ-तें कसे {- यदि तावत्‌ पूवं जनकावयः-- जर पूरवीचे जनकादिक 
--तच्वविदः अपि-ततत्ववेत्ते असूनही प्रष्ुखकर्माणः--कमीत प्रकृतत प्षालेले 
-स्युः--असतीर तर ॒ते-रोकसंग्रहाधे--लोकसंम्रहासाटी--“ गुणाः गुणेषु 
वतैन्ते--रारीरोपियादि गुण शब्दादि विषयांमध्ये प्रवृत्त होतात (मी नाहीं )- दति 
ज्ञानेन पव--अशा ज्ञाननेच-संसिदधि आस्थिताः-संसिद्धीला-मोक्षाखा भप्त 
होण्यास सज सले, म्ह ०--क्ंसन्थासे प्राप्ते अपि--कमीत्ा त्याग करण्याची 
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पर्ति जरी होती तरी-कर्मणा सह एव--कर्मासहवतंमानच- संसिद्धि आस्थिताः 
--मोक्षाला प्राप ब्हावयास तयार प्षठे.--कर्मसंन्यासं न कृतवन्तः शति पषः 
अथैः-- त्यांनी कर्मसंन्यास केला नाही, असा हा अर्थं आहे. [ पूर्वीच्या जनकादिकांनी 
त्यांच्याददी पूर्वीच्या लोकांनीं केलेटेच कर्म केँ," ˆ जनकादिक कमोरनेच संसेद्धीखा प्राप 
क्षाले * असें जँ गीरतेतच म्हटलें आहे त्याचा अथ ज्ञानी व अज्ञानी असा विभागपूर्वक 
जाणावा. तो कसा म्हणून विचाराल तर ॒सांगतों-जनकादिक तत्त्ववेत्ते असूनही कर्म 
करीत होते, असें जर मानावयाचं असेल तर ते लोकसंग्रहासाठी णीं कर्मे शरीरेदि- 
यांची आदेत माक्ष नन्हेत,' असे समजनच ती कर्त होते. अथात्‌ ते ज्ञानानेच मो. 
क्षाला प्राप्त ज्ञाले, म्ह ० क्म॑संन्यास प्राप्त न्नाला असतांदी त्यांनीतो केला नादी. आभा- 
सरूप कर्मं करीत असर्तांनाच मुक्त क्के, असा त्याचा अथं करवा. त्यांची करम मोक्षा- 
साटी नन्हती, लोकसंग्रहासा्दी होती. ती मोक्षसाधनरूप नसल्यामुके ज्ञाना त्यांचा 
समुच्चय मानतां येत नादी. ] 


अथ न ते त्वविद्‌ देश्वरसमर्पितेन कमेणा साधनभूतेन संसिद्धि सस्वशुदधं क्षानो- 
त्पत्तिलक्षणां वा संसिद्धिमास्थिता जनकादय इति व्याख्येयम्‌ ॥ एतमेवार्थं वक्ष्यति 
भगवान्सस्वशुद्धये कमे कुवेन्तीति । ‹ स्वकमंणा तमभ्यच्ये सिद्धि. विन्दति मानवः ` 
शस्युक्स्वा सिधि प्रास्य च पुनक्ञाननिषटां वक्ष्यति “सिद्धि प्राप्तो यथा ब्रह्म इत्यादिना ॥ 


भाष्यार्थ--( आतां ते तत्त्वज्ञ नन्हते, या पक्षौ त्यावरील वचनां ची व्यवस्था कशी 
लावावी, तें सांगतात-)-अथ-बरे,- न ते जनकादयः तच्वविद्‌ः- ते जन- 
कादिक तत्त्ववेत्ते नब्हते, असा पक्ष घेतला तर-साधनभूतेन ईश्वरार्पितेन क- 
मंणा-साधनरूप अशा ईश्वरसमप॑ण केलेल्या क्मनिं-संसिद्धि-संशिद्धीला म्ह° 
-सस्वद्युद्धि क्ञानोत्पसिलश्चषणां वा संसिदधि- चित्तरुद्धि किंवा ज्ञानोत्पत्तिरूप 
ससिद्धीला- आस्थिताः प्राप्त स्रले.-इति व्याख्येयम्‌--असे व्याख्यान करावे. 
[ जनकादिक तत्त्ववेत्ते नन्दते, असे माने तर ते ईश्वराला समपण केठेल्या साधनरूप 
कमाने चित्तशुद्धिरूप किंवा ज्ञानोत्पत्तिरूप संसेद्धीला प्राप राले, असें त्या वचनाच व्या- 
ख्यान करार्वे. ] ( याविषयीं प्रमाण म्हणून भगवानांच्या दोन-्तान वाक्यांचा उख 
करितात- )--भगवान्‌--श्रीकृष्ण--एत एव अथे-दाच अथ--भयोगिनः कमं 
कुन्ति संगं त्यक्त्वा आत्मद्युखये'--अ. ५-११ कमाधिकारी अतत्त्वज्ञ आसक्ति 
सोड्न चित्तश्युद्धीसाठीं कर्म करितात-इति- या वाक्यानें--वक्ष्यति- पुढे सांगेल. 
तसंच-- स्वकर्मणा तं अभ्ययं ›--अ. १८-४६ आपल्या विहित कर्मानि ईश्वरास 
पूजून--मानवः सिख चिन्वति- मानव सिद्धीला प्राघ दोतो,-इति उक्त्वा- 
असे सांगून-“सिदि भरातः यथा ब्रह्म०--अ. १८-५० सिद्धीला प्राक्त स्ालेला तो 
ब्रह्माला कसा पोचतो ते एेक,--इत्यादिना-दव्यादि वचननें- सिद्धि पाप्तस्य च- 
आणि सिद्धीला प्राप्त ्ाठेल्या साधकाची--चुनः ज्ञाननिष्ठां वक्ष्यति--पुनः 
ज्ञाननिष्ठा सांगेल, [ भगवान्‌ हाच अथं ‹ कमोधिकारी अज्ञ चित्तशुद्धीसार्टीं आसाक्त 


६७ श्रीमद्धगवरीताभाष्वभ, 


सोहन कमं कारितातः या वचनाने पुषँ पांचन्या अध्यायांत सांगतीरु.त्याचप्रमाणे पटे अट. 
राव्या अध्यायांतही ‹ स्वकमोनें इश्वराची पूजा करून मनुष्य सिद्धीठा प्राप्त होतो, › 
असें म्हणून ‹ ज्याला सिद्धि प्राप्त क्लाखी आहे तो ब्रह्माला कसा पोंचतो तेंषेकः या 
वचनाने चित्तङ्द्धि किवा ज्ञानोत्पत्तिरूप सिद्धीला प्राप्त क्षाठेल्या त्याला ज्ञानानेष्ठा सांग- 
तीख. त्यावरून “ससेद्धिः म्हणजे केवठ मोक्षच नन्हे. तर कमौनें प्राप्त होणारी संसिद्धि 
म्ह ० चित्तशुद्धि किंवा ज्ञानोत्पात्ति व ज्ञानानेँ श्राप्त दोणारी संसिद्धि म्ह मोक्ष, असा 
साधनाच्या अनुरोधानें दया शब्दाचा अथं ' केला पाहिजे. नाहीं तर काम्य अभ्रिहोत्नापा- 
सून हदोणारी संकिद्धि म्हणजे सुद्धां मोक्षच होर्दल. | 


तस्माद्रीतासु केवलादेव तस्वज्ञानान्मोक्षप्रा्िः, न कम॑समुचितादिति निश्चितोऽथः । 
यथा चायमर्थस्तथा भ्रकरणदो विभज्य तत्र तत्र दद्ीयिष्यामः ॥ तत्रैवं धमेसमूढचे- 
तसो महति शोकसागरे निमम्रस्याजुंनस्यान्यश्राऽऽत्मज्ञानादुद्धरणमपरयन्भगवान्वासु- 
देवस्ततोऽजैनसुदिधारयिषुराव्मज्ञानायावतारयन्नाह- अशोच्यानिलयादि ॥ 

भाष्याथ-( याप्रमाणे तत््वज्ञानानंतर मोक्षाच्या उपयोगी पडणारे असें कर्मच 
संभवत नसल्यामुठे ज्ञानकर्मसमुश्चयाच्या या सवै मीमांसेवरून काय निष्पन्न होतें, वें 
सांगून--अोच्यान्‌०-- या श्छोकाच्या व्याख्यानास आरंभ करितात-)-तस्मात्‌- 
यास्तव-गीतासु-गीता या नांवाच्या सातरें शलोका्मक प्रथत-केवलाद्‌ पव 
तच्वन्ञानात्‌- केवल म्ह ° कमेनिरपेक्ष-कमेरदित नुस्त्या तत्त्वज्ञानासुकेव--मोक्ष- 
प्रा्िः-मोक्षप्रापि दोते--कमेससश्वितात्‌ न--कमंसमुचित -कमंयुक्त तत्तवज्ञानासु 
दोत नादी,-दइति-असा- निशितः अथैः--निधित अथं आहे, हा गीतेचा सिद्धान्त 
आदे.--च यथा--आणि ज्याप्रमाणे--अयं पव अथैः--गीतेचा प्रतिपा विषय 
हाच अहे तथा--त्या प्रकारं-प्रकरणशाः विभज्य--प्रकरणशः विभाग करून 
--तज्र तञ्च-रिकविकाणो--दृदहौयिष्यामः--आम्दी पुढे दाखवृ. [ तस्मात्‌ गाता 
या नांवाच्या सातशे श्छोकांत केवकं तत्त्वज्ञाना्नेच मोक्ष प्राप्त होतो, कमेसदित 
तच्त्वज्ञानाने दोत नाही: दा अर्थ-दाच सिद्धान्त निश्चित केला आहे आणि हाच सिद्धान्त 
गातित कसा सांगितला आदे त आम्ही पुटे ठिकटिकार्णी प्रत्येकं प्रकरणाचा विभाग करून 
दाखव. )--तत्र--याप्रमाणे गाताशाख्चाचा अथं निशित स्ञाला असतां--पव--येथ- 
वरच्या भ्रथांत वणेन केत्याप्रमणे-धमेसमूढचेतसः--धमोविषयो-परमात्म्याविषयी 
ज्याचें चित्त मृढ च्ल आहे अचा, यासुग-महति शोकसागरे निमन्नस्य- 
मोट्या शोकसागरांत वुदन गेलेल्या--अङजीनस्य--अजुनाचा--भत्मश्षानात्‌ अ 
न्यश्र-आत्मज्ञानावांचून दुसन्या कशनेही--उद्धरण अप्यन्‌--उद्धार न षाह- 
णारा-लयाला शोकसागरांतून बाहेर कादण्याचें दुसरे साधनच नादी, असे जाणणारा व-- 
ततः--त्या शोकसागरातून--अञजुन--अ्जुनास-उहिधारयिचुः-- वर काठ- 
ण्याची इच्छा करणारा--भगवान्‌ वासुदेवः--भगवान्‌ वाखदेव--आत्मन्लानाय 
अवतारयन्‌--आत्मनानासाठी प्रवृत्त करीत--अदहोच्यान्‌ इत्यादि आह- 


भभ्योयं ुसरा-=सास्यथोग, ६१ 


"अशोच्यान्‌ हयादि म्हणतो [याप्रमाणे गीताशाख निवृत्तिपर आहे, असे उरे असतां 
धमोविषयीं ज्याच चित्त मूढ स्रा अदि व जो मोठ्था शोकसागरांत निमप्र स्ञाला अहि 
अशा अयनाचा आत्मज्ञानाच्या उपदेशावांचून त्यांतून उद्धार हणे शक्य नाही, असँ 
जाणून त्याचा त्यांतून उद्धार करण्यासाठी आत्मक्ञानाम्य त्याला प्रवृत्त करीत होत्साते 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण---, अद्रोखयान्‌०-' इत्यादि म्हणतात, ] 


१ पण रहस्यकार (अज्ञोच्यान्‌० या शोकाला असे अवतरण देतात~-““एके बाजूस कषत्रि- 
यांचा स्वधमं व दुसरीकडे गुरुहत्या व॒ कुलक्षय या पातकांची भीति, याप्रमाणे ओडीत 
असतां “मरावै का मारव" या मोहात पड्न लढाई सोडून भिक्षा मागण्यास तयार क्ञाले- 
ल्या अजुनास त्याचे या जगांत खरं कतव्य काय आहे, याचा भगवान्‌ आतां उपदेञ्च करीत 
अहित ६१४. अजुन धमे व अधमे यांच्या कचारीत सांपडला होता, द अतः खरं आदे. 
पण त्यार्चै कारण (मरा की मारा हा मोह नन्दे; “मरावे की मारार्वै" हा मोह कशाचा! 
अजनाला (मी आतां काय करू? दात्र॑ना मारू कौ स्वतःच मरून जाऊ असा का ये मोह 
पडला अहि? मुखाच नाद. तो प्रश्षच येथं नादी. फक्त ज्याचे परिणाम अतिशय भयंकर 
होणार आहेत असे युद्धासारखे घोर कमे केल्याने मी सेसारांतून-कमेबंधां तून मुक्त होरैन 
की असर घोर पण स्वधर्मरूप कमे न केल्याने मेोक्षाभिकारी शोरेन, असा प्रश्न त्याच्यापूरद 
होता. “मरे कौ मारव" दा प्रश्च अजुनासारख्याला मुरीच शोभत नादी आणि अजुन 
खरोखरच तश्चा मोहात पडला असता तर भगवानांनी त्याला काय सांगितले अस्ते, हं 
सांगावयास व्यास नको होते.  तुद्या अगांत सामथ्ये असले तर मार, नाद्य तर खशाल 
मर › हैच याच उत्तर आहे. त्यासाटी आत्मोपदेश्च व॒ आत्मज्ञानाचे कमयोगादि उपाय 
सांगत बसण्याचै कारण नग्हर्ते. तो स्वतःच आपल्याला धमसंमूढचित्त म्हणत आरे, व 
मला निश्चित श्रेय सांग अक्षी प्राथना करीत आहे. मी तुञ्ञा शिष्य आहे. तुखा शरण 
आला आह, मला उपदेश कर, असे म्हणत आददे. मला शोक-विषाद ज्ञाला आदे. तो भू- 
लोकर्च किंवा स्वगो निष्क॑टक राज्य मिकाल्यानेही जाणार नादी, असे सांगत आहे. असँ 
असतांना त्याच्या शब्दांचा विचार न करितां बकेच त्याच्या गन्यांत ‹ मारव की मरि ' 
याविषयीचा आपल्याच पदरचा मोह बाधणे, अनुचित दोय. ““ लढाहेसारख्या घोर कमर्न 
जात्म्या्चै कल्याण होणार नादी, अञ्ची अजेनाची इका दती. आत्म्याचे कल्याण होर्णे 
म्ह ० काय ? आत्मा नित्य कल्याणरूपच आहे. त्याच कस्याण, रकविवा अकस्याण सभवतच 
नादी. ल्यपिक्चां “ माञ्च कल्याण होणार नाद › अमे म्हटले असते तर ते किती चांगले श्चा 
असत? पण गीतारहस्यासारख्या श्चासीय मथांतष्ी रब्दयोजना अगदी अयोग्य व मन 
सेोक्त केली आहे. असो; अजनाची तशी शका होती का? मग ती श्रीकृष्णांनी क्ली घाल- 
विली ? युद्धासारख्या धोर कमाने आत्म्याचे कल्याण होर, असे सांगन ती धारविरी ? 
रहस्यकार म्हणतात-“° ज्या थोर पुरुषान परब्रह्माच ज्ञान करून घेऊन आपल्या आ- 
त्म्याचै पूणे कल्याण करून घेतलं ते या जगांत कसे वागतात, येथपासून गीततैतीर उपदे- 
शास सुरवात आहे. ” अजनाचौ दका काय व॒ भगवानांच्या उपदेशास सुरवात केटून 
होति, याचा कांहौच मेढ नाही, ज्या थोर पुरुषांनीं परब्रह्माय ज्ञान संपादन केलेले अस्ते 
त्यां नीद श्षानासाठो कांदी साधनाय अनुष्ठान केकेलं असतैच. साधनानुष्टानावां चून साध्य 


१९. श्रीमङ्गगवद्रीतोभाष्याथं, 





शान होणें हक्य नाह. पण रहस्यकारांचा आज्य असा आहे की क्ानाच्या साधनांची 
येथं चचो केली नाह, तै सहज होते, त्यासाठी कांही खटपट करावयास नको.येथ जो 
मोठा थोरखा प्रश् सोडवावयाचा आदे तो ‹ परब््माचें ज्ञान करून पेऊन आपल्या आ- 
त्म्यार्च पूणे कल्याण करून घेतलेके थोर रोक जगांत केसे वागतात १ › हा अदि. अजनाला 
"माले खरं कल्याण म्ह ° बंधापासून मोक्ष कोणत्या माग्ने होरेल ? युद्धासारखा हिसाप्रधान 
स्वधमे केल्या की अिसाप्रधान निवृत्त धम स्वीकारल्याने, याची कादं जिक्षासा नग्हती 
तर “मी ज्ञानी आर्है,मला ज्ञान ज्ञार आदे, माद्या आत्म्याचें पूणे कल्याण क्षार आहे+आतां 
पुटं मी जगांत कसा वाग १, ते जाणण्याची इच्छा होतीःम्हणून भगवानांनीं लाच उपदेशास 
आरभ केला आहे ! कोणदही असत्‌ कल्पना ! आपल्या उपदेद्वावर पुरे अदा असंबद्ध कल्पना 
उभारल्या जातील, ह भगवान्‌ श्रीकृष्ण व न्यास यांच्या कधी स्वप्नांतदी आ नसेल ! ! 


८८ मगवान्‌ म्हणतात का जगाच्या रहाटीकडे पाददिर तर आत्मज्ञानी पुरुषां च्या आयुष्य- 
क्रमणाचे अनादि कालापासून दोन मागे चालत आजे आहेत, असे दिसून येते.” (गी .३-३) 
पण भगवान्‌ तिसय्या अध्यायाच्या तिसन्या शछोकांत आत्मज्ञानी पुरुषांच्या आयुष्यक्रमणाचे 
अनादि कालापासून दोन मागे चात आले आदेत, असे को म्हणत आहेत ? गीतेचा सर 
अथ करण्याची प्रतिज्ञा करून सांप्रदायिक रीकाकारांना दोष देणास्या रहस्यकारांनी ष 
भगवानाच म्दणणे आण कोटून ए ८या लोकौ मी पूर्वी दोन प्रकारची निष्ठा सांगितली 
आदे. सांख्यां ची ज्ञानयोगाने व योग्यां ची कमयोगान' असा तिसम्या अध्यायाच्या तिसन्या 
कछेकाचा सरठ अथे आहे. त्यांत आत्मक्ञानी पुरुषांच्या आयुष्यक्रमणाचा कांही संबध नाष. 
जगांत ज्ञानी व अज्ञानी किंवा निदृत्तिमार्मी व प्रवृत्तिमार्गी असे दोन प्रकारचे लोक जगाच्या 
आरंभापासूनच संभवत असल्यामुठ त्या दोधांसाटी दोन प्रकारची निष्ठा-अनुष्टानतात्पयं 
सांगर्णच अवदय दोते. जगाच्या आरंभी किंवा आतां सवेच मानव जह्यज्ञानी असण्याचा 
संभव नादी, तर नेदमाच कादौ थोडे-फार विरा ज्ञानी व॒ बाकीचे सवे अज्ञानी भस- 
ण्याचाच सभव आहे. (अ. २ शो. २९अ. ७ शो. ३). यासाठी कानी पुरुषांकरितां 
ज्ञानयोग व अज्ञांकरितां कमयोग, सष्टीच्या आरंभीच भगवानांनी सांगितला, दीच व्यवस्था 
जास्त सयुक्तिकं आहे. ज्ञाना पुरुषांच्या आयुष्यक्रमणाचेच दोन मागे सांगण्यासाटौ जर 
गौतेचा आरम असेरु तर ती आम्हां अक्ञांकरितां नादी, ज्ञानी पुरुषाकरितांच आहे, असें 
म्हण्विं लागेक; आणि आजवर लक्षावभि लोक तिचा पाठ, अभ्यास, विचार वगरे जो 
करीत आके अदित तो सवे व्यथं होल, 


रहस्यकार आणखी पुट म्हणतात-““ आत्मज्ञान सपादन केल्यावर श्युकासारखे पुरुष 
ससार सोडून आनेदान भिक्षा मागत हिडतात तर जनकासारखे दसरे आत्म्षानी श्ञानो- 
नतरष्टी सखधमाप्रमाणे रोककल्याणाथ जगाच्या रईकर्डो उराढालात आपा वेक धाख्वीते 
असतात. प्िव्या मागांस सांख्य विवा सांख्यनिष्ठा असे म्हणतात आणि दुसन्यास कमे- 
योग किंवा योग अस नांव आहे. (छा. २९ पहा)” ६१५. 
बहुतेक शानी शानोत्तर विद्रत्संन्यास करितात व कां थोडेसे संन्यास न करितां 
८ गुणा गुणेषु वर्तन्ते › अ. ३-२८ या न्यायार्ने लोकसंग्रहार्थं क्म करीत `राइतात, ह खर; 
` पण त्यांचे कमं हा कमेयोग नन्हे, कारण तो ‹ साधन › या रूपान भचरिला जात माद्य, 


अध्याय वुंसरा-सांस्ययोगं. ६२ 





पण गीतेत योग्यांची दुसरी निष्ठा म्हणून सांगितलेला जो कमेयोग तो श्ञानाची योग्यतां 
प्राप्त करून देणारे साधन आहे, ६-३. तथापि रदस्यकाराच्या म्हणण्याला मान देण्यास्ाल 
त्या दोन्द्री निष्ठा ज्ञानी पुरुषांच्याच आहेत अर जरी मानले तरी श्युकासारखे व जनका- 
सारखे ज्ञानी रोक जगांत किती आहेत ? अगदी थोडे ! अशा योड्याद्चा ज्ञानी लोकांनी 
ज्ञानोत्तर काय करा, ह सांगण्याची न्यासांना इतकी कायमोढी गरज भासली कोण 
जारण ! शिवाय ज्ञानी पुरुषाच्या आयुष्यक्रमणाच्या या दोन निष्ठा किंवा माग भेत असे 
म्हटरं की अजुन ज्ञानी होता, असे मानवै लागते. पण ज्ञानी ८ धमेसमूढचेताः ' होत 
नाही. सारांश रहस्कारांची "गीतेचा आरंभ ज्ञानी परुषांनी आपरं आयुष्य कस कंठ, हे 
सांगण्यासाठा ज्ञाका आहे,' अरस समजणे दौ एक फारमोटी चक ज्ञाल्यामुरे पुढीर सवे अथवं 
उपपादन अग्राह्य व असंबद्ध श्चा आहे. भेत तर पदोपदी स्खलन आढ. उदाहरणाथं या- 
वरीरु उतान्यांतच पहा-‹ श्रुकासारसे ससार सोडून आनदाने भिक्षा मागत ॒हिडतात. ' 
जणु काय भिक्षा मागत हिड्णे, ईहैच द्यांचे प्रधान कायं असत. ‹ ससाराचा परिलयाग करि- 
तात, › ' सन्यास करितात › असा दोन विवा तीन दाब्दांत जो आश्य पसहज सांगतां 
आला असता व सँबोधही ्चाला असता तोच अधिक शाब्द योजून दुर्बोध व॒ सदोष केला 
आहे. तसेच, ° जनकासारवे दुसरे आत्मक्नानी ज्ञानोत्तरदी स्वध्माप्रमाणे लोककस्याणाथं 
जगाच्या शेकडो उलाढालीत आपला वेठ धाल्वितात. › जगाच्या दकडो उलाढाङात वेक 
धाठ्वितात, याला प्रमाण काय ? अनक राज्य करीत होता, हे खरं; पण तेवम्यावरून 
त्याने शेकडो उलाढारी केल्या, हे कस सिद्ध होते ? त्याने दिग्विजय केला, शेकडो अश्व- 
मेध केले, अनेक रढाया जिकल्या, असे को वणन आहे काय ? वदापरंपराप्राप् राज्य चार- 
विण, याला ‹ हकडो उलाढली 2 दह नांव कसदेतां येते, तै रहस्यकारांसच मादीत. 
शिवाय तसै जरी क्षणमर मानै तरी सवेच ज्ञानी जनकासारखे इृटज्ञानी असतात, असं 
म्हणतां येत नादी. पंचदर्शीत “ जनकादेः कथ राज्यं इति चेत्‌ दृढबोधतः । तथा तथापि 
चेत्‌ तकं पठ यद्वा कृषि कुर ॥ › म्ह ० आत्मन्च पुरुषाने आत्मचितनावांचन कांही करू नय, 
हाच जर सिद्धान्तं आटे तर जनकादिकांनी राज्य क्से केलं म्हणून म्हणरील 
तर सांगतो. त्यांचा बोध-ज्ञान अतिदाय दृढ असल्यामुे त्यांनी राज्य केले. पुक्षादी 
बोध जर तसाच दृढ असे तर तुष्टी तकंञ्ास्राचा अभ्यास कर किवा ती कर, 
असे म्हटलं आहे. अर्थात्‌ एक पाय अर्रात जरत आहे व॒दुसन्या पायाला सुद्र खियां 
कोमल हातांनी सुवासिक तेल कावीत अष्टेत. तरी सुख व॒ दुव कांही नाही, अक्षी 
ज्याची वृत्ति ्लारी असेल त्याने जनकाप्रमाणें राज्य खज्ञाल करि. पण असे लोक रहस्य- 
बाचकांत किर्तसे आहेत ? जर एकष्टी नाह तर जनकाच राहरण त्यांच्या काय कामाच १ 
शिवाय जे आत्मज्ञानी कृतकाय भ्ञारेले असतात स्यांनौ काय करि एषे युद्धाश्या रेन 
प्रस्गी सांगत बसण्याचै भगवानांस काय कारण क्र, कोण जण) 

८ पण या वोन्हौ निष्ठा जरी प्रचारांव असस्या सरी स्याल त्यांत कमेयोगं अधिक अ 
असा गीतेचा सिद्धान्त अहि, (५-२) हे पुं सांगण्यांते यछ ? या गीतैच्या सिङधाम्तः- 
निषयी आम्ही पुडेच विचारं कर, 

८८ या दोन निष्ठापैको अजुनाय्वा मनाचा कर आतां संन्यास निष्ठेकंडे वरशा होता, 
म््णून लात मागार्ताह तत्वशानाने अजनानी शके प्रथमं त्याश्या नजरेस भागून वेडन 


६४ ीम॑द्धगवद्रीताभीष्यार्थ. 


पढ एकूणचारीसान्या शेकापासून कमेयोगाच्या प्रत्तिपादनास भगवंतांनौ सुरवात केली. ” 
तर मग एकूण अजुनाखा या ज्ञानोत्तर दोन निष्ठा माहीत होत्या. त्यांतील संन्यासनिष्ठ- 
कंडे त्याचा कर असल्यामुढ त्याच मागातील तच्क्ञानाने भगवंतांनी त्याची चूक उषदे- 
शाश्या आरभी दाखविली आहे ! आणि ती चृक दाखविर्णे, याचेच नांव सांख्य !! एक- 
दरीत गीतारहस्याचें प्रतिपादन अपूवं खरं !!! 


५५ सांख्य मार्गातील पुरुष ज्ञानोत्तर कमै करीत नसले तरी त्यां बह्मज्ञान व कमयेगां- 
तीर ब्रह्मज्ञान कांही निरे नसते. तेन्दां सांख्यनिषठेप्रमाणे पादिक तरीष्टौ आत्मा जर 
अविन।री व नित्य आदे, तर मग ‹ मी अमक्याखा कसे माह" ही तुङ्धी बडबड व्यथं 
शोय, असे किचित्‌ उपहासपृवंक अजुनास भगवंतांच प्रथम सांगणे आहे ” ६१५ दोन्ही 
निषतीर ब्रह्मज्ञान जर निरे नन्दे तर मग ‹ त्याच म्ह. सन्यासमा्गौतील तच्वज्ञानाने 
अजुमाचौ चक प्रथम लाच्या नजरेस आणतात, ' याचा काय अथं ? आत्मा अ्ेनाश्ची व 
नित्य जरी असंहा तरी ‹ मी अमक्याला कसँ मारू? ' दे अजुनाचे म्हणणै बडबड कञ्ली 
ठरते १ आणि ती जर बडबड तर तिलाच भगवानांनी ‹ प्रज्ञावाद › कमे म्हटले आहे ? 
गतेरा ‹ कमेयोग्ञास्र › असे नांव देऊन त्यांत सन्यासमामी टीकाकारांवर वृथा गजब 
जरी केखा आहे तरी त्यांतील प्रतिपादन शाखीय अ्रथाला न शोभण्यासारखं कसे अदे, ते 
एवङ्वावरूनच सुक वाचकांच्या लक्षांत येल. रहस्यकारांच्या या विस्तृत अवतरणावरून 
काय निष्पन्न होतें ते पषा-“अजञैन मरावि का मारव या मोदांत पडून युद्ध सोडून भिक्षा 
मागण्यास तयार स्ञाला. म्हणून त्याचै खरे कतेव्य काय ते भगवान्‌ सांगत अदहेत. पर- 
ब्ह्मक्ञानाने पूणे कताथ ज्ञालेले थोर पुरुष जगांत कमे वागतात येथपासृन गीतेचा आरंभ 
श्षाला अदे. आत्मज्ञांच्या आयुष्यक्रमणाचे दोन माग. एक प्रवृत्ति-कमेयोग-योग व दुसरा 
निवृत्ति-सांस्यनिष्ठा. त्यांतील प्रवृत्ति अष्ट. दोन्ही मार्गातील ञान कच. आत्मा जर नित्य 
तर मी भीष्मादिकांना करै मारू ए ही वडबड व्यथं आहे, असे भगवान्‌ प्रथम सांगतात. › 


आचाय म्दणतात--*‹ श्लोक व मोह हे ससाराचे बीजभूत दोष अदित. “अहं” व (मम 
म्हण्हामीव दें माहे, या भावनेमुे ते उद्धवतात. सोक-मोदांनी ग्याकुर ्लाकेला म- 
मुष्य स्वधमे टाकूनं परधम स्वीकारण्यास तयार होतो, परधर्मं न स्वीकारतां तो 
स्वभमोवुष्टानच जरी करीत रारि तरी त्याची ती धमेभवृत्ति फलेच्छे्ने व सा्टकारच 
हेते. त्यु जन्ममरण-सुखदुःख-प्रापिरूप ससार अविच्छिन्न चारतो. अजन जोक म्द° 
निषाद (अ. १) व मोह म्ह० आत्मा व अनात्मा यांचा अविवेक (अ, २ श. ७) यांनीं 
ग्याकुक होऊन युद्धरूप स्वधमे सोडण्यास व संन्यासरूप परधर्म-बाह्मणधमे स्वीकारण्यास 
तमार क्षारा होता, (अ. २ शा. ५) आत्मक्षानावांचन वयाच्या शोकमोहाचौ निवृत्ति 
हेण अशक्य होरते, म्हणून त्या रोकमोहसागरांतून लाचा उद्धार करण्यासाठी आत्मकशषनावा 
साधनांसह उपदेश्च करण्यास भगवान्‌ प्रवृत्त क्षे आहेत. ” या दोन अवतरणांतील गीता- 
श्षाखाला शोभणारं व वेदान्तश्ासाला भरून कोणते अवतरण भे, याचा बिचार बाच. 
कामौ य करावा, 
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अध्याय दसरा--सांस्ययां. ६५ 


अराोच्यानन्वशोचस्त्वं प्रज्ञावादांश्च भाषसे । 
गतासूनगतासू् नान॒दोचति पडिताः ॥ ११ ॥ 


अन्वया्थ- त्वं-त्‌-अद्ोच्यान्‌- रोक करण्यास योग्य नसठेल्या भीग्मा- 
दिकांना उदृश्चन-व्यांच्यासा्ट-अन्वद्ोचः-- शोक केला आदेस.--च--आण- 
परज्ञावादान्‌-- बुद्धिमानांच्या गोष्ट तर--भाष्से--सागतोस. पण--पण्डिताः- 
पडित-आत्मज्ञानी-गतासून--मेटेव्यांविष्य- च अगतासून्‌-- व जिवत अमये- 
ल्यांविष्या-न अनुरोचन्ति-असा शोक करीन नाहीत. १३. 

न शोच्या अदीच्या भीष्मद्रोणादयः सद्‌ वृत्तस्वात्परमाथेषखूपेण च निलयन्वात्‌, तान- 
क्रोच्यानन्वद्गोचोऽनुसोचितवानसि ते भ्रियन्ते मक्निमित्तमहं ते्विनाभूतः किं करिष्यामि 
राज्यसुखादिनेति । त्वं प्रज्ञावतां बुद्धिमतां वादांश्च वचनानि च भाषसे । सदेनन्मोख्य 
पाण्डित्यं च विरुढमात्मनि ददोयस्युन्मत्त इवेयभिप्रायः ॥ 


भाष्याथ- न रोच्याः अच्ाच्याः-ज शोक करण्यास याम्य नाहीत ते अ- 
शच्य--भीष्मद्रोणादयः-भीष्मद्रोणादिक (ते कां! तर)- सद्‌ वृत्तत्वात्‌- सदव्‌- 
तत्वायु>े-सदाचरणामु>-च परमाथेरूपेण नित्यत्वात्‌-व परमाथरूपाने नित्य- 
त्वामुठे [ भीष्मादिक सदाचरणसपन्न-सद्तनशार व परमाथ आत्मरूपान नित्य असत्या 
मुके अशोच्य आदत. ]-- तान्‌ अरोाच्यान्‌- त्या अरोच्य असटेव्या भीष्मादिकांस 
उदेश्न--अन्वशोचः-अयुरोचितवान्‌ असि-- त्‌ शोक केला आदेस (नो कसा १) 
-ते मन्निमित्तं धियन्त- ते भीष्मादिक मायामे मरत आदेत.- तेः 
विनाभूतः अहं राज्यसुखादिना कि करिष्यामि इति-त्यानी विरहित 
ज्ञालेला मी राज्य,सुख,इत्यादिकांना घेऊन काय करू+इत्यादि भाप्रणान तू शोक केलास-- 
च--आणि - त्व-त्‌--पक्ञावता-बुद्धिमता-- बद्धिमानांची -वाद्‌ान्‌-वच- 
नानि-वपने--भाषसे- वोलतोस--तत्‌ पतत्‌ मोद्य च पांडित्यं च उन्मत्तः 
इव आत्मनि विरुद्ध ददयसि- नें दे मूढत्व व परांडित्य-तत्त्वज्ञत्व उन्मत्ताप्रमाणें 
-वेख्याप्रमाणे आपन्यामध्ये विरद्ध दाखवितोस,- इति अभिप्ायः- असा याचा 
आदाय. [ भीष्मादिक सदर्तनशील आदेन, व्यामुकू त्यांचा मरणोत्तर उन्करपच टाणार द 
निर्विषाद आहे. ज्यांचा उत्कषं होतो,ते केन्हांही रोच्य नसतात. शिवाय ते परमाथं आत्म- 
रूपान नित्य आहेत. व्याये त्यांचा नाशच संभवत नाही. म्हणून त्या टटनही ते अ- 
शोच्य आहित. पण अशा अश्ोच्य असलेल्या भीष्मादिकांविषयीदी तं शोक केला आहेस, 
"माद्या हे सवं मरत आहेत; पण त्यांचा वियोग क्ञाल्यावर मी राज्यसुखादिकांला 
घेऊन काय करणार! (अ.१.श्छो.३२.३३) असा त्यां च्याविषयी शोक केलास व इकडे तरं 
मोगा तत्त्ववेत्त्याच्या गोष्टी (अ, १शो. ४०-४५) सांगत अष्टेस.म्हणजे एखाया वेख्या- 
प्रमाणें तू आपल्या दिकार्णीं मूढपणा व आत्मक्ञानीपणा, असे परस्पर विरुद्ध भाव दाख- 


वीतं आहेस. ] 
गणी, भा, १ 


६६ श्रीमद्भगवद्रौताभाष्याथ. 


यस्माद्रतासुन्गतप्राणान्श्रतानगतासुनगतप्राणाञ्जीवतश्च नायुश्ोचन्ति पण्डिता आ- 
प्मक्षाः। पण्डाऽऽत्मतिषया बुद्धिर्येषां ते हि पण्डिताः ““पाण्डिलयं निर्विद्य इति श्रुतेः । 
परमा्थतस्तु नित्यानज्ञोच्याननुरोखस्यतो मूढोऽसीत्यभिप्रायः ॥ ११ ॥ 

भाष्याथ-यस्मात्‌-कारण-- पंडिताः-आत्मन्ञाः-पंडित-आत्मज्ञ-ग- 
कसख्न्‌-गतप्राणान्‌-मरतान-- ज्यांचे प्राण गेले आहेत-जे मेले आहेत त्यांस उदै- 
शअन-त्यांच्यासाद व--अगतासून-अगतप्राणान्‌-जीवतः-- ज्यांचे प्राण गेले 
नाहीत -जे जिवैत आहित त्यांस -त्याच्यासाटी--न अनुद्रोचन्ति--शोक करीत 
नाीत.--पण्डा आत्मविषया बुधिः येषां ते हि पडिताः- पंडा म्ह ° आत्म्यावि- 
षयीची बुद्धि ज्यांना आहे ते पंडित.--पांडित्यं निविद्य आत्मज्ञान निश्वयानें संपा- 
दन करून,--इति श्चुतेः--अरी ब्रहदारण्यक श्रुति याविषयी प्रमाण आदे.(बृह. भाष्याथ 
अ. ए.१५५)--तु--पण त्‌-परमाथतः नित्यान्‌ अचोच्यान्‌ अनुशोचसि 
--परमाथदृष्टया निद असलेल्या व त्यामु्टेच अदान्य अशा भीष्मादिकांविषयी शोक 
करीत आहेस--अतः मूढः असि--म्दणून तं मृूढ-अविवेकी आदेस,-इति आभिः 
प्रायः-असा याचा अभिप्राय. [ आत्मज्ञानी पंडिन मेलेल्या व जि्व॑त असकेत्या 
लोकाविषयीं शोक करीत नाहीत. मूख, अज्ञ, दुराचारी इत्यादि आप्त जिवंत असतांनाही 
शोच्य होतात, हें प्रसिद्ध॒ आहे. पण्डा म्ह° आत्मविषयकबद्ध-आत्मज्ञान ते यांना 
असते ते पडित.कारण बृहदारण्यकोपनिषदांत "पांडिलय म्ह "आत्मज्ञान निश्चयाने संपादन 
करून › असे म्हटले आदे. सारांश ज्याअर्थी तू नित्य, व नित्य असल्यामुकेच अशोच्य 
असलेल्या भीष्मादिकांविषयी शोक करीत आदेस ॒दयाअर्थी अपंडित-अनात्मन्ञ आसं. 
तुक््या या शोकावरूनच तुचे अज्ञान-अविवेक-मोदह व्यक्त टोत आटे. ] ११. 














१ रहस्यकार्‌ “ अदयोच्यान्‌० › इत्यादि शकांतील कादी शब्दांचा अथ असा करितात- 
0 आणि ज्ञानाच्या बाता सांगतोस. कोणाचे प्राण गेले ( काय) आणि राहिले (काय) 
ज्ञाना पुरुष त्याचा रोक करीत नादा. ” प्रज्ञा ~+ वादान्‌ = ज्ञानाच्या ~+ बाता, हा अथं 
फारच सरठ आहे ! प्रज्ञा म्ह० बुद्धि, बुद्धि म्ह० ज्ञान आणि वाद म्ण बाता. शोकांतील 
€ गतासून्‌ › व ‹ अगतासून ` हे सामासिकं द्राब्द अहिते. आचाय व इतर सवे टीकाकार 
त्यांचा बहुत्रीहि समास करितात व ^ उयांचे प्राण गेले आहेत व ज्याचे गेले नाहीत म्ह० 
जे भले अदित व जे जिवंत आहेत अद्या दोन्ही प्रकारच्या आष्टा विषर्या आत्मज्ञानी सोक 
करीत नाददीत ` असा अथ करितात. तू भीष्मादिकांविषयी शोकही करीत अहस व विद्रा 
माच्या गोष्टीही सांगत अदिस. म्ह ० वेख्याप्रम्णे तू आपल्यामध्ये परस्पर विरुड ध्म दाख- 
मौत आहेस, त्यावरून तु तत्वज्ञ नादीस हे उधड होते, असा भाष्यकारांचा आदाय आहे, 
पण रहस्यकार समास कोणता, काय, वगेरे कांहीच पत्ताखागू न देवां ° प्राण गेले काय वे 
राहिले काय त्याचा ज्ञानी रोक कर्त नाही ° असे म्हणतात. पण प्राणासाठढी शोक कोणीच 
करीत नादी, मटेस्या किवा जिवंत अमून मृततुस्य इलिव्या मनुष्यांसादीच कोणी चालं 
तरी शोक करत असता. शानी तद्या मनुभ्यांविषयी्ी शोक-विषाद-करीत नादय,असे मग- 
वानाना सेभे सागानयाते अषि, प्रण रदस्यकार चा शेोकाब्रीर दीपेत क्षणताल--+‹ या 


अभ्याय दुसरा सांख्ययोग. ६५ 


न त्वेवाहं जातु नाऽऽसं न त्वं नेमे जनाधिपाः । 
न चैव न भविष्यामः स्वै वयमतः परम्‌ ॥ १२॥ 


अन्वयाथ--अह-मा-जातु-केन्दांदी- न आसं--नन्दतो-इति ठं 
न पएव--असे तर नार्दच.- त्वं जातु न आसीः- त्‌ केन्हां नन्दतास--दइति 
न एव--असेही नार्ही---हइमे जनाधिपाः- दे राज-न आसन्‌ इति न एव-- 
कधीं नन्हते असें नादीच--च--आणि-- वयं सर्वे--आम्दी सवं--अतः परं-या 
शरीराचा नाश ज्ञाल्यावर-न भविष्यामः-नस्‌ं-नादटीसे होऊ-इति न पव- 
असेही नाहीच. १२. | 

कुतस्तेऽद्ोच्या यतो निल्याः । कथम्‌-न त्वेव जातु कदाचिदहं नाऽऽसं किं दास. 
मेवातीतेषु देहोत्पत्तिविनाशेषु निलय एवाहमासमित्यभिप्रायः । तथा न त्वं नाऽऽसीः 
किं न्वासीरेव । तथा नेमे जनाधिपा नाऽऽसन्कि त्वासन्नेव । तथा न चेव न भवि- 
प्यामः, किं तु भविष्याम एव स्वे वयमतोऽस्मादेहविनाक्ञात्परसुत्तरकारेऽपि त्रिष्वपि 
कालेषु नित्या आत्मस्वरूपेणेस्यथेः । देहमेदानुबस्या बहुवचन नाऽऽत्मभेदाभिप्रायेण १२ 


भाष्या्थ- ते अक्षोच्याः कुतः- ते भीष्मादिक अरोच्य कोणलया कारणामुै 
यतः नित्याः--ज्यास्तवं ते नित्य आहेत, यास्तव अशोच्य--कथं-- निय कसे ए 
--अह-मी-जातु-कदाचिवत्‌-केन्दांदी- न आसं इति तु न एव-न होतों 
असें तर नादीच-कितु--परतु-अतपतेषु देदोत्पत्तिविनाशेषु--मागे होऊन 


ए अ । । 1 [मो [0 जन [0 = 9 न नक [रिरि 


श्योकांत प्राण गेल्याचा किवा राहिल्याचादी शोक करीत नादीन,असे विधान आहे.” येथील 
८ विधानः हा शब्द अगदी अस्थानी योजला आहे. मीमांसा, वेदान्त किवा धमेद्ास्न यांत 
विधान ष्टा शब्द "विधिः या अर्थी योजतात आणि विधीच उछषन कोणालाच करतां येत 
नादी. गीतारहस्यांत असे अनुचित शब्दप्रयोग पुष्कर आहेत. ‹ असे विधान आदे › या- 
बदल “ अते सांगितवरे आहे › असे जर म्हटरे असते, तर देच वाक्य अगदी निर्दोषव 
सुबोध लाट असते. पण अनेकं आधुनिक पदवीधरांच्या व एक-दोन शास्त्यां च्या मदती्ने 
व सल्ल्यानें प्रसिद्ध केल्या गेखेट्या रहस्यांत असे दोष रावे हे मोटेच आश्य दोय.“गेस्या- 
चा किवा रादहिल्याचा ' हा अथं मृगरला धरून नादा. रहस्यकार टीकाकारांप्रमाणे ^ प्राण 
राहिल्याचा रोक कसा व कां करावयाचा" याबदरू कीस कादीत न बसतां “लोक करणे म्ह्‌० 
बरे-वाश्ट वाणे किवा परवा करणे असा व्यापक अथ करावा” असें म्हणतात. परण प्रकरणा- 
वरून तसा व्यापक अथ करतां येत नादी, प्रकरण आहे प्रयक्ष॒ओोकाचं-विषादाचे. अजुन 
शोक करीत आदे, विषाद करीत आहे. भगवान्‌ म्हणतात-तू शोक करीत आहेस पण तकत 
वत्ते सृत किंवा भिवत असून सृततुल्य श्लेल्या लोकांविषयौ तुद्यासारखा शोक करीत 
नाटी. अथात्‌ तू आत्मज नाहीस. त्यामुेच शाननिष्ठचा अधिकारौ नास. स्वधमेरूप 
कमेयोगाचाच अभिकारी आहेस. ‹ ज्ञानी पुरुषास कोणाचे प्राण गेले किंवा राहिले, तरी 
सारखेच › हं सांगण्यात्ति काय स्वारस्य आहे, तें रहस्यकारांनाच ठाऊक ! 


६८ भ्रीमद्गवंष्रीताभाष्याथ, 


गेरेत्या देहच्या उव्यत्तीच्या वे नाशाच्या वेटा-आसं पव--टोतोच.- अदं नित्यः 
एव आस इति अभिप्रायः- मी नित्यच दोतों,असा याचा आश्य.-तथा--दयाच- 
प्रमाणे-त्वं न आसीः इति न-- त नन्हतास असें नादी--कि तु आसीःएव--तर दो- 
तासच-तथा इमे जनाधिपाः- तसेच दे राजे- न आसन्‌- न दोते--दइति न-- 
असें नादी,- कि त्‌ आसन्‌ एव- तर टदोतेच.- तथान च एवन भविष्यामः 
--तसेच, आम्ही न होऊ अमे नाही--किं तु-तर-स्वें वयं--आम्दी सव॑-- 
अतः-देदविनारात्‌-या देदविनाशाच्या-परं-उत्तरकाटे अपि-नंतर- 
उत्तरका्ा्ी-मेव्यावरसद्धा- भविष्यामः एव--असणारच--तिषु अपि काटेषु 
आत्मस्वरूपेण नित्याः इस्यथैः--म्दणजे तिन्दी काटी आत्मस्वरूपानें नित्य आदत, 
असा त्याचा भावाथ. येथं “आम्दी सव' अस ज--बहुवचन देटभेदानुवृत्या-- 
वहुवचन योजक आहे ते देदांच्या मेदाच्या अनुक्त्तीने आदे.-आत्मभेदाभिप्रायेण 
न--आ्मा प्रत्येक शरीरान भिन्न भिन्न अदे, या आशयानं त योजलेलं नाही. [ मी, 
तष हे सवं राजे या जन्माच्या पूरी नन्दतों असे नादी व मेल्यावर नसू असेही नाही. 
आम्ही आत्मरूपाने तिन्दी क्रा नित्य आदं. परण (आत्मा जर णक आहे तर दहे राजे, 
आम्ही, असें बहुवचन कंसे योजके आहे १ त्यावरूनच भगवानांना आत्म्याचे एकत्व 
कबूल नादी, असे होतें, ` असे क्रोणी म्हणल, तर ते बरोबर नाही. कारण ज्याच्यारी 
बोखावयाते असते त्याद्या भेत बोखावे कागते, व्याव॑चून स्यालाते कठतच नादी. 
अज्ञन, मी-तं-हे इत्यादि शब्दव्यवहार करणारा होता. कारण तो दया देहांच्या भिन- 
त्वाखा उदेशूल तसे समजत होता. म्हणून भगवानांनी लयाच्याच भाषेत तसे म्हयठै 
आहे. आत्मा प्रातरसीरांत निरनिरान्छ अदे, या अभिप्रायाने ते बहुवचन योजलेले नादी. 
कारण आत्म्याचा भेद मानूनच जर तें वदवचन योजलेले असते तर पटं ˆ सवभूतेषु 
एकं भावं? ` व्रिभक्तेपु अविभक्तं" अ. १८ शवो. २०. ^ सर्वभूतेषु समं तिष्न्ते 
‹ विनदयत्मु अविनदयन्त ` अ. १३ श्यी. २७ असे म्हणतां आदं नसते. यास्तव (आम्ही 
व हे सर्व? टे बहवचन देदोपार्धाना उदेशन आहे. या मंच॑धाने रहस्यकारांचें जँ म्टणणें 
आहे ते सवथा ग्राह्य आदे. ] १२. 

( आत्मा नित्य कसा, व्याविष्रय दृषटरन्त-- ) 

देहिनोऽस्मिन्यथा देहे कोमारं योवनं जरा । 
तथा देहान्तरपराप्िर्धीरस्तत्र न मुह्यति ॥ १३ ॥ 

अन्वयाथ--यथा--ज्याप्रमणे-अस्मिन्‌ देहे- गरा देदात-ररीरंत- देहिनः 
--देदवान्‌ आत्म्याज--कोमारं-- वाल्यावस्था-लदानपण,-- यौ वनं-- मध्यमावस्था- 
-तरुणपण,--जरा-जीणावस्था-~म्दातारपण, अशा तीन अवस्था दे्ाच्या अवस्थासु 


प्राप्न दोतात-तथा-तश्ीच-देदान्तरप्रासिः--दुसम्या देहाची प्रापि होते.- तत्र 
--त्याविषया--धीरः-- विदढान-तत््ववेत्ता-पंडित-- न मुद्यति-मोदित होत नादी, 


अध्याय इसस~-सख्यियोग, ६९ 


तत्र कथमिव नित्य आत्मेति च्टान्तमाह-देहिन इति । वेदोऽस्यास्तीति देशी वस्य॑ 
देहिनो देहवदात्मनोऽस्मिन्वतेमाने देहे यथा येन प्रकारेण कौमारं कमारभावो बल्या. 
वस्था, योवनं यूनो भावो मध्यमावस्था, जरा वयोहानिर्जीणौवस्थयेतास्िखरोऽवस्था 
अन्योन्यविरक्षणास्तासां प्रथमावस्थानाके न नादो द्वितीयावस्थोपजनने मोपजननमा- 
त्मनः किं तद्यविक्रियस्येव द्वितीयतुतीयावस्थाप्रा्षिराव्मनो दृष्टा यथा तथा तहदेष 
देहादन्यो देहान्तरं तस्य प्रा्सिदहान्तरप्रािराविश्रियस्येवाऽत्मन इत्यथः । धीरो धीमा 
स्तत्रेवं सति न मुद्यति न मोहमापद्यते ॥ १३ ॥ 

भाष्याथ-तन्न- आत्मा निलय आदे, म्हणून अशोच्य आहे, असे सिद्ध श्नाटे 
असतां-कथ इव---कसा वर-कोणाप्रमाणे बरे-आत्मा नित्यः-- आत्मा निलय 
आदे {--इति--अशी शंका आली असतां भनवान--'दोहिनः०-' इति दष्टान्तं आद 
-- देहिनः० › या शरोकाने दृष्टान्त सांगतात-- अस्य देहः अस्ति इति देष 
-- याला देह आदे, म्हणून देदी-- तस्य देहिनः-देहवत्‌-आत्मनः-त्या देदयुक्त 
आत्म्याच्या--अस्मिन्‌-वतैमाने देदे-या वर्तमान देदांत-यथा-येन प्रका. 
रेण--ज्याप्रकारे-कोमारं-कुमारभावःवाल्यावस्था-कौमार- कुमारभाव-बा- 
स्यावस्था--योवनं-यून ; भवः-मध्यमावस्था-तास्म्य-तस्णपणा-मध्यमावस्था 
-जरा-वयोहानिः-जीर्णावस्था--म्टातारपण-वयाची दानि-जीर्णावस्था-- 
इति एताः तिखः अवस्थाः--अशा या तान अवस्था--अन्योन्यविटश्चषणाः-- 
एकमेकच्या अगदी विरुद्ध-विलक्षण-अगदी भिन्न स्वरूपाच्या ोतात.- तासां घथ- 
मावस्थानारो आत्मनः न नादाः त्या तान अवस्थां तीर पहिल्या अवस्थेचा नाशं 
म्नाल असतां आत्म्याचा नाश होत नाही,--दितीयावस्था-उपजनने आत्मनः न 
उपजननं--दुसय्या अवस्थेचा उद्धव स्नाखा असतां आत्म्याचा जन्म होत नाहौ-- कि 
त्ि--तर मग काय १{--अबिक्रियस्य पव आत्मनः-- विकरियारहित- निर्विकार 
असकरेल्या आत्म्यालच--द्वितीय-तृतीय-अवस्थाप्रासिः- दुस्य, तिसय्या अव- 
स्थेची ्रि-यथा दृष्टा--्षालेली जशी आपण पाहिली आहे-तथा-तद्त्‌ पव- 
त्याग्रमाणेच-देहात्‌ अन्यः-देहान्तर--या देदादरन जो अन्य देह त्याला देहान्तर 
म्हणतात,- तस्य पासिः-देहान्तरपासिः- त्याची जी प्रापि ती देहान्तरपराप्ति-- 
अविक्रियस्य एव आत्मनः इत्यर्थः--विकाररदहित असठेल्याच आत्म्याला देहा- 
न्तर प्रापि होते, असा याचा भावार्थ,--धीरः-धीमान्‌-- धीर म्ह बद्धिमान्‌-- 
तत्र एवं सति- आत्मा निर्विकार व त्यामुकेव नित्य आदे, असे कले असतां- 
न मुद्यति-न मोह आपद्यते- मोहित होत नाही.--मोहास प्राप्त होत नाहीं. [ दे- 
हाला ^द्ामी किंवा हा माक्चा ` असे जो समजतो तो देही. त्या देहाभिमानी आत्म्याला 
याच देहांत बाल्यावस्था, तारुण्य व वृद्धावस्था अशा तीन-एकमेकींच्या अगदीं उलय 
असरेल्या-अवस्था जदा प्राप्त होतात, त्यांतील एका अवस्थेचा नाश शाला असतां आ- 
त्म्याचा नाश किंवा दुसय्या अवस्धेवा आरंभ न्नाला असतां आत्म्याचा आरंभ-जन्म 


७७ श्रीमदगवेद्रीताभाष्वाथं, 


जसा हीत नाही, तैर निर्धैकार असलेव्या-खतःच्या सत्‌-चित्सुखरूपानें अवस्थित अस- 
ल्या आस्म्यालाच जशी दुसरी, तिसरी अवस्था प्राप्तं होते, तशीच त्याला म्ह° निर्वि- 
कार असलेल्या आस्म्याला दुसय्या देहाची प्राप्ति दोते. मनुष्य लहानाचा मोटा व मो- 
छंथाचा म्हातारा जरी श्चाला तरी त्याच्या आत्मसखसूपांत काच फरक पडत नाही, 
भ्रसिद्ध आदे, त्याचप्रमाणें पूवं देह सोडून दसरा देह घेताना स्याच्या खरूपांत यक्किचि- 
तदी फरक पडत नाही. याप्रमाणे आत्मा निर्विकार व नित्य असल्यास आत्मज्ञानी मनुष्य 
श्षरीराबरोबर आत्मादी मरतो, असँ समजून मोहित होत नाही. अजन भीष्मादिक मर 
णार, असे समजून मोहवर स्ञाला, हँ वर दाखविलैचे आहे. अथात्‌ तो धीर म्ट° 
आत्सन्नानी नन्हता, दं उघड होतें आणि त्याखा शोक व मोह राया म्हणूनच त्यांच्या 
निवत्तीसारठीं भगवानांनी गीताराल्राचा उपदेश करण्यास आरंभ केला, हेदी सिद्ध दत. 
कौमारादि अवस्थांप्रमाणेच आत्म्याला दुसय्या देहाची प्राप्ति होते, यावरून पुनजन्माची 
सिद्धे होते. शुभाडाभ कमाप्रमाणे उत्तम, अधम, मध्यम जन्म प्राप्त होतो, हा वेदिक 
धमौ चा परम सिद्धान्त आहे. ] १३ 

यद्यप्यास्मविनाशनिमित्तो मोहो न संभवति नित्य आत्मेति विजानतस्तथाऽपि श्ी- 
लोष्णसुखदुःखप्रातिनिमित्तो मोहो लोकिको दश्यते । सुखवियोगनिमित्तो दुःखसंयोग- 
निभित्तश्च शोक इलयेतदजैनस्य वचनमाशारक्याऽऽह-मात्रास्पक्चौ इति ॥ 

भाष्या्थ- नित्यः आत्मा इति विजानतः- आत्मा नित्य आदे असें जाण- 
णाया पुरषाचा-आत्मविनाश्निभित्तः मोहः आत्म्याचा नाश होतो, या 
कारणाने होणारा मोह-यद्यपि न संभवति--जरी संभवत नाी-तथापि-- 
तरी-श्ीतोष्णसखुखद्ःखभ्राधिनिमित्तः लोकिकः मोहः ददयते- शीत व 
उष्ण याच्या प्राप्तीमुे होणारे जें मुख व दुःख दयांच्यामुे होणारा लोकिक-प्रत्यक्ष- 
सिद्ध-मोह दिसतो--च सुखवियोगनिमित्तः च दुःखसंयोगनिमि्तः शोकः 
हृदयते-- तसाच सुखाचा वियोग श्चाल्यामुके व दुःखाचा संयोग ज्ञाल्यामुढे शोक होतो, 
असेही प्रत्यक्ष दिसते,--इति एतत्‌ अजैनस्य वचनं आदाय मात्रास्पराः०? 
कति आह-असें हें अज्ञनाचे वचन-अजुनाची आश्ष॑का यावर येइल, असे समजून 
भगवान्‌-- मात्रास्पशस्तु कौन्तेय ° ` इत्यादि सांगतात--[ देहाभिमानी आत्म्याला 
दुसय्या अवस्थेची जशी प्राप्ति होते तशीच दु सन्या देहाची प्राप्ति होते. अथात्‌ आत्मा 
नित्य आहे, असें जाणणास्या विद्वानाला आस्म्याच्या विनाशामुङे होणारा मोह म्ह” 
सीच मरतो, किंवा हे भीष्मादि मरतात हा मोहे जरी संभवत नसला तरी कीत व उष्ण 
याभे होणारे खख व शीतोष्णामुटेच होणारे दुःख या निमित्ताने लोकैक मोह संभवतो. 
हिनान्यांत मला थंडी लागते, पण शेगडीजवठ बसल्यावर बरें वाटते, उन्हाव्यांत मला 

१ रहस्यकार वर एकदा ˆ मराव का मारा" याला मोह म्हणतात. पण येथ-“ मी अम- 


क्याखा कसे मारू' हीच काय ती अजुनाच्या मनांतील मोढी मीति अगर मोह होता-अमे 
म्हणतात. हा पूर्वात्तरबिरोभ लक्षांत ठेवण्यासारखा आहे, 


अध्याय दैसरा-~साख्ययोग, ५१ 


फार उकडउतं, पण पाणी रिषडटेत्या वाभ्याच्या पख्याचा वारा फार सुख देतो, व्या- 
मठे मी सुखी व दुःखी होतो इत्यादि प्रकारचा मोह व्यवहारांत भ्रव्यक्ष अनुभवा 
येतो. तसाच सुखाचा वियोग जाला किवा दःखाचा संयोग क्षाला की शोक दतो, हेदी 
प्रसिद्ध आहे. अथात्‌ आत्मा नित्य आहे, असे जरी क्ले तरी शीतोष्णादि कामुके होणारा 
लोकिक मोह व शोक याच निवारण होत नाही, असी शंका अन यावर पेल 
असे जाणून भगवान्‌ ' मात्रास्पशास्तु ०" इत्यादि सांगत आहेत. ] 


मात्रास्पशस्तु कौतेय शीतोष्णसुखदुःखदाः । 
आगमापायिनो ऽनिदयास्तांस्तितिक्षस्न भारत ॥ १४ ॥ 


अन्वया्थ--कौन्तेय-दे कंतिपुत्रा-त-परत-मात्रास्पदः- मात्रा म्द 
दिये, त्याचे विषयांश सयोग,--शीत-उष्ण-सुख-दुःखदाः-शीत व उष्ण देउन- 
थेडी व उष्णता यांचा अनुभव देऊन त्याच्या द्वारा-शीतोष्णांच्या योगाने सुख व दुःख 
देणारे आहेत, तसेच ते--आगम-अपायिनः--उतत्ति व विनाश यानी युक्त 
आहेत. म्ह ° स्यांना आदि व॒ अंत आहे. म्णूनच ते--अनित्याः--अनित्य-काही 
काल राहणार आदेत.--अतः- यास्तव-तान्‌्--त्या माच्रास्पश्चाना-दरद्ियविषय- 
सबधांना-तितिक्चस्व- सहन कर. १४. 


माप्रा आभिर्मीयन्ते शब्दादय इति श्रोत्रादीनीन्धिथाणि, मात्राणां स्पक्तोः शब्दा" 
विभिः सयोगाम्ते शीतोष्णसुखदुःखदाः शीतमुष्णं सुखं दुःखं च प्रयच्छन्तीति । अथवा 
सथृश्यन्त इति स्पा विषयाः शब्दादयः, मात्राश्च स्प्ाश्च शीतोष्णसुखदुःखदाः शीतं 
कदाचित्सुखं कदाचिद्‌ दुःखं तथोष्णमप्यनियतरूपं सुखदुःखे पुनर्नियतरूपे यतो न 
व्यभिचरतोऽतस्ताभ्यां पृथक्शीतोष्णयोभ्र्टणम्‌ ॥ यस्मात्ते मात्रास्पदोदय आगमापायिन 
आगमापायश्षीरास्तस्ादनिव्या अतस्ताञ्द्रीतोष्णार्दीस्तितिक्षस्व प्रसहस्व । तेषु हष वि- 
धाद च मा कर्षीरित्यथेः॥ 


 भाष्यार्थ-मात्राः-आभिः मीयन्ते शब्दादयः इति श्रोत्रादीनि इन्दि 
याणि-- मात्रा म्ह ° श्रोत्र, चक्षु इत्यादि दिये, लाच्यायोगानें शब्दादिकं विषय मापले 
जातात म्हणून मात्रा--मान्राणां स्परीः राब्दादिभिः सयोगाः-मात्रचि- 
इदियांचे स्परी -म्द° शब्दादि विषयांशी संयोग,-ते क्ीतं उष्णं सुखं दुःखं 
च प्रयच्छन्ति इति शीतोष्णसुखदुःखदाः-ते-इंदियांचे विषयांशीं संयोग 
शीत, उष्ण, सुख, दुःख देतात, म्हणून शीतोष्णसुखदुःखद आहेत. ( याप्रमाणे 
' मात्रास्पर्शः ` हा षष्ठीतत्पुरुष समास मानून इदियांचे विषयांसीं संबध, असा 
अथं केला. आतां तोच द्रद्रसमास मानून अथं करितात-)-अथवा--किवा-- 
स्पृद्यन्ते इति स्पशीः--जे स्परा करितात ते स्पशं--विषयाः--विषय--राष्वा- 
दूयः--रब्दादिक.-माश्राः च स्पशः व~ मात्रा -दषरिये व स्पश-शब्दादि विषय 


«७२ भ्रीभद्धगवट्ोताभाष्याथे. 


--रीतोष्णसुखदुःखदाः- शीत-उष्ण-सुख-दुःख देणारे आहेत. ( पदित्या विग्रहानं 
^ इदरर्याचे विषयांरीं होणारे ञे संयोग ते शीतोष्ण-सुखदुःख देणारे आहेत ` असा अर्थ 
निष्पन्न होतो व या दुस्या विग्रहानें “ इदिये व विषय ही दोन्दी शीतोष्ण-सुखदुःखादि 
देणारी आहेत ` असे होते. दंद्ियांच्या द्वारा विषय सुखदुःख देतात, हे प्रसिद्ध॒ आदे. 
इदरिये नसी तरी सुखदुःख होणार नादी व विषय नसे तरी सुखदुःख होणार नादी. 
अथात्‌ ती दोन्ही सुखदुःख देणारी आहेत. आतां शात व उष्ण यांच निराढे ग्रहण कां 
केठे ते सांगतात-- )--शीत कदाचित्‌ सुखं कदाचित्‌ दुःखं-शीत केन्दां सुख 
व केन्हां दःख देत-तथा उष्णं अपि अनियतरूपं-लयाचप्रमाणे उष्णी अनिशित 
स्वरूपाचं आदे.-- सुखदुःखे पुनः नियतरूपे-प्रण मुख व दःख ही नियत -निशचित 
स्वरूपाचा आदेत.-यतः न व्यभिचरतः-- कारण यांचा व्यभिचार दोत नादी.-- 
अतः ताभ्यां शीतोष्णयोः पृथक ग्रहणं--म्टणून सुखदः खाहन शीत व॒उप्ण 
याचे पृथक्‌ ग्रहण केले आहे. [ ईद्िये व विषय शीत व उप्ण देतात, इतके सांगितले म्हणजे 
मग सुख-दुःख देतात हे निराठे सांगावयास नको.क्रिवा सुख-दुख देतान असे म्दटत्या- 
वर रीत-उष्ण देतात, अस म्हणावयास नको; पण असे असर्ताना शातोष्ण व सुख-दुःख 
या दोन्दीर्चे ग्रहण कां केले१ म्हणून म्हणाल तर सांगतो-्शान म्ह० थंडी. थ॑डच्या 
दिवसांत थ॑डी दःख देते, पण उन्हाल्यांत सुखावह होते. तसेच उष्ण उन्ह।व्यांत दुःख 
देते व हिवाग्यांत सुख देते. म्हणजे व्यांचे खरूप एक नाही. अनियत ~न्यभिचारी आहे. 
पण सुख व दुःख दही तरी अनियत-व्यभिचारी नाहीत, ती एकरूप आहित. सुख ह 
त्रिकाली सुखच व दुःख हे त्रिकाली दःखच असते. म्हणून सुख-दःखांदरून शीत व उष्ण 
यिं पृथक्‌ ्रहण केक आहे. शीत व॒ उष्ण यांचाही विषयात अन्तभाव होतो. म्ह° 
शीत व उष्ण हे सुद्धां त्वक्‌-ददियांचे विषय आहेत. लयासुखेददी त्यांचे सुखदःखाहून पृथक्‌ 
ग्रहण करण्याचें कारण दिसत नादी, असे कोणी म्ण म्हणून आचाय म्हणतात-रीत 
वरष्णदहे सुखवे दुःख यांचे कारण आहे. रीतोष्णामुटे सुख-दुःख होते. म्हणून त्यांचे 
निराठें रहण करून, त्यांवकून आनुकूल्य व प्रातिकूल्य दे सुखदःखांचे खरे कारण सुच- 
वि आदे. कारण विषय प्राण्याच्या मनांत शौन क्रिवा उप्ण व॒ अनुकूलता क्वा प्रति- 
कछूलता उत्पन्न कर्न सुख-दःख देत असतात. शंत थेडीच्या दिवसा प्रातिकू वाटं 
म्हणून त्यापासून दःख होते, पण तंच उन्दाव्यांत अनकूल भासते, त्यमु सुख दोतते. 
अथीत्‌ कोणतादी विषय स्वत. सुखरूप किवा दुःखरूप नार्हा. जो अनुकूल भासतो ता 
सुख वेतो व जो प्रतिकूल भासतो तो दःख देतो. यास्तव दद्रय व विषय शीतोष्ण क्वा 
अनुकूलता व प्रतिकूलता यांच्या द्वारा सुख-वुःख देतात, हँ सुचविण्यासाटी सीत व उष्ण 
हे शष्द उदाहरणाथं पृथक्‌ घेतञे आहेत. यावर कोणी असे म्हणेल की, इदरिय व विषय 
यांचा संयोग आस्म्यामध्ये नित्य असतो. दयामर्े शीवोप्णही आत्म्यामध्ये नित्यच आहेत, 
असे म्हणर्वे लागते, आणि शीतोध्ण आत्म्यामरध्ये नित्य आहेत असं ज्ञाठे म्हणजे 
त्यासुे हषे व विषादही नित्यच ठरतात. या शंकेचं उत्तर @छोकाच्या उत्तराधौनें देतात-]-- 
यङ्माह्‌~~जया कारणास्तवन~ते मान्ास्पसदय ;=-ते दिय # रिष्‌, हात, उष्ण 


भ्याय दसरा-- सांख्ययोग, ५३ 


वगरे--आंगभापायिनः-उत्पत्ति-विनाशर्शाल आहेत~-उत्पन्न दोन विनाश पावणारे 
अहित-तस्मात्‌-त्या कारणास्तव ते-- अनित्याः-अनित्य आदेत.--अतः 
तान्‌ हीतोष्णादीन्‌ तितिक्चसख-प्रसह स्व -- म्हणून त्या रीतोष्णादिकांस सहन 
कर.--तेषु हषे विषादं वा मा कार्षीः इत्यथः--त्यांविषरयी हष कवा विषाद- 
खेद्‌ करूं नको, असा याचा भावार्थ. [सुखव दुःख है अन्तःकरणाचे धर्मं आहेत. 
आरम्याचे नन्हेत. ( अ. १३.६ ) ते उत्पन्न हाऊन विनाश पावणारे असल्यामुके अनित्य 
आहेत. उत्पन्न होऊन विनाश पावणें, हेच अनित्यत्वाचे लक्षण आददे. सुख-दुःख हे क्त्र 
धमं असल्यामुढे व अनित्य असलव्यामुगे त्यांस तू सहन कर. त्यांची जरी प्राप्ति ्राली 
तरी त हषं किवा विषाद मांनू नकोस.] १४. 


१ रहस्यकारांचा अथ--“रस्ातोष्ण किवा सुखदुन्ख देणारे ज हे मात्राचेम्ह०्बाष्य सष्टातीर 
पदाथाचे ( इद्रियांशा ) सयोग लयांना उद्भव व नाश आहेत. म्हणून ते अनित्य म्द० विना 
होत. हे भारता, रोक न करिताते तृ सहन कर.” त्यावरील दीपित असे उपपादन अहि, 
'भ्मात्रा म्हण० इद्रिये असा शाकर भाष्यात अथकेला आहे .... पणमात्रा म्ण इद्ियानी 
मोजले जाणे शब्दरूपादि बाह्य पदाथ व याचा इद्वियांशा जो स्प ह्य. सयाग तो मात्रारपशे 
होय. ... ... कारण या शेकांतीलच विचार गीतेत पुढे ज्या ठिकाणी अले आहेत तेथे 
'बाष्यस्पश' असा शब्द असून "मात्रास्पश्च" शब्दाचा आम्ही दिस्याप्रमाणे अथ केलाम्ह० हे 
दोनी शब्द एकमेकांशी जुरते होतात. .. मात्रास्पदयं हा शब्द्‌ पुरातन दिसतो. कारण 
मनस्मृतीत (&-५७) याच अर्थ 'माच्रास्ग हा शब्द आला असून ब्रृहदारण्यकेापनिषदात ज्ञानी - 
पुरुषाच्या आलत्म्याचा मेल्यावर मात्रा अससगं होतो. म्ह० तो मुक्त होऊन त्याला मेल्यावर 
संज्ञा रष्टात नाही, अकति वणन आहे. ” पण॒ मधसूदनसरस्वती, दाकरानंद, ज्ञानेश्वरमहा- 
राज इत्यादि सवे मात्रा म्हं० इद्िये, असाच अथे करितात वतो अगदी बरोबर आहे. कारण 
शद्रि्ये व विषय हे दोन्ही शीतोष्ण-सुखद्‌:खद आहेत, हे वर दाखविरेच आहे. मात्रास्पञ्चे म्ह ° 
इद्रियांचा विषयाश्च सयोग, हा अथी योग्य आहे. कारण त्यापासूनदही सुखदुःख होते. पण 
(पदाथौचे इद्रियांशा सयोग" हा अथ बरोबर नादी. कारण इद्वियाच्या द्वारा अतःकरणवृत्ति 
बिषयांना व्यापते व॒ विषयाकार बनते. नैतर तो विषय अनक असला तर अन्तःकर- 
णात सुखं होते व प्रतिकूल असला तर दुःख होते, अशी प्रक्रिया आहे, त्यामुठे “शीतोष्ण- 
सुखदुःखदाः' हं 'मात्रास्पशोःः या शब्दाचे विहेषण न करितां "मात्रास्पराः हे उदेदय व 
“ज्ीतोष्णसुखदुःखदाः आगमापायिनः अनित्याः ` हे त्याचे विधेय मानणेच उचित होय, 
ल्यामुरे ‹ज्ीतोष्ण किंवा सुखदुःख देणारे मात्रास्परः असे न म्हणता (मात्रास्पर ई तोष्णसुख- 
दुःख देणरे, आगमापायी ब अनित्य आहेत,› असेच म्हणणे सयुक्तेक दोय. गीतेत पाचब्या 
अध्यायांत (ाद्यस्परापुः ५-२१ व “बाह्यान्‌ रपशान्‌ › ५-२७ असे शब्द आहेत व याती 
‹ बाह्य › म्ह० बाहेरील व स्पदी म्ड० विषय अप्ताच अथै होतो. बाह्य म्ह० पदाथ व स्प 
म्ह त्यांचा इद्वियांरी सयोग असा अथं सभवत नादी. कारण बाह्य दहं विदोषण आहे, नाम 
नाही. प्रायः विशेषणाचा षष्ठी तत्पुरुष समास होत नाहा. नामाचाच होता. ' बाह्यान्‌ 
सपक्षौन्‌ › ५.२७ या पदादरूनच 'दाष्यरपरषु' हा समास षष्ट तत्पुरुष नसून क्मधारव 
गदि, हं उषड हेते, आपस्या या दुकीण्पा अथो समेन करताना पु पाज्रष्या अश्या, 


छ श्रीमद्धगवद्री ताभाष्यार्थ. 


यं हि न व्यथयंत्येते पुरुषं पुरुषषभ । 
समदुःखसुखं धीरं सोऽमृतत्वाय कल्पते ॥ १५ ॥ 


अन्वयाथ--पुरुषषभे- टे पुरुषश्रेष्ठा {- यं हि समवुःखसुखं धीरं पुरुषं 
ज्याला सुख व दुःख हीं दोन्ही समान आहेत अशा धीर~बुद्धिमान्‌ पुरुषाखा 
-पते--हे रीतोष्णादिक--न उयथयस्ति- व्यथा उत्पन्न करू शकत नाहीत -नित्य 
आत्मदश्नापासून-ढय्वृन शह युख व दःख मलाच हात आहे, असा भ्रम उत्पन्न करीत 
नाहौत-सः-तो-अमरतत्वाय-मोश्षाख-- कल्पते--समथं होतो. १५. 


शीतोष्णादीन्सहतः किं स्यादिति शृणु-- यं हीति । यं हि पुरुषं समदुःखसुख समे 
दुःखसुखे यस्य तं समदुःखसुखं सुखदुःखभ्रासो हषविषादरहितं धीरं धीमन्तं न व्यथ- 
यन्ति न चार्यभ्ति नित्यात्मदश्चनादेते यथोक्ताः शीतोष्णादयः स निव्याव्मदद्नौननिष्टो 
्रद्सहिष्णुरश्रतस्वायाशरतभावाय मोक्षाय इत्यर्थः कल्पते समर्थ भवति ॥ १५ ॥ 


भाष्यार्थ-( वरील श्छोकात तितिक्षा साँमितखी आहे. तितिक्षा ह्य ° सहनश्ञीरता. 
अधिकान्याच्या रामादि साधनां तितिभेचा अन्तभीव होतो. परण तिला विवेक व वेराग्य 
यांच साह्य पाहिजे. म्हणजे ती तितिक्षा जानाच्या द्वारा मोक्षाला कारण होते असँ आर्तां 
या श्छोकांत सांगतात- )-रीतोष्णादीन्‌ सहतः कि स्यात्‌ इति-शीत-उष्ण 
इत्यादिकांना सहन करणाच्या मुमुक्षुला कोणता लाभ होतो असे म्हणशील तर-यं हि 
इति शृणु--“यं हि °` या श्लोकाने उत्तर ेक.--यं हि पुरुषं --ज्या पुरुषाट--सम- 

खस्युख समे द :खसरुखे यस्य तं समदःखसुख- ज्याला दुःख व सुख समान 
आदत त्या समदुःखसुख पुरुषाल--सखखदुःखथ्राप्तौ हषविषाद्रहितं-- सुख व 


जिः ककम = = 


यांत किती “ओढाताण व कटपटः करावी लागला आहे, ते आम्ही तेथेच दाखवु. तते “मात्रा. 
स्परे व बाह्यस्परे" हे राब्द एका अर्थी नाहीत, एवेदेच वाचकानी लक्षात ठेव. मात्रा म्ह° 
नाष्य नन्दे व बाह्य म्ह ° पदाथेद्ी नन्हे; तर मत्रा म्ह० इद्विये व रपद म्ह० विषय किंवा 
निषयसयोग हाच अथ योग्य होय. मनुस्मृतीत “मात्रासंगः हा शब्द यतिधमेप्रकरणांत 
असून त्याचा अथ 'मात्रासंगात्‌ः दड-कमडलु इत्यादि विहित विषयांमध्यही आसक्ति ववृ 
नये, त्या आसक्तीपासूनदी निवृत्त न्दार्वे, असा आहे. बृहदारण्यकातील 'मात्राऽससगेस्त्वस्य 
भवतिः या वेचनाचा अथ-आत्म्याचा भूत-इद्विये इत्यादिकांशी ससगे रहात नादी व इद्वि- 
यादिकांसी सबध नसस्यासुटे मेल्यावर लाला हा मी; हा माक्षा बाप, आह इत्यादि विष 
विज्ञान होत नाद-असा आहे. यास्तव दी दोन्दी प्रमाणे मात्राः म्ह० बाह्य पदाथ या 
अथौच्या उपयोगी नादात. “शीतोष्णादि देणरे मात्रास्पड अनित्य आहेत म्हणून ल्यांना सहन 
करः हा अथं बरोबर नसून “मात्रास्परौ शीतोष्णादि देणारे व अनिल अहित, म्हणून तू लां- 
पासून दोणान्या शीतेष्णादिकास सहन कर, हा भाष्यकारांचा अथच सयुक्तेकं अहि. कारण 
द्र द्वियविषयसयोगाला सहन कर › असा उपदेश करण्याचे कारणच नसम शीतोष्णसुख 
ठु; खादिकराना कषत करर असा मात्र उषदेदर करण्याची अत्यतं आवश्यकता अदि, 


भध्याय दुसरा~-सस्ययोग, ७५ 


दुःखं याची प्राप्ति भ्राखी असतां हषं व॒ विषाद न करणाव्या--धीर-धीमन्त-- 
नित्यानिदयविवेक . करणान्या बुद्धिमानास-न व्यथयन्ति-निव्यात्मदश्शनात्‌ 
चालखयन्ति- व्यथा करीत नाहीत-नित्य आत्मददोनापासून ठन्वीत नाददीत. ( कोण ए 
उत्तर- )--पते यथोक्ताः क्ीतोष्णादयः- दे वर सांगितलेले शीतोष्णादिक 
दव्वीत नार्हत.--सः नित्यात्मदरोननिष्ठः दंदसद्िष्णुः--तो नित्य आस्म्याचे 
स्वरूप पाहण्यामभ्य ज्याचा निष्ठा आहे असा शीतोष्णादि द्द्वाना सहन कर 
णारा--अग्रृतत्वाय-अभ्रतभावाय मोक्षाय इत्यथः-अगृतत्वाला म्हणजे अ- 
मरतभावास म्हणजे मोक्षाला, असा याचा अर्थ.-कल्पते-समर्थः भवति- समर्थ 
होतो. [ अयना, शीतोष्णादिकाना सदन केल्यास कोणता लाभ दोतो, म्हणून विचार 
शील तर सांगर्तो-युख व दःख यांना समान ठकेखणाय्या म्हणजे सुख प्राप्त ्चाठे अ- 
सतां हषे न मानणास्या व दुःख प्राप्त चारे असतां विषाद न मानणान्या ज्या नित्या- 
नित्यविवेकी व विरक्त वुद्धिसाक्षिरूष पुरुषाला हे शीतोप्णादक र्वा शीतोप्णादिक 
देणारे मात्रास्पकं पीडा देत नाददीत, व्यायय निव्यात्मानुभवापासून टकवीत नाद्ीत, तों 
मोक्षाला समथ दोतो, तो मोक्षावा अधिकारी होय. वरीर @छोकांत तितिक्षा करावयास 
सांगून येथे मोक्षाचा अधिकारी हणे, हे द्या तितिक्षेचँ फढ सांगितटे आहे. व्यावरून 
अजुनानें आरंभी ^ निशित श्रय २.७. जें विचारले ते कोणते, याचा निणय होतो. 
मोक्ष हच निशित श्रेय. निधित श्रेय म्हणजेच निःश्रेयस. शम-दम-उपरति-तितिक्षा- 
श्रद्धा-समाधान, विवेक, वैराग्य यांसह आत्मज्ञान हेच अमरतत्वाचे साधन आदे. अजं 
नाचा प्रश्न जर मोक्ष व मोक्षसाधन यांसाठी नसता तर येथे तो मोक्षाला समथ होतोः 
दँ म्हणणं अग्रासंगिक श्चाले असते. पुटेदी रिकठिकाणी अजनाला मोक्ष व त्याची साधने 
यांचाच उपदेश केलेला आहे, आम्हा ती सर्व स्थठे वाचकाच्या नजरेस आगरं. शीतो- 
ष्णादि हे अंतःकरणादि अना्म्याचे धम आदेत, आत्म्याचे नन्देत, म्दणून त्यांना सहन 
कर्वे, त्यामुङे शोक करू नये व मोहित दोऊ नये, अशा दृष्टीने व्यांसं जो सहन करतो 
तो मोक्षाला योग्य होतो. ] १५. 


नासतो विद्यते भावो नाभावो वियते सतः । 
उभयोरपि दृष्टो नन्तस्त्वनयोस्तत्वदरिभिः ॥ १६ ॥ 


अन्वयार्थ--असतः--असत्‌-अवियमान पदार्थाचा--भावः-भाव म्ह अ- 
स्तित्व- न विधते--नसत.-सतः-वियमान पदाथाचा-अभावः-अभाव- 
न विद्ते--नसतो.-अनयोः उभयोः अपि-या दोघांचादी-अन्तः--निणय 
--तच्वदार्षिभिः- तततववेतत्यानी--ष्ः--पादिलेला आदे, अनुभविलेला आहे. १६. 

इतश्च शोकमोहावकृत्वा हीतोष्णादिसष्टनं युक्तं यस्मात्‌-- नासत इति । नासतो 
विध्मानस्य शीतोष्णादेः सकारणस्य न विद्ते नास्ति भावो भवनमस्तिता। न हि 
शीतोष्णादि सकारणं रमणिर्मिरूप्यमाणं बस्तु संभवति । निकारो हि सः । विकारश्च 


७६ भीभदणवदीतानाभ्येभि, 


ध्यभिष्दरति, थथा घटादिसंस्थानं चश्ुषा निरूप्यमाणं शृद्धयतिरेकेगानुपरूष्वेरससतथा 
सवौ विकारः कारणग्यतिरेकेणानुपरग्धेरसन्‌ । जन्मप्रध्वसाभ्यां प्रागुध्वै खानुपरग्थेः 


कयस्य घटादेः ॥ 


भाष्याश- इतः च-आण यादी कारणने-- शोकमोहौ अङ्रत्वा--शोक व 
मोह न करितां--शीतोष्णादिसहनं युक्त--शीतोष्णादिकांस सहन करणं योग्य 
अे.--यस्मात्‌-कारण-न असतः इति---न असतः०› इत्यादि छोकानें तेंच 
कारण सांगितले आहे.-न असतः-अविद्यमानस्य सकारणस्य शीतोष्णादेः 
--असत्‌ म्हणजे अविदयमान अशा कारणासह शीतोष्णादिकाचा-न विद्यते-नास्ति 
--नाही ( काय नाही १ उत्तर-)-भावः-भवनं-अरितिता--भाव-दोणं -अस्तितव. 
( कारण शीतोष्णादिक आपल्या कारणासह असत्‌ आहेत. कारण तीं सवं अनात्मरूप 
अहित, त्यास त्याचं अस्तित्व संभवत नादी.)-हि-कारण-सकारणं शीतो. 
णादि प्रमाणेः निरूप्यमाण--कारणासट शीतोष्णादिकाचे प्रमाणांनी निरूपण करं 
लागे असतां--वस्तु न सभवति-- ती सत्य आहेत, परमार्थरूप आहेत, असें ठरत 
नाही. ( सीत, उष्ण, सुख, दुःख इदयादि दं सवं कार्यं आदे. पण कायं जरी असत्‌ 
अविद्यमान असले तरी त्याचें कारण वियमान-सत्‌ असेल, म्हणून म्हणश्ील तर ्र- 
मा्णांनीं विचार करूं लागे असतां शीतोष्णादि कार्यं जसे असत्‌-मिथ्या ठरते, तसंच 
त्याचें कारणद्दी मिथ्या ठरते. काये व कारण सत्‌-सत्य-परमाथं वस्तुभूत॒ आदे, असें 
रत नाही. कारण तें अनिर्वाच्य आहे. दैत मिथ्या आदे, याविषयीं “ घटादि विकार 
नाममात्र असतो. त्तिका मान्न खरी असते" या अथांची छान्दोग्यश्चुति प्रमाण आदे,(छा. 
भाष्यार्थ षृ. ४१३ )-हि सः विकारः--कारण तो विकार आदे.-च विकारः 
व्यभिचरति--व विकार व्यभिचार पावतो.तो नित्य रिकत नादी. (कायं कारणाहून भिन्न 
आदे, असें म्हणतां येत नादी, द सोदाहरण दाखवितत-)-यथा धटादि संस्थानं 
-- जसे, घटादिकांची रचना-आकार-चश्चुषा निरूप्यमाणं-नेत्रांनी प्रत्यक्ष पादिला 
जाणारा घटादि आकार-श्रूदृव्यतिरेकेण अनुपकृब्धेः--मृतिकेषन मिभ्नत्वाने- 
भिन्न पदाथं या रूपान करवा कारणावांचून उपकलन्ध होत नसल्यामुटे--असखत्‌- 
मिथ्या--तथा सर्वैः विकारः-तसा सवं विकार--कारणव्यतिरेकेण अलुप- 

छढ्धेः असन्‌-- आपल्या कारणांहून भिनत्वानँ-किवा कारणावांचून उपलन्ध होत 
नसल्यायुटे असत-मिध्या आहे. [ आपण घटाचा आकार नेत्रांनीं पाहतों. पण घट ही 
काय वस्तु आदे, म्हणून विचारपूवंक आंतून व बाहेरून जर त्याच्याकडे पाह लागले 
तर त्याचं कारण जी माती, तिच्यावांचून घट म्हणून कांहीं निरामी वस्तु दिसत नादी. 
म्हणून धटाकार जरी दिसत असला तरी तो मिथ्या, केवर आभास, किंवा माया. कारण 
न निरूपायेतुं शक्या विस्पष्ट भासतेच यासामाया `... पंचदशी ६-१४१ 
"जिं प्रमाणपूवक निरूपण करतां येत नाही, पण जी अगदीं स्पष्टपणे भासते ती माया 


१८ न असतः” येथील “न"च ‹ न निद्यते › येरथं अन्वय दावभिण्यासार्टी पुनः बतला भरे. 


भभ्याय दुसरा--सख्ययौग, ७७ 


होय, ` असे मायेव लक्षण केठे आहे. याच न्यायाने सवं विकार आपापल्या उपादान 
कारणार्बाश्ुन व त्याहून भिन्नत्वानें उपलन्ध होत नसल्यामठे असत्‌-मिथ्या होत. जं जें 
काये तें तें आपल्या उपादान कारणाहून तत्वतः भिन्न नसते, हा नियम अबाधिर्त आहे 

आदो अन्ते च यश्नास्ति वतमानेऽपि तत्तथा " जें उत्पत्तीच्या पूर्वावस्थेत 
नसत व नाश्ञानतरही नसते ते वतमानसमयादी नाही. ( मांड्क्यभाष्याथ पृ. १०० 
पहा ) या न्यायानेदही कायं कारणाहून भिन्न नादी, असे आतां भाष्यकार म्हणतात] 
--कायेस्य घटादेः जन्मपध्वंसाभ्यां प्राक च ऊध्वं अनुपटब्धेः--वयादि 
कायाचा उत्पत्ति व ॒ध्वंस-यांच्यापूवीं व॒ नेतर प्रत्यय-अनुभव येत नसल्यामुे 
कायं कारणाद्रून पृथक्‌ वस्तु नादी. [ घटादि कार्य उत्पन्न होण्यापूर्वीं व तें नाश पाव- 
ल्यावर त्याचा प्रत्यय येत नाही, म्हणून तें असत्‌ आहे. 1 

शदादिकारणस्य तत्कारणस्य च तत्कारणम्यतिरेकेणानुपरब्धरसत्व्‌म्‌ । तदसस्वे ख 
सवौ भावप्रसङ्ग इति चेत्‌ । न, सवेच्र बुद्िद्वयोपरन्धेः सद्बद्धिरसदबद्धिरिति । यद्वि 
बया बुद्धिने भ्यभिरति तत्सत्‌, यद्विषया बद्धिष्यभिचरति तदसदिति सदसद्विभागे 
बुद्धितन्त्रे स्थिते सयैत्र दे बुद्धी सर्वैरुपरभ्येते समानाधिकरणे ॥ 


भाष्याथ-( अर्थात्‌ कार्य-कारणविभागरहित आ्मवस्तूमध्ये दिसणारी कार्य- 
कारणपरपरा भ्रमरूप आहे अशा आशयान दाच न्याय सवं कायंकारणांना कखागू 
करितात- )- मृदादिकारणस्य तत्कारणस्य च-घटादिकाच्या मृत्तिकादि 
कारणाचा,व लया मृत्तिकादिकांच्यादी धू वेर कारणाची--तत्कारणव्यतिरेकेण अनु. 
पठन्धः असच्वं--लयांच्या कारणांहून भिन्नत्वे उपलन्धि दत नसल्यामुके त्यांना 
भसतत्व आहे. [ घटादि कायि मृत्तिकादि कारण, व त्या मृत्तिकादिकाचं धूदिकणादि कारण, 
पुढे व्याचेदी परमाणु वगेरे कारण दव्यादि स्वं आपापल्या कारणाहून भिन्नत्वानें उपलन्ध 
होत नाहीं. प्रत्येक कायं आपल्या कारणरूपारनेच दिसते. पृडे ते कारणदी आपल्या का- 
रणाचें कायं असल्यासुे तेंही कारणसरूपानेच दिसते. त्याहून पथक्‌ उपलब्ध होत नाही. 
यास्तव प्रयेक कार्य-विकार असत्‌ आहे; आणि व्यवदहारांतील प्रयेकं कारण हं आपल्या 
कारणां कायं आदे. लयामुे व्यावहारिक कायैकारणभाव अनिवाच्य आदे. त्यासुेच 
भ्रामक आहे. खरा नब्हे-वास्तविक नन्हे. यावर शका-}-तदसस्वे सवौभाव- 
प्रसंगः इति चेत्‌--अहो पण कार्यही असत्‌ व याचे कारणही असत असें मानल्यास 
सर्वाचाच अभाव होण्याचा प्रसंग येतो. [कारण या जगांत कार्य-कारणविभागशूल्य 
बस्तु नाही; ब तुम्ही तर तिला असत्‌ म्हणणार,असें म्हणाल तर ]-न- तसे नाहीं 
-सदृषुखिः असद्वाश्चैः इति सर्वत्र बुद्धिद्वयोपलब्धेः--सत्‌-बुडि ब असत्‌- 
द्धि अही सवे ठिकाणी दोन प्रकारची बद्धि उपकन्ध होते. [ एक बुद्धि सवं वस्तूमध्य 
भनुद्र्त असते व दुसरी प्रत्येकं वस्तूपासून व्यावृत्त होते. जसा-मा्ैतीर दोरा स्वं 
मरण्यांत किंवा पुष्पांत अनुवृत्त असतो व प्रत्येक मणी किंवा पुष्प एकमेकपासून व्याव 
हर्त. अनुबृ्तबुद्धामभ्यें व्यावृत्त होणार बुद्धि कलित असते. त्यामुके अकल्पित -सव- 
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भेदकत्पनांचें अपिष्ठान~कार्यकारणभावश्मन्य अशी वस्तु सिदध होते.आतां सवृशुदधिच परमाथ 
वस्तु आहे, याविषयी अनुमान प्रमाण दाखवितात-]--यद्धिषया बुद्धिः न व्यभि 
खरति तत्‌ सत्‌-ज्माविषर्थीची बुद्धि व्यभिचरित होत नादी त सत्‌ व-यद्धि 
षया चुचिः व्यभिचरति तत्‌ असत्‌-ज्याविषयीची बुदि व्यभिचार पावते ते असत्‌ 
"-इति--याप्रमाणे-सदसष्टिभागे बुद्धितन्भरे स्थिते-सत्‌ व॒ असत्‌ हावि 
भाग~-बुदधितंत्र बुद्धीच्या अधीन-आहे असे सिद्ध क्लं असतां--सर्वश्र--न्यवहारांत सर्वं 
टिकाणी-सर्वैः--सवाकडन-समानाधिकरणे--एकाच पदाथाविषयी--दवे बुद्धी 
--दोन बद्धी--उपदभ्येते--अनुभविस्या जातात. [ जें व्यावृत्त होतें, व्यभिचरित 
होतें, ते भिभ्या, जसा रज्जूवर स्चालेला सपं, पाण्याची धार, काटी इव्यादिकांचा रम 
परस्पर व्यावृत्त होणाप्या पदाथामध्ये जं अनुवृत्त दोतें ते सत्‌-सत्य. अंधकारांतील 
दोरीला पाहून कोणी हा सपं आदे, असे समजतो. कोणी ही पाण्याची धार आहे, असें 
मानतो, कोणी तिला काटी समजतो. पण सर्प, पाण्याची धार, कटी हे सवं परस्पर 
व्याव होणारे पदार्थं आहेत, म्ह सर्पं ही धार दिवा काटी नन्हे. धारदी सपं किंवा 
काठी नन्दे, काटठीसुद्धां सपं किंवा धार नन्हे. पण त्या तिन्दीमध्ये दोरी अनुवृत्त आहे 
कारण त्या तिन्दी प्रकारच्या भ्रमाचें ते अधिष्ठान आहे. म्हणून दोरीवर भासणारे सपा- 
दिक मिथ्या व दोरी खरी, अशी याविषयीं दोन अनुमानं संभवतात. अथात्‌ ज्या पदा- 
ाधिषयीची अद्धि व्यभिचार पावत नादी तो पदाथ सत्‌-अकलत्पित व ज्याविषयींची 
बद्धे व्यभिचार पावते तो असत्‌-कल्पित-मिथ्या असें ठरते. पण समस्त देत मिथ्या 
आहे असे म्हणणाव्या अद्ैतवेदान्त्याला वरील दोन अनुमाने तरी कक्शी करितां येतील असें 
कोणी म्हणेर म्हणून आचाय म्हणतात--वरील सत्‌ व॒ असत्‌ हा विभाग दोन प्रका- 
र्या बद्धीच्या अधीन आह, व्यायुठे अनमानादि न्यवहार संभवतो. बुद्धिविभागटी 
जरी कल्पित असला तरी यामु देतविभागाचा भ्रामक अनुभव येऊ शकतो. म्हणूनच 
व्यवहारांत एकाच पदार्थाला अनुलक्षून दोन प्रकारच्या बुद्धीचा अनुभव प्रव्येकास येतो 
^ घटः सन्‌ येथे धट व सन्‌ या दोन्ही पदांची प्रथमा विभक्ति आदे. व ते 
दोन्ही श्लब्द एकाच पदार्था उदेश्चन आहेत. त्यासुे त्यांना समानाधिकरण म्हणतात. 
अशा समानाधिकरण शब्दांमध्ये सामानाधिकरण्य हा संबंध असतो, पदाचे सामानाधे- 
करण्य बुद्धीवर गोणव्तीने त्मदून बुद्धीलाही सद्बुद्धि व असद्‌बुद्धि असे म्हणतां येते. ] 

न नीकोस्परवस्सन्धटः सन्पटः सन्हस्तीति । एवं सर्वत्र । तयोढुंदधयोधेटादिबुद्धि- 
अ्थभिचरति । तथा च दादातम्‌ । न तु सदबुद्धिः । तस्मादबटादिबुद्धिविषयोऽखन्भ्य- 
भिन्वारात्‌, न तु सदूबुदधिविषयोऽभ्यभिचारात्‌ ॥ 

भाष्या्थ-(ˆतोहाः टं सामानाधिकरण्य-दोन शम्दाचें एकविभाक्तेत्ब असें 
एकाच पदार्थांला उद्ेशून असते तसेच “ सन घट ‡ हें सामानमाधिकरण्यदही एक बस्तु- 
निष्टं आहे. कारण सन्‌ व धट हे जर दोन पदार्थं असते तर धट व पट यांच सामाना- 
धिकरण्य जसे सभवत नादी, तसे दयांेही ( सन्‌ व घट यिदह ) सभवं नसते. घम 
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° नीलं कमलं › यं समिनाधेकरण्य आहे आणि नीक हा धर्म-शुण वं कमल हा याचा 
धर्मी आहे. धर्म व धमी हे दोन पदार्थं आहेत.त्यामठे सामानाधिकरण्य एक वस्तुविषयव् ` 
असतें, असा नियम नादी, म्हणून भ्हणाल तर तै खरे आहे, पण हें सामानाधिकरष्य-) 
-मीरोत्पखवत्‌ न--्नाल कमल यांच्या सामानाधिकरण्याप्रमाणें नाही. तर-सन्‌ 
धरः सन्‌ पटः सन्‌ हस्ती इति--घट सत्‌, पट सत्‌, हत्ती सत्‌ अशा धकारचे 
आहे. [ म्ह ° नील कमलः याप्रमाणे हँ सामानाधिकरण्य गौण नाही. तर व्याकत्त दोणारे 
पदाथं अनुक्त होणास्या पदाथीमध्ये कल्पित आहेत, अशा प्रकारै एक वस्तुनिष्ठ आहे 
आणि सामान्य व विशेष यांना लागू. असटेला दाच न्याय गुण व॒गुणी-धमे व धर्मी 
यानाद लागू. आहे असे सांगतात-}--एवं सवेन्न--सवं सामानाधिकरण्य असेच एक. 
निष्ठ असते. असो.---तयोः बुद्ध्योः घटादिवुद्धिः व्याभचरति-त्या दोन 
बद्ध।तलि घटादि विषयांविषयींची बुद्ध व्यभिचार पावत.-तथा च दद्दित-ती 
कशी व्यभिचार पावते तें वर (विकारो हि सः") येयं दाखविलेच आदे.--तु न सद्‌- 
बुद्धिः--पण सद्बुद्धि व्यभिचार पावत नादी, ( आणि ज्याअर्थी घट, पट इत्यादि 
विशेष पदार्थाविषर्याची वुद्धि व्यभिचार पावते पण " सत्‌ › ही सामान्य बुद्धि अनुरत्त 
असते. )-तस्मात्‌ घटादिबुद्धिविषयः असन्‌--व्याअर्थी घटादि बुद्धीचा विषय 
घटं असत्‌ आहे. कारण--व्यभिचारात्‌-याचा व्यभिचार होतो.--तु सद्‌- 
बुद्धिविषयः न--पण सद्वद्धाचा विषय तसा असत्‌ नादी. कारण--अन्यभि- 
चारात्‌- त्याचा व्यभिचार होन नाही. ['हाघट' अशी जी बद्ध ती घट- 
अद्धि, घट हाच तिचा विषय, बृद्धीनें दसन्या विषयाचें ग्रहण कटे कौं घट हा तिचा 
पूवे विषय व्यभिचार पावतो. बद्धीतून निधून जातो. म्हणून तो असत्‌-मिथ्या. तसेच 
` घटः सन्‌-' घट विद्यमान आहे, अशी जी घटाविष्यीची सद्र द्धि तिचा विषय~“ सत्‌ 
सन्‌-आहे › दा आहे. तो घटाप्रमाणे मिथ्या नाही. कारण त्याचा व्यभिचार होत नादी. 
म्हणून सदवद्धोचा विषय सत्‌ आहे. ] ( यावर शका पण- ) 


घटे विनष्टे घटबुद्धो ्यभिचरन्त्यां सवूढुद्धिरपि भ्यभिष्वरतीति चेत्‌। न, पटादावपि 
सदूञुद्धिदशेनात्‌ । विशेषणविषंयेव सा सदृबुद्धिः । सटूञुद्धिवद्ररबुद्धिरपि घटान्तरे 
दृश्यत इति चेत्‌ । न परटादावदरनात्‌ ॥ 


भाष्याथ-घटे विनष्टे-घटाचा विनाश काला असतां--घरशुदधो व्यभि- 
चशरन्त्यां--षटवुद्धीवाही व्यभिचार होतो, त्यासुके-सद्बुद्धिः अपि व्यभिच- 
रति-सदघुद्धीचाही व्यभिचार दोतो,--इति चेत्‌-असं जर म्हणाल [घटा 
विषय नाहीसा भ्चाला म्हणजे ‹ हा घट आहे * ही सदबुद्धि्ी उरत नादी. तीही नादी- 
री होते. तिचाही व्यभिचार-बाध होतो म्हणून जर म्हणाल तर 1-न- तसे नाही- 
पटादौ अपि सद्षद्िदशौनात्‌-कारण पटादिकांरिषयादी सदबुद्धीचा प्रत्यय येतो 
[ सदृबद्धवा अयत अभाव होत नाही. घटविषयकबुद्धि जरी नष्ट न्ञारी तरी पटादि 
सर पदाथाविषयीं ची सदनु द विश्यमान असते, स्यामुखे तिचा म्यभिजार शोतो, अपं 
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म्हणतां येत नाही. कारण }--सा सखदवुद्धिः विदेषणविषया वव--तौ सद्बुदि 
विशेषणविषयकच असते. [ म्ह ° विशेषण हाच तिचा विषय असतो. ती निर्विषय केर्हाखं 
नसते. त्यामुटे तिच ˆ सन्‌ घटः ° यांतील “सन्‌ › हं विशेषण जरी गे तरी 
दुसरी अनंत विशेषणे असतात व त्यांच्या आश्रयानें तिचा प्रत्यय येतच असतो. व्याम 
तिचा बाध होत नाही. सत्‌ अकल्पित-सत्य-नित्य आदे, म्हणून त्याचा व्यभिचार होत 
नाहीं, पण घटादि पदार्थं कसव्पित आहेत, म्हणून त्यांचा व्यभिचार दोतो. ] 

सद्बुद्धिरपि नष्टे घटे न दर्यत इति चेत्‌ । न, विशेष्याभावात्‌ । सदूबुद्धिविंष- 
णविषया सती विकशेष्याभावे विरोषणानुपपत्तो किंविषया स्यात्‌, न सु पुनः संद्‌- 
बुद्रविषयाभावात्‌ । एकाधि करणत्वं घटादिविहोष्याभावे न युक्तमिति चेत्‌ न इदमुदक- 
मिति मरीच्यादावन्यतराभावेऽपि सामानाधिकरण्यवुशनात्‌ । तस्मादैहादेङद्रस्य ख 
सकारणस्यासतो न विद्यते भाव इति ॥ 


भाष्याथै-(यावर पुनः रोका-)--धटे नष्ट~--पण घट न्ट ज्ञाला असतां-स्‌- 
बुद्धिः अपि न ददइयते-सदबुद्धिदी दिसत नादी,--इति चेत्‌--म्दणून म्हणाल 
[ धट नाहीसा स्राला म्हणजे “ हदा घट आहे * ही वुद्धिही उरत नादी, म्हणून म्हणाल ] 
तर-न-तसे नादी.--विराष्याभावात्‌-- वरिरोष्याच्या अभावामुे ती सद्बुद्धि 
प्रत्ययाला येत नादी. (तथापि धटाचा येथे अभाव अहे, अशा रूपानें ती प्रतीत होतेच.) 
-सदबुद्धिः विरषणविषया सती- सद्बुद्धि विरेषणविषयक आहे म्ह° 
विशेषण हा तिचा विषय आहे आणि--विराष्याभावे विरेषणानुपपत्तो--षिशे- 
ध्याच्या अभावीँ विरेषणाची अनुपपत्ति होत असल्यामुे, ती--किविषया स्यात्‌- 
कोणाला विषय करून रार्हल-तिचा विषय काय असेल, कांटीच नाही. ती निर्विषयच 
दीणार हे उघड आहे--तु पुनः सदृबुद्धेः विषयाभावात्‌ न- परंतु सद्बु्धाला 
मु विषयच रहात नाही म्हणून धट्द्धि प्रतीत होत नादी, असे नाहीं [ ˆ सन्‌ घटः ` 
यांतील ^ सन्‌ * हे विशेषण आहे. सद्बुद्धि त्यालाच विषय करत .त्यासुक सन्‌ घटः* यांतील 
चट या विरेष्याच्या अभावी ‹ सन्‌ ° या विदोषणाचीदी अनुपपत्ति होत. मग त्या सदूबुद्धीनें 
कीणत्या विषयाला न्यक्त करावें ˆ सन्‌ ` या विरोषणाच्या अभावी तिला व्यक्त होण्याला 
विषयच उरत नाही. गोत्व-गाईपणा, मनुष्यत्व-मनुष्यपणा इत्यादि जाति आहे. ती 
असंख्य व्यक्ती मर््येच व्यक्त होते. त्यांतीक एखादी गाय किंवा. मनुभ्य ही व्यक्ति नष्ट 
क्षारखी तर ती जाति तेथे व्यक्त होणार नाही, दँ उघड आहे. पण त्याभुढे गोत, 
मनुष्यत्व ही जातिच नादी असं म्हणतां येणार नाही. त्याच न्यायाने घटादि व्यक्ति 
जरी नष्ट क्ञाी तरी लयासुठे सवं सदबुद्धिच नष्ट ज्ञाखी असें म्हणतां येत नाही, 
अहो पण दोन सत्‌-विद्यमान पदा्थामध्यैच विशेषणविशेष्यभाव संभवतो. व्यासू 
‹ सन्‌ धटः ` यांतील विशेषण सन्‌ व॒विकेष्य घट हे दोन्ही सत्पदाथंच आहेत, 
असे सिद्ध होते. अथौत्‌ धटादि दैत कल्पित आहे, हं बरी अनुमान खामा- 
` नाधिकरण्युद्धौने गाधित शेतं, अशौ शंका भरेजन ति निरस्त करितात ]~ 
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घटादिविरोष्याभावे पएकाधिकरणत्वं न युक्तं इति येत्‌--घटादि विरे- 
ष्याच्या अभावी-सन्‌ घटः-- असे ‹ सन्‌ › व घर ' यच सामानाधिकरण्य उपपन्न 
होत नादी, असें म्हणाल तर-न-तें बरोबर नाही. कारण-मरीच्यादो अन्य- 
तराभावे अपि इदं उदकं इति सामानाधिकरण्यददीनात्‌- शरमाने भास- 
णाय्या मृगजलादि पदा्थामध्ये अधिष्ठान व आरोपित यांतील एकाचा म्ह. आरोपि 
ताचा अभाव असला तरी ‹ हं ज ` असे सामानाधिकरण्य अनुभवास येते. [ घटदिि 
विरोष्य जर मिथ्या आहे तर “ सन्‌ धटः ` असे विशेषण व विष्य यांचे सामाना- 
धिकरण्य संभवत नाही, ह म्हणणे बरोबर नाही. कारण ते अनुभवाच्या विरुद्ध आहे 
खगजलादिकांचा जेब्हां श्रम होतो तेन्ां गजल, रज्जु सप, शुक्तिकारजत इस्यादि आरो- 
पित पदाथोचा वस्तुतः अभाव असर्ताना म्ह ते मिथ्या असतांनाही हं जल, हा सपं 
ह रपं, असं आरोपित व अधिष्ठान यांच एकाधिकरणत्व नेहमी अनुभवास येते. याप्रमाणे 
घटादि देत सद्वस्तूमध्ये कल्पित आदे, असें जे वर अनुमान केले होतें, त्यावर कोण- 
त्याहा प्रकारचा दोष येत नाही, असा उपसंहार कारितात- )-तस्मात्‌-यास्तव- 
सकारणस्य देहादेः च द्रंदस्य असतः भावः न विद्यते--कारणासह देहादि 
व रीतोष्णादि ददे" या असताचा-मिथ्या पदाथीचा भाव-अस्तित्व नाही.--इति- 
हा शब्द“ नासतो विद्यत भावः ` या श्छोकाच्या पहिल्या पादाच व्याख्यान संपले, 
अस मुचविण्यासाटी आदे. [ सारांश देहादि व सीतोष्णादि असत्‌ द्ंदरचि ल्वांच्या 
कारणासह अस्तित्व संभवत नाही. देतप्रपंचाखा पारमार्थैक सत्यत्व नादी, पारमार्थिक 


सत्य एक आत्मतत्वच आरे. म्हणून दैत मिथ्या व अद्ेतच सव्य, असे येथ भाष्यका- 
रांनीं प्रतिपादन केले आहे. ] 


तथा सतश्चाऽऽत्मनोऽभावोऽविद्यमानता न विद्यते सवैध्राव्यभिचारादिल्यवोश्ाम । 
पएवमाव्मानात्मनोः सदसतोरूभयोरपि श्ट उपरन्धोऽन्तो निणयः सव्यदेवासदसदेषेति 
तवनयोयथोक्तयोस्तत्वददिभिः । तदिति सवैनाम सवै च ब्रह्म तस्य नाम तदिति तद्धा- 
वस्तस्वं ब्रह्मणो याथास्म्यं तदृद्रष्टं शीरं येषां ते तस्वदाक्षेनस्तेस्तत्वददीभिः ॥ 

भाष्या्थ-- प्रस्तुत श्लोकाच्या राहिलेल्या तीन पादाचे व्याख्यान-)-तथा- 
व्याचप्रमणे--सखतः आत्मनः अभावः-अविदधमानता-सत-आस्म्याचा अभाव 
-अवियमानता-नास्तिभाव-न विद्यते- नादी--स्वेन्र अव्यभिचारात्‌- कारण 
त्याचा कोठेदी न्यभिचार-बाध होत नादी, इति अवोचाम- असे आम्ही वर 
सांगितलेच आदे. [ ज्याप्रमाणें असतचे अस्तित्व सभवत नाही, त्याचप्रमाणे सत्‌चे 
नास्तित्वं संभवत नाही. कारण असत्‌-द्रेताचा व्यभिचार दोतो. परस्परन्यावत्ति होते 
पणे सवैन्यापी आत्म्याची-सतची न्यावृत्ति~ग्यभिचार कोटेच होत नादी, हे आक्षी वर 
सविस्तर सांगितङेव आहे .अहोपण उस्पत्तीच्या पूर्वी असत्‌ असकेखा घटादि पदाथ उत्प- 
तीनंतर सत्‌-वियमान होतो, तसाच स्थितिकाठ ‹ सत्‌ ` असलेला पदाथ नाशानंतर 


असत्‌ बनतो. त्थांबरून सत्‌ त्रिकाटी संतच असत ष असत त्रिकराली भसतचं असतं 
णी, भा, १९१ 
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असे ह्यणतां येत नाही, लायुके दोधांचीही योग्यता सारसीच. अथौत्‌ त्यांतील एक ग्रा 
व दसरं याज्य असें ठरत नाही. एकतर दोघांनाही त्याज्य मानले पािजे किंवा दोधांनाही 
ग्राह्यं मानले पाजि, असी रोका घेऊन तिच समाधान करितात-)--पवं-- याप्रमणि-- 
आत्मानात्मनोः सदसतोः उभयोः अपि--आत्मा व अनात्मा म्ट सत्‌ व असत्‌ या 
दोधांचादी-अन्तः-निणयः--अन्त-निण्य--्ट्रः-उपलन्धः-- साक्षात्‌ अनुभ- 
विलेला आहे. (कोणी? )--तच्वदरिभिः--ततत्वदरी पंडितानीं अनुभविला आहे.-- 
सत्‌ सत्‌ एव, असत्‌ असत्‌ एव इति तु अनयोः यथोक्तयोः अन्तः दश्ः-- 
जें सत्‌ तें त्रिकालीं सत्‌च व असत्‌ तें असतच असाच या दोदोँचा निश्चय तत्वदर्शी 
विद्रानांनी केला आदे. { पूर्वी स्वेथा अवियमान असलेल्या चटाला उत्पत्तीनंतर सत्त्व- 
प्रापि होते, हं म्दणणे युक्तिद्य्य आदे. स्थितिकाठी सत॒ असकेल्या धटाला नाशने 
सर्वथा असच््वप्राप्ठि होते, हे म्हणणही अयोग्य आहे. तर मग तसा अनुभव कां येतो? 
याच उत्तर (ततत्वददिभिःः या पदान भगवनांनीच दिले आहे. तत्त्वरष्रीच्या अभावीं तसा 
श्रम हणे साहजिक आहे. 'तत्त्वदरदिमिः' या पदाचे विशेष स्याख्यान करितात-]- तत्‌ 
इति स्बनाम-- तत्‌ हे सर्वनाम आहे.-च स्व बह्म--व सर्व ब्रह्म आद.- तस्य 
नाम तत्‌ इति--या ब्रह्मा नाव तत्‌ असे आहे. तद्भावः तच्व-याचा ज 
भाव ते तत्व- ब्रह्मणः याथात्स्यं-- म्हणजे ब्रह्मवे यथाथेस्वस्प--तत्‌ द्रष्टं 
हीदं येषां ते तच्वदद्धिनः- ते ब्रह्मा तत्त्व पादृण्याच ज्याचे शील आद्‌, त 
तत्वदर्शी तेः तच्वदाश्चाभेः-- त्या तत्वदर्शी लोकांकद्न सत्‌ व॒ असत यांचा 
निश्चय केला गेखा आहे. [ (ततत ° हे व्याकरणांत सवनाम आहे. स्वनाम म्ह ° सवे 
पदाथाना लाग्‌ होणारे नांव. बह्म स्वै आदे. म्हणून त्याचे "तत्‌ दे नांव आदे. "तत्‌ या 
सवेनामाला “भावः या अर्थी तव" हा प्रय लागून "तत्त्व असा शब्द बनला आदे. 
त्याचा अथं ब्रह्माचे यथाथं स्वरूप असा आहे. ते ब्रह्माच तत््व-याथात्म्य पाहण्याच 
ज्यांचे शठ आहे ते तच््वदर्शा. त्या पूर्वोक्त सत्‌ व असत्‌ म्ह आत्मा व अनात्मा 
यांचा निणय स्वानुभवाने ठरविखा आहे. असो; याप्रमाणे शछोकचि व्याख्यान करून 
अज्जुनाने काय करावे हे सांगतात- ] 


तचरछमपि तत्वदार्िनां दष्टिमाशित्यं शोकं मोहं चच हित्वा श्ीतोष्णादीनि नियतानि- 
यतरूपाणि दहवानि विकारोऽयमसश्ञेव मरीखिजर्वन्मिथ्याऽवभासतं इति मनसि 
निधि तितिक्षस्वेलयसिप्रायः ॥ १६॥ 


भाष्याथ-तत्‌-म्दण्न- त्वे अपि--त्‌ सुदां-तच्वददिीनां शटि आ- 
नित्य तत्वदर्शी लोकांच्या र्चा आश्रय कर्न- शोकं मोदं च हित्वा- 
शोक व मोह राकून--नियतानियतरूपाणि शहीतोष्णादीनि दद्वानि- नियत व 
भनियतस्प अचा या शीतोष्णादि ददाना-- विकारः अयं असन्‌ प्व- दा विकार अ- 
सत्ब आदे-अरीचिजलर्वंवत्‌ मिथ्या अवमासते--शरगजकाप्रमाणे मिथ्या भासत 
भहि--पति मनसि निभ्ित्य---ससा मनामध्ये निय कर्न--सितिश्चस्व-~ 
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सहन कर,--इति अभिप्रायः-असा याचा अभिप्राय आदे. [यास्तव दे अजना ! तूदी 
तत््वर्चाच्या द्टीचा आश्रय करून शोक व मोहं याचा दाग कर. शीत-उष्ण इत्यादि 
द्र नियत व अनियत रूप आहेत. तो खोटा विकार आहे, मगजकाप्रमाणें मिथ्या भा- 
सत आदे, असा मनामर््यै पक्षा निश्चय करून तू द्रहूना सहन कर, असा या स्वं 
विवेचनाचा आदाय आहे. ] १९ 


श्या श्ेकाल रहस्यकारांनी असं अवतरण दिर आहे--णहाच अथ आतां अध्यात्मक्षाख- 
दृष्टथा व्यक्तं करून दाखविताते-› तर मग वर (श्च. १४) ‹ शीतोष्णादिकांना सहन कर 
म्हणून ज भगवानांनी सांगितले व श्याना जो सहन करतो तो मोक्षाला समथ होतो, असे 
( शेक १५) ज म्हटले आहे त अध्यात्मश्चास्रदृष्टया नन्हे म्हणावयाचे १ पणते जर ल्या 
दास्नाच्या दृष्टानि नन्हे, तर कोणत्या शासलाच्या दृष्टीने आहे ? नोकिकदृष्टीन का काय? 
की कमेयोगाच्या दृष्टीने? त्यपिक्षां आचायानी 'आणखी कोणत्या कारणाने चीतोष्णादिकांना 
सहन करणे युक्त आहे ते या शोकांत सांगतात~- › अमे म्हणून “ङ्ीतोष्णादि असत्‌ आदत, 
कारण ते विकार आहेत, विकार नित्य नसतात, म्हणन लांनां सहन कर्भ सवथा युक्त 
आहे, ह सांगण्यासार्टा एक अबाधित नियम या शोकांनव सांगितला आहे,› अद्री जी कल्पना 
केली आहे ती किती सयुक्तिकः आहे ? 

रहस्यकार म्हणतात-“ सत्‌ म्ह , ब्रह्म आणि असत्‌ म्ह० नामरूपात्मक जग असे अर्थं 
या श्लेकांत निवक्षित आहेत व याला आधार काय? तर वेदांतील, उपनिषदां तौर व गीर्त- 
तील ' सत्‌'श्ब्द. जसे---‹ णक सत्‌ विप्रा बहुधा वदन्तिः ° सत्‌ एव सोम्य इदं अगम 
आसीत्‌ ` “ असत्‌ एव ० › ‹ कथं असतः सत्‌ जायेत ` ‹ ॐ तत्‌ सत्‌ इति निर्देशो › इत्यादि 
८ सत्‌ छब्द. ( गीतार. पृ. २२१, २४१-२४३ पहा) पणदहे म्हणणे बरोबर नाही 
कारण येय प्रकृत विषय कोणता आदे ? तितिक्षा. तितिक्षा केस्याने मुमुक्षु मोक्षाखा समथं 
होतो म्हणनती करावी, हे ण्क कारण १५ य्या शेकांत सांगितले व विषय खोटे अससल्या- 
मुक्ही त्यांची तितिक्षा करणे-त्याना सहन करणे योग्य आहे, असे दुसरे कारण यांत विव- 
क्षित आहे. यास्तव विषय मिथ्या असन विषयी आत्मा नित्य आहे हेच येथे सांगं उचित 
आहे. ‹ सत्‌ › म्ह ० आलत्मा-विच्मान वस्तु, तिचा अभाव त्रिकाला होत नादी. “ असत्‌ 
म्ह० अविद्यमान वस्तु, तिना भाव म्ह० असरितत्वदी सभवत नादा. सीतोष्णादि 
असत्‌ ओहि. त्यामुठे त्याचे वास्तविक अस्तित्व सभवत नाहा. ते जरी कांही काठ 
भासले तरी फार वेक टरिकत नादी म्हणून ते मिथ्या आहे. ते जर भिथ्या-असत्‌ नसते तर 
लयाचा अभाव ञ्चाला नमता. ज्याचा अभाव होतो ते सत्‌ नन्हे आणि ज सत्‌-निलय असत्ते 
त्याचा अभाव केब्हांच होत नाहा. ङीतोष्णादिकांचा अभाव दहोतो, म्हणून ते जरी भास्तले 
तरी असत्‌-मिभ्या ! यास्तव तू त्यांस सहन कर. अतचखक्षांना प्रत्यक्ष अनुभवास येणार 
र तोष्णादिक मिभ्या आहेत, व आत्माच नित्य आहे, असं वाटत नाह. पण या सत्‌-अस- 
तांचा निणय तत्वक्ञांनी प्रत्यक्ष अनुभविला आदे, असाच यथं अथ करणे सयुक्तिके आहे, अथात 
सत्‌ म्ह ° त्रिकाली विद्यमान असणारी वस्तु, अथांत्‌ आत्मा-ब्रह्म. पण असत्‌ म्ह. नामरूपा- 
त्मक दृदय जगत्‌ नन्हे, तर केन्हांच विद्यमान नस्छेली वस्तु. पण रहस्यकार याचा भथ 
क्राय करिवात तो पदा-“ज नाही ते आद्धेसै होत सादी व जे अदहेतै ना्दीसि दत नादी 


८४ भ्रीमद्धगवद्रीतामाष्या्थ, 


अविनाशि तु तदिद्धि येन स्वमिदं ततम्‌ । 


विनाहामव्ययस्यास्य न कथित्कतुमहेति ॥ १७॥ 

अन्वयाथ- तु-पण-येन-ज्यने-इदं सवै- ह सर्वं ददय जगत्‌- 
ततं-- व्यापि आहे-तत्‌- तें आत्मतत्व-त्रह्म-अविना्ि- नार न पावणारे, 
निय आहे असे-विद्धि- त्‌ं जाण-अस्य अन्ययस्य-या अन्ययाचा- 
विनादहां--विनार-कतौ-करण्यास-कश्चित्‌-कोणी-- न अहति-योग्य-स- 
मथ नाही. १७. 

कि पुनस्तद्त्सदेव सवेदेवास्तीति, उच्यते--अविनाश्रीति । अविनाशि न विनष्टे 
कीीलमस्येति । तु्चन्दोऽसतो विक्षेषणाथेः तद्विद्धि विजानीहि । किं, येन सवैमिदं जग- 
ततं व्याप्तं सदाख्येन ब्रह्मणा साकाज्ञमाकाशेनेव घटादयः ॥ विनादामदहानमभावम- 
उययस्य न व्येति उपचयापचयौ न यावीत्यव्यय तस्याग्ययस्य । नेतव्सदास्यं ब्रह्य 
स्वेन रूपेण व्येति व्यभिचरति नेरवयवत्वादेहादिवत्‌ । नाप्यात्मीयेनाऽऽत्मीयाभावा- 


~~~ -++~ ---*+*~-~ ~~~ ~-----~ ~~~ ------ ~ ~~ --*~ [व 


पण धट उत्पत्तीच्या पूवा नसत ता पढ दाता. पत्र पूर्वा नाही; तो जन्मानतर आह, 
तसेच श्ाड आतां आहे, ते तोडस्यावर नार्हसे होते. तेब्हां रहस्यकारांचा हा अथं कितपत 
याह्य आहे, ते आतां वाचकांनीच ठरववे. “ एकं सत्‌ विप्रा वहथा वदन्ति-› याती (सत्‌-' 
रब्दाचा ष्म असा अथ होऊच इाकत नादी. कारण परमात्मतच्व णक असतांना ब्राह्मण 
त्याला अनेक प्रकारे सांगतात, असा त्या वाक्याचा अथ आहे. ‹सन्‌ ण्व सोम्य, य, 
छन्दोग्यां तील "सत्‌" शब्दाचा अथी हे जगत्‌ उत्पत्तीच्या पूर्वी वि्यमानच होते, अविच 
मान नन्हते, असाच आहे. (असद्वा इदः यांतील असत्‌ म्ह ० अव्यक्त. गीतेतदी “ ॐ, › (तत्‌ 
व “सत्‌ असा ब्रह्माचा च्रेवेध नामनेदैरा केला आहे. अथात्‌ रदहस्यकारांचा सत म्ह० ब्रह्म 
हा अथे व्यांनीं दाखविलेल्या आधाराला धरूनही नादी. रहस्यकार पनः म्हणतात-““सत्‌ म्द ° 
ज आहे त्याच अस्तित्व ( भाव ) आणि असत्‌ म्ह० ने नाही, त्याचा अथाव दही दोन्ही 
निलय म्ह० कायम टिकणारा आहत, एवंच सागणे आहे. » ६१८ पणहे म्हणणेही बरोवर 
नाही. कारण मावाचा भावव अमावाचा अभाव ह दोन्ही नित्य आहेत, दे सागण्यांत 
रेस स्वारस्य नादा, लयपिक्षां आचाय म्हणतःत लयाप्रमाणे ^“ विकार भासखा, आहे असा 
वारला तरो तो खरा नन्ह. त्याचे अस्तित्व म्ह० भाव वस्तुतः नादहीच. कारण तौ टिकत 
नाही केवढ भासमान आह. तो बाधित होतो.पण प्रत्येक तिकारांत ज सत्‌ असते,ज्याच्यामुर 
है सव (आहे आहे" असे वारते ते, विकार जरी नाञ्च पावला तरी त्रेकारी ना्दासें होत नादी. 
अर्थात्‌ ज सत्‌ तें त्रिकारी सत्‌च. हजारो विकार ञ्ललेव गेले तरी त्याचा अभाव होत 
नादा व जे असत्‌-मिथ्या ते मध्यै-उत्पत्तीपास्रन नाज्ञापयत जरी स्पष्ट भासक, त्यांच्या 
पासून सुखदुःख कलार तरी असतच सत्‌ नन्हे. ' असँ मानणच अधिक सयुक्तिकं साह 
शिवाय सत्‌ व असत्‌ यांचा निणय इतका सूक्ष्म असल्यामुढेव तत्वदर्शी रोकांनीतोषा- 
हिरा आहे, असे या शोकाच्या उन्तरार्थात म्हटले आहे. नुस्ता भाषाचा भाव ब अभावाचा 
अभाव नित्य आहे, ह ठरनिण्यास तच्वदर्शीचीच कांही गरज नाही. 


अध्याय दुसरा-सस्यियोग, ८५, 


चथा देवदन्तो धनहान्या व्येति न त्वेवं बरह्म व्येयतोऽग्ययस्यास्य ब्रह्मणो विनाक्षं म 
कश्चित्कर्तुमहेति न कश्चिदात्मानं विनादयितं शक्तातीश्वरोऽपि । आत्मा हि ब्रह्म स्वा- 
ष्मनि च क्रियाविरोधात्‌ ॥ ५७॥ 


भाष्या्थ-यत्‌ सवदा सत्‌ एव अस्ति तत्‌ सत्‌ कि पुनः- जं सर्वकाली 
सतच आहे ते सत्‌ काय बरे आदे - दाति अविनाडि इति उच्यते--असें कोणी 
विचारील म्हणून † अविनाशी तु०° › यरा ोकान सांगितलं जते. न विनष्ट शीट 
अस्य इति अविनादि- विनाशा न पावण्याच याचे शालच आहे, म्हणून अविनारी, 
--तुाब्दः असतः विरोषणाथः-- तु" टा शब्द असत्‌द्रून सतृला अगदी विशिष्ट 
पणाने पृथक्‌ करण्यासा्दी आहे. [ देहादि दैताला “ असत्‌ › म्हटले जातें. त्याहून सतू्च 
विरिषश्त्व ते कोणते ¢ तर स्वतः विनागराहिलय देच दोय. त लयाचे विशेषण दाखवि- 
ण्यासाटाच ‹ तु ` हा गन्द आद. |[-तत्‌विद्धि-विजानीहि- ते व जाण.--कि 
-ते कोणत (-यन-सदाख्येन ब्रह्मणा इदं सवं साकाशं जगत्‌ आकारोन 
घटादयः इव तत-व्याप्त-- ज्या सत्‌-संन्ञक ब्रह्मान दे सवै आकाशासह जगत्‌ 
आकाशा घटादिकं जसे, त्याप्रमाणे व्यापठेठ आदे. [ अजना, ज्या सत्‌ ` या नांवाच्या 
बरह्माने हें सवे जगत्‌ न्याप्रिले आदे ते सत्‌ ब्रह्म अविनारी आदे, विना न पावें हा 
त्याचा स्वभावच आह, असे त्‌ समज. ` आकाड घटादि पदाथाना ज्याप्रमाणें व्यापते 
त्याप्रमाणे ब्रह्मने आकालासह सवं जगाला व्यापले आदह ` दा त्याच्या व्याप्ताविषयी 
दृष्टान्त असून, असे जे सवन्यापक सन्‌ तेच एक अविनाशी आहे. त्याचा अभाव कथधी- 
ही होत नाही. अर्थात्‌ वरील सत्‌ म्हणजे सामान्य-विक्ञेषभावशुन्य अखंड-एकरस सर्व 
विक्ियारदित ब्रह्मच होय. सवजगदव्याप्ित्व हेच त्या सद्रूप आत्म्याच्या आविनाशि- 
त्वाचें कारण आहे .] (दसनय श्ोकाधाचे व्याल्यान-)--विनाङा-अदरन-अभावं- 
विनाश म्ह अदर्शन-अभाव--अव्ययस्य-न व्येति-उपचयापचयो न याति 
इति अव्ययं तस्य अव्ययस्य--व्यय पावत नाही, ब्रद्धि व क्षय यांस प्राप्न होत नाहीं, 
म्हणून अव्यय, दया अन्ययाचा-- पतत्‌ सदाख्यं ब्रह्य स्वेन रूपेण न व्येति-व्यभि- 
चरति- हे सतः या नांवाचे व्रह्म स्वतःच्या स्पान-स्वरूपानें व्यय~व्यभिचार पावत 
नादी,-निरवयवत्वात्‌-- कारण ते निरवयव आदे, व्यामुढे (कोणाप्रमणे)--देहा- 
दिवत्‌-देदादकाप्रमाण-- आत्मीयेन अपि न व्येति--आत्मसंवंधी पदार्थाच्या 
व्ययानेंदी व्यय पावत नार्ही(ते कां१)--आत्मीयाभावात्‌-- कारण याला आत्मसबर्धीच 
कोणी नसते-( याविषया टष्टन्त-)--यथा देवदत्तः धनहान्या व्येति-- ज्याप्रमाणें 
देवदत्त द्याच्या धनाची हानि ज्ञा असता व्यय-क्षय पावतो--पवं तु ब्रह्म न व्योति 
--त्याप्रमाणच ब्रह्म क्षय पावत नादी.-अतः अस्य अव्ययस्य ब्रह्मणः विना 
कश्चित्‌ कत न अदहंति--यास्तव कोणीही या अन्यय ब्रह्माचा विनाशा करण्यास समं 
नाही--कथ्िव्‌ ईश्वरः अपि आत्मानं विनाशयितुं न शक्तोति- कोणी रश- 
रही-सावंभोम राजा किवा महेश्वरसुद्धां आत्म्याचा विनादा करण्यास समथ होत नारी. 


४६९ भ्रीमद्धगवेतीताभाष्याथ, 


--हि-कारण- आत्मा ब्रह्म-आत्मा ब्रह्म अषे--च खास्मनि कियाविरोधात्‌ 
--व स्वतःच्या खरूपामध्येच क्यिचा विरोध आहे. [आत्म्याचा विनाश दोत नाहीं ,या वि. 
षयीं ्रस्तुत शोकांत युक्ति सांगितली आहे. आत्म्याचा विनाश स्वतःही संभवत नाही व 
परतःदही संभवत नाहीं.स्वतः कसा संभवत नादीं ते पूवाधात सागितटे. परतः कसा संभवत 
नाही तँ या उत्तरा्थात सांगत आहेत. या सद्रूप अस्म्याचा विनाश करण्यास कोणी समर्थ 
होत नादी. विनाश दोन प्रकारे संभवतो. एक सावरेष व दुसरा निरवरोष. मातीचा घट 
फुटला तरी वयाच्या खापन्या राहतात. हा सावशेषर ॒विनारा होय. पण रज्जृवर भास- 
लेला सर्पं रज्जज्ञानानेँ विनाश पावला म्हणजे त्याचा करांदीच अवदेष उरत नाही, म्ह- 
णून हा निरवशेष विनाश होय. पण ब्रह्म-आत्मा निरवयव असल्यास याचा सावदेष 
विनाश संभवत नादी व तो कव्पित नसल्यामुे निरवरेष विनाशी संभवत नाहीं, असें 
येथं सांगितठे आहे. विना म्ह ° अदशन, अभाव. ज्याचा व्यय होत नाही, ते अव्यय. 
बृद्धि होणें व क्षय पावरणै, यांच्या योगाने वस्तूचा व्यय होत असतो, तिच्या स्वरूपांत 
विकार होत असतो. पण ब्रह्माये व॒द्धि-क्षय होत नाहीत, म्हणून तें अम्यय आदे. व्यव- 
हारांत व्यय दोन प्रकारे संभवतो. १ स्वरूपाच्या-अवयवांच्या वुद्धिक्षयामुढे व २ 
तत्संब॑धी पदा्थाच्या वृद्धिक्षयांसुरढे. देह सावयव असल्यामुके अवय्वाच्या वृरद्धामुके 
त्याची वद्धे व अवयवांच्या क्षयामुठे त्याचा क्षय संभवतो. पण ब्रह्म निरवयव आहे, 
ल्यामुङे त्याचा पहिल्या प्रकारचा व्यय सभवत नादी. स्याचश्रमाणे एखादया पुरुषाच्या 
धनादि पदा्थाची वुद्धि श्ञाली असतां त्याची वृद्धि व धनादिकांचा नार श्राखा असतां 
त्याचा नादा होतो. पण ब्रह्म-आत्मा असंग असल्यासुटे तस्संबधी पदाथच नसतो.स्यामुरढे 
त्याच्या व्ययार्नेही बरह्माचा व्यय होत नादी. यास्तव याप्रमाणे स्वतः करिवा परती नाश 
न पावणास्या या अन्यय सत॒-आत्मतत्वाचा सावरोष किवा निरवरोष अभावं कोणी 
एखादा अति समथ परुष्रही करू राकत नाही. कारण आत्माच ब्रह्म आदेः ^ हा आत्माच 
ब्रह्म आहे, ' असे मांइक्य श्रुति सांगते. व्यासे ब्रह्मच आ्म्याचा विनाग करील, देही 
संभवत माहीं. कारण अपटी क्रिया अपित्यावरच होऊ दकल नाही. अभि स्वतःलखाच 
जटीत नाद. डोला आपल्यालाच पहात नाही. मनुष्य आपल्याच खांयावर बसू रकरत 
नाही, हे प्रसिद्ध आहे. ] १७ 


[र 





१ रहस्यकार या सतराव्या श्ेकाच्या अथात येन सव इदं तत ` याचा ‹ ज्याने द्र 
सर्वं जग विस्तारले आदे ' असा एक अथ करितात. पण तो ठीक नाही. कारण ८तेन्‌' 
म्ह ० विस्तार करण, असा जरी एक अथ असला तरी ज्याने ह सवे विस्तारि आहे, अमे 
म्हटल्यास आत्मा त्याहून निरान्ण, त्याच्या बाहेर ॒राहतो. पण अद्वितसिद्धान्ताखा ते ष्ट 
नादी. ह्यणून ज्याने ह व्यापिले आहे, हाच अथं सयुक्तिक होय; व तो रषटस्यकारांनादी 
समत आहे. रहस्यकार ह्यणतात-^“१७व १८ या दोन श्लोकांत सत्‌ व असत्‌ यांच्या 
अथौची फोड केली आहे" पण खरा प्रकार असा आहे कौ, १७ ग्या श्रोकांत सत्‌ कायते 
सांगत व अठराव्यांत असत्‌ काय ते सांगितले आहे. आत्माच सत्‌ आहे व त्याची शरीरं 
--देह नाक्षव्रत भददेत, अस त्या दोन्ही शकं तात्पय जहि. 


अध्याय दुसरा- सांख्ययोग. ८७ 


अन्तवन्त इमे देहा नित्यस्योक्ताः शरीरिणः । 
अनारिनोऽप्रमेयस्य तस्माद्‌ युध्यस्व भारत ॥१८॥ 


अन्वयाथ-नित्यस्य-नित्य,--अनारिनः--अविनासी व--अभ्रमेयस्य- 
अप्रमेय अशा या--शारीरिणः-रसरी-आस्याचे- दमे देहाः-दे सवं देद- 
अन्तवन्तः-अन्तवान-अन्त-नाश पावणारे आदहेत.-तस्मात्‌--म्दणन- भारत 
--दे अना !--युध्यस्व-तूं युद्ध कर. १८. 

किं पुनस्तदसद्यस्स्वात्मसत्तां व्यभिचरतीति उच्यते-अन्तवन्त इति ॥ अन्तवन्तो- 
ऽन्तो विनाशो विद्यते येषां तेऽन्तवन्तो यथा शृगतृष्णिकादौ सदूबुद्धिरनुढृत्ता प्रमाण- 
निरूपणान्ते चिच्छिद्यते सा तस्या अन्तस्तथेमे देहाः । स्वभ्ममायदेहादिषन्नान्तवन्तो नि- 
व्यस्य श्रीरिणःररीरवतोऽनाकशिनोऽग्रमेयस्याऽऽ्मनोऽन्तघन्त दस्युक्ता विवेकरिभिरिस्यथः। 

भाष्या्थ-( १६ व्या छकात सागितलेव्या-सत्‌ यै असत्‌-यापिकी ` सत्‌श्चा 
निश्चय केला. आता या छोकांत असत्‌-दा निश्चय करितात-)--यत्‌ स्वात्मसत्ता 
व्यभिचरति तत्‌ असत्‌ क्रि पुनः--जे स्वरूपसत्तेला सोते तं असत्‌ काय बरं 
अहे {इति अन्तवन्तः इति उच्यते-त “ अन्तवन्तः०? या शछोकाने सांगतात 
--अन्तवन्तः-अन्तः-विनाडशः विद्यते येषां ते अन्तवन्तः--अन्त म्ह वि- 
नाश ज्यांना असतो ते अन्तवन्त--यथा स्रगतुष्णिकादो अुवत्ता सद्बुद्धिः 
प्रमाणनिरूपणान्ते विचिछद्यते--ज्याप्रमाण मृगजव्यदि भ्रामक पदाथामध्ये अनु- 
वृत्त क्लाठेली सद्बुद्धि प्रमाणप वकर निरूपण करू लागले असतां शेवटी विच्छिन्न होते,- 
सः तस्याःअन्तः--तो त्या बुद्धीचा अन्त होय,-तथा इमे देष्ाः--तसेच हे देष 
अन्तवन्त आदेत.--स्वघ्रमायदेदादिबत्‌ च-व स्वप्रातील देदाग्रमाणे कवा 
मायेने उत्पन्न केठेव्या देदाप्रमा्णे--अन्तवन्तः--अन्तवत-नाशवंत (कोणाचे देह!) 
--नित्यस्य रारीरिणः-दारीरवतः-- नित्य शरीरीचि-कशरीरवानाचे--अनादिनः 
अप्रमेयस्य आत्मनः-नारारहित व प्रमाणाचा विषय न होणान्या आत्म्याचे ( देह ) 
--अन्तवन्तः इति उक्ताः- नाशवंत म्हणून सांगितलेठे आहेत. (कोणी?)--विवे- 
किमिः इत्यर्थः विवेकी कोकाकडून सांगते गे आहेत, असा याचा भावाथ, 
[असत्‌ म्ह ° शून्य नन्दे, तर काय? जे काटी काल भासून पुढे भासेनासें दोते, ते असत्‌ 
होय. ज्याची सत्ता त्रिकाली नसते तर नाशानंतर बाधित होते, व्यभिचरित होतेते 
असत्‌. देहादि सवं अनात्मवगं असत्‌ आहे. कारण हे देह अन्तवन्त आहेत. अन्तवन्त 
म्ह ° नाशवंत आहेत. रावं नाक्षवंत पदार्थं असत्‌ होत. पण पे देहं॒स्वतत्र नाहीत, तर 
नित्य आस्म्याच्या सत्तेनेच सत्तावान्‌ होणारे आहित. असो. देह अन्तवन्त कसे १ कारण 
त्यामध्ये सद्बुद्धीची अनुवृत्ति होते. देह आहेत अशी प्रतीति येते, व द्या सद्बुदधीचा 
विच्छेदही होत नाहीं, म्हणून भ्हणरील तर सांगतो-धमाने भासणास्या मृगजढादिका- 
मध्येही सद्वि जद होते, म्दे ° ! ह जठं अष्टि, ' भरी याविषयौ भस्तिवबुद्धि 


८८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


होते. पण प्रत्यक्ष प्रमाणाचा आश्रय करून निरूपण करू लागले की जागलीच ती सद्‌- 
बुद्धि नाहीशी होते. दँ खरं जल नसून जलाचा आभास आदे, अशी खात्री होते. तोच 
या संदबद्धीचा अन्त-विच्छेद होय. त्याच न्यायानैँ हे सव देह आहेत, असे जरी 
वाटत असले-ते सद्‌ वब॒द्धीचे विषय जरी होत असठे-तरी प्रत्यक्षादि प्रमाणांच्या योगार्ने 
त्यांचे निरूपण करू लागले असतां शेवटी त्या बद्धीचा विच्छेद होतो. त्यामुढे ते अन्त- 
वन्त आहेत. स्वप्र, भ्रम, मनोरथ इत्यादि अवस्थांतील देह व गारुच्याने मायेने उत्पन्न 
केलेले देह जरी त्या त्या दशेत सदवुद्धियुक्त असले तरी ते दमन्या अवस्थेत जातांच 
त्यांविष्यीच्या सदूबुद्धीचा विच्छेद्‌ ्नाल्यासुे जसे अन्तवन्त ठरतात याप्रमाणे हे जाभ्र- 
दवस्थंतीर देहही अन्तवन्त आदेत. ˆ अदो पण देह जरी अन्तवन्त असटे तरी आस्म्या- 
चा असंख्य देहांसी प्रवाहरूपाने सतत संबध होत असल्याम॒के आत्मा व॒ देह यांचा 
सबध अनैत आहे, ` म्हण॒न म्हणाट तर सागतो-नित्य जो शरीरी--गरीरवान्‌ › नार न 
पावणारा व प्रत्यश्नादि प्रमाणाचा विषयन टदाणारा आत्मा याचे टे दद्‌ अन्तवन्त 
आहेत. कोणत्यादी पदा्थाचा प्रवाद प्रवाह प्रदार्थाह्रून प्रथकर दिसत नाही जट प्रवाही 
असून त्याचा प्रवाह जलरूपानेच दसता देद्याचा प्रवाह मानावयाचा ज्ञाव्यास तो देह- 
रूपान दिसला पाजि. प्रण तडा प्रकारे तो दिसत नाटी, व्यामुढे देदादिकांच्या अभावी 
त्यांचा आ्म्यासी ग्रवादरूपाने संव्रही सिद्ध ददात नादी. म्हणून नित्य आत्म्याचे दे 
दोह अन्तवन्तच आदत, 1 | 

नित्यस्यानाशिन इति न पुनरुक्तं निल्यत्वस्य द्ववेधव्वाष्छोके नाशस्य च । यथा 
देषो भस्मीभूतोऽददौनं गतो नष्ट उच्यते विद्यमानोऽप्यन्यथापरिणतो व्याध्यादियुक्तो 
जातो नष्ट उच्यते । तत्रानाशिनो नित्यस्येति द्विविधेनापि नाशेनासंबन्धोऽस्यत्यथः । 
अन्यथा प्रथिग्यादिवदपि नित्यत्वं स्यादात्मनस्तन्मा भूदिति नित्यस्यानाशिन इत्याह ॥ 


भाष्याथ-(शनेखस्यः व "अनारिनःः या पदाचा अर्थं एकच असल्यामुढे त्यावर 
पुनरुक्ति दोष येतो, असे कोणाला वाटेल म्हणून आचार्यं म्हणतात)- नित्यस्य अना- 
शिनः इति न पनरुक्तं--निख व अनाशी-नाश् न पावणाय्या, है पृनरुक्त नन्दे, या- 
वर पुनरक्त दोष येत ना .- लोके नित्यत्वस्य च नारस्य दिविधत्वात्‌- 
कारण व्यवहारांत नित्यत्व व नाश याना द्िविधत्व आदे. [व्यवहारांत नादा व नित्यत्व 
ही दोन्ही दोन प्रकारची दिसतात. त्यासुे नित्य व अनाशी, या म्हणण्यावर पुनरुक्त 
दोष येत नादी. ]--यथा भस्मीभ्रतः अदशनं गतः देहः नष्ः उच्यते-ज्या- 
प्रमाणे भस्मीमूत स्ञारेला-अमावास ग्राप्र आटे देह नष्ट ज्ञाखा, असे म्हटठे जाते- 
विद्यमानः अपि अन्यथापरिणतः व्याध्यादियुक्तः जातः नष्टः उच्यते- 
त्याचप्रमाणें विद्यमान असूनही विपरीत परिणाम पावरेला,- रोगादिकांनी युक्त श्ाठेला 
देह नष्ट ्ाला असें म्हटले जतें.-तज्न--असे असत्यामुटे--अनाहिनः नित्यस्य 
इति--अनारी व॒ नित्य या दोन पदांन--द्विविधेन अपि नादरोन अस्य अ- 
. संबंधः इत्यथः दोन्ही प्रकारच्या नाशाशी याचा सं्बध नादी,असा आराय न्यक्त केला 


अध्याय दुसरां“सांख्य॑योग, ८९, 


आहे.---अन्यथा-नादौ तर--पृथिव्यादिवत्‌ अपि आत्मनः नित्यत्वं स्यात्‌ 
पृथिवी, आकाश इत्यादिकप्रमाणेही आत्म्याचं निदयत्व सिद्ध दोदल,-- तत्‌ मा 
भूत्‌ इति नित्यस्य अनारिनः इति आह-ते तसें न न्हावे, म्हणून भगवान्‌ 
` निलयस्य › व ^ अनाशिनः * असें म्हणत आहेत. [ शारीर जून भस्म क्षल, तें 
अद्य साले तरी त्याचा नाश क्षाखा असें म्दणतात व ते जिव॑त असतांनाच रोगादि. 
कांच्या योगनें त्याच्यामध्ये काटी विपरीत परिणाम राला तरी त्याचा नाश क्षाला असें 
म्हणतात. अधागवायुनें अर्घे अग लले पडलै, तर त्याचें उजवें किवा डते अग गेलै, असें 
म्हणतात. डोे फुटले, तर दृष्टि गेकी, नष्ट ्नाली, असे म्हणतात, है प्रसिद्ध आदे. 
पण अशाया दोन्ही प्रकारच्या नाशाचा आत्म्यामध्ये संभव नाही, तो निर्विकार 
नित्य आहे, दं सांगण्यासाटठी नित्य व अनाशी ही दोन विरोषणे दिली आहेत. दयांतील 
कोणत तरी एकच विदेषण असतें तर प्रथिवीमध्ये प्रतिक्षण परिणाम होत असूनही 
(तीच ही' अरी निदत्वार्च प्रतीति जशी येते त्याग्रमाग आत्माही परिणामी नित्य आदे, 
असे वाटण्याचा संभव होता. पण तस्षी कोणाची विपरीत भावना होऊं नये, म्हणून 
दोन विशेषणे मुदाम दिली अहत. 1 

अप्रमेयस्य न ब्रमेयस्य प्रव्यक्षादिप्रमणेरपरिच्छे्यस्येलयर्थः । नन्वागमेनाऽऽत्मा 
परिच्छिद्यते प्रल्यक्षादिना च पूरवेम्‌ । न । आत्मनः स्वतःसिद्धस्वात्‌ । सिद्धे ह्यात्मनि 
प्रमातारे प्रमिस्सोः प्रमाणान्वेषणा भवति । न हि पृवेमिस्थमहमियात्मानमप्रमाय 
पश्चात्प्रमेयपरिच्छेदाय प्रवते । न द्यामा नाम कस्यचिदप्रसिद्धो भवति ॥ 


भाष्यार्थ--अप्रमेयस्य-न प्रमेयस्य-प्रत्यक्षादिप्रमणेः अपरिच्छेयस्य 
दत्य थैः-- अप्रमेय म्ह° प्रमेय नसखेत्या-प्रयक्षादि प्रमाणांनी परिच्छिन्न न होणाच्या 
-प्रयक्चादिकनी ज्ञात न होणाय्या-प्रमाणांचा विषय न होणान्या, असा याचा भावाथ. 
[ आत्मा केवल उपनिषद्‌ या प्रमाणार्नेच परोक्ष ज्ञात होतो. उपनिषदांवरूनही त्याचा 
अपरोक्ष साक्षात्कार दोत नादी. म्हणून तो अप्रमेय-ग्रत्यक्षादि लोकिक प्रमाणांचा विषय 
न होणारा आहे, अशा द्या अप्रमेय आत्म्याचे हे देह अन्तवन्त आहेत, याविषयींच 
दाका घेऊन समाधान-]-ननु--अदहो पण-आगमेन आत्मा परिच्छिद्यते-- 
उपनिषद प॒ आगमावरून आल्म्याचें क्ञान होतें, [ व्यामुढे त्याला अप्रमेय म्हणतां येत 
नाही. -- प्रत्यक्षादिना च पूर्ध--व आगमाची प्रवृत्ति दोण्यापूर्वी प्रत्यक्षादि प्रमा- 
णांच्या योगानेच तो ज्ञात होतो. [ लामके दयाला अप्रमेय म्हणतां येत नाही. कारणं 
मी कोण याविषयाच अज्ञान संभवत व जे अज्ञात असेल त्याचे ज्ञानं करून देणे, हेच 
प्रमाणाचे लक्षण आहे आणे मी अमुक-मनुष्य, कता, भोक्ता आहे इत्यादि ज्ञान ्ञा- 
ल्यावरच आगमाची प्रवात्ति होते. या रांकेचे ^ एतदप्रमयं › या श्रुतीच्या आधारानं 
समाधान-]-न-असे नादी,- आत्मनः स्वतःसिद्धत्वात्‌--कारण आस्म्याका 
स्वतःसिद्धत्व आहे. (व्याच्या सिद्धीखा दु सन्या भ्रमाणाची अपेक्षा नाही. ती कशी ए म्हणून 


मणाल तर साग्तो-}-हि प्रमातरि-भात्मनि सिद्धे--कारण भमाता~अमेयाला 
गी, भा, १२ 


९० भ्रीभद्धगवःपीताभाष्याथ. 


जाणणारा आत्मा जेन्हां सिद्ध असतो वेष्हांच--प्रभित्सोभ--प्रमेयाला जाणण्याची इच्छा 
करणाच्या त्याल--प्रमाणान्वेषणा भवति- प्रमाणाची अपेक्षा वाटते- हि पुषे अहं 
दत्थ इति आत्मानं अप्रमाय पश्चात्पमेयपरिच्छेदाय न प्रवतंते--कारण 
अगोदर हा मी अशा प्रकारचा आह, जसे स्वतःखा न जाणतां कोणीही नंतर प्रमेयाला 
-विषयाला जाणावयास प्रशृतत होत नाही--आत्मा नाम कस्यचित्‌ अप्रसिद्धः न 
भवलि हि- आत्मा कोणालारी अप्रसिद्ध केन्हांच नसतो, हे प्रसिद्ध अष्ट. [ प्रमाता 
-मी असे म्हणणारा कतो-जीव, तो सवे प्रवृत्तीच्या पूर्वीव सिद्ध असतो. “ मी ® 
ची सिद्धे सवं पवृत्तीच्या पूवीं व्यामुके प्रमाता~म्ह° प्रमाणांच्या योगाने प्रमेयाला जाण- 
णारा. हव सोप्या शब्दात सांगावयाचें क्ञात्यास प्रमाता म्ह° विषयांना जाणणारा,प्रमाण 
म्ह ° इदिये-ज्ञानाचीं साधने व प्रमेय म्ह° विषय. अर्थात्‌ इद्रिर्यांची विषयग्रहणासा्ीं 
ओी प्रवृति व्हावयाची ती प्रमाता पूवीं सिद्ध असेल तरच होईल स्यावांचून होणार नादी. 
एखादा धनी असला तरच भर्याची गरज, लाच्या प्रेरणेनँच याचे भदय-नोकर याच्य 
साठी आपापल्या का्यांत प्रवृत्त होतात. प्रमाता प्रमेयाला जाणण्याची जेव्हां इच्छा 
करतो तेन्हां याला प्रमा्णांची गरज भासते. मी हा अक्षा प्रकारचा आहे, असे अगोदर 
प्रमाता जेन्हां स्वतःला जाणतो, तेन्ांच तो प्रमेयाखां प्रमार्णाच्या योगाने जाणण्यास 
सिद्ध ्टोतो. आत्मा सवैलोकभरसिद्ध आहे. ‹ मी `हे कोणाला शिकवावयास नको. 
आत्मग्रतीति पड्यु-पक्ष्यांनाही स्वभावतःच असते. अथात्‌ आत्म्याच्या सामान्य ज्ञानाला 
कोणलयाही प्रमाणाची अपेक्षा नसते. इतकेच नन्हे तर कोणतेच प्रमाण व्याला विषय 
करण्यास समथं नाहीं. स्वं प्रमाणे जड आहेत. लामुे चेतन आप्म्याख जाणण्याची 
योग्यता याच्यामध्ये नाही. (अ. १० शो. १४,१५. ) ह्यणून सत्‌-आत्मा अप्रमेय 
आहे. रिषाय प्रयक्ष, अनमान, शब्द्‌ रीं प्रमाणें अनात्म्याला विषय करितात. व्यवहारा- 
वैस्थेत अनाप्म्याचैच अज्ञान संभवत. अज्ञात पदाचे ज्ञान करून देणे, देच भरमा- 
णाच लक्षण आहे. अर्थात्‌ प्र्यक्षादि प्रमाणांना व्यवहारांतच प्रामाण्य आहे. व्यवहरति 
अहकारषिशिष्ट आत्म्याचाच “ अहं -मी असा अनुभव येत असतो. केवठ आत्मा अनु- 
भवाचा विषयच दोत नाही. ह्यणून तो स्वेथा अप्रमेय आदे. 1 

दाख स्वन्स्यं प्रमाणमतद्ध्माध्यारोपणमात्रनिवतैकष्वेन प्रमाणत्वमात्मनि प्रतिपद्यते 
न स्वजशाताथक्ञापकस्वेन । तथा च श्रुतिः-- "“ यस्साक्षादपरोक्षाद्क्म य आत्मा सवी- 
न्तरः› इति ॥ 

भाष्या्थ-( प्रत्यक्षादि प्रमाणे आत्म्याला जरी विषय कर्यत नसी तरी श्रुतीनें 
आत्म्याला ° भौपनिषद पुरुष ` म्हटले अहि. म्ह ° आत्मा फेवढ उपनिषद्‌ या प्रमाणा- 
नेच ज्ञात होतो, असें तिच म्हणणें आदे. त्यामुटे आत्मभ्याचे ठिकाणी शाल्ञाची पवत्ति 
अवद्य होणारच, अशी कोणी श॑का पेल, म्हणून आचाय सागतात-)-शाखं तु 
अन्त्यं परमाणं--शाल्ञ तर शेवरचें प्रमाण आषे--अतद्ध मौध्यारोपणमात्रमि- 
भेतेकरवेन आत्मनि प्रमाणत्वं अतिषद्यते--आरम्यावर जितक्या अमात्मधर्माखा 
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आरोप क्षणेला आष्ट ल्या सबाचें निवर्तन करणे, या का्यामुके शख आत्म्याविषयीं 
प्रमाण अहे-तु अक्ञाताथेन्ञापकत्वेन आत्मनि प्रमाणत्वं न ( प्रतिपद्यते ) 
पण अज्ञात अथाचें श्षापन करणे, या रूपनें ते आस्याविषयी प्रमाण होऊं शकत 
नारी.-- तथा च-यत्साश्तात्‌-अपरोक्षात्‌ ब्रह्म, य आत्मा सवौन्तरः इति 
श्चुतिः-- तसाच सिद्धान्त सांगणारी ˆ जं साक्षात्‌-अपरोक्ष ब्रह्म, जो सर्वान्तर आत्मा ` 
ऽद श्रुति आहे. [ शाल्ञानें प्रल्यगात्मरूप ब्रह्माचै प्रतिपादन केलं असतां प्रमाता-प्रमाण- 
प्रमेय हत्यादि स्वं विभाग निवृत्त होतो. व्यासुके शाल्नाला अन्त्य-शेवखयें भ्हणणे 
उचित आहे व ते अपोरुषेय असस्यामुठे निर्दोष आदे. यासु याच्या पामाण्यावि- 
ब्यींही शंका रहात नाही. ^ तद्धम › म्ह आत्मधम, अतद्धम म्ह अनात्म्याचे- 
अन्तःकरण, शतैर्ये, देह, विषय यांचे-धमम. आल्म्याच्या अनादि अविदयमुैः त्याच्यावर 
' मी सुखी-दुःखी * इत्यादि अतःकरणाचे धम, आंधला, बहिरा, इत्यादि इन्दरियधर्म, 
उच, स्थूल, गोरा, इल्यादि दारीरधमम, धनी, कुरटुबी इ्यादि विषयधमे भ्त्येक अन्न जीव 
लादतो. त्याच्यावर त्यांचा आरोप करतो. शाचख्र त्या सवं आरोपित धमाची निवृत्ति 
करत व तेवढधा कायानेच ते आल्म्याविषयी प्रमाण होऊ शकते. आत्मा स्वयंप्रकाश व 
अनुभवरूप-नित्य ज्ञात असल्यामुके अज्ञात असलेखा पदाथ ज्ञात करून देणे, या रूपान 
ते आस्मभ्याचे प्रमाण होऊं शकत नाही; अनात्मधमाची निवृत्ति केल्यावर त्याचा कांहींच 
उपयोग नसतो, म्हणून ते अन्द प्रमाण होय. ' साक्षात्‌ म्द ° दुसय्या कशाचीदी अपेक्षा 
न करणारे ष अपरोक्ष-स्वयं ्ञानरूप असे जं ब्रह्म तोच सवाँन्तयामी राहणारा आत्मा 
भष्टि. तेंच सर्व वस्तूतील सार आदे, ते मला सांग. › अज्ञा अथाची वृहदारण्यक श्रुति 
आहे. ( वृहदा. भाष्याथं अ. ३ पृ. १०७ ) तीदी ब्रह्मात्मा अन्य प्रमाणाची अपेक्षा न 
करिवां स्वतः स्फुरतो, याविषयी प्रमाण आहे. असो; याप्रमाणे आत्मा-सत्‌-ब्रह्म अप्रमेय 
असल्यासुढं अविनाशी आहे, असे प्रतिपादन करून त्यापासून निष्पन्न क्ञालेल्या गोष्टी 
निगमन करितात. | 

यस्मादेवं निस्योऽविक्रियश्चाऽऽत्मा तस्मागुध्यस्व युद्धादुपरमं मा कार्षीरित्यथः । न 
द्यत्र युद्धकतेग्यसा विधीयते । युद्धे प्रषरृ्त एष यसो शोकमोष्प्रतिबदध स्तुष्णीमास्ते 
तस्य कलेष्यप्रतिषन्धापनयनमाश्र भगवता क्रियते । तस्मायुध्यस्येस्यनुषादमात्र 
म॒ विधिः ॥ १८॥ 

भाष्याथ--यस्मात्‌ एवं नित्यः च अविक्रियः आत्मा-ज्याअथीं याप्र- 
माणे निलय व॒ अविकरिय-निर्विकार आत्मा आदे-सस्माव्‌ युख्धस्व-युखात्‌ 
उपरमं मा कार्षीः इत्यर्थः- याअथीं युद्ध कर ह्य ° युद्धापासून उपरम पाव नकोस 
-युद्ध ॒सोद्धन निवृत्त होऊं नकोस, असा याचा भावाथै.--अच्र युदकतैब्यता 
न हि विधीयते--या वाक्यात “ युद्ध करावे ` असें युद्ध कतंन्यतेचँ विधानं केरले 


१ ८ म्हणून पक्षावर साध्य अबायितपणे राहत › असे प्रतिपादन करणे ज वाक्यतें 
निगमन दोय, तकंसंमहसार्‌ पु ५५ पषा. 








९ भ्रीमद्धगवह्रीताभाष्याथ, 


जात नाही-हि असौ युद्धे पवृत्तः पव-कारण तो अर्जुन युद्धांत प्रवृ क्षाले- 
खाच होता. त्याला या वाक्यात नवीन प्रवृत्त करावयाचे नब्हतें. पण-श्ोकमोह- 
प्रतिबद्धः तूष्णीं आस्ते--शोक व मोह यांच्या योगाने प्रतिबद्ध दोऊन-तूष्णी -मुका- 
स्थानें (अ. २ शो. ९) बसला आदे.-( अतः ) भगवता तस्य कतव्यश्रति- 
बन्धापनयनमाच्रं क्रियते--म्दणून भगवानाकडन कवल द्यन््या कर्तन्यप्रतिब॑धाचें 
निवारण केले जात आदहे--तस्मात्‌-यास्तव--युद्धश्स्व इति अयुवादमाच्र 
न विधिः युद्ध कर' हा चुस्ता अनुवाद आहे. विधि नन्हे. [ वर वणन केल्याप्रमाणें 
आत्मा नित्य व निर्विकार आददे. म्हणून त. युद्धापासून परत फिर नको. युद्ध हा 
स्वधमे सोद नको. “ अहो पण आल्म्याच्या नित्यत्वादि स्वरूपाचे उपपादन करून युद्ध 
करावें असें विधान भगवानांनीं केलेले असल्यामुढे येथे ज्ञान व कम यांचा समुचय 
भगवानांना इट असावा, असें दिसते, ` असे समु्यवादी म्हणतील म्हणून आचायं 
म्हणतात--“ “ तस्मादुध्यस्व भारत ` या वाक्यानें भगवान्‌ युद्धाच्या कर्तन्याचें 
विधान करीत नाहीत. स्वधमरूप युद्धांत तो पूर्वीच प्रवृत्त क्ञलेला आहे. क्षत्रियाने युद्ध 
करावे, असें धममंशाल्रारचेच विधान असल्यायुढे तो स्माते ध्म अर्ञनाला जन्मतःच प्राप् 
आदे, व यापूर्वीही त्याने अनेक वेदां इकर, निवातकवच, इद्र, गंधर्व, उत्तरगोग्रहण- 
प्रसंगी कौरव यांच्याशी युद्ध केके आदे. पण या प्रसंगी शोक व मोह यानी याच्या त्या 
धममप्रवृत्तीला प्रतिब॑ध केल्यामु तो स्वधर्मरूप युद सोन मुकाय्यानेः बसला आदे. 
म्हणून भगवान आत्मज्ञानानें याचा शोक-भोह धालवून त्याच्या स्वधमंप्रवृत्तीच्या प्रति- 
बेधा निवारण करीत आहेत. अर्थात्‌ ुध्यखः हा विधि नसून तो स्मातं विधीचा 
अनुवाद आदे. यासु यें समुचयाचा गधी नादी. "` ] १८ 


=-= 
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१ रहस्यकार ‹ तस्मात्‌ युदधयस्व भारत "दहा विधि आहे, असे मानतात, पण त्यांनी 
आनचाया्चै वरील ह्यणणे सवेध गीतारहस्यांत कोठे खोडन काढलेले नाहम. याला विधि 
कां मानतां येत नाह, ते आचायानी वर स्पष्ट सांगितले आहे. पण त्याचा कांहीच विचार 
न करितां रहस्यकार ह्यणतात- 

८ यावर कित्येकांचे असं ह्यणर्णे आहे की, अज॒नास भगवतांनौं जो उपदेश केला तो 
निवृत्तिपर ज्ञानाचा, योगाचा किवा भक्तीचाच असून तोच मुख्य प्रतिपा विषय होय. 
पण युद्धाला प्रारम ज्ञाका होता म्हणन कमीची मर्ये मध्य थोडीरी प्रशसा करून भगव- 
तानी अज्जुनाला ते युद्ध पुरे करू दिले आहे. अथौत्‌ युद्ध पुरें करणे ही गेष्ट मख्य न धरतां 
आनुषंगिक विवा अथवादात्मकच मानी पाहिजे. पण अशा रूटपटित कोटिक्रमारने तिच्या 
उपक्रमे।पसंहारां ची किवा फलाची नीर उपपत्ति लागत नाद. स्वधमंप्रमा्णे प्राप्न क्चारेरं कतव्य 
कां द्यां तरी आमरणान्त करीत राहण्याच महत्व व॒ अवदयकता या हछिकाणी दाखवाव- 
याची होती व ती सिः करण्यास वरच्यासारयै पोकव कारण गतत कैर्टै्ी सांगितले 
नाहा आणि सांगितले अस्ते तरी अजुनासारख्या बुद्धिमान्‌ व चोकस पुरुषास ते पटली 
नसते. भयंकर कुलक्षय होणार ह डोन्याप्दे दिसत असतांही युद्ध करें का न कर्वे, आणि 
करें ह्यरस्य(स पाप न लागतां कसं करावें, हाच त्याचा मुख्य प्रश्न होता आणि किती्ी 


भष्याय इसरा सांख्ययोग. ९३ 


दोकमोष्टादिसंसारकारणनिषृच्य्थं गोतालाखं न प्रवतेकामिष्येतस्याथस्य साक्षिभूते 
ऋशावानिनाय भगवान्‌ । यत्त॒ मन्यसे युद्धे भीष्मादयो मया हन्यन्तऽहटमेव तेषां 
हन्तेस्येषा बुद्धिभेचेैव ते । कथम्‌--य एनमिति । 

भाष्यार्थ-( गाताशाख्र ही केवल भगवन्ताची कल्पना आहे. त्याला मूढ प्रमाण 
कांहीं नाहीं, असें कोणी म्हणेर म्हणन भगवान्‌ दोन मत्रांचा येथं उख करितात, असें 
सांगून आचार्य वयाची संगति दाखवितात-)-गीताशाखं शोकमोदाद्संसार- 
कारणनिवृच्यथ-गीताशख शोकमोदादि संसारकारणांच्या निवृत्तीसाठी आदे, ` 
--न प्रवतैर्क-ते शोकमोदादि ससारकारणांत प्रवृत्त करणारें नादा,- इति पतस्य 
अर्थस्य साक्षिभूते ऋचौ भगवान आनिनाय-- अशा या अर्थाच्या साक्षिभूत 
दोन ऋचा भगवान्‌ येथे आणीत आदेत. [ गाताश्र संसारकारणाची प्रवृति करविणार 
नार्ही, याची निवात्ति करणारे आहे, या सिद्धान्ताला प्रमाणभूत-आधारभूत अशा दोन 
ऋचा भगवानांनी येथे घेतत्या आहेत. त्यांतीर परिल्या मंच्राची संगति आचार्य सां. 
गतात-]--तु युद्ध भीष्मादयः मया हन्यन्ते--पण युद्धांत भीप्मादिक मजकद्ून 
मारके जातत- अहं एव तेषां हन्ता--मीच यांचे हनन करणारा आरद.--दइति 
थत्‌ मन्यसे--असे जे तं मानीत आहेस-पषा ते बुद्धिः मषा एव- दी तुस्ची 
बद्ध-मावना मिध्याच आहे.--कथं-ती कशी - म्हणून विचारर्शाल तर--यः 


[1 ` 1 म न~ = सजि मोर -नि भ ािकमो कभन कण 


लटपट केली तरी ^“ निष्काम्‌ युद्ध कर '” किवा ८ कम कर्‌ ”› असे या प्रश्नाचे म्हणजे मुख्य 
मुद्याचैच जे उत्तर ते “ अथवाद्‌ › म्हण॒न कर्षौही उडवून टाकता येत नाहा. गी.र. पृ,५६. 

गीत!रहस्यकाराना वर ‹ कित्येकांने ` म्हणन जं म्हणणे माटले आहे, ते ‹ अमक्याचै ' 
ह्मणन जर हमरे असते तर बरे ्ञाले असने. पण तमे स्पष्ट न ह्यटस्यामुदे आह्याला त्याच 
भ्रामकत्व निःदाकपण दाखविता येत नाहा. तथापि त्यात “निवत्तिपर ज्ञानाचा! हे शब्द 
श्रीमच्छकरान्वार्याना किंवा व्याय्या मप्रदायांनील आचायाना उदेश्नून आहेत अमे वास्त. 
म्हणून त्याविषया दोन शब्द लिहिणे अयोग्य होणार नाही. रहस्यकारांनौ ज्याला लटपरीत्‌ 
कोरिक्रम' म्हणन हमरे आहे तो अद्वैती करीत नाहीत व अमा लटपटोत कोटिक्रम कोणते 
काकार करतात वेदी आद्याला मादीत नही. कदाचित्‌ रहस्यकारानीा त्याखा आपल्या 
दाब्दांनीष्टौ क्टपरत केले असेल 2 म्हणजे त्यां्चै म्हणणे अशा ल्टपटीत रूपाने मांडे 
असेल ! पण ते कसी जर असले तरी  युद्धाला प्रारभ राला होता, म्हणन क्माची 
मध्य मध्ये थोडीश्ची प्रशसा करून भगवतांना अजनाला ते युद्ध प्रे करू दिले आहे. अथीत्‌ 
युद्ध परे करणे हौ गोष्ट मृख्य न धरता आनुपगिक किवा अथवादात्मकच मानली पाहिजे 
हा कवोरिक्रम ल्दपर्टात आहे, असं आम्ही म्हणतो; व त्याने गीतेच्या उपक्रमोपसंहाराची 
किंवा फन्याची उपपत्ति कावण्याची आमनी इच्छाही नादौ. तथापि वरर कोटिक्रम अदत 
वेदान्त्यांचाच आह, असं जर रहस्यकाराच ह्णणे असेल तर “ त्या सप्रदायांतील अमुक 
भाष्यकार किंवा टोकाकार अमक ठिकाणी ह असे म्हणतात पहा,' असे त्यांनी दाखवावयास 
पाष्िजे होते. पण तमे केही द्ाखविलले नाहा. अथात्‌ वरील म्हणण्यान भाष्यकारांचें 
भाष्य बाधित होऊ इाकत नाहा, 





९४ श्रीमद गवद्रीतामाष्या्थ, 


धनं इलि--“य एनं ०” या शछछोकनें भगवान्‌ सांगतात-[ या युद्धांत भीष्मादिक माश्या 
हातून मारङे जाणार, मी त्यांचा हिंसक होणार, असें जें तुला वाटत आहे तें उर्गीच 
भ्रमाने वाटत आहे, तें खरे नन्हे; "अहो पण प्रत्यक्ष प्रमाणाने सिद्ध असकेली ती गोष्ट 
खोरी कशी असेल" म्हणून म्हणशील तर त्याचे उत्तर भगवान्‌ सांगत आदेत-- ] 


य एनं वेत्ति हन्तारं यश्चैनं मन्यते हतम्‌ 
उभो तो न विजानीतो नायं हन्ति न हन्यते ॥१९॥ 


अन्वयाथ--यः- जो फोणी-पएन--या आलम्याल-हन्तार--हन्ता-मार- 
णारा-वेत्ति-समजतो-च-व-यः- जो--पनं-- या आन्म्यार-हतं- 
मेयला--मन्यते-समजतो- तौ उभौ- ते दोपे-न यिज्ानीनः--आत्म्याला 
जाणत नाहीत. त्याचे स्वरूप लांस माहीत नाही. कारण-अय--दा आत्मा-न 
हस्ति- मारीत नादी,-न हन्यते--व मारा जात नादौ. १९. 

य एनं प्रकृतं देहिनं वेत्ति जानाति हन्तारं हननक्रियायाः कतौरं, यश्चैनमन्यो 
मन्यते हतं देहहनने हतोऽहमिति हननक्रियायाः कर्मभूत, तावुभा न विजानीतो न 
ज्तातवन्तावविवेकेनाऽऽव्मानमहप्रत्ययविषय, हन्ताऽहं हतोऽस्म्यहमिति देषहहननेनाऽऽ- 
श्मानम्भ्रल्ययविषयं यो विजानीतस्तावास्मस्वरूपानभित्षाविद्यथः । यस्मान्नायमात्मा 
हन्ति न हननक्रिथायाः कता भवति, न हन्यते न च कमं भवतीस्यथः,अविक्रियत्वाप्‌ ॥ 

भाष्याथ--( मी मारणारा व भीष्मादिक मारके जाणारे दी भावना अज्ञानमूलक 
असल्यामुटै ती रामक आदे, असे वरी प्रश्नाचै उत्तर या श्छोकांत दिले आहे. काट- 
कोपनिषदांत ‹ हन्ता चेन्मन्यते हन्तुं ` अक्षी जी ऋचा आहे ( का. भाष्याथं षू. ६१ 
पषा ) तिचाच येथे अर्थतः उदे केला आहे- )--यः पएने-प्रकृतं देहिनहन्तार 
हननक्रियायाः कतारं वोात्त-जानाति- जो या प्रकृत देहवान्‌ आत्म्याल 
हन्ता--हननकियेचा कतां समजतो-जाणतो-च यः अन्यः पनं हत मन्यते-ष 
जो दसरा याला मारला गेला मानतो-देहहनने हतः अद इति रननकिया- 
याः कमभ्रतं-- म्द देदाला मारे असतां मीच मारला गेले आहे, असे अत्म्याला 

हनन ` या कियेचा कमभूत मानतो-तो उभो-ते दोधदी-अविवेकेन--अवि- 
वेकने-अर्हप्रत्ययविषयंः आत्मान-अहं-मी या प्रल्ययाचा विषय जो आत्मा 
लयाल-न विजानीतः-न ज्ञातवन्तौ-जाणत नाहीत, द्यांना आत्मा ककला नाही. 
-देहहननेन-देहाची हिसा केत्यनें--अहं हन्ता अह हतः आस्मि- मी 
हनन-हिसा करणारा आरद, मी द्‌ सन्याकट्ून हिसा केला गेलो आर्ह,--इति-असं- 
अहप्रत्ययविषयं आत्मानं-अहंप्रययाचा विषय होणास्या आल्म्याल-यौ वि 
जानीतः तो आत्मस्वरूपानभिक्ो इत्य्थः--जे समजतात ते दोघेही आत्म्याच्या 
स्वशूपालखा न जाणणारे आहेत, असा याचा आशय आहे. [ जो अङ्ग या प्रस्तुत आस्म्या- 
ला ननः ही क्रिया करणारा समजतो तो व जो कोणी दुसरा आत्मा मारला जातो, 
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हननकरियेचे कमं होतो, असे समजतो तो, असे ते दोघेही अज्ञानामुट--अद-मी या 
अनुभवाचा विषय दोणाय्या आत्म्याला जाणत नाहीत. देहान दुसन्याला मार, म्हणजे 
मी याला मारे व दुस्याने याच्या देहाल मार म्ह° मी मारला गेलो, असे ज सम- 
जतात ते दोधेही आत्म्याच्या स्वूपाविषयी अनभिज्ञ आदेत. ]--यस्मात्‌- ज्या 
अर्थी--अयं आत्मा न हन्ति-हननक्रियायाः कता न भवति-हा आत्मा 
मारीत नाही, म्ह हनन या क्रियेचा कतां होत नाही.--च न रन्यते-कमन 
भवति इत्यथैः- व तो मारला जात नादी, म्ह० हननकरियेच कमं होत नादी, असा 
भावाथ, (तो कां ! )-अविक्रियत्वात्‌--कारण व्याला अविक्रियत्वं आहे [ ज्या अर्थी 
तो निर्विकार आहे, त्या अर्थी "मी हन्ता आदेः इत्यादि ज्ञान दहे अज्ञान आदे. आत्मा 
निविकार असल्यामु रेच हननक्रियेचा कतां नादी व कमी नाही. ] १९ 
न जायते म्रियते वा कदाचित्‌ 
नाय भूत्वाऽभविता वा न भूयः | 
अजो नित्यः शाश्वतोऽयं पुराणो 
न हन्यते हन्यमाने रारीरे ॥ २० ॥ 

अन्वयाथ-अयं-- द आत्मा--कदाचित्‌-कन्ांदा- न जायते--उलन्न 
होत नाही--वा-क्रवा--कदाचित्‌-केन्दांदी- न भ्रियते--मरत नादी.-- 
अर्य-टा- भ्रत्वा-दोजन-भयः- पुनरपरि-अभविता- न दीणारा-न-- 
नाही. (म्हणून केब्हांही मरत नादी )--अयं--दा-अजः-- न जन्मणारा.- नित्यः 
--त्रिकार्टी असणारा--श्ाश्वतः--निर्विकार-अक्षय--पुराणः-- नित्य एकरूप आदे 
-- शारीरे हन्यमाने अपि-शसरांत जरी विपरिणाम-बदल-विकार होत असला, 
तरी-न हन्यते--याच्याम्यं कोणतादही विपरिणाम होत नाही, ( किवा शरीराला 
जरी मारले, तरी आत्मा माररा जात नादी, असा अर्थं केला तरी चालेल. ) २० 

कथमविक्रिय अस्मेति द्वितीयो मन्त्रः-न जायते नोत्पद्यते जनिलक्षणा वस्तुवि- 
क्रिया नाऽऽस्मनो षिद्यत इत्यथः । न त्रियते वा । वाशब्दश्चार्थे । न भ्रियते चेतयन्स्या 
विनाश्नरुश्षणा विक्रिया प्रतिषिध्यते । कदाचिच्छब्दः सवैविक्रियाप्रतिषेधेः संबध्यते 
न॒ कवुाचिजायते न कदाचिन्भ्रियत हव्येवम्‌ । यस्मादयमात्मा भूत्वा भवनशषिया- 
मनुभूय पश्वादभविताऽभावं. गन्ता न भूयः पुनस्तस्मान्न भ्रियते । यो हि भूस्वान 
भविता स भ्रियत देव्युच्यते रोके । वाशब्वाल्लशब्दाच्चायमात्माऽभूत्वा भविता वा 
देहवश्न भूयः पुनस्तस्मान्न जायते । यो ह्यभूत्वा भविता स॒ जायत इत्युच्यते नेवमा- 
ष्माऽतो म जायते ॥ 

भाष्यार्थ-( अत्मा अविकिय असस्यामुके हननक्रियेचा कता कवा कर्म होत 
नाही, हें सांगितले. तेच आतां श्रभ्रपूषैक सन्या मंत्राने सिदध करितात-)--भात्मा 
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अविक्रियः कथं इति हितीयः मं्नः-- आत्मा अविक्रिय कसा, ते सांगण्यासाठीं हा 
दुसरा मत्र आह-न जायते-न उत्पद्यते-जनिटक्षणा वस्तुविक्रिया आत्मनः 
न विद्यते--आत्मा उतन्न होत ना. जन्म-प्रादुभौव या रूपाचा प्रयेकं खष्टपदाथौला 
अवद्य होणारा विकार आत्म्याला नादी.-- न भियते वा वाद्ाब्दः चार्थ-- येथील "वाः 
शब्द “च ` म्ह आणि-व-या अथीं आहे.-- न प्यते च इति अन्त्या विनाहाल- 
क्षणा विक्रिया बप्रतिषिध्यते- आणि तो मरत नाही, या वाक्याने रोवटच्या बि- 
नाशरूप विकरियेचा प्रतिषेध केला जातो---कदाचित्‌ दाब्दः सवेविक्रियाध्रति- 
षेधेः संबध्यते-- कदाचित्‌ हा शब्द सर्वं विकाराच्या निषेधांशी संबद्ध होतो. ( तो 
कसा { )- न कदाचित्‌ जायते न कदाचित्‌ भ्रियते इति पवम्‌--तो केन्ांही 
उत्पन्न होत नाहीं, केन्दांही मरत नाही, याप्रमाणे सवं विक्रियां त्याचा संबंध ला- 
वावा---यस्मात्‌ अय-आत्मा भूत्वा-भवनक्रियां अनुभूय पश्चात्‌ भूयः- 
पुनः अभविता-अभावं गन्ता न, तस्मात्‌ न ियते--ज्याअ्ीं टा आत्मा 
होऊन-अगोदर होणे या क्रियेचा अनुभव घेऊन मागाहून पुनरपि न होणारा-अभावास 
प्राप्न होणारा नाही ला अर्थी तो मरत नादी.-हि-कारण-यः भूत्वान भविता 
---जो होऊन पुनः न दोणारा-अभावास प्राप्न होणारा-संः भियते इति खाक 
उच्यते--तो मरतो असें लोकिकांत म्हटले जते.--वाहाब्दात्‌ च नरदाब्दात्‌- 
दुसस्या चरणांत ˆ वा ` असा शब्द व "न: असा शब्द असत्यामुके--वा अयं 
आत्मा देहवत्‌ अभूत्वा भूयः पुनः भविता न--किवा हा आत्मा देदाग्रमाणे 
पूवीं नसून पुनरपि होणारा नादी.-- तस्मात्‌ न जायते--्ासुके तो उत्पन्न दोत 
नाही---हि--कारण--यः अभ्रत्वा भविता सखः जायते इति उच्यते-जो 
पूवी नसून दोणारा तो उत्पन्न होतो, असे म्हटठे जते.-- आत्मा पवं न-- आत्मा 
असा नसुन होणारा नादी--अतः न जायते--म्दणुन उत्पन्न शोत नाही. [या श्ले- 
कांत आत्मा अविक्रिय कसा ते सांगितलं आहे. आत्मा उत्पन्न होत नाहीं व मरतं 
नाहीं. म्हन त्याला जन्म ही पहिली वमरण र्दा शेवटनची विक्रिया नाही. “ कदाचित्‌ › ह्या 
दाब्दाचा सवे विक्रियां च्या निषेधांशी संबंध ठावावा म्ह आत्मा कधीच उत्पन्न होत 
नाही, कधीच परिणाम परवत नाही, कीच क्वाण होत नाही; कधीच मरत नाही, 
असा अथं निष्पन्न होल. " नायं भूत्वा भविता वा न भूयः "या दु सय्या चर्णातील ` न 
वं “वा” या शब्दांचे स्वारस्य व्यक्तं करण्यासाठी आचायानी दोन प्रकारे अन्वय लावून 
“ न त्रियते ° व ˆ न जायते › यांच्याशी या चरणाचा कारणत्वानें संबंध दाखविला आहे. 
ˆअयं आत्मा भूत्वा अभविता न ` हा आत्मा होऊन न होणारा नाही, म्हणून मरत नाहीं, 
जो होऊन ना्हीसा होतो, तो मेला अतें म्हणतात, असा एक अन्वय व दसरा "वा नभूत्वा 
भूयः भविता न? किंवा नसून पुनः होणारा नादी, व्याम उत्पन्नही होत नाही. जो 
पृ्षी नसून दोतो, तो उत्पन्न ज्ाला असें म्हणतात. या दोन्ही विषयी देदाचा टष्टन्त 
दिला आदे. देह नसून होतो व॒ असून नार्हीसा होतो. तसा आत्मा नाही. असल्या 
विषम दशन्ताषा भ्यायदाल्नांत भ्यतिरेकी दृष्टास्त म्हणतात, भक्राश निरत्रयत्ं अस 
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ल्यामृके जसे निर्विकार तसा आत्मा निरवयव असल्यामुटे निर्विकार, असत्या सम 
दृष्टान्ताला अन्वयी दृष्टान्त व देह सावयव असल्यामुढे जसा क्षयी तसा आत्मा नाहीं 
कारण तो निरवयव अष्े, अशा विषम टश्टन्ताला व्यतिरेकी म्दणतात. असो; आतां 
अजो नित्यः° › दद्यादि तिसन्या चरणाचें व्याख्यान करितात -] 


यसादेवं तस्मादजो यस्मान्न भ्रियते तस्माक्ित्यश्च । ययष्याशन्तयोर्विण्छिययथोः भ्र 
तिषेधे सवौ विक्रियाः प्रतिषिद्धा भवन्ति तथाऽपि मभ्यभाविनीनां बिक्रियाणां स्व- 
शब्दैरेव तदथः प्रतिषेधः क्ष्य हत्यनुक्तानामपि योवनादिसमस्तविक्रियाणां प्रतिषेधो 
यथा स्यादित्याह शाश्वत इव्यादिना ॥ 


भाष्याथे- (या मंत्रांत जन्म व मरण याच विकरियांचा निषेध केलेखा नाही, तर 
सवेच विकारांचा निषेध केला आहे, असे सांगतात-)--यस्मात्‌ पवं-- ज्या अथी हा 
आत्मा उवन्न होत नाही- तस्मात्‌ अजः- त्या अथीं अज अहे-च यस्मात्‌ न 
श्रियते तस्मात्‌ नित्यः--आणि ज्या अर्थी मरत नादी त्या अर्था निलय अहि. 
( आत्मा जन्मत नाही म्हणून अज व मरत नादी म्हणून निय. )- यद्यपि आथ. 
न्तयोः विक्रिययोः प्रतिषेधे सवीः षिक्रियाः प्रतिषिद्धाः भवषन्ति--जरी 
पिकी व रेवच अशा दोन विक्रियांचा प्रतिषेध कला असतां सर्वं॑विक्रिया प्रतिषिद्ध 
होतात-त्यांचा त्यामकेच निषेध होतो तथापि मध्यभाविनीनां विक्रियाणां 
तवर्थैः स्वराब्देः पव प्रतिषेधः कर्वव्यः इति- नरी जन्म व नाश याच्यामध्ये 
होणात्या विक्रियांचा नी ती विक्रिया हा ज्यांचा अथं आहे अशा त्या त्या विकरियांच्या 
वाचक शब्दानीच प्रतिषेध करावा म्हणून--यथा अनुक्तानां अपि योवनादि-स- 
मस्तविक्रियाणां प्रतिषेधः स्यात्‌ इति शाश्वतः इत्यादिना आह-- ज्या 
प्रकारें न सांगितलेल्या अश्षादी तारुण्यादि स्वं विकरियांचा प्रतिषेध होईल त्या प्रकारे 
ˆ शाश्चतः ` इत्यादि शब्दांनीं भगवान्‌ (किवा प्रस्तुत मंत्र) सांगतात- [ जन्म व नाक्चदहे 
दोन विकार आत्म्याला नात असे सांगिते म्हणजे त्या पहिल्या व॒ शेवटच्या विका- 
रांमधील कोणताच विकार त्याला नाही, हे अथातच सिद्ध होते, ह खरे; तथापि त्याचा 
रत्यक्त शब्दानीच निषेध करण्यासाठी ‹ शाश्वतः पराणः इत्यादि भाग आहे. त्या 
योगाने षडंभावविकारांत ज्यांचा उक्ेल केलेला नाही, अशा तारुण्यादि सब विक्रियांचा 
निषेध होतो. 


शाश्वत इत्यपक्षयरूक्षणा विक्रिया प्रतिषिध्यते शश्रद्धवः शाश्वतः । नापक्षीयते 


स्वरूपेण निरवयवस्वाभिगणस्वाश्च नापि गुणक्षयणापश्चयः ॥ अपश्षयविपरीताऽपि षद. 
कक्षणा विक्रिया प्रतििभ्यते पुराण इति । यो शवयवागमेनोप्वीयते स॒ वधेतेऽभि- 
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१ “ जायते '--उत्पन्न होतो, ‹ अस्ति ` आहे, भिवत आहे, ' वधते › वुद्धि पावतो, 
८ मिपरिणमते-' परिणाम पागतो, ‹ अपक्षीयते ' अपरक्षय पावतो, " नह्यति ` नाकच पाषतो 


ह्या सहा भाबनिक्रिया जआौहेध. भावविश्जिया म्ह प्रस्येक सृष्ट पदाथोखा होणारे निकार, 
गीं, भो, १६ 


९८ भ्रीमद्धगवद्रीतांभाष्याथे, 


नव इति ` चोच्यते । अय त्वात्मा निरवयवस्वात्पुराऽपि नव णएवेति पुराणो न वं. 
धत इत्यथः ॥ 

भाष्यार्थ-क्ाश्वतः इति अपश्चयटश्चषणा विक्रिया प्रतिषिध्यते- श- 
धतः ° या पदान ˆ अपकषय › म्ह ° शक्तीचा क्षय होणे या स्वरूपाची जी भावविकारा 
तील पांचवी विक्रिया तिचा निषेध केला जात॒ आदहे.-राश्वत्‌ भवः शाश्वतः- 
जो नित्य-सवेदा असतो तो शाश्वत-निरवयवत्वात्‌ स्वरूपेण न अपक्षीयते- 
आत्मा निरवयव असल्यामुढे स्वरूपानें अपक्षय पावत नाही.--च निगैणत्वात्‌ गुण- 
क्षयण अपि अपक्षयः न--आणि आत्मा निगण असल्यामुढे गुणक्षयानेही अपक्चय 
होत नादी. [ शाश्चतश्चब्दानि ˆ अपक्षय ` या विक्रियेचा निषेध केला अहि. त्यामुरे 
एकदा नित्य म्हरल्यावर पुनः शाश्वत म्हणण्याचें कारण काय १ ही हका येत नादी. जो 
सतत असतो तो शाश्वत. स्वरूप क्षण स्ञाल्याने किवा गुण कमी ज्ञाल्यानें अपक्षय 
संभवतो. पण आमा निरवयव व निर्गुण असल्यामुके त्याच्या ठिकाणी दोन्ही प्रकारे 
अपक्षय संभवत नाही. ¡-- पुराणः इति अपक्षयावेपरीता बद्धिलक्षणा चेक्रिया 
अपि प्रतिषिध्यते--पुराण या पदाने अपक्षयाच्या उलट असलेली वृद्धरूप विकि- 
याही निषेधिली जाते.--हि--कारण--यः अवयवागमन उपचीयते सः बधेत 
च अभिनवः इति उच्यते--जो अवयवांच्या आगमामक-उव्पत्तामुके पष्ट दातो तो 
वाढतो~वृद्धि पावतो-नूतन आहे असे म्हटले जते.--तु--पण--अयं आत्मा नि- 
रवयवत्वात्‌ पुरा अपि नवः एव इति पुराणः--हा आत्मा निरवयव असल्या- 
सुरे पूर्वीही नवाच असतो, म्हणून प्राण--न वधते इत्यथः- तो वुद्धि पावत 
नाही, असा याचा भावार्थ. [ * पुराणः › या शब्दाने अपक्षयाच्या उलट असलेल्या 
^ व्रृद्धि ` या नांवाच्या विक्रियेचा निषेध केला जातो. आत्मा जसा क्षय पावत नादी, 
तसाच तो वृद्धि पावत नाही. कारण नवीन अवयवांची उत्पत्ति दोऊन ज्याची वाढ 
होते व्याला ˆ व्ध॑ते-वाढतो ` असें म्हणतात. स्ञाडाच्या नव्या रोपय्याला नर्वीन नर्वीन 
शाखा फट्‌नच तो उत्तरोत्तर कसा वाढत जातो ते प्रासेद्ध आदे. सतत नवीन असलेल्या 
या आल्म्याला “ पुराणः › म्हणतात. निरवयव असल्यामुढे तो फार प्रार्चानकार्बही आ- 
जच्या सारखाच नवा असतो. त्याच्या स्वरूपात दं काल लोटला तरी वाढ होत 
नाही, असा याचा भावाथ. ] 

तथा न हस्यते न विपरिणम्यते हभ्यमाने विपरिणम्यमानेऽपि शरीरे । हम्तिरब्र 
विपरिणामार्थो द्रष्टष्योऽपुनरक्तताये न विपरिणम्यत इयथः ॥ अस्मिम्मम्त्रे षड्भाष- 
विकारा रोकिकवस्तुचिक्रिया आत्मनि भरतिषिध्यन्ते । स्ैप्रकारविक्रियारहित आ- 
त्मेति वाक्या्थः। यस्मदेवं तस्मादुभो तौ न विजानीत इति पूर्वेण मन्त्रेणास्य संबन्धः २० 

भाष्या्थ-(पदिल्या चरणांत " न नियते- ` तो मरत नादी, असें सागितले व च- 
वध्या चुरणांत पुनः ˆ न हन्यते” असें म्हटले आहे, त्यामुे पुनरुक्ति दोष येतो, असे 
कोणी म्हगेल, म्हणून आचायं त्याची व्यवस्था ठावितात-)-तथा--त्याचभ्रमाणे-- 
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न हस्यते न विपरिणम्यते--तो आत्मा बिपरिणामास प्राप्त केला जात नादी.- 
शारीरे इन्यमाने विपरिणम्यमाने अपि- शरीर जरी विपरिणामास प्राप्त केले 
जात असले तरी अत्मा विपरिणत केला जात नादी. ( अहो पण ^ हन्‌-' हा धातु 
हिसा करणें या अर्थी आहे. मग त्याचा विपरिणाम असा अथं कसा करितां येईल 
उत्तर-)--अत्र हन्तिः विपरिणामाथेः द्रष्टव्यः येथं हन हा धातु विपरिणाम 
या अथीं आदे असे समजावे ( तें कां ! )--अपुनसक्ततायै- पुनरुक्तता हा दोष 
येऊ नये म्हणून.- न विपरिणम्यते इत्यथैः- त्याचा विपरिणाम केला जात नादी, 
असा याचा भावाथं. [ "न भ्रियते ` व ^ हन्यते-' यांचा अथं जवक् जव एकच अस- 
ल्यासुढं त्यावर पुनशक्ते दोष येतो, तो न यावा म्हणून ‹ हन ` या धातृचा येथ विपरि 
णाम पावे, असा अथं करावा. म्हणजे तो दोष येणार नाही. पूवं अवस्था जाऊन 
दुसरी अवस्था प्राप्त होणें, याखा विपरिणाम म्हणतात. आस्म्यायें असें अवस्थान्तर होत 
नाही, वेयाकरणांनी धातृचे अनेक अर्थं मानकेले असत्यामुके तसा अथं करण्यास कांहीं 
हरकत नाही. ] ( या मंच्रार्थाचा उपसंहार करितात-)-- अस्मिन्‌ मन्तरे--“न जायते 
या मंत्रांत--षडूभावविकाराः-लोकिकवस्तुविश्ियाः-- सहा भावविकार म्ह 
लीकिक वस्तूला होणारे विकार-आत्मनि परतिषिध्यन्ते-आत्म्याम््ये निषेधिले 
जातात. ( त्यासु>े )--आलत्मा स्वैप्रकारविक्रियारदितः इति वाक्याथैः- 
आत्मा सवं प्रकारच्या विक्रिरानी रहित आदे, असा या वाक्याचा अथं आहे. 
यस्मात्‌ पवं--आणि ज्या अर्थी आत्मा सवं विकारशचल्य आदे-तस्मात्‌--त्या 
अर्थी- उभौ तो न विजानीतः- ते दोचेद्यी आत्मस्वरूपाखा जाणत नादात- इति 
पूर्वेण मन्त्रेण अस्य संबन्धः-- या पूवं मत्रांशी याचा संबेध. [ प्रत्येक लोकिक 
वस्त्ूला अवदय दोणरे हे सहा विकार आल्म्याला होत नाहीत, तो निर्विकार आहे, 
असें यथं सांगितले आहे. आत्मा सवै विकार्यूल्य आहे, हा या सवं वाक्याचा अथं 
आहे. ज्याअर्थी आत्मा सर्वं विकराररहित अहे त्याअथी तो दननान्रियिचा कतौ व कमं 
आदि, असें जे समजतात ते दोघेही आत्मस्वरूपाला जाणत नाददीत, असा पूव मत्रा- 
थाशीं याचा संबंध आहे. ] २० 

य एनं वेत्ति हन्तारभिस्यनेन मन्त्रेण हननक्रियायाः कतौ कम. चन भवतीति 
प्रतिज्ञाय / न जायते ` इत्यनेनाविक्रियस्वे हेतुमुक्स्वा प्रतिश्ञाताथेमुपसहरति- 
वेदाविनारिनमिति ॥ । 

भाष्यार्थ-( ˆ अहो पण पूर्वमत्राचाच अथं दुसय्या मंन्नांत आहे. त्यासुढे पुन- 
शुक्ति दोष आल्यासारखा वाटतो, असे कोणी म्हणल म्हणून त्याच्या अथाचा अनुवाद 
करून पढ़ी ोकाला अवतरण देतात-)-“ य पने वेत्ति हन्तारं ` इति 
मन्त्रेण--“ य एनं वेत्ति०~' या मत्रने--हननक्रियायाः कतौ कमे च न भवति 
दति प्रतिन्ञाय--आत्मा हननक्रििचा कतां व कमे होत नाहीं, अशी प्रतिज्ञा करून 


१ येथील प्रतिक्ाशम्द अनुमानांतीर पारिभाषिकं अर्थी आहे, लौकिक नन्दे. तर्व- 
सेग्रहसार प. ५४ पहा, 


१०७ भ्रीमद्धगवह्ीताभाभ्याथ, 


म जायते०' शति अनेन अविक्रियत्वे हेतु उक्त्वा'वेदाविमारिनं०'शति 
परतिशशाताथ उपसंहरलति--"न जायते ° या मन्त्रि आत्म्याच्या अविक्रियत्वाविषयीं 
हेतु सांगून ˆ वेदाविनाशेन °` या शोकानें या प्रतिज्ञात अथाचा उपसंहार करितात- 
[ पषिल्या मंत्रे आत्मा कोणत्याही क्रियेचा कतां व कर्म होत नाही, अशी प्रतिज्ञाक- 
रून ॒दुसव्या मच्रांत आत्मा निर्विकार आदे, याविष्रयी हेतु सांगून भगवान्‌ भातां येथे 
आत्मा कतां वगेरे नादी, या प्रतिज्ञात अथांचाच उपसंहार करीत आहेत-] 


वेदाविनािनं नियं य एनमजमव्ययम्‌ । 


कथं स पुरुषः पाथं कं धातयति हन्ति कम्‌ ॥ २१॥ 

अन्वया पाथ- दे अजना -यः-जो-फएनं--या आत्म्याला--अवि- 
नादिनं नित्यं अज अव्ययं वेद-अविनारी, निय, अज व॒ अन्यय समजतो,- 
खः पुरुषः- तो पुरष--क--कोणाला-कथं---कसा-हन्ति-- मारणार १ व- 
क--कोणाला--कथ-कसा--घातयति- मारविणार ! २१. 

वेद्‌ विजानाल्यविनादिनमन्त्य भावविकाररहितं निस्य विपरिणामरहितं यो वेदेति 
संवन्धः । एन पूर्घेण मन्त्रणोक्तरक्षणमज जन्मरदहितमव्ययमपक्षयरहित कथं केन प्र 
कारेण स विष्ान्पुरुषोऽधिङृतो हन्तिं हननक्रियां करोति क्थ वा घातयति हन्तारं 
प्रयोजयति । न कथंच्िव्कचिद्धन्ति न कर्थचिष्कंचिद्‌घाततयतीस्युभयाच्राऽऽक्षेप एवाथः 
प्रभाथौसभवात्‌ । हेत्व्थ॑स्य वुल्यन्वादिदुषः सवैकमेप्रतिषेध एव भ्रकरणार्थोऽभिप्रेलो 
भगवतः । हन्तेस्त्वाक्षेप उदाहरणाथत्वेन ॥ 

भाष्याथ-बेद-विजानाति-जाणतो.-- अविनाशिनं-अन्त्यभावविकार- 
रहित--अविनाशी म्ह ०अन्त्यभावविकाररहित-मित्य-विपरिणामरष्टेत- निलय 
म्ह° विपरिणामरहित-यः-जो-वेद्‌ इति सबन्धः-- याचा विद या कियाप- 
दाशी संर्बध.--पनं-पूर्वण मन्त्रेण उक्तलक्षणं--याला-पूव मत्राने ज्याच लक्षण 
सांगितके अदे, वयाल-अज-जन्मर्ित-- अज म्द जन्मरहित-अव्ययं- 
अपश्चयराितं-- अव्यय म्ह ° अपक्षयरदित ( जो जाणतो तो )--कथं केन प्रका 
रेण-कसा-कोणत्या प्रकारे--सखः विद्धान्‌ अधिकृतः पुरुषः- तो विद्रान्‌-जञानाचा 
अधिकारी असलेला पुरुष--हन्ति-हननक्रियां करोति-मारतो-हनन ही क्रिया 
करतो घा कथं घात्यति-हन्तार प्योजयति--र्विवा कसा घात्त करधितो- 
हनन करणारास प्रेरणा करतो कथंचित्‌ कचित्‌ न हस्ति कर्थयचित्‌ कथित्‌ न 
घातयति इति उथयनत्र आक्षेपः पव अथैः--कोणययाच् प्रकारे कोणाला मारीत नाहीं 
वं कोणत्याच प्रकार कोणाचा घात करवीत नाष्टी,असा दोन्दी वाक्यात आक्षेप हाच अर्थं आहे. 
कारण--प्रश्राथौसंभवात्‌- येये प्र्ना्थाचा असंभव अदि. [ज्याला अत्म्याचा साक्षा- 
त्कार क्षाला अष्टै दयाला मी कतां असा अभिमान नसतो व आत्मा एक निर्विकार 
आदे, असा त्याचा निश्चय भ्ञाकेला असतो. त्यामुढ त्याचा संन्यास -श्रोत-स्मातं-कमौचा 
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त्याग-प्राप्तच भसतो, विथेचा परिपाक दोण्यासार्दी~म्ह° अम्लान टद होष्यासारीं 
त्या आर्थिक संन्यासाला भगवान्‌ येथे अनुमोदन देत आद्देत. जो या मरणरहित, वि" 
परिणामरदहित, अज, अन्यय आस्याला जाणतो तो आत्मज्ञानी पृरुष स्वतः कोणाला 
कसा मारणार व दु सव्याक्न तरी कोणाला कसा मारविणार १ छेः, तो कधीच कोणाला 
मारीत नाही, किंवा मारवीत नाहीं. “ कथं हन्ति › व ‹ कथं घातयति ' हे दोन्दी आ- 
क्षिप आहेत, प्रभ्र नन्हेत. येथं प्रश्नांचा असभव आहे. कारण भगवान्‌ या प्रभ्रांचीं उत्तरं 
अञञेनाकबून मिकावी,अशी अपक्वा करीत नाहीत व पुटं अञ्जुनानें उत्तर दिल्याचेंही दिसत 
नाही. या गीताशा्स्रातदी पृडे जेथं जेथे प्रश्न आहे तेथं तेथे लागर्केच पुटं उत्तर दिले 
आहि. म्हणून आक्षेप हाच या वाक्यांचा अथ आहे. आक्षेपांत दुसम्याकद्कन उन्तराची 
अपेक्षा नसत. तें त्या वाक्यांतच अन्तभूत स्चालेले असते. जस- तो कसा मारणार ए 
छेः त्याला मारणे शक्यच नाही, ˆ तो कसा मारविणार १ ` त्याला दुसम्याकड्न मार- 
वितां येणदी शक्य नादी. कूटस्थ म्ह ° निर्विकार आ्म्याचे र्क्रिणी लयांचा असंभव आदे] 
( आतां या प्रकरणार्थाचा उपसंहार करितात-)--हेत्वर्थ॑स्य विदषः तुल्यत्वात्‌ 
--आणि अविक्रियत्वं हा जो हेत्वथ तो विद्वानालाही आत्म्याप्रमार्णेच लागू असल्या- 
मुे--भगवतः सवैकमेप्रतिषेधः एव प्रकरणाथेः अभिप्रेतः-भगवानाला 
सवै नित्य-नेमित्तिकादि कमौचा निषेध, हाच या प्रकरणाचा अथं विवक्षित आदे. [आत्मा 
निष्क्रिय आहे, याविषया वर अविक्रियत्व हा हेतु ( कारण ) सांगितला आहे. तो वि- 
दानाच्या सर्वकर्मलययागालाही तसाच काग आहे. विदधान स्वं विक्रियाद्यून्य आहे 
म्हणून तो सवंकर्मलयाग करतो. अर्थात्‌ ' सवैकमांचा संन्यास › दाच या प्रकरणाचा 
अथं भगवानाला इष्ट आहे. लांनाया प्रकरणात तोच अथं सांगावयाचा आदे. ] 
( 'विद्वानाने स्वकमसंन्यास करावा, असेच जर भगवानांला इष्ट आदे तर येयं नुस्त्या 
दिसेविषर्यी च आक्षेप कां ! › यरा प्रश्रचे उत्तर-)--तु हन्तेः आक्षेपः उदाहरणाध- 
त्वेन--पण हननक्ियेविषर्याच जेथे जो आक्षेप आदे तो उदाहरण देण्यासार्दीं 
म्हणून अहि. [ विद्धान्‌ केवल हननक्रिया मात्र स्वतः क्वा दुसस्याकटडून करू किंवा 
करवृं शकत नाही; पण इतर करिया करूं शकतो, असे म्हणतां येत नाही. कारण अवि 
क्रियत हा दहेतु सर्वच कमौना एकसारखाच लाग्‌ आहे. पण येयं हिंसेत प्रकरण अ- 
सल्यामुक्े हननक्रियेचाच तेवडा निषेध केला आ६.१८ न्या श्छोकांत भ्हणन तू युद्ध कर 
असे सांगून खागरलेच पुटे १९ व २० लोकांत काठकोपनिषदाच्या वचनांच्या आधारानें 
आत्मा निर्विकार आहे, असे सांगितठे व त्याला जो निर्विकार जाणतो, तो विद्धान्‌ , 
स्वतः किवा दुसग्याकदून रिसा करी करणार असा अक्षिप केला आहे. यावरून युद्ध 
करः असे सांगण्याच्या प्रसंगानें हिसेचा निषेध करणेच उचित होय. परण तो निषेध 
उदाहरणार्थं आहे, असे जाणून सवं करियचि निषेध येथे अभिप्रेत आहे,असेच समजले 
पाहिजे. नुस्त्या हिसेच्या निषेधाने भगवानांना कोणताच विशेष उदेश साधावयाच। नाहीं, 
हं कोणीही कबूर करील. | 
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विदुषः के कमौसंभवे हेतुविद्ोषं परयन्कमीण्याक्षिपति भगवान्कथं स पुरुषं इति । 
मनूक्त एवाऽऽमनोऽविक्रियत्वं सवेकमौसंभवकारणविषोषः, सव्यञुक्छो न तु स कारण- 
बिदोषोऽन्यत्वाष्टिदुषोऽविश्रियादात्मन इति । न ह्यविक्रियं स्थाणुं विदितवतः कमे न 
संभवतीति चेत्‌ ॥ 

भाष्याथ--( वरल हेतृवर आक्षेप पेण्यासाठी वादी विचारतो- )--विधुष 
कमौसंभवे कं हेतुविशेषं पदयन्‌ मगवान्‌ कथं स पुरूषः" इति कमोणि 
आद्िवाति-- विद्रानाला कमाचा असंभव आहे, याविषयी कोणता विशेष हेतु पाहणारा 
मगवान्‌ ˆ कथ स पुरुषः ˆ या वाक्यानें कमाचा आक्षप-निषेध करत आहे १ ( यावर 
आचार्यपक्षावें म्हणणें- )- नु आत्मनः अविक्रियत्वं स्व॑कमौसंभवकारण- 
विश्नोषः उक्तः पव--अहो पण आ्म्याच अविक्रियत्व हा सर्वं कमाच्या असंभवाचा 
करणविशेष घर सांगितलाच आहे. (पण तो बरोबर नाही, असें वादी म्हणतो-)- 
सस्य उक्तः-- तुम्ही तो कारणविरेष सांगितला अहे, हं सखरेँः--तु सः कारणवि- 
शेषः न--पण तो कारणविशेष नब्टे---अविक्रियात्‌ आन्मनः विदुषः अन्य- 
त्वात्‌--कारण अविक्रिय आस्म्याहून विद्रानाल अन्यत्व आहे.--इति--म्दणून तो 
कारणविशेष नन्टे.-अविक्रियं स्थाणुं विदितवतः कमे न सभवति इति न, 
दति चेत्‌--अविक्रिय स्थाणूला-खांबाला जाणणान्या पुरुषाचे कम संभवत नादी, असें 
नाही, म्हणून म्दणाल-[ वादी म्हणतो-पण विद्धानाचें कम संभवतच नादौ, याविषयी 
कोणर्ते विहेष कारण पाहून भगवान्‌ येथ ˆ कथं स° ` या वाकयाने कमाचा निषेध करीत 
आहेत ए यावर मध्यस्थ वेदान्त्याच्या बाजूने म्हणतो-आत्मा अविक्रिय आहे,हेच विद्रा- 
नाच्या सर्वं कर्माच्या असंभवाचे विष कारण आदहे,हे वर सांगितटेच आदे .पण वादी पुनः 
त्यावर आक्षेप घेतो-दोय, तुम्ी तें कारण सांगितलेत खरे; पण ते विरेष कारणच नन्हे. 
कारण अविक्रिय आत्मा निराव्य व त्याला जाणणारा पुरुष निराला. हा समोरचा खांब 
निर्विकार आदे, हात करे नादी, असें जाणणान्या पुरुषाचे कर्म॒संभवत नाही, असें 
नाहीं, तर निर्विकार खाबाला जाणणास्यादी त्याचे जाण-येण-बोलणें वंगरे कम संभवतच. 
त्याचप्रमाणें आत्मा निर्विकार अदे, असें जाणणास्या विद्धाना्चैही श्रात-स्मात-लोकरिक 
कर्म संभवते, म्हणून वादी म्हणल तर] 

न । विदुष आत्मत्वात्‌ । न ॒दे्ादिसंघातस्य विद्वत्ता । अतः पारिषोष्यादसहत 
आत्मा विद्वानविक्रिय इति तस्य धिदुषः कमौसंभवादाक्षेपो युक्तः कथं स पुरुष इति ॥ 
यथा शबुद्धधाद्याहृतस्य शब्दा्यर्थस्याविक्रिय एव सन्बुद्धिवृत्यविवेकविज्ञानेनाविथयो- 
परब्धाष्मा कल्प्यते, एवमेवाऽऽत्मानास्मविवेकन्ञानेन बुद्धिवृस्या विश्याऽसत्यरूपयेव 
परमाथेतोऽविक्रिय एवाऽऽत्मा धिद्वानुष्यते ॥ विदुषः कमासंमववण्वमाद्यानि कमणि 
कास्रेण विधीयन्ते तान्यविदुषो विहितानीति भगवतो निश्चयोऽवगम्यते ॥ 

भाष्याथै--( ^ अयं आत्मा ब्रह्म › या महा वाक्याच्या आधारानें प्रस्तुत आक्षेपाचे 
निरसन-)--न--असे नार्दी--विदुषः; आत्मत्वातू-कारण विद्रानालखा आत्मत्व 
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अदे. देहादिसंघातस्य विद्रत्ता न-देट, दियं इद्यादिकांच्या सघाताला विद्रत्ता 
नाही --अतः पारिदष्यात्‌ असंहतः आत्मा विद्भान्‌ अविक्रियः--म्दणून 
देहादि संघाताहून परिशिष्ट-अगदी निरा, त्याहून सर्वेथा विलक्षण असलेला, असंहत 
-त्याच्याशी संघात न पावलेला आत्माच विदान्‌ अविक्रिय आदे.--इति तस्य विदुषः 
कमोसंभवात्‌ "कथं स पुरुषः०' इति आक्षेपः युक्तः--म्दणून त्या विद्रानाच्या 
कमोचा असंभव असल्यामुक्े “ कथं स परुषः ° ` हा आक्षेप योग्यच आहे. [ तम म्द- 
णणें बरोबर नाही. कारण विद्वान्‌ आत्माच आहे. देदादि नन्दे विद्रत्ता देहादि विशिष्ट आ- 
त्म्याला आह कौ केवल निरुपाधिक आअत्म्याला आदे ¢ विद्रत्ता हा धम देहादि विशिष्ट 
अत्म्याचा आह, असें मानढे तर विरेषणाचादही तो आदे, असें दोणार. शाक्जोडी पांध- 
रजेला ब्राह्मण जात आह, असे द्यरल्यास विरिषटर ब्राह्मणाबराबर विरेषणभूत शाली 
जाते. देहादसंघात हे विशेषण अहि. पण त जड आह. जडाला विद्रत्ता सभवत 
नाही. कारण तों चतनाचा धम आह. जडाचा नन्हे. यास्तव ॒विद्रत्ता हा केवल चिदा- 
त्म्याचा धम आहे, असेच मानण भाग आदे. पण केवल अआपत्माच विद्वान्‌ आहे, असे 
ह्यरल्यावर जाव व्रह्म हा विभाग उरत नाही. कारण ता भद बिब-प्रपिनिबन्यायानें 
प्रातिभासिक आदह. प्रामाणिक नाही. ह्यणून असंहतरकेवक-निरपाधक आत्माच विद्यान्‌ 
आहि. अथात्‌ असा जा कवठ आत्मा-विद्रान्‌ त्याची कम सभवत नाददीत ह्यणून या 
श्लोकाताल ˆ कथं सः' हा आक्षेप योग्य आह. प्रण यावर अङ रका येत की, मग 
विद्वानाला विद्वत्ता तरी कश्ची ! विद्वान्‌ जर अविक्रिय आ्माच आद्‌ व॒ताच परब्रह्म 
असल्यासुट त्याच्या सवं कमाोचा असभव आह तर त्याच्या ठिकाणी विद्रत्ताही सभवत 
नाह. कारण त॑। सुद्धां एक विक्रियाच आहे, या हकेचे समाधान - [- यथा ब्रुद्धशथादि- 
आहतस्य शाब्दादि-अ्थस्य- ज्याप्रमणि बद्धि-दइद्रिये इत्यादिकांनी अन्तःकरणांत 
आणल्या शबव्द्-स्पशादि विषयांचा--उपरखढ्धा आतमा कलस्प्यते- ज्ञाता-अनुभव 
धेणारा आमा कल्पिला जातो ( पण तो कसा! )--अविकियः एवे सन्‌-स्वतः अवि- 
क्रियच असतांना-कोणत्यादी प्रकारचा विकार व्याला होत नसतांनाच तो विषययांचा ज्ञात 
कत्पिला जातो, ( कशामुके  )--बुद्धिषसि-अविवेकविक्ञानेन-अविद्यया- 
आत्मा निराछा व बद्धितरत्ति निरारी असा विवेक न हणे, याच अविवेकविज्ञाननिं-अवि- 
येमुक्े ( आत्मा विषयभोक्ता कल्पिला जातो }--एषं एव आत्मानात्मविवेकश्ानेन 
विध्या असत्यरूपयां बुद्धिवृ्या एव परमाथेतः अविक्रियः एव आत्मा 
विह्कान उच्यते--त्याचगप्रमाणे आत्मा व॒ अनात्मा यांच्या विवेकन्ञानानें म्ह° विद्या 
या नांवाच्या असव्यरूप अराच बुद्धिक्तीने परमाथेतः अविक्रियच असलेला आत्मा 
विद्वान्‌ ह्यटला जातो. [ देव, ददियें हइत्यादिकांसह अन्तःकरण प्रदीपाच्या ्रभेप्रमाणे वि- 
षयापयैन परिणत होते. दीपप्रभा जर्शा धघरभर पसरते त्याप्रमाणे अन्तःकरण इषि 
याच्या द्वारा देहांत व बाहेर सभोवार पसरते. अन्तःकरणाच्या ल्या परिणामाला शति 
असें ह्मणतात, यात भरतिभिनित पाले जें नैपन्य प्यानं विषयश्षान असे ह्यणतात, 
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कारणं त्याला व्यक्त करणारी अन्तध्करणव्रृत्ति व तें व्यक्त होणारे चैतन्य दही भि्न 
भिन्न आहेत, असा विवेक होत नाही. त्यामुठे स्या चैतन्याखा विषयज्ञान ह्यणतात व 
ल्यासुेव आत्मा विषयांचा अनुभव घेणारा असे मानतात. पण तसे मानर्णे-तशी कल्पना 
करणे, याच कारण अविदाप्रयुक्त मिथ्या संब॑ध हेच अषि. यामुढे अत्म्याला विष- 
यांचा उपलब्धा -भोक्ता माने, हे खरे नन्हे. कारण व्यवे तो स्वतः-स्वरूपानें 
-निल्य चेतन्याने अविक्रियच असतो. व्याचप्रमाणे ब्रह्म व आत्मा यांचे एेक्य सांगणारी 
जीं ˆ तत्त्वमसि, अहं ब्रह्मास्मि › इत्यादि वाक्ये त्यांपासून उत्पन्न ज्ञालेल्या बुद्धिवृत्तीच्या 
दवारा आत्म्याला विद्धान्‌ म्ह जते. पण त्यावेकची बुद्धिकत्ति विवेकसंपन्न असते. तिला 
आत्मा व अनात्मा यांचा भेद कठतो, म्हणून तिल। विया म्हणतात. पण तीमुद्धां सलय- 
रूप नब्दे. तर आरोपित असत्यामुटे मिथ्या अहि. ती वियावृति शरीरेदियादि उपाधि 
अक्षेपयत असते, पट नादौ. असो; पण त्या प्रसंगीही आत्मा अविक्रियच असतो. कारण 
मिथ्यासैबैधाने पारमाथिक अविक्रियत्व नष्ट होत नाही. तर मग शाल्नान कमी 
विधान जें केलं आहे तें कोणाकरितां ! उत्तर-]--विदुषः क्म-असंभववचनात्‌- 
अथात्‌ विद्रानाच्या कर्माचा असंभव सांगितलेला असल्यामुके- दाखेण यानि क- 
मोणि विधीयन्ते--शाल्नाकद्ून ज्या कर्मचि विधान केँ जत--तानि अविदुषः 
विहितानि--तीं कर्म अविद्रानासाटी-अनात्मज्ञासाटी विहित आहेत,- शति भग- 
वतः निश्चयः अवगस्यते--असा भगवानांचा निश्वय ज्ञात होतो. [ ' कथं सः परुषः 
या वचनन भगवानांनींच विद्रानाष्व्या कमौचा असंभव सांगितरेला आटे. लयावरून 
शाल्नानें अभिदोत्रादि ज्या कमांच विधान केठे आहे तीं सर्वं अनान्मज्ञासादीं आहेत, 
असाच भगवार्नाचा निश्चय न्यक्त होतो. ] 


नन्‌ विद्याऽप्यविद्रुष एव विधीयते विदितावेद्यस्य पिष्टपेषणवद्टि्ाविधानानथे- 
क्यात्‌ । तत्राविदुषः कमाणि विधीयन्ते न विदुष इति विधो नोपपद्यते ॥ 


भाष्याथ- (यावर रका-)-ननु- अहो पण,-- विद्या अपि अविवषः एव 
बिधीयते--वियाही अविद्वानासाटीच विहित अदे--विदिितविधस्य पिष्टपेषण- 
बद्‌ विद्याविधान-आन्थक्यात्‌--कारण ज्याला आत्मविधा प्राप्त भ्ञाली आहे 
याला पीटठच पुनः दढीत बसण्याप्रमाणे वियेचें पनः विधान करणे व्यथं आदे. तत्र 
अथात्‌ अविद्वानासा्दीं कम॑विधि व विद्रानासारदीं ज्ञानाचा विधि असा विभागच करतां 
येत नसल्यामुखे--अविदुषः कमोणि विधीयन्ते न विदुषः इति विद्ेषः न 
उचचश्ते--अविद्रानारा उदेश्चन कमाचें विधान केठे जते विद्रानाला उदञ्चन नाही, 
हा विशेष उपपन्न होत नाहीं. { आत्मज्ञानाचं विधान सुद्धां शाघ्राने अविद्रानासा्दीच 
केले आटे, विद्वानासारीं नादी. कारण जो विद्वान्‌ म्ह° आत्मज्ञानी ्चाला दयाला विधं 
* विधान करणें म्ह० पीठ दढ्ण्यास सगण्याप्रमाणेच व्यर्थं आह. म्हणून अविद्रानास करं 
लगित आदेत विद्रानाला नात, भसा विभाग करतां येत नाटी. | 


अध्याय दुसरा~-सांख्ययोग. १०५ 


न, अयुष्टेयस्य भावाभावविरेषोपपत्तेः । अश्निषोत्रादिविध्यथक्ञानोत्तरकारमग्निष्टो- 
त्रादिकमौनेकसाधनोपसहारपूवैकमनुष्टेयं कतौऽहं मम क्तैग्यसिलेवंप्रकारविज्ञानवतोऽ- 
विदुषो यथाऽनुष्टेयं भवति न तु तथा ˆ न जायत ` इत्याच्याव्मस्वरूपविध्यथज्ञानोत्तर- 
कारूभावि किंचिदनुष्टेयं भवति । किंतु नाहं कतौ न भोक्तेत्याध्ात्मेकत्वाकतस्वादि. 
विषयङ्तानादन्यन्नोत्पथ्तं इत्येष विशेष उपपद्यते ॥ 


भाष्याथे--( वरील दके समाधान-)-न-- असें नादी .--अनुष्टेयस्य भाव- 
अभावविदहेषोपपत्तेः--कारण अयुेयाचा भाव व अभाव हा विशेष संभवतो. 
[ वेदाभ्ययनानंतर धर्ममीमांसेचे अध्ययन करून धर्मज्ञान संपादन केत्यावर अनुष्य-अनु- 
्टान करण्यास योग्य-आचरणीय असे कर्म करावयाचे असते. कर्मानुष्ानावांचून केवल 
धरमज्ञाननि खगांदिं फल मिक्त नाही. पण ब्रह्मज्ञानान॑तर तसे कांही अनुष्टेय नसते. 
यास्तव ब्रह्मज्ञान नसलेल्या पुरुषाला उद्शनच कमविधि आहे, असे या समाधानाचे 
तात्यय आहे. आतां याच सूत्ररूप वाक्याचे व्याख्यान करिनात-]--अश्निद्ोज्रादि- 
विध्यथक्षानेत्तरकालं अनेकसाधनोपसंहारपू्वैकं अन्निहोच्रादि कम अनु- 
छेय--अमरदोत्रादि विर्धीचें अर्थजान स्ञात्यावर मग पुढे अनेकं साधने जमवृून अभि- 
होत्रादि कर्म करावयाचे असने. ( पण आत्मा दहादिकांदून निराका आहे, असे ज्ञान 
असल्यावांचृन पारलाकिक क्मामभ्ये पुरुषाची प्रवत्तिच संभवत नारदी. यास्तव आत्मा शरा- 
रादिकाहन भिन्न आदे, असे जाणणास्या परुषाला कर्मानुष्ठान केलच पाटिजे, म्हणून वादी 
म्हणल तर सांगतात- )--कतौ अहं मम कतव्यं इति-पर्व॑प्रकारविज्ञानवतः 
अविदुषः यथा अचुष्टेयं भवति - मी कर्ता, मज्ञे ह कतैष्य › इत्यादि प्रकारचें 
विज्ञान असखेल्या अविद्रानाखा ते अ्महोत्रादि कम जसे अनुष्टेय असत-तथा- तसे 
--'न जायते" इत्यादि आत्मस्वरूपविध्यथेन्ञानात्तरकालभावि किचित्‌ न 
अनुष्ठेय भवति--आत्मा उत्पन्न दोत नाहीं, ( काठकभाष्याथे प्र. ५८ गी. अ. 
श्लो. २० ) इत्यादि आत्मस्वरूपधीचा अथं समजल्यानंतर-आत्मस्वरूपाचा साक्षात्कार 
क्ाद्यावर अनुष्ठान करावयास योग्य असे कारौ नसते. [ ` अभिदोत्रं जुह्यात्‌ ` इव्यादि 
जे विधि याचा अर्थं धममीमांसेच्या अध्ययनाने ककतो, पण तो कठल्यानंतर च्रीर्पार- 
ग्रह करणे, द्रव्यादि सपादन करणे, हामाचं साहिदय जमिणे, ऋष्विगादिंक करणे, 
इत्यादि सर्वं साधने जमवा्वीं लागतात. यान॑तर अ्निदोच्रादि अवद्य अनुष्ेय कमं करा. 
वयाचे असते. * मी कत) आदं, मादन हे कतेन्य आदे, › इत्यादि समजणाव्या अविद्‌।- 
नालाच स्याचा अधिकार आदे. आस्मा शरीरादिकांहन निराका आहे असे समजूनच पुरुष 
पारल(किक कमानुषरानांत जरौ प्रवत्त होत असला तरी स्याला मी कर्ता, भोक्ता आहें, असे 
वाटतच असते. म्ह ° ब्रह्मज्ञान नसते त्यामढे व्याखा अभ्निरहोत्रादिक अनुष्ेय असते. पण षर 
२० व्या श्छोकात वणेन केल्याप्रमाणे आत्मा उत्पन्न दोत नाही, इष्यादि आत्मस्वरूपावें 
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१ आचायाय हे पुटाल म्हणणे अक्षरशः खोडुन काढल्यावाचून क्ञानोत्तर क्मयोगाजी 
सिद्धि दोणं क्य नाष, हं कमेयोगाभिमान्यानीं पक्षे रक्षात देवकि, 
गीर भा, १४ 


१०६ भ्रीमद्धगवरीताभाष्याथै. 


साक्षात्‌ ज्ञान क्षात्यावर-मी अकतौ मित्य निर्विकार आदें,-असें अनुभवानें कठल्यावर मंग 
काह एक कर्तन्य-कोणतेदही अनुष्ठेय कम॑ रहात नाही. कारण आत्मा निलयतृप्त आहे. 
लासुकते आत्मरूप क्षालेला ज्ञानी कृतकृलयय असतो. आत्मा देहादिकांटून भिन्न पण कतो, 
भोक्ता, इत्यादि ज्ञान कमामुष्ठानाला प्रतिबंध करीत नाही, उट तँ कमोनुष्टानोपयोगीच 
आदे. पण तो अविक्रिय आहे, हे ज्ञान त्याला प्रतिबेध करतें. “अहो पण ब्रह्म व आत्मा 
एक आदे, असें ज्ञान श्चाव्यावरहय ˆ मी कतौ आदं ` इत्यादि ज्ञान उस्पन्न होल व त्या- 
मुढे कमौविधि त्याच्याही उपयोगी पडेल, ”° म्हणून म्हणा तर सांगतो-]--कितु- 
पण--अदह कती न भोक्ता, न, इत्यादि आत्मेकत्व-अकरतैत्वादिविषयन्ञा- 
नात्‌ अन्यत्‌ न उत्पद्यते-- मी कत) नादी, भोक्ता नाही, इत्यादि आत्म्याचें एकत्व - 
अकसर इत्यादिक विषयांच्या ज्ञानादून निराठे-कतत्वादि ज्ञान उत्पन्न होत नाही. 
--इति पषः विकशाषः उपपद्यते--अरा प्रकारचा हा विशेष संभवतो. [ मी कतो, 
भोक्ता वरे नादी, इत्यादि आत्म्याच्या स्वरूपज्ञानादून विपरीत ज्ञान-मी कतां वंगरे 
अहि, अशा प्रकारचें मिथ्या ज्ञान संभवत नाहीं. कारण ते उत्पन्न होण्यास काही कार 
णच उरत नाही. त्यासुठे अविद्वानाखा कमौनुष्ठान, व विद्वानाला तें नाही, हा विशेष 
उपपन्न होतो. ] 


यः पुनः कतौऽहमिति वेस्यार्मानं तस्य॒ ममेदं कतेभ्यमिलयवश्यंभाविनी बुद्धिः 
स्यात्तद्पेश्चया सोऽधिक्रियत इति तं प्रति कर्माणि संभवन्ति । स शचाविद्वानू-‹ उभौ 
तौ न विजानीतः" इति वचनात्‌। विशेषितस्य च विदुषः क्मक्षेपवचनात्‌ "कथं स पुरुष" 
इति । तस्माद्धिशेोषितस्याविक्रियारमदरिीनो विदुषो सुयुक्षोश्च सवैकमै्सन्यास एवाधि. 
कारः ॥ अत एव भगवान्नारायणः सांख्यान्विदुषोऽविदुषश्च कर्मिणः प्रविभय्य द्वे निष्ठे 
ग्राहयति--“ज्ञानयोगेन सांख्यानां कमैयोगेण योगिनाम्‌ इति ॥ 


भाष्याथ-( ˆ अहो पण आत्मवेत्त्याला जर काच अनुष्ठेय नादी तर ‹ विद्वान्‌ 
यजेत इत्यादि शाख्रवचने त्याखा कमे करावयास कशी सांगतात १ ° या प्रश्राच उत्तर) 
--पुनः यः आत्मानं अहं कतौ इति वे्ति-परण जो आत्म्याला ^ मी कतां 
आदे * अशा प्रकारे जाणतो-तस्य मम इदं कतव्य इति अवदयंभाविनी बुद्धिः 
स्यातू- त्याला माने हं कतंगव्य आहे, अरी अवद्य दोणारी बृद्धि दोदंल.--तद्पे- 
क्षया सः अधिक्रियते-स्या वुद्धीच्या अपेक्षेने तो कर्माधिकारी होतो---इति तं 
प्रति कमोणि समवन्ति--म्दणून लयाप्रत कर्मे संभवतात. [ आतां जो कोणी आ- 
त्म्याला कतौ-मोक्ता वगेरे मानतो त्यालाच “मी कमौधिकारी आदे, हे माने कतव्य आहे, 
मला अवय क्रेठँ पादिजे, न केल्यास मी प्रयवायी दहोरईन,' असे वाटत असते. अशा 
कमोधिकारी पुरंषाला उदेद्यनच कमौचे विधान केठेठे असर्ते-}--च--आणि-उभौ 
तो न विजानीतः इति ववचनात्‌ सः अविद्ठान्‌-ते दोधेही आत्मस्वसूयाचे 
अममिज्ञं आदेत असे भगवद्वचन असल्यामुढे तो अविद्वान्‌ आदे.--च- तंसेच--षि- 
दरौषितस्य विदुषः कथं स पुरुषः इति कमौकषेपवयनत्‌--भास्मा अविनाशी, 


भष्याय दुसरा--सांस्यमोग, १०७ 


नित्य, अज, अव्यय आहे असें जो जाणतो त्या विशिष्ट विद्वानाच्या कर्माचा "कथं सः०" 
या वचनन आक्षेप केला आहे. [ आणि स्वतःला कममाधिकारी समजणारा पुरुष अवि- 
दवान्‌ आहि. कारण खद भगवानांनीच “ जो आत्म्याला क्रियेचा कर्ता समजतो व जो कमं 
घमजतो ते दोधेदी कांदा जाणत नाहीत, अ. २ छो. १९ असें सांगितलं आददे. त्याच- 
प्रमाणे आलम्याला जो नित्य, निर्विकार वरे जाणतो तो विशिष्ट विद्धान्‌ कोणतीही क्रिया 
छशी करणार व दुसन्याकडून कशी करविणार (अ. २ श्टो. २१ ) अस म्हणून भग- 
वानानीच आत्मज्ञानी पुरुष्या कमाचा असंभव दाखविला आहे. (अहो पण विद्धानाला 
कर्म जरी नसले तरी विविदिषूला -जिज्ञासूला तें केटैच पाहिजे › अशी रोका घेऊन 
सांगतात-)- तस्मात्‌ विरषितस्य अविक्रिय-आत्मदरिनः विदुषः च जु 
सक्षोः सवेकभेसन्यासे पव अधिकारः--म्णुन ज्याचा विशेष सांगितला 
आदे अरा अविक्रिय आल्मदर्शी विद्धानाचा व मुमुक्षुचा स्वं कमंसन्यासांतच अधिकार 
आहे. [ आत्म्याल अविक्रिय समजणारा जो आत्मसाक्षात्कारवान्‌ त्याला व॒ तशा आ- 
तम्या जाणण्याची इच्छा करणारा जो मुसुश्च त्यालाद्ी सवं कमाच्या संन्यासाचाच 
अधिकार आदे, कर्मानुष्टानाचा नाही. आतां मुमुकषूलादी आश्रमकमौची अपेक्षा असते, 
पण विद्या-आमज्ञान व त्याच फल यांशीं विरुद्ध नसलेलीच कर्म त्याला विहित आहेत. 
कारण आत्मज्ञानाच्या विरुद्ध असलेला काम-इच्छा, कर्तृत्वाभिमान यांना कारण होणार 
कर्म करीत रादिल्यास ज्ञानाचा असंभवच टोतो. म्हणून विविदिषा संन्यास शाख्रानें 
सांगितत्य अहे, अश्या आशयान भाष्यकार म्दणतात-]-अतः पव भगवान्‌ नासा 
यणः सांख्यान्‌ विदुषः च कर्मिणः अविदुषः प्रविभज्य द्वे निष्ठे ग्राहयति- 
विद्धान्‌ व॒ विविदिषु-जिज्ञासु यांचा संन्यासामध्ये व॒ अज्ञाचा कमाम्ये अधिकार 
आहे, हा विभाग इष्ट असल्यामुके भगवान्‌ नारायण विद्वान्‌ सांख्य-~म्ह° ज्ञानी 
संन्यासी व अविद्धान्‌ कर्मी यांचा विभाग करून दोन निष्टांचें ्रहण करवितात. (कोणत्या 
वाक्याने १ )-- ज्ञानयोगेन सांख्यानां कर्मयोगेण योगिनां" इति--ज्ञानयोगाने 
सां ख्यांची-ज्ञानी संन्यासांची निष्ठा व कमयोगानें योग्यां ची-कमेट गहस्थाची निष्ठा ` या 
तिसन्या अध्यायांतील तिसय्या शछोकानें दोन निष्ठांचें प्रहण करविले आहे. [ भगवानांना 
वरील विभाग संमत असल्यामृ्ढे त्यांनीं ज्ञानी-संन्यासी व अविद्वान्‌ कर्मठ असा अधि- 
कारी पुरुषांचा विभाग करून ‹ ज्ञानयोगेन सांख्यानां ° › या वचनानें त्यांच्याकड्ून दोन 
निष्ठं ग्रहण करविले आहे. त्याच्यासाठी दोन पृथक्‌ निष्ठा सांगितल्या आेत. आधे- 
कारिभेदानें अशा दोन निष्ठा भगवान्‌ व्यासांनींही सांगिततल्या आहित, असे सांगतातत- ] 

तथा च पुस्रायाऽऽह भगवान्ष्यासः--' द्वाविमावथ पन्थानो › इत्यादि । तथा च 
क्रियापथश्चिव पुरस्तास्पश्नास्सन्यासश्चेति । एतमेव विभागं पुनः पुनरद॑शीयिष्यति भग- 
वान्‌ । अतस्वविवहंकारविमृढात्मा कतोऽहमिति मम्यते, तर्ववित्त नाहं करोमीति । 
तथा च सवैकमोणि मनसा संन्यस्याऽऽस्त इत्यादि ॥ 

भाष्या्थ-तथा च-आणि तसेच-- क्वाविमाकथ पन्थानो यत्र घेदाः 
प्रतिष्ठिताः" इस्यादि भगवान्‌ ध्यासः षुभ्राय आह-स्यांत वेद प्रतिष्ठित भदत, 
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असे हे दोन मागं आहेत शव्यादि भगवान्‌ व्यासांनीं पुत्राला सांगितले आष्ट. [ वेद 
सुख्यत्वेकरून ज्याचें प्रतिपादन करितात असे दोन मागं अहित. एक प्रवृत्तिलक्षण मागं 
व दुसरा निवृत्तमागं. असे दोन मागं भगवान्‌ न्यासांनीं आपल्या पुत्राला सांगितले 
आत. ‹ स्वाध्यायोऽध्येतन्यः › या अध्ययनविधीनें त्रैवर्णिक वेदाध्ययनांत प्रवतत क्षाला 
असतां त्यांत अधिकारिभेदाने क्ममागं व ज्ञानमागं असे दोन मागं सांगितलेले त्याच्या 
भ्रत्ययास येतात, पण हे दोन मागे तुल्यबल-णएकसारखेच आहेत, तस्यामु बाटेल स्यानं 
वाटे तो माग, वाटेल तेन्हां स्वीकारावा, असे कोणी समजेल म्हणून आचाय नारायणो- 
पनिषदाच्या आधारे-साथं ना. उ. पृ. ७५ पहा. लांच कम सांगतात-)- तथा च- 
आणि तसेच--क्रियापथः च एव धुरस्तात्‌ च पञ्चात्‌ सन्यासः इति- 
क्रियामागं पूर्वी व नंतर सन्यास असेही सांगितले आहे. [ अगोदर क्म॑मागं व नंतर 
सन्यास असा यांचा क्रमही सांगितलेला असल्यामुके दोन्दी मागं तल्यबल नाहीत. 
चित्तशद्धीपर्यत कम॑माग, चित्तशुद्धि होऊन कर्म व त्याचे फर यांविषयीं विरक्ति येईपयंत 
कर्ममार्ग, व विरक्ति येऊन आत्माजिज्ञासा उत्पन्न स्राटी असतां संन्यासमार्ग-ज्ञानमागे 
असा यांचा पूर्वोत्तरभाव आहे. कममागं साधन व ज्ञानपूरवंक संन्यास साध्य, म्हणुनही 
कमेमागं पूर्वी व ज्ञानमागं मागून. या दोन मागोनील ज्ञानपूवेक संन्यासमाग श्रेष्ट आहे, 
असेही नारायणोपनिषदांतच सांगितले आदे. आतां याविषयया गीतेतीटच अनुकर वाक्रयांचां 
निर्देश करितात-]--भगवान्‌ पतं एव विभागं पुनः पुनः दरयति-- भगवान 
हाच विभाग पुनः पुनः पुरे दाखवितात-- अहं कारविमृढात्मा-अतत्वविद्‌ 
अहं कती इति मन्यते-( अ. ३ शो. २० ) ज्याचें चित्त अहंकाराने विवेकीन 
साक अहि असा म्द अतत्ववेत्ता-अक्ञ मी कमांचा कर्ता आहे, असे मानतो.-तत्व- 
विद्‌ तु अं न करोमि इति-(अ. ३ श्रो. २८) पण तत्त्ववेनना भी करीत 
नाही, असे मानतो. [ अनन मी कर्मकता आहें, अमे समजतो, पण तत्त्ववेत्ता मी कारी 
करीत नाहीं, असे मानतो, इत्यादि वचनांनी भगवान्‌ हाच विभाग गीतेन सवत्र पृनः 
पुनः सांगत आहेत. विरक्ताला उदेशन आणखी एक वचन आचाय चतात-]-तथा 
च सवेकमाौणि मनसा संन्यस्य आस्ते इत्यादि-{ अ. ५ शे. १३ ) आणि 
तसेच सवं कमाचा मनाने सन्यास करून राहतोः इत्यादि म्दरठे आहे. [ देहवान्‌ आत्मा 
नऊ द्वारांनीं युक्त असलेल्या शरीरांत सर्वं कर्माचा मनाने व्याग करून काहीं न करितां 
व न करवितां सुखानें राहतो असे म्हटटं आदे. लयावरूनदी विरक्ता सर्व॑करम॑संन्यास 
करण्याचा अधिकार आदे. 1 


तन्र केचित्पण्डितंमन्या वदन्ति जन्मादिषड्भावविक्रियारहितोऽविक्रियोऽकर्तँकोऽह- 
मास्मेति न कस्यचिरकज्ञानयुत्पथ्ते यस्मिन्सति सवेकमेसंन्यास उपदिदयते ॥ 

भाष्याथ-( याप्रमाणे अविक्रिय आत्मज्ञानामुढे सर्वं कर्माचा संन्यास प्रदात 
केला असतां त्याविषयीं मीमांसकांचें मत उपस्थित करितात-)- तत्र केचित्‌ पंडितं- 
मन्याः वद्न्ति--द्याविषयीं कांहीं पण्डितंमन्य असे म्हणतात--अहं जन्मादिषब्‌- 
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भावविक्रियारहितः अविक्रियः अकता पकः आत्मा (अस्मि) शति सानं न 
कस्यचित्‌ उत्पद्यते--मी जन्मादि सहा भावविकारांनीं रहित, अविक्रिय, अकर्ता, 
एक आत्मा आहे, असे ज्ञान कोणालाच होत नादी, क-यस्मिन्‌ सति स्वैकर्म- 
संन्यासः उपदिद्यते- जे ज्ञान स्राठे असतां सव ॑कर्माचा संन्यास उपदेशिला 
जातो. [{ आत्मा ज्ञानशक्ति व क्रियाशक्ति यांचा आधार आहे. यासु त्याला अविक्रिय, 
खकरा, एक म्हणतां येत नाही, अथात्‌ संन्यासाखा कारण होणारे अविक्रिय आ्मज्ञाम 
सभवतच नां, आणि तसे ज्ञानच जर संभवत नाहीं तरभसन्यासोपदेश कसा सभव- 
णार ? असे कित्येक पंडितमन्य म्हणतात, पण तें त्याचें म्हणणें अयोग्य आदे, 
असें दाखवितात-) 

न । न जायत दन्यादिश्ञाख्रोपदेकलानथक्यात्‌ । यथा च शास्रोपदेशसामथ्याद्धमौ. 
म्तिन्वविक्तानं कश्च देहान्तरसंबन्धित्तानं चोत्पद्यते, तथा शाख्रात्तस्येवाऽऽत्मनोऽविकि- 
यत्वाकनैत्वेकत्वादिविज्ञानं कस्माश्नोव्पद्यत इति प्रष्टव्यास्ते । करणागोचरत्वादिति 
चेभ्न, मनसेवानुद्रष्टव्यमिति श्रुतेः । शाखाचार्योपदेशशमद मादिसंस्कृतं मन आत्मदशेने 
करणम्‌ । तथा च तदधिगमायानुमान आगमे च सति ज्ञान नोत्पद्यत इति साहसमे- 
तत्‌ । ज्ञानं चोत्पद्यमानं तद्विपरीतमक्ञानमवरयं बाधत दल्यभ्युपगन्तव्यम्‌ । तच्वाज्ञानं 
दर्षितं हन्ताऽहं हतोऽस्मीव्युभो तो न विजानीत इति । अत्र चाऽऽत्मनो हननक्रियायाः 
कतैम्वे कमेत्वं हेतुकतैत्वं चाज्ञानकृतं दितम्‌ ॥ 

भाष्या्थ-न- हे म्दणणे बरोबर नाही. कारण तसे म्हरल्यास-न जायते- 
इत्यादि राख्रोपदेश्ानर्थक्यात्‌--* न जायने- ` अ. २.१९ इत्यादि शाल्ञोपदेशा- 
खा आन्थक्रय येते. [ अविकिय आत्माच नादी, तो विक्रियावान्‌च आहे, है म्हणणें 
योस्य अहि. कारण “ न जायते ध्रियते वा०' इत्यादि हं आप्रवचन असल्यामुकें तेय 
आल्म्याच्या अविक्रियत्वाविषरयी प्रमाण आदे. तेब्हां कांही कारणावांचून ते वचनं व्यथ 
दोण योग्य नन्हे. पण अविक्रिय आस्म्याचे ज्ञान होत नादी, असे म्हटल्यास ते आप्त 
वचन व्यर्थ दोते. अर्थात्‌ अविप्रिय आमा हा विषयच नसव्यासुक त्याचं ज्ञान ोत 
नाही, असें म्हणता येत नाही. बरे, त्याविषयी कांही प्रमाणच नाही, म्हणून म्हणावे 
तर तस्षही नाही. स्याविषयथी शाख टे प्रमाण आरे, असे दाखवितात-]-य्था च 
हशाखोपदेशसाम्थ्यात्‌ धमौसि्तित्वविक्षानं च कतैः देहान्तरसंबधिज्ञानं 
च उत्पद्यते--आणि ज्याप्रमाणे शाख्ोपदेशाच्या सामथ्योमुके धमाच्या अस्तित्वावि- 
धर्यीचे विज्ञान व कत्याचा दुसय्या देहा संबध आदे, असेही ज्ञान उत्पन्न होते- 
तथा-त्याप्रमणे-शाखात्‌-राल्नावरुन- तस्य पव आत्मनः अविक्कियत्व- 
अकलत्व-एकत्व-आदिविन्ञानं--याच आ्म्याचं अविक्रियत्व, अकर्तृत्व, एकत्व 
इत्यादि विज्ञान--कस्मात्‌ न उत्पद्यते इति ते पृष्टव्याः--कां उत्पन्न होणार 
नाहीं, अमे त्या मीमांसकांना अवद्य विचारा. [शाल्नानें सांगितले आहे, याच कारणा- 
मुक्ते धमे आहे, असें ज्ञान होते. शाख्नानें पारलोकिक कमे विधान केठै आदे, याच 
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कारणामुरठे कर्मकत्योचा दु सव्या देहाशीं संबेध आहे, असें ज्ञान होतें. हँ अर खरें 
आहे तर राल्नें सांगितल्यामुरेच आत्मा अविक्रिय, अकर्ता, एक आहे इत्यादि आत्म- 
शान कां होणार नाही, तें त्या पण्डितमन्य मीमांसकांना विचारे. शाख्ावरून धमोचें 
अस्तित्व, आत्म्याचा परलोकसंब॑ध इव्यादि गोष्टी जा कठतात ॒लयाचप्रमाणें शाका. 
वरून ` आत्मा निर्विकार, अकतौ, एक आहे, असें ज्ञान न टोण्यास कांहीं कारण नादी. 
पण जे तसे ज्ञान होत नाहीं, म्हणून म्हणतात त्यांना त्याचं कारण विचारे. कम- 
कांडावरून अज्ञात धमोदिकांचें ज्ञान जसे होतें त्याचप्रमाणें ज्ञानकांडावरून अज्ञात ब्रह्मा- 
त्म्याच ज्ञान होतें. |--करणागोचरत्वात्‌ इति चेत्‌- कोणतेही ज्ञान, मन व 
विषय यांच्या संयोगापासून होतें. आत्मा मनाचा विषयच होत नाही, असें श्रुतीनें सा- 
गिते आहे. यास्तव आत्मा करणाचा म्ह ° साधनाचा विषयच होत नसल्यामुके त्याचें 
ज्ञान होऊ शकत नाहीं, म्हणून म्हणाल तर-न- तें बरोबर नाही. कारण-मनसा 
(४ व्यं इति श्चतेः-( काठकभाष्याथं पर. १०९ ) मनानेच तँ आत्मतत्व 
उपदेशानुसार पहवें, अशी श्रतति आदे. त्यामुटे-श्ाखाचार्योपदे- 
शारामदमादिसंस्कतं मनः आत्मददोने करणम्‌- शाञ्च व आचार्यं यांचा उप- 
देश, शम, दम इव्यादिकांच्या योगाने संस्फारसपननन ्ाकेठै मन आमसाक्ात्कारार्च 
साधन अहि. [ आतमा निर्विषय आहे. तो मन व वाणी यांचा विषय होत नाही. त्या- 
मुटे त्याच्या ज्ञानाला योग्य साधनच नसल्यामुे ते होऊ राकत नारीं, असें म्हणाल 
तर तें तसे नाही. कारण श्रुति मनानच अल्म्याला पदार्वे, असें सांगते. यास्तव ॒शाज्ञ 
व॒ आचाये यांचा उपदेश, शम, दम इल्यादिकांच्या योगाने अतिशय शुद्ध ब॒ एकाग्र 
काले मन आत्मसाक्षात्काराचें साधन आहे. आत्मा स्वर्यप्रकारास्वरूप आहे. व्यासे 
वस्तुतः मनाच्या भकाशाचा-अन्तःकरणांतील चिदाभासाचा-लयावर कांही परिणाम 
होत नाही. तथापि ˆ तत्वमसि, अहं ब्रह्मास्मि-' इत्यादि वाक्ये व॒ आचार्यानीं सांगि- 
तकेला त्यांचा अथं एकन उत्पन्न श्चाटेल्या बुद्धिवृत्तीत ती आत्मवस्तु अभिन्यक्त होते; 
थ या सवं सविकल्प व्यवहाराचा आश्रय होते. म्हणून आत्मा मनाचा विषय होतो असें 
उपचारानें म्हणतात, अथात्‌ तो इन्दियांचा विषयच होत नाहीं, हें म्हणणें बरोबर नारी. 
कारण सुसंस्कृत, शद्ध, एकाग्र मन आत्मज्ञानाचें सोधन आहे. “अहो पण ही श्रुति तसं 
सांगत असली तरी व्याला पुष्टि देणार दुसरें प्रमाण नाही" म्हणून म्हणारु तर स्ंग- 
तात-}--सथा ख--आणि अशा प्रकरर-तल्‌-धेगमाय--त्या आत्म्याच्या ज्ञा- 
नासारी-अुमाने आगमे च सति--अनुमान व आगम असताना-- ज्ञानं न 
उत्पद्यते इति एतत्‌ साहसं - ज्ञान उत्पन्न होत नाही, असें म्हणणें हँ केव 
साहस आष्टे. [ आत्मा अविक्िय आदे, देँ सांगणारे श्रुति-स्मृतिरूप आगम प्रमाण तर 
आहेच, तसेच, कतैत्वादिक दा आत्मधमं नण्डे. कारण त्याला विकारत्व आहे. दोधां- 
जाहीं संमत असलेल्या विकाराप्रमाणेच"असें त्याविषयीं अनुमानधरमाणदही आहे. कोणताही 
विकार हा वस्तुधर्म नन्हे. कारण तो वस्तूमर्ध्ये नित्यमेष नसतो. केब्हां केब्हां अ- 
, सतो, दँ सवं वाययांना संमत भदे. कवृत्वारिकटी आस्म्यामभ्ये नित्य॒ नसस्यासुटे तो 
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आत्मधर्म नन्हे, विकारं आहे, याप्रमाणे आत्मश्चान दोण्यासं आगम व त्यालाच पुष्टि 
देणारे अनुमान दही प्रमाणें असतांना आस्मक्नान होत नाही, असें म्हणणे हे मोठे धाडस 
आहे. † अहो पण तसें ज्ञान जरी क्रा तरी ते कशाचेंही ग्रहण किंवा लयाग यांच्या 
उपयोगाचे नसल्यामु निष्फक आहे, ' म्हणून म्हणाल तर सांगतो -}--च उत्पदथ- 
मानं ज्ञान तद्िपरीते अज्ञानं अवद्यं वाधते इति अभ्युपगन्तर््य- 
आणि उत्पन्न होणारे ज्ञान त्याच्या विपरीत असलेल्या अज्ञानाखा अवदय धाखविते,असें 
मानणे भाग अहे.--च तत्‌ अक्षानं ““ हन्ता अहं हतः अस्मि इति उभो तो 
न विजानतः ` इति दरि तं-आणि ते अज्ञान “मी हननकतो आहे व॒हनन- 
कियचं कमं आं, असे जे समजतात ते दोघेद्दी आत्मस्वरूपाला जाणत नाहीत,” या 
वचनान दाखविठे आहे.-अन्र च आत्मनः हननक्रियायाः कतेत्वं कमेत्वं 
हेतुकर्तृत्वं च अश्नानकृतं वा्ीतं-- या वचनांत आत्म्याका हननकियेचे कर्तृत्व, क्त्व 
व हेतुकतृत्व अज्ञानक्ृत आहे, असे दाखविले आहे. [ प्रकाश प्रवृत्त लाखा कौ अंधका- 
राला धाठवित्यावांचून जसा रहातच नाह याप्रमाणे जान उत्पन्न होऊ लागलेकीते 
तक्षणी अज्ञानानिग्रत्ति करतंच. अज्ञानारा घालविव्यावांचून ज्ञन उत्पन्नच होत नाही. 
यावर कोणी म्हणेक कौ ज्ञानाचा प्रागभाव-जानाच्या उत्पत्तीची पूर्वावस्था-हेच अज्ञान 
आहे. त्यासुटे अज्ञानाच निवृत्ति हैच ज्ञान आहे. ज्ञान अज्ञानाला निवृत्त करणारें नन्हे. 
पण तें बरोबर नाही. ज्ञानानें ज्या अज्ञानाची निवृत्ति होते व्याच स्वरूप १९ व्या शछो- 
करति सांगितले आहे. पण भगवानांनी तरी ज्ञानाच्या अभावाहून निराटे अज्ञान करट 
दाखविलं आहे, ते दोही आत्मस्वरूपाला जाणत नाहीत, एवदेव म्हरठे आहे,` असें 
कोणी म्दणेल, म्हणून आचार्य सांगतात--या वचनांत मी हननक्रियेचा कतौ आरे, मी 
त्या क्रियेचे कमे होतो, व मौ ती क्रिया करण्याविषयीं दुसम्यास प्रेरणा करणारा-प्रयो- 
जक आदे, असें वारणे, ह अज्ञानाचें काये आदे, अज्ञानामुटे तसे वाटते, असे भगवा- 
नानी स्पष्टपणे म्हटले आहे. तयावरून येथील अज्ञान म्ह ° ज्ञानाचा प्रागभाव नन्हे. तर 
मिथ्या ज्ञान होये ठरते. कारण मी कती ,कर्म, प्रयोजक इत्यादि आदहें,असें त्यासुटे वाटत 
असतें. भगवानांना विवक्षित असक अज्ञान जर ज्ञानाभावरूप असतें, तर अभावापा - 
सून कोणतेच कायं होत नसल्यामुले पूरवोक विपरीत भावनाही स्चाल्या नसव्या. असो. ] 

तच्च सवेफरियास्वपि समानं कतैत्वदेरविधाङृतत्वमविक्रियत्वादात्मनः । विकरिया- 
बान्हि कतोऽऽ्मनः कमेभूतमन्यं प्रयोजयति कुर्विति । तदेतदविषशेषेण विदुषः सवै- 
क्रियासु कवैस्वं हेतुकर्तैरवं च प्रतिषेधति भगवाग्विवुषः क्ममाधिकाराभावप्रदशनार्ं 
¢ वेदाविनािनं कथं स पुरुष ` इत्यादिना । क्र पुनर्विदुषोऽधिकार हष्येतदुक्तं पू्थेमेव 
क्ानयोगेन सास्यानामिति । वथा च सवैकमेसन्यासं वक्ष्यति सवेकमौणि मनसे- 
त्यादिमा ॥ 

भाष्या्थ--( हिसा शाख्रषिरुद अहि. त्यायुठे तिचे कतृंखं जरी अज्ञानमूर्क 
भसे तरी बिषित कमो कर्दश्व तसे नाही, असे कोणी म्हणेल, श्हणूनं आयं 
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सांगतात-)-च-आणि- तत्‌ कवत्वादेः अविधाकठैत्व- तें कतैत्वादिकांचें 
अज्ञानमूलकत्व-- सर्वक्रियासु अपि समानं--सरवं कियांमध्येदी एकसारखे आदे- 
आत्मनः अविक्रियत्वात्‌-कारण आत्म्याला अविक्रियत्व आहे. आत्मा अवि- 
कारी आहे. विक्रियावान्‌ हि कतौ आत्मनः कमेभूतं अन्यं कुरु इति 
प्रयोजयति विक्रियावान्‌ कतांच आपल्या कर्मभूत अरा दुसस्याला " हैँ कर असें 
म्हणून प्रेरणा करतो. [ मी या निषिद्ध किवा विदित कमौचा कतां आरः असे जें बातें 
ते आस्म्याच्या स्वरूपाचे यथार्थ ज्ञान नसलत्यामुढे होय. अर्थात्‌ ते सवं क्रियांना एक 
सारखेच लागू आदे. कारण आत्म्याचे कर्तृत्व नित्य नाही, ते जर नित्य असते 
तर सुक्तीचाच असंभव ज्ञाला असता. अर्थात्‌ ते अनित्यच दोय. पण आस्म्याचे कतुत्व 
अनिद जरी असले तर ते उपादान कारणावांचून नाही. कारण कोणत्यादां भावका- 
याला उपादान कारण अवदय असावेच लागते. पण अनात्मा हं याचे उपादान कारण 
होऊं शकत नाही. कारण कर्तृत्व आत्म्यामध्ये भासते. ° मी कर्ता ' असे त्याचं भान 
आत्मधर्मत्वे हतं. अर्थात्‌ आत्माच त्याचे उपादान कारण असले पारिजे. पण केवल 
आत्मा कूटस्थ-निर्विकार आहे, म्दणून अविदयायक्त अस्माच त्याचे उपादान दाय. 
अज्ञानावांचून निर्विकार आस्म्याने क्रियाचा कता दण, शक्य नादा. अर्थात्‌ अनानामुे 
विकरियेन यक्त होणारा कर्तीच “ दे कर ` असे म्दणृन ठसव्यास भरणा करीत असनो, 
्यामुक्े आत्म्याला प्रश्न कर्तृत्व जरी नसले तरौ देत॒कर्तृत्व-प्ररकलत्व तरी असेल, 
असेही म्हणतां येत नादी. आ्म्याच्या विका्णी कनृत्वादिकर्चिं जो भास हीनौ 
त्याचे उपादान कारण अनादि व अनिर्वाच्य अजान आदे व त्याची निवृत्ति तत्त्वज्ञानाने 
होते, हे सांगितले. आतां कसैत्व व प्रेरकत्व याना अविदाकृतर आदे, याविषर्यी भगवानाची 
अनुमति दाखवितात- )--तत्‌ पएतत्‌--तेच दे-भगवान--प्रीकृष्ण--` वेवा- 
विनादिनः ' कथं सः ` इत्यादिना--जो आसम्याखा अविनाश वंगेरे जाणतो तो 
पुष कोणाला कसा मारणार व मारविणार ! इलयादिं वच्नानीं--विदुषः कमाधि- 
काराभावप्रदद्यना्थ-- आत्मज्ञानी पुरुपाठा कमाचा आधिकार नादी, दे प्रदशित्‌ कर 
ण्यासाटी- विदुषः सर्वक्रियासु कतत्वं देतुकवैत्वं च अविशेषण प्रतिष- 
धलति- विद्रानांच्या सर्व क्रियांतील करवृत्लाचा व देतुकर्वल्वाचा सर्वेसाधारणपणेच प्रति- 
पे करत आदे. [ भगवान्‌ आत्मज्ञाला कमीचा अधिकार नादी, टे दाखर्विण्यासाट 
< वेदाविनाशिने० › इत्यादि वचनान विद्वानचिं कर्तृत्व व ग्रयोजक्रत्ल या दोन्दी- 
चाही एकसारखाच-त्यांत कांही फरक न देवनां निषेध कर्त आहं. विद्रानाला 
विहित किंवा निषिद्ध कोणीच किया नाही, ता स्या्तीठ कोणत्याच कियेचा कतां 
किंवा करावैता नाही, असें भगवान्‌ स्पष्ट सांगत आहेत. अहो प्रण भगवानांच्या मतनें 
विद्वानाला जर कमौचा अधिकारच नादी तर जिवंत असलेल्या त्याचा करशात अधिकार 
आहि १› असा परश्च व ल्याचँ भगवानांच्या वचनानेच उत्तर-1--क्र पुनः विदुषः अ- 
चिकारः--तर मग विद्रानाचा अधिकार कात भादे {इति---न क्षणाल तद 
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-- “ज्ञानयोगेन सांख्यानां २-३ इति एतत्‌ पूवे एव उक्त-- जञानयोगाने ज्ञानी 
सन्याशांची निष्ठा मीं सांगित्खी आदे, या वाक्यानें हे पूर््ीच सागितठे आहे. [ आचायं 
ह्मणतात--““ ज्ञानी पुरुषाचा अधिकार जाननिष्ठेमभ्ये आहे, ” हें आम्ही पूर्वी (ए. ४६) 
भगवद्रचनाचा उष्टेख करून सांगितटेच आहे. ]- तथा च~ आणि दयाचप्रमाणं- 
'सवेकमोणि मनसा' इत्यादिना सवैक्मसंन्यासं वक्ष्यति-- सर्वकर्माचा म- 
नाने संन्यास करून ` या वचनान सवंकर्मसन्यास भगवान्‌ पुटे सांगतील [आणिलया 
ज्ञाननिष्टेच्या अगल्वान आत्मज्ञानी पुरुषानें सवंकमीचा सन्यास करावा, असे भगवान्‌ 
पृ पांचन्या अध्यायांत ˆ सवेकर्माणि मनसा ` या वचनान सांगणार आदत. त्यामुे 
आत्मनानी पुरुषाचा संन्यासपूवक आत्मजाननिष्टेतच अधिकार आह, दा भगवानांचा 
अभिप्राय सिद्ध न्नाखा. ] 


ननु मनसेति वचनान्न वाचिकानां कायिकानां च संन्यास इति चेन्न, सवेकमोणीति 
विशेषितत्वात्‌ । मानसानामेव सवैकमेणामिति चेन्न, मनोष्यापारपूधकत्वादाक्ायभ्या- 
पाराणां मनोभ्यापाराभवे तदनुपपत्तेः । श्ाश्नीयाणां वाक्शायकमेणां कारणानि मान- 


सानि वजयिरवाऽन्यानि स्वकर्माणि मनसा संम्यसेदिति चेन्न, नेव कृवैन्न कारयश्निति 
विशेषणात्‌ ॥ 


भाष्याथ-( अदा पण व्या वाक्यात सर्वकर्मसंन्यास विवक्षत नादी, तर केवल 
मानस कमीचाच खाग विवाक्षत आह अशा रेका-)- ननु-पण-मनसा इति 
वचनात्‌ न वाचिकानां कायिकानां च सन्यासः-- मनाने अस त्वांत म्दटर्ले 
असल्यासुके वाचिक व कायिक कमौचा संन्यास विवक्षित नाही,-इति चेत्‌--अस 
म्हणाल तर-न--तसे नादा.-सव कमोणि इति विरापितः्वात्‌-- कारण रवं 
कमे मनाने सोडून असे कमोना " स्वे ” हे विशेषण जाले आहे. ( वाद-)-- मान 
सानां एव सर्वक्ममणा-- मानस सर्वक्रमाचाच संन्यास विवाक्षत आह,- इति 
चत्‌--असे म्हणाल तर-न-- तसह नाही. करारण--वाक्षायव्यापाराणां मनो 
व्यापारपूवकन्वात्‌- वाक्‌ व गरीर यंच व्यापार मन।व्यापारपृवेकच होन असतात 
--मनव्यापाराभावे तदू-अनुपपत्तः- मनाय्या व्यापाराच्या अभार्वीं वाक्रव 
रारार याच्या व्यापाराचा अमभवच असता. | मनान सव कमाना याग करवा, अस 
म्हटरुल असलत्यामुके व मनाच्या व्यापारावांचून शर्म त वाणी यचा व्यापार समवतच 
नसव्यामदे फक्त मानस स्वं कमेच टाकाषीं शारीर व वाचिक कमे करावी, असे म्हणणे 
सवथा अयोरय आहे. भनाची सव॑ कम टाकलव्यावर शरीर ब वार्ण याच अत्प-खल्प- 
कही होऊं शकत नाही, दी श्रदेकाच्या अनुभवाची गोष्ट असल्यासुठे ˆ सव कमौचा 
मनाने ( साक्षात्‌ नब्डे ) संन्यास कर्न ` गी. र. प्रू. ६८८ असा जे अथं करितात ते 
अनुभवाच्या षिरुद्ध अथे करितात, असे मानण्यास कारी हरकत नादी. असो; पनः कमं 
राब्दाच्या अथाचा संकोच करण्याविपयी देका-}--शाखीयाणां वाक्षायक्मेणां 


कारणानि मानसानि धरजयिस्धा--शाख्ीय कायिक व वाचिक क्माना कारण हौ" 
गी, भा, २५ 


११४ भ्रीमद्धगवद्रीतोभाष्या्थ. 


णाच्या मानस कमना वज्यं करून--अन्यानि सर्वकमाणि मनसा सन्यसेत्‌- 
नाकीची सवं कर्मे मनाने टाकावी.-दइति चेत्‌--असे म्हणाल तर-न--ते बरोबर 
नाही. कारण--न एव कुवन्‌ न कारयन्‌ इति विदषणात्‌-न करणारा वं न 
करविणारः, असें विशेषण दिले असल्यामुटे [ तसा सकोच करतां येत नाही. शाक्चीय 
म्ह ° विहित कायिक कर्मे व राख्रीय वाचिक कर्म यांना कारण टदोणारीं जीं मानस कर्म॑ 
म्ह ° संकल्प वंगेरे यांना सोन बाकीची सर्वं म्ह ° अराख्रीय शारीर व वाचिकं क्माना 
कारण होणारीं जी अशाखीय मानस कम दयांचा करावा, असारी याचा अथे करतां येत 
नाही. कारण "तो स्वतः काटी न करितां व न करवितां, ` असा विशेष सांगितला आदे. 
त्यामृद्ठे विवेकबुद्धीनें स्व॑ अशाल्लीय कर्माचा त्याग करून राहतो, हं म्हणणे योग्य नन्हे. 
आतां भगवानाना इष्ट असलेल्या सवैकमेसन्यासाचा विरि अवस्थेमध्ये सकोच क- 
रावा, अशी रोका~] 

सवैकमेखन्यासोऽयं भगवतोक्तो मरिष्यतो न जीवत इति चेश्न, नवद्वारे पुरे देद्यास्त 
इतिविक्ेषणानुपपत्तेः । न हि सवैकमसन्यासेन ग्रतस्य तहेहे आसनं संभवति अकु. 
वतोऽकारयतश्र देहे सन्यस्येति संबन्धो न देष आस्त इति चक्ष, सवैत्राऽऽस्मनोऽविक्रि- 
यत्वावधारणात्‌ । आसनक्रियायाश्चाधिकरणापेक्षत्वात्तदनपेक्षत्वाञ्च संन्यासस्य । सपूवै- 
स्तु न्यासशब्दस्लयागा्थो न निक्षेपाथैः । तस्माद्रीताक्षाख्र अस्मज्ञानचतः सन्यास एवा- 
धिकासे न कर्मणीति तत्र तन्रोपरिष्टादात्मज्ञानप्रकरणे दुदौयिष्यामः ॥ २१ ॥ 


भाष्या्थ--भगवता उक्तः अयं सवेकमसन्यासः-भगवानांना सागित- 
लेका हा सवकमेसन्यास- मरिष्यतः न जीवतः--मरावयास टंकलेल्या मनुष्याला 
उदेशून आदे. जिवेत असलेल्या पुरुषाला उदेशुन नाही,--इति चेत्‌ न--असें म्हणाल 
तर्‌ ते बरोबर नादी. कारण- नवद्वारे परे देदी आस्ते इति विहषणायुपपत्तेः 
--नऊ द्वारानी यक्त असलेल्या रारीर-पृरांत देही-आत्मा राहतो, या विशेषणाची अनु- 
पपत्ति होते--हि स्वकमसंन्यासेन सतस्य तदेष अकुवंतः च अकारयतः 
आसनं न सभवति-- कारण स्वं कमौचा लयाग करून मरत क्ञाठेल्या जीवाचे त्या 
देहांत कमे न करतां व न करवितां असणे-राहणे संभवत नादी-- देहे सन्यस्य इति 
सबन्धः देहे आस्ते इति न- देहांत कमौचा त्याग करून असा संबंध लावावा, 
देहांत राहतो, असा कावृं नये,--इति चेत्‌ न--असे म्हणाल तर ते बरोबर नाही. 
कारण-सर्वत्र आत्मनः अविक्रियत्व-अवधारणात्‌--शरुति, स्मति इत्यादि सवं 
प्रमाण ग्रथांत आस्म्याच्या अविक्रियत्वाचा नैश्चय केला अे.-च-शिवाय-आसन- 
क्रियायाः अधिकरणपेक्चत्वात्‌--भसन-रादर्णे, या श्रियिटा अधिकरणाची अपेक्षा 
असते, व्यामुढेच--आणि--सन्यासस्य तदनपेश्चत्वात्‌-संन्यासाला त्याची 
अपेक्षा नसते, ्यासुठे-देहे सन्यस्य--असा अन्वय न करितां--देे आस्ते- 
असाच करणे योग्य भदे.--संपूरवैः तु न्यासशाब्दः त्यागार्थः न निक्षिपा्थः- 
आभाणि ! सं: या उपसगासह असलेला जो ‹ न्यास ` शब्द त्याचा “त्याग ` हा 


भध्याय दुसरा- सांख्ययोग, ११५. 


अर्थं अदे, ' निक्षेप हा अर्थं नादी. [भगवानांनीं “सर्वं कर्माणि मनसा ०? या वन्रनाने सा- 
गितठला सन्यास जिवंत मनुष्यासाट नादी, मुमुषूसाटी आदे, असेही म्हणतां येत नाही. 
कारण त्याच वेचनांत ˆ नवद्वारे पुरे आस्ते › मनाने सवं कमं सोद्धन नऊ द्वारांनं युक्त 
असलेल्या शरीरांत तो राहतो, असें म्हरजे आहे. सवं कर्म सोडून मेखेत्या जीवाचें कम 
न करितां व न करवितां त्या देहांत रादर्णे, सभवत नाही. यास्तव भगवानांनी सांगित- 
केला हा संन्यास जिवत मन॒ष्यासाीच आहे, न्रियमाणासाठी नादी, दे सिद्ध होतें. 
विवेकवशात्‌ सवंही कर्मे पूर्वोक्त देहांत ठेवून विद्वान्‌ कांटीन करितांवन करवितां 
सुखाने राहतो, असा अन्वय लावावा. म्ह° ˆ देहे सन्यस्य ` असा अन्वय लावावा. 
कारण जिवतपरणी सवं कमाचा संन्यास संभवत नादी. म्हणून कमोचा याग करून देदांत 
राहतो, असा अन्य लावृं नये, असं किलक म्हणतात; पण ते बरोबर नाही. कारण 
्ुति-स्मृत्यादि प्रमाणग्र॑धांत आत्मा निर्विक्रार आदे, असे प्रतिपादन कैल आहे. दयामु 
देहरस॑बधावांचून त्याला कवृत्व क्रिवा कारयितृत्व संभवत नाही. मेव्यावर म्ह० देह 
संबध सुटल्यावर ˆ न करितां व न करवितां राहतो › असे म्हणतांच येत नादी. यास्तवं 
जिवंत विद्वानासाठीच हा संन्यास आदे, गतासारी नन्हे. दिवाय देहे आस्ते" असाच 
अन्वय लावण्यास आणसीदी एक विशष कारण आहे. आसन म्ह ° राहण, या करिथला 
अधिकरणाची-आधाराची जरी अपेक्षा असते तक्षी स्यागाला नसते. म्हणून देहांत 
कमाचा त्याग करतो असे म्हणण्यापेक्ां देहांत राहतो, दे म्हणणे, अधिक्र सयुक्तिक 
होय. तसेच, ` संन्यास › या शब्दाचा निक्षप-ठेवणे, असा अथ केत्यास्र ‹ येव्णे ` या 
कियेला आधाराची अपेक्षा असल्यामुके ˆ देहे संन्यस्य ` असा अन्वय संभवतो हे खरे; 
पण " न्यास ` या शब्दाला ` स~ हा उपसगे जोडला असतां त्याचा ' व्याग ` दाच 
अथं होतो, ‹ निक्षेप ` असा अथ होत नाही. लाम तसा अन्वय सभवत नादी. सा- 
रांश विवेकनिज्ञानानें स्वं कमौचा याग करून विद्वान्‌ देहांत राहतो, असाच 'सवकर्माणि 
मनसा” या वचनाचा अन्वय व अथं लवणे, सयुक्तिक होय, अस मानून आचाय 
उपसंदयार करितात-]-तस्मात्‌-म्दणून--गीताहाख आत्मज्ञानबतः सन्या- 
से पब अधिकारः न कमणि इति उपरिष्रात्‌ तन्न तन्न आत्मज्ञानप्रकरणे 
दरयिष्यामः--गीताराख्ांत आत्मज्ञानवानाचा संन्यासामध्येच अधिकार आदे, कमा- 
मध्यं नाही, अस पढे टिकिकाणी आत्मज्ञानप्रकरणांत आम्ही दाखवृ. [ सवं कर्मे सो- 
डणे, टच संन्यासाचें स्वरूप आहे व॒ आत्मज्ञानाशौ त्याचा विरोधही नादी. यास्तव 
ज्याला परोक्ष ज्ञान क्षाले आहे त्याने विधिप्राप्त-विविदिषा संन्यास करावा व॒ ज्याला 
यथार्थं आत्मसाक्षात्कार ्चालेला आहे त्याचा स्वाभाविक-फलभूत संन्यासामध्ये अधिकार 
आहे, असा संन्यासाचा विभाग पु या गीताशाक्लातचे आम्ही र्किठिकिाणी दासवृ.]२१. 


वासांसि जीणौनि यथा विहाय नवानि गृह्णाति नरोऽपराणि । 
तथा रारीराणि विहाय जीणोन्यन्यानि संयाति नवानि देही २२ 


११९ प्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ. 


अन्वयाथै-वथा-ज्याप्रमणें--नरः- पुरुष-जीणानि वासासि-जनी 
वल्रै--विहाय--रकून--अपराणि--दसर-नवानि- नवी वल्ञे--गृहणाति 
-पेतो-तथा-त्याप्रमणे- देह्ी-- देदवान-आत्मा--जीणणनि शसरयाणि- 
जीण-निवैल स्ठेलीं रारर-विदटाय-सोडइन- अन्यानि मवाभि--दसरीं नवीं 
दारीर-सयाति- घेतो. मव्या शरीरांत जातो. २२ 

भ्रकरत तु वक्ष्यामः, तत्राऽऽप्मनोऽविनाहित्वं प्रतिक्तातं तक्किमिवेष्युख्यते--वासां- 
सीति । वासांसि वखाणि जीणोनि दु्बरतां गतानि यथा रोके विहाय परियञ्य नबा- 
न्यभिनवामि गृह्णास्युपादत्ते नरः पुरुषोऽपराण्यन्यानि तथा तद्वदेव क्रीराणि विहाय 
जीणोन्यस्यानि संयाति संगच्छति नवानि देद्यार्मा पुरुषवद विक्रिय पवेत्यथः ॥ २२ ॥ 

भाष्याथ-( असो, )- तु प्रतं वक्ष्यामः--पण आतां प्रकेत विषयच पुँ 
सांगू या- तन्न आत्मनः अविनाशित्वं परतिक्ञात--वर आत्म्याचे अविना- 
शित्व, अविक्रियत्व वगेरे सांगितले, त्याविषयी प्रातिज्ञा केली--तत्‌ किं इष इति 
"'कासांसि०' इति उख्यते--पण तें कोणाप्रमाणे आदे. हँ “ वासांसि ` इवयादि 
श्छोकने सांगतात. [ आत्मा अविनाशी, निर्विकार वरे कसा आहे तें दष्टान्ताने स्पष्ट 
करितात-]-वासांसि-वख्ाणि-- वासांसि म्हणजे वच्रे-- जीर्णानि -द्बंलता ग- 
तानि- जीर्ण. ज्ञाठेली -दुब॑लतेस प्राप्त ्ठेली-यथा लोके- ज्याप्रमाणे व्यवहा 
रांत-विदाय-परित्यज्य-सोदन-नवानि-अभिनवानि-सवप्रकारे नवी- 
गृहणाति -उपादत्ते- स्वीकारतो-नरः-पुरुषः-- मनुष्य--अपराणि-अन्यानि 
दुसरी [ ज्याप्रमाणे व्यवहारांत पुरुष जुनी स्ञालेलीं वचं टाकून दुसरी नवीं-कोरी 
वापरू लागतो ]--तथा-तद्वत्‌ एव-त्याप्रमाणेच-जी्णीनि शारीराणि !वेदाय 
जीणं क्ललेली शरीरे टाक्न-देही- आत्मा अन्यानि-नवानि संयाति-सग 
खखछति- देवान्‌ आत्मा दु सव्या नव्या रारीरास प्राप्त होतो-दसरी शरीरें धारण क- 
रतो--पुरुषवत्‌ अविक्ियः एव इत्यथेः-- आत्मा जीणे वज्ञे टाकन नवौ नेस- 
णा<या पुरषाप्रमाणें अविक्रियच आहे, असा याचा भावार्थ. [ आत्मा स्वतः जरी अ- 
विक्रिय असला तरी पृवैशरीराचा लयाग करून दु सर नवीन शरीर धेतांना ल्याच्याम्य 
विकार होणें अपरिहायं आहे, असे कोणी म्हणल म्हणून येथे दृष्टान्त देऊन स्यावें 
अविक्रियत्व सिद्ध कठ आहे. जुनी फाटलेलीं वश्च टाकून दुसरी नवा वल्ञे घेणान्या लो- 
किक पुरुषामध्यं कोणत्याही प्रकारचा विकार-बदल क्लाकेला दिसत नादी. व्याच न्यायाने 
जराजजंर श्ञालेलं शरीर टाकून दुसरं नवे शरीर धारण करणाय्या अन्म्यामभ्येदटी काही 
विकार होत नाही. तो सवेदा एकरूपच असतो. ] 


नेन छिन्दन्ति शखाणि नैनं दहति पावकः । 


न चैनं छ्ेदयन्त्यापो न शोषयति मारुतः ॥२३॥ 
त अन्वयाथ--पन-- या आत्म्याल-हखाणि--शल-- न छिन्वन्वि-तोडीत 
नाहीत.-नं पावक्रः न दृहति--याला अभि जाकीत नादी.--फनं आपः न 


भध्याय दुसरा-सास्ययोग, ११७ 


केदयन्ति- याला पाणी कुजवीत नादही.--च मारुतः न शोषयति- वे याल 
वायु युकवीत नारी. २३. 


कस्मादचिक्रिय एवेति । आषहट- नेन छिन्डन्तीति । एनं प्रकृतं दिनं न छिन्दन्ति 
शसखराणि निरवयवस्वान्ञावयवविभागं कुवन्ति शस्ाण्यस्यादीनि । तथा नेनं दहति 
पावकोऽभ्िरपि न भस्मी करोति । तथा नेन ्दयन्त्यापः; । अपां हि सावयवस्य 
वस्तुन आद्रभावकरणेनावयवविश्ेषापादने सामथ्यै तकन निरवयव आत्मनि संभवति। 
तथा सखहवद्‌ द्रब्य खेहक्ोषणेन नाहायति वायुरेनं स्वास्मानं न शोषयति मारूतोऽपि २३ 


भाष्यार्थ-( अहो पण परथिवी, आप, तेज व वायु या चार भूतां मुके त्याच्या- 
मध्ये विकार होण्याचा संभव आहे, अशी शंका घेऊन पुढील शछोकानं तिचे निरसन) 
--अविक्रियः पव कस्मात्‌--आत्मा अविक्रियच कशावसरून अहे.~--इति “ नैनं 
छिन्दति” इति आह- हे ˆ ननं छिन्दन्ति ° या श्छोकाने भगवान्‌ सांगतात-- 
हाख्ाणि पन-प्रतं देहिनं न किन्दन्ति-- शल या प्रकृत आत्म्याला तोडीत 
नादहीत.- निरवयवत्वात्‌ अस्यादीनि राखाणि अवयवविभागं न कुवन्ति 
-- आत्मा निरवयव असल्यामुकर तरवार, बाण वंगरे रखे याच्या अवयर्वाचा विभाग 
करीत नादीत-तथा-त्याचप्रमाण--पावकः-अभ्निः अपि पनं न दहति-न 
भस्मी करोति- पावक म्द० अग्रीमुद्धां या आत्म्याला जामत नादी -त्याचे भस्म 
करत नाही.--तथा आपः पनन क्रैदयन्ति-लयाचप्रमाणे जल याला कुजर्वात 
नादी,--हि--कारण-- सावयवस्य वस्तुनः आद्धीभावकरणन अवयवविन्छे- 
वापादाने अपां सामथ्य-- सावयव वस्तूला आद्रपणा-ओलेपणा देऊन-तिल ओद 
करून तिच्या अवयवांना प्रथक्‌ पृथक्‌ करण्याच जलाना सामथ्ये आदे. पण-निरव- 
यवे आत्मनि तत्‌ न संभवति- निरवयव आत्म्यामध्ये तें संभवत नाहीं. [ साव- 
यव व॒साक्रार वस्तृखा आखी करून निला फगवृन तिचे अवयव भिन्न भिन्न करण्याचे 
सामभ्य पाण्यांत आह. परण आत्मा निरवयव असल्याम्‌> पाणौ लयाच्यामध्ये तसा वि. 
कार उत्पन्न करटं शकत नाही. ]-तथा वायुः स्नेह शोषणेन स्नेहवत्‌ दव्य 
नादायति- त्याचप्रमाणे वायु स्नेह शोपषून घेऊन स्नेहयुक्त द्रन्याचा नारा करतो. पण 
--मारुतः अपि पनं स्वात्मानं न शोषयति--वायुही या स्वातम्याल-वाय्‌- 
च्याही आत्म्याला सुकवीत नाहा. [ श्र आत्म्याला तोडीत नाहीत, म्ह° पथ्वीचां 
यावर परिणाम होत नादी, त्याचप्रमाणे आप,तेज ष वायुदी त्याच्यावर कांहीं परिणाम कर 
हकत नाहीत. कारण भूतें दयाला आपला विषयच करू दाकत नाहीत. व्यामुके आत्मा 
आकाशाप्रमाणे अविक्रिय आदे, असा भावाथ ] २३. 


अच्छेद्यो ऽयमदाद्यो ऽयमहो ऽरोष्य एव च । 
नित्यः सवगतः स्थाणुरचलोऽयं सनातनः ॥२४॥ 


११६ भ्रीमद्धगवदरीताभाष्याथ, 


अन्वयाथ- अयं अच्छेद्यः- हा आत्मा अच्छेद्य -शल्नाना तोडतां न येष्यासारखा 
आहे.--अयं अवाष्यः--हा अम्रीला न जाकतां येण्यासारखा आहे.--अयं अङ्कः 
~= हा पाण्याला न कुजवितां येण्यासारखा आहे.--च अङोष्यः एव-- व हा वास्याला न 
खुकवितां येष्यासारखा आदे, ग्हणून--अय-दा-नित्यः- निय आदे.-स्वैगतः 
--त्यासुरे सवेव्यापक अहि.--स्थाणुः--सवेगत असल्यामुकेच क्ाडाच्या खोडाप्रमाणें 
स्थिर अषि.--अचदः-- स्थिर असल्यामुषेच अचल आहे. म्हणूनच तो--सखनातनः 
~ चिरकालीन आहे. एखाया कारणापासून नवीन उत्पन्न ्टेखा नही. २४. तसाच-- 

यक एवं तस्मात-अच्छेधयोऽयभिति । यस्मादम्योन्यनाशहेतूमि भूतान्येनमास्मानं 
नाषायितुं नोत्वहन्ते तस्मान्निध्यो निलयत्वास्सषंगतः स्षवेगतत्वास्स्थाणुः स्थाणुरिव स्थिर 
इचयेतत्‌ । रिथरस्वादशरोऽयमारमाऽतः सनातमश्चिरंतनो न कारणास्कुतश्चिक्िष्पश्नोऽभि- 
नव इत्यर्थः । नेतेषां शोकानां पोभरक्सयं चोदनीयम्‌ । यत्त॒ एकेनैव शोकेनाऽऽत्मनो 
निस्यस्वमविक्छियत्वं चोक्त “न जायते च्ियते वा' इस्यादिभा । तच्र यदेवाऽऽत्मविषयं कि- 
विदु्यते तदेतस्माष्छ्राकाथोज्ञातिरिथ्यते किंचिच्छष्दतः पुरुक्तं किंचिदुथत इति । 
दु्बोधत्वादासमवस्तुगः धुमः पुनः प्रसङ्गमापाथ्य शब्दान्तरेण तदेव वस्तु निरूपयति 
भगवान्वासुदेवः कथं नु नाम ससारिणामव्यक्तं तश्वं बुद्धिगोचरतामापन्नं सस्ससार- 
निञ्च्तये स्यादिति ॥ २४॥ 


भाष्यार्थ-(आस्म्यावर एरथिव्यादि भूतांचा परिणाम न होण्याच कारण लयाच्यामध्य 
विकाराची योग्यता नसणे, च आदे, असे सांगतात-)- यतः फवं--ज्याअर्थौ या- 
प्रमाणें आत्म्यामध्ये विकार पावण्याची योग्यताच नाी,--तस्मात्‌--लाअर्धी- 
अच्छेद्यो ऽयमिति--“अच्छेयोऽयं' इल्यादि भगवान्‌ सांगतात--यस्मात्‌- ज्याअथी 
--अन्योन्यनादाहे तूनि भूतानि एनं आत्मानं नाशयितुं न उत्सहन्ते-- 
एकमेकांच्या नाशाला कारण होणारीं भूते या प्रकृत आस्म्याचा नाश्च करण्यास समर्थ 
दोत नादीत-तस्मात्‌ नित्यः--त्याअर्थी हा आत्मा निय आदे. नित्यत्वात्‌ 
सर्वगतः- निलय असलत्यामुके सर्वगत अषे-- सर्वगतत्वात्‌ स्थाणुः-स्थाणुः इव 
स्थिरः इति पतत्‌-सर्वगतत्वामुटे स्थाणु. स्थाणु-स्तंभ, लयप्रमाणे स्थिर असा 
याचा भावार्थ.-- स्थिरत्वात्‌ अयं आत्मा अचलः- स्थिर असल्यामुठे हा आत्मा 
अचल आहे--अतः सनातनः-चिरतनः कुतथित्‌ कारणात्‌ न निष्पश्नः 
-अभिनवः इत्यथेः-- म्हणूनच सनातन-चिरंतन कोणव्याही कारणापासुन उत्पन्न न 
ञ्ञायेला-नूतन असा याचा भावार्थ. [ निरवयव आस्म्याचा छेद, दाह, छेद, व शोष 
संभवत नाहीं. म्हणून त्याला येथ अच्छेय, अदाष्य, अङ्केय व॒ अशोष्य म्हटले आहे. 
त्यामुेच तो निय अददि. तार्किक परमाणूना निलय मानतात, पण आस्म्यार्चे नित्यत्व 
द्याहून भिन्न प्रकारे आहे. कारण आत्मा सवगत आहे. सवगतं असला तरी लयाच्या- 
म्यं विक्रिया न दोण्यास कोणतें कारण आहे १ म्हणून कोणी म्हणेल तर तें बरोबर 
नाही. कारण आकाश विभु आहे व स्यात कोणतीदी विक्रिया दोत नाही, हं प्राकषद्ध 


अध्याय दुसरा-- सांख्ययोग. ११९ 


आहे. त्याचप्रमाणें आत्म्यामर्ध्ये विक्रियाशक्ति जर असती तर त्याला स्थाणु-स्थिर 
म्हणतां आले नसते. कारण सृत्तिकादि विक्रियाशाक्तयुक्त पदाथ स्थिर नसतात. आत्मा 
स्थिर असल्यामुकेच अचल व चिरंतन आहे. तो कोणद्यादी कारणापासून उत्पन्न क्ञा- 
केला नाही. त्यमु आस्मा स्वतः जरी निलय असला तरी लयाच्या कारणाचा नाश श्चा 
ल्यानें त्याचा नाश हों, अश्चीदी तार्फिकांची शंका येथे संभवत नाही. अहो पण (न 
जायते ० २-२० इत्यादि श्छोकांत आत्म्याचें अविकरियत्व सिद्ध केके आहे. पुनः तेच तें 
सांगरण्यात त्यावर पुनरुक्ति दोष नाहीं का येत १ असे कोणी हयणेल ह्यणून सांगतात-}- 
पतेषां ऋोकानां पोनरुक्त्यं न चोदनीयं--या शोकांवर पु नरुक्तीचा दोष येतो, 
अशी शंका घेऊं नये--यतः--कारण--“न जायते श्चियते वा" इत्यादिना एकेन 
पव शछोकेन--“न जायते °” इत्यादि एकाच श्येकने--आत्मनः नित्यत्वं च अवि- 
क्रियत्वं उक्त--आ्म्याचे नित्यत्व व अविक्रियत्व सांगितले आद, ( त्यामुे ˆ वेदावि- 
नारिनं * इलयादि शोकावर पुनरक्ति दोष येतो,कारण )-- तत्र आत्मविषयं यत्‌ एव 
किचित्‌ उच्यते-“ वेदाविनारिने° ` या श्टोकांन आत्म्याविष्या जें कांहीं सांगितले 
अे-तत्‌ एतस्मात्‌ श्छोकार्थात्‌ न अतिरिच्यते- ते न जायते° › या श 
काच्या अथाद्रून अधिक मुीच नादी. कारण- क्रचित्‌ शब्दतः पुनरुक्त किचित्‌ 
भ्थंतः इति-- सात कां शब्दानी युनरक्त अहि व काही अथानें पुनरुक्त अदि, 
प्याम॒गे तसा दोष येतो हे खर तथापि--आत्मवस्तुनः दु बाधत्वात्‌- आत्मवस्तु 
अतिशय दुर्बोध असन्यामु्--भगवान्‌ वासदेवः-- भगवान्‌ वासुदेव--अब्यक्त 
तत्वं संसारिणां बुद्धिगोचरतां आपन्नं सत्‌ संसारनिवृत्तये कथ यु नाम 
स्यात्‌ इति-ते अभ्यक्त आ्मतत््व संसारी जीवांच्या बुद्धिविषयत्वास प्राप होत्सातें 
स्यांच्या संसारानिढृत्तीका कसे बरें कारण होईल, अशा आशयने--पुनः पुनः पसंगं 
भापाद्यय शाम्वान्तरेण तत्‌ पव वस्तु निरूपयति-- पुनः पुनः प्रसंग आणून 
वु स्या शब्दाने तेच तत्त्व निरूपीत आहेत. दसव्या दसग्या शब्दान याच वस्तू 
पनः पुनः निरूपण करीत आहेत. [“न जायते °? या श्छोकांत आत्मा सवे विक्रियाञ्चल्य व 
निलय आहे, असे सांगितले "ेदाविनारिनं निलयं °` यांतद्यी पनः तेच सांगितले आदे. कोटे 
निराठ्या शब्दान तर कोठे निराय्या अर्थाने तीच एक गोष्ट सांगितली आहे. यास॒ठे 
त्यावर पुनरुक्ति दोष येतो. पण त्या दोषाची आशंका घेऊ नये. कारण आत्मवस्तु अति- 
शय दुर्बोध आहे. एकदा सांगूनच तिचे ज्ञान होत नादी. म्हणून तं अव्यक्त आत्मतत्त्व 
संसारी जीवांच्या बुद्धीचा विषय होऊन त्यांच्या स॑साराच्या निवृत्ता कसं बरे कारण 
होल! असा विचार करून भगवान्‌ श्रीकृष्ण पुनः पुनः प्रसंग आणून निरनिराव्या 
रब्दांनीं त्याच आत्मवस्तू्चँ निरूपण करीत आदेत. म्हणून त्यावर पुनरुक्ति दोष येत 
नाही. ह्य पुनरक्ति महाम केटी आदे. व्यासे ती* दोषावह नादी, असा भावाथे.] २४ 


[ किरी पीथी पमि भरि» मामि मिष 1 क 








१ "न जायते० य) शोकांत जन्ममरणाचा अभाव सांगितका आदे व "वेदाविनाशिनं ० येये 
' अपरक्षयादिकांया अभाव उक्त अदि, बारतव थोडासा अभेदौ आहे, सेधा अथंसाम्य नाही, 


१२० भ्रीमदद्धगवद्रीताभाष्याथं. 


अव्यक्तो ऽयमचिन्त्योऽयमविकार्योऽयमुच्यते | 
तस्मादेवं विदितेन नाचुखोचितम्हसि ॥ २५ ॥ 


अन्वया्थ--अयं अव्यक्तः- हा आत्मा अव्यक्त आहे,--अयं अचिन्त्यः 
हा अचिन्य आटे, अयं अविकायेः उच्यते-- हा अविकार्य म्दटला जातो.-- 
तस्मात्‌-यास्तव-फनं-- या आत्म्याल--एवं--असें--विदित्वा--जाणून- 
अनुशोचितं--मीष्मादिकांविषयी रोक करण्यास--न अहसि--तृ योग्य नादीस.२५ 

किंच--अब्यक्तोऽयमिति । अव्यक्तः सव॑करणाविषयस्वान्न ग्यञ्यत इत्यव्यक्तोऽ- 
यमात्मा । अत एवाचिन्योऽयम्‌ । यद्धीन्द्रियगोचरं वस्तु तश्िन्ताविषयत्वमापश्तेऽय 
त्वात्माऽनिन्द्ियगोचरत्वादचिन्यः । अविकार्योऽपम्‌ । यथा क्षीरं दध्यातञ्जनादिना 
विकारी न तथाऽथमात्मा । निरवयवत्वाश्चाविक्रियः । न हि निरवयवं किंचिष्रिक्रिया- 
त्मकं दृष्टम्‌ । अधिक्रियत्वादधिकार्योऽयमात्मोच्यते । तस्मादेवं यथोक्षप्रकारेणेनमा- 
वमानं विदित्वा स्वं नानुश्ोचितुम्ैसि हन्ताऽहमेषां मयेमे हन्यन्त इति ॥ २५ ॥ 

भाष्याथे-( हे प्रकरण त्वंपदार्थं जो जीव याच्या शोधनाचें म्द० स्याल उपा- 
धीपासून अगदौ पृथक्‌ करण्याचे आदे. यास्तव त्याविषयीच )--किच अव्यक्तः अयं 
 इति--" अव्यक्तोऽयं° या छोकान आणखी देत सांगतात.--अव्यक्तः-सर्व- 
करणाविषयत्वात्‌ न व्यज्यते इति अय-आत्मा अव्यक्तः- सर्वं रहदि्याचा 
अविषय असत्यामुरे व्यक्त होत नाही -प्रयक्ष दिसत नादी म्हणून हा-आत्मा अव्यक्त 
आदहे.--अतः एव अयं अचिन्त्यः- म्हणूनच हा अचिन्त्य आहे.--हि यत्‌ 
इन्द्रियगोचरं वस्तु तत्‌ चिन्ताविषयत्वं आपद्यते--कारण जे दैदरियांचा वि 
षय होणार तत्त्व -वस्तु असते तें चिन्ताविष्रयत्वास प्राप्त दोतें- दंदियांचा विषय होणा- 
न्या वस्तूविषयीच चितन करतां येतँ.-तु अयं आत्मा अनिन्ियगोचरत्वात्‌ 
अचिन्त्यः-- पण दा आत्मा हद्रियगोचर होणारा नसव्यामुके अचिन्त्य आदे.-अय 
अधिकायैः-- दा विकार न पावणारा आदे--यथा क्षीरं दध्यातश्चनादिना वि. 
कारि न तथा अयं आत्मा-जसें दृध दद्याच विरजण तगरे लावल असतां वि- 
कार पावते तसा हा आत्मा विकार पावन नादी.--च निरवयवत्वात अविक्रियः 
--आणि त्याचग्रमार्णे आत्मा निरवयव असल्यासुकेदी अविकायं आदहे.-हि किचित्‌ 
निरवयवं विक्रियात्मक न हष्ट-- कारण कांदा निरवयव असलेले तत्व विक्रि- 
यात्मक आहे असा अनुभव येत ना्ी--अविक्रियत्वात्‌ अयं आत्मा अविकायैः 
उखयते--अविक्रिय असव्यायुठे दा आत्मा अविकायं म्ह्टखा जातो. [ मग नित्य, 
निर्विकार असलेल्या आत्म्याचा तसाच अनुभव कां येत नाहीं  उत्तर-~क्रारण तो अ- 
व्यक्त आहे. कोणत्याही ईदियाने त्याचें प्रल्क्ष ज्ञान होत नाहीं. तथापि त्याच अनुमान 
 होण्यास काय हरकत आहे ! उत्तर-अन्यक्त असल्यामुदेच तो अचित्य आदि. त्याच्या- 
, विधय विंतन~अमुमान कल्पना वरे काद करतां येत दार, जी वस्तु दयां 


अध्याय वुसरा- सांख्ययोग. १२१ 


विषय होते तिच्याविषयींच चितनादि संभवतात. आत्मा ईदियगोचर नादी, अतीद्रिय 
अदि. म्हणून अचिन्त्य आहे, पण तो अतीद्रिय जरी असला तरी अनुमानांर्ताल सा- 
मान्यतोदष्ट म्हणून जो एक प्रकार अहे द्याचा तो विषय कां होणार नादी {१ उत्तर- 
आत्मा कूटस्थ आहि. त्यामुके व्यापिलिगच नादी. याविषयौ ग्यतिरेर्कीदष्टान्त-दुधाला 
विरजण घातके असतां त्याचे दद होते. कारण दूध विकारी पदाथे अदि. पण आत्मा 
तसा विकारी नाही. शिवाय हा आत्मा निरवयव असल्यामु>ं घटादिसावयव दन्याप्र- 
माणे विकार पावत नाही. तो निरवयव जरी असला तरी लयच्यामर्ये विक्रिया दोभ्यास 
कोणती हरकत आहे £ उत्तर-निरवयव वस्तु विक्रिया पावते असा अनुभव येत नाही, 
वे तिच्यामध्येही जर विक्रिया होऊ लागली तर तिचै निरवयवत्व टिकणार नार्हा. दधा- 
सारसे सावयव व॒ सक्रिय पदा्थच विकार पावतात. आत्मा निरवयव आरै, असें 
भ्रुति-स्मृति सांगतात. त्यामुरे तो अविकार्य आहे. असो, ˆ अशोच्यान्‌ अन्वशोचः० ° 
२-११ येथून आरंभिलेव्या आस्म्याच्या उपदेशाचा उपसंहार करितात-]- तस्मात्‌ 
--म्दणून-पम-आत्मान पवं-यथोक्तप्रकारेण विदित्वा-या प्रकृत आ- 
त्म्याला वर सांगितलेल्य प्रकारानें जाणुन--त्वं--त्‌-- अहं पषां हन्ता मयाश्मे 
हन्यन्ते इति--मी याचा हननकर्तां आहे, मजक्रहून हे मारले जात आहेत, अशा- 
रीतीने--अयुशोचितु न अ्हसि-मीष्मादिकांविषयी शोक करण्यास योग्य नास, 
[ आत्मा अव्यक्त, अचिन्य, अविकार्य, निल, व सर्वगत वगेरे असल्यामुके त्याला 
तसेच जाणणे उचित दोय. आस्म्याला तसे साक्षात्‌ जाणस्यास शोक-मोहादसंसारबीजा- 
ची निन्रृत्ति होते. ह्यणजे ते आत्म्याचें सम्यक्‌ ज्ञान मोक्षरूप फठ देणारे आदे. यास्तव 
मी यांचा हन्ता आहे व हे माक््या हातून मरत आहेत ` असे समजून वयच्यासाठीं 
दोक करणें तुला उचित नाही. तू आन्म्याला साक्षात्‌ जाणून रोक करू नकोस. अजु 
नाचा रोक घालविण्यासाठी भगवानांन आत्मोपदेश करून लाचाच येथे उपसंहार केला 
आहे. " अक्शोच्यांविषयी शोक केकास › व “ आत्म्याला असे जाणून सोक करणे तुला 
योग्य नाही ' या उपकमोपसंहारावरून अत्मज्ञानाने शोकमोदात्मक ससारबीजांची नि- 
बृत्ति करण, हाच स्वं गीतेचा व या प्रकरणाचा प्रतिपाय विष्य ठरतो. ]. २५. 


अथ चैनं नित्यजातं नित्यं वा मन्यसे मृतम्‌ । 
तथापि त्वं महाबाहो नैनं शोचित॒महसि ॥ २६ ॥ 


अन्वयाथ-अथ च- आतां जरा-त्वं-त्‌--एनं--या आल्म्याल-1नेद्य- 
जातं- निय उत्पन्न साठेल-बा-किवा-नित्यं मत-नित्य मेल मन्यसे 


यी नि, ति । [क व ता 1 1 त 7 पिरि णि 





१ ज्या अनमित्तिन्नानातील हनु प्रत्यक्ष नस्तो ते सामान्यतोदृष्ट अनुमान होय. 
जम आपल्याला रूपावें ज्ञान क्ले म्हणमे ती क्रिया अप्तव्यामुरके तिच्या साधनाचे म्हणजे 
चक्षुरिद्वियच आपण अनुमान करतो. जसे-रूपक्ान हौ क्रिया आहे. कोणत्याही क्रियेला साधनं 


हप अस्ते, म्हणून रूपक्षानक्रिये चैष लश्च ह करण आदे, असं अनुमान आपण करतो, 
गौ, भा, १६ 


१२१ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्यांथ, 


--मानीत असरशीक--तथापि- तर-महाबादो- हे पराकमी अञ्जना !--पवं 
--अरा रीतीने--शोचितु--रोक करण्यास-न अर्हसि-त योग्य नाहीस. २६. 

आरमनोऽनिव्यत्वमभ्युपगस्येदसुच्यते--अथ वचैनमिति । अथ चेत्यभ्युपगमाथः । 
एनं प्रकरृतमात्मानं नित्यजातं रोकम्रसिद्धया भ्रष्यनेकक्रीरोपत्तिं जातो जात इति 
मन्यसे । तथा अतितद्टिनाशं नित्य वा मन्यसे खतं मृतो मृत इति । तथाऽपि तथा- 
भाविन्यप्यात्मनि त्वं महाबाहो नेवं शोचितुमहसि जन्मवतो जन्म नाङ्गावतो नाशशरे- 
ल्यताववदयंभावषिनाविति ॥ २६॥ 

भाष्याथ--आत्मनः अनित्यत्वं अभ्युपगम्य “अथ चेनं० इति इदं 
उच्यते--आस्म्याच्या अनित्यत्वाचा स्वीकार करून ‹ अथ चैनं० या श्छोकानें असें 
म्हटले जाते.--अथ च इति अभ्युपगमाथेः--अथ च' हे दोन निपात अज्जुनाचा 
अभ्युपगम व्यक्त करण्यासाठी आहे. [ आल्म्याचं यथाथं स्वरूप एेकूनही त्याविषयीं 
पूणे निश्वय ज्ाेला नसल्यामुढे चार्वाक किवा बौद्ध यांच्या मताचा अंगीकार अज्जनानें 
केला असावा, अशी शंका येणे साहजिक आहे. ती व्यक्त करण्यासाठी हे दोन निपात 
-अन्ययें आहित. तू जरी क्षणभर असे मानीत असलास, असे म्हणजे कसे ? |--पनं 
प्रकृतं आत्मानं नित्यजातं--या प्रकृत आत्म्याला नित्यजात म्द-लोकथ्र- 
सिद्धा प्रति-अनेकशरीरोत्पत्ति जातः जातः इति मन्यसे--लोकाच्या प्र 
सिद्धीप्रमाणं प्रलये अनेक शरीराच्या उत्पत्तीचे वे उत्पन्न स्चाला, प्रत्येक देदोत्पत्ती- 
बरोबर आमा ज्ञाला असे मानीत असलास-तथा प्रतितद्धिनारं नित्यं वा मतं 
मृतः मरतः इति मन्यसे--त्याचप्रमाणे प्रत्येक शरीराच्या विनाशाबरोबर याला निय 
ग्रृत-तो मेला मेला असे मानीत असलास-तथापि-तथाभाविनि अपि आत्मनि 
--तरी सुद्धा-तसा जरी आत्मा असला तरी--त्वं-तृ-हे महाबाहो-हे 
आजानुबाहु अजेन !-- वं शोचितुं न अहेसि--अशा प्रकारं शोक करण्यास योग्य 
नादीस.--जन्मवतः नादाः च नाशावतः जन्म इति एतो अवद्यं भाविनो 
इति-- कारण जन्मवानाचा नाश व नाशवानाचा जन्म असे हे दोन भाव अवद्य दो- 
णारे आहेत; म्हणून तृ शोक करण्यास योग्य नाहीस. [ प्रत्येक देह उत्पन्न क्षालाकींहा 
अमुक जन्मास आला व प्रत्येक देह मेला की अमुक मेला असें व्यवहारांत म्हणतात. 
ल्या लोकप्रासेद्धीला अनुसरून आत्माच प्रत्येक देहाबरोबर उत्पश्न होतो व ॒प्रयेक देद- 
नारानरोबर मरतो, असे जरी तू मानठेस व तसे मानूनच “^ अहो बत महत्पापं कतुं- 
व्यवसिता वय ` अ. १ छो. ४५ असें म्हरेस तरी उत्पन्न होणाच्या प्रव्येकाला नाश्ष 
ध नाश पावणान्या प्रसेकाला पुनः जन्म हे विकार अवदय होणारे असल्यामु्े तुला 
असा शोक करणे शोभत नादी. ] २६ 


जातस्य हि धुवो मृत्युपरुवं जन्म मृतस्य च । 
तस्मादपरिहार्येऽथे न त्वं शोचितुमहभि ॥ २७ ॥ 


अध्याय दुसरा~~सांख्ययोग, १२३३ 


अण्वयार्थ--हि--कारण-ज्ञातस्य--उन्न स्ञालेल्या आल्म्याचा-भृत्युः- 
गृत्यु--ध्रुवः-- निशित आदे--च-आण-मरतस्य-मेलेल्या आत्म्याचा- जन्म 
--जन्म--धुवं भवति--निधित अहे-तस्मात्‌--यास्तव--अपरिदहायं अर्थ 
--या अपरिदायं टाक्तां नयेणाय्या गोष्टीविषयी-त्वं-तृ- श्ोचितुं-- शोक 
करण्यास-न अदहसि-- योग्य नादीस. २५ 

तथा च सति-- जातस्येति । जातस्य हि रब्धजन्मनो धुवोऽभ्यभिचारी मृस्युमरणं 
श्रव जन्म मृतस्य च तस्मादपरिष्ा्योऽयं जन्ममरणरश्चणोऽथस्तस्मि्नपरिहार्येऽथं न 
त्वं कोचितुमहंसि ॥ २७ ॥ 


भाष्याथ- तथा च सति ‹ जातस्य०` इति--आगणि तसे असल्यासुठे “ जा- 
तस्य° › या श्छोकाने शोक न करण्याचे दुसरं कारण सांगतात-जातस्य हि-रब्ध- 
जन्मनः--ज्यानें जन्म पेतला आहे याचा-ध्रवः-अव्यभिचारी- भुव भ्द० 
अगदी निशित-टाकता न येण्यासारखा-मृत्यु-मरणं--मृत्यु-मरण आदे.-च 
मृतस्य धुवं जन्म--आणि खताचें जन्म निश्चित आहे तस्मात्‌ अयं जन्मम- 
स्णङश्चणः अथः अपरिहा्यः- म्हणून हा जन्ममरणसूप अर्थं अपरिहाय आहे, 
त्याचा परिहार करतां येण शक्य नादौ- तस्मिन्‌ अपरिदाये अथं त्वं शोचितं 
न अहेसि- त्या अपरिहार्य गोष्टीविषयी त्‌ शोक करण्यास योग्य नादीस. [जो जन्माला 
आला त्याला मरणावांचून गत्यंतर नादी. तो कांही घरिकानी, दिवसांनी, महिन्यांनी, 
व्षानी, युगांनी, किवा कल्पांनी अवदय ना ॒पावतोच. त्याचप्रमाणे जो मेखा आहे तो 
आपले बीज मागें ठेवून च मटेला असतो. त्याचा स्थूल आकार जरी.नष् ज्ञाला तरी 
सृक्ष्म जीवनशाक्ते नष्ट होत नाही. त्यासुटे त्या बीजापासून योग्य वेधी पुनः त्याचा जन्म 
होतो. व्यामुरे जन्मलेव्याचे मरण व ॒मेठेल्याचा पनः जन्म कोणालादी टाक्तां येत 
नाहीं, यास्तव अशा या अपरिहाये-न टाकता येणाय्या गोष्टीविषयीं तू शोक करू नको. 
ज्याला आपला कांही इलाज नादी द्याविषयी शोक करणे केब्हांही योग्यं नन्दे. ] २७ 


अव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्तमध्यानि भारत । 


अन्यक्छनिधनान्येव तत्र का परिदेवना ॥ २८ ॥ 


अन्वयाथ -हे भारत--हे अजञैना !-- भूतानि अब्यक्तादीनि- भूते उत्प- 
तीच्या पूवीं अग्यक्त असतात. तीं शरीरेद्रियरूपाने दिसत नादीत.--दयक्तमध्यानि- 


१ रहस्यकार म्हणतात--““ गीतेचा खरा सिद्धान्त आत्मा सत्‌ , नित्य, अज, अवि. 
कायै आणि अचित्य किवा निगुण अदे, असे प्रथमच सांगितले आहे. ” ६२२. पण आत्मा 
नित्य, शुद्ध, बुड, सुक्त, अव्यक्त, अज, अन्यय, अविकायं आदे; हा गीतेचा सिद्धान्त 
नसून उपनिषदाचा आदे व गीतेन त्याचाच अनुवाद केला अदि. गीता ही स्मृति अस- 
ल्यामुढे तिचा निराका स्वतंत्र सिद्धान्त सभवतच नाही. 





१४ धीमद्धगबह्रीताभाष्या्थ, 


उछक्तीनंतर -भरणापयंत ओ मध्यावस्था यांत शरीरेद्रियूपने ती व्यक्त असताव.---भय्य- 
निधनानि पव -निधनानंतर-मरणानंतर ती पुनः अभ्यक्त होतात-दिसत नाहीत, 
--तश्र- मग द्याविषयीं-- क्रा परिदेधना--रोक काय करावयाचा आहे १ २८. 
कायैकरणसंधातातमकान्यपि भूतान्युदिश्य ज्ञोको न युक्तः कतुं यतः--भव्यक्तादी- 
नीति । अव्यक्तादीन्यभ्यक्तमदशनमनुपरुब्धिरादि्येषां भूतानां पुश्रमिभ्रादिका्यकरण- 
सघातात्मकानां तान्यश्यकादीनि भूतानि प्रागुस्पत्तेः । उत्पन्नानि च प्राङ्मरणाश्यक्त 
मध्यानि अव्यक्तनिधनान्येव पुनरव्यक्तमदशेनं निधनं मरण येषां तान्यदयक्तनिधनानि)। 
भरणाद्‌ध्वेमप्यव्यक्ततामेव प्रतिपद्यन्त इयथः । तथा चोक्तम्‌-- ““ अदश्ंनादापतितः 
युनश्वादशैनं गतः । नासो तव न तस्य स्वं बृथा का परिषेवमा "` इति । तत्र का 
परिदेवना को वा परलापोऽदृष्टदृष्टप्रनष्टञ्रान्तिभूतेषु भूतेष्विव्यथैः ॥ २८ ॥ 
भाष्याथै-( अत्म्याला उदेशून शोक करणें जसे यक्त नन्डे त्याचप्रमाणे-)-का- 
यैकरणसंधातात्मकानि भूतानि उदिश्य अपि शोकः कतै न युक्तः--ररीर- 
हंदरियसंधातरूप भूतांना उदेशूनही शोक करणे य॒क्त ननब्हे.--यतः अव्यक्तादीनि इति 
--ते कोणत्या कारणानें हे “अन्यक्तादीनि ० या श्छोकात संशेते आदे.- अव्यक्तादीनि 


१ पण गीतारहस्यकार ^“ देह अनित्य म्हणन शोक करणे युक्त नाही, याचीच दुमरी 
म्ह ० सांख्यश्चाख।प्रमाणे उपपत्ति सागतात'"-- अमे या छेकाम अवतरण देतात; पण ते सवथा 
अयोग्य आहे. कारण व्र ‹ देह अनित्य आहे, म्हणन सोक, कर्णे युक्त नार्हा, ! अमा 
परकृत विषयच नाह. तर “ आत्मा अग्यक्त, अचित्य, अविकार्य वगैरे अहि, म्दणन त्याच्यावि- 
पर्य शोकं करण योग्य नन्हे, › अमे प्रकरण चाल्‌. अहि. त्याच्याच अनसेधाने ‹ आत्मा 
नित्य नन अनित्य आहे, अमे जरी मानल तरी व्याच्याविषर्या दोक करणे उचित न्हे. 
कारण ते उत्पन्न होतो असे मानस्यास्त त्याचा विनाद्र अपरिहार्य आहे › असे म्हणन २६ 
व २७ या शकांतदह्ी आस्म्याविषया दोक करण अयोग्य आहे, हच सांगितढ अहि. अथात्‌ 
° देह अनित्य म्हणन शोक करणे युक्त नन्दे › हा प्रस्त॒त विषयच नन्दे. त्यामुटे ‹ त्याचीच 
दुसरी उपपत्ति सांगतातः हे म्हणणे बरोबर नादी, तमेच (दुसर। म्ह ° सांग्यशास्त्राप्रमाणे उप- 
पत्ति सांगतात › हे म्हणणे अगदीच अयोग्य आहे. कारण भगवान्‌ सांख्य, योग, मीमांसा, 
वेशेषिक वगेरे दरैनकारांची मते सांगावयास प्रवृत्त क्के अदित की वैदिक सिद्धान्त सांगा- 
वयास सञ्ज क्ञाठे आहेत १ भगवानांना वेद व॒ उपनिषदे प्रमाण की कापिलदङेन प्रमाण ? 
भूते उत्पत्तीपूर्वां अव्यक्त, मध्ये मात्र व्यक्त, मरणानतरही अव्यक्त, हा सांख्यां चाच सिद्धान्त 
आहे व वेदान्ताचा नाही, याला काय प्रमाण ? रहस्यकारांना “अन्यक्तशब्दाने अश्चाया 
घोटाग्यांत घातरे अमावे. कारण त्यांना " अव्यक्तः हा दाब्दर मांख्यांचा आहे. व्यामुठे गातेत 
( किवा उपनिषदांत्हा ) ‹ अव्यक्त ` अमा शब्द जेथे जथ येहल तेथे तेथे तो सांख्यदरासलांतन 
-कापिरुददोनांतन पेतला, अमे आधूनिक आपल्या निकित्सापद्तीला अनुसरून समजतात, 
ही त्यांची चिकित्सा म्ह. प्रायः ' मकटचिकित्सा"च असते तो भाग निराष्म; गीतेच्या आ. 
ठ्व्या अध्यायांत ‹ अव्यक्तात्‌ व्यक्तयः सवीः प्रभवन्ति › व ° प्रलीयन्ते तत्रैवाग्यक्तसश्षके › 
असा जो “ अव्यक्त ` रब्द आला आहे तोही सांख्यांचाच आहे, आणि ‹ एका अव्यक्त 


भश्याय वुसरा-सर्यियोग, १९५ 


-अब्यक्तं -भवरहन-अयुपरुष्धिः आदिः येषां भुतानां -पु्र-मिश्रादि-कायं 
करणसंघातात्मकानां तानि अग्यक्तादीनि भूतानि--अब्यक्त म्ह०न दिसणे को 
णत्याही दंदियाने अनुभव न येणे,याच स्वरूपाचा आदि म्ह ° पूर्वावस्था ज्या पुत्र-मित्रा- 
दिहारीरेद्ियसेधातात्मक भूत।ची आदे, ती भूते अव्यक्तादीनि होत. केन्ां {--उत्पन्ते 
प्राक्ू--उप्पत्तीच्या पूर्वी--उत्पक्नानि च प्राक मरणात्‌ ब्यक्तमध्यानि-- आणि 
उत्पन्न भ्ञालेखी तीं शरीरेदियहूप भूते मरणाच्यापूर्वी-मरेपर्यत व्यक्तमध्य असतात 
त्मांची ती मध्यावस्था व्यक्त-दशंनास-अनुभवास योग्य असते.- अव्यक्तनिधनानि 
पव-पनः अव्यक्त-अदरहानं निधमं-मरणं येषां तानि अव्यक्तनिधनानि 


द्रव्यापास॒नच पृडे फमाक्रमाने सवै व्यक्त सष्टि निर्माण होऊन देवरी म्ह. प्रख्यकालीं सब 
व्यक्त सृष्टीचा पुनः अव्यक्तातच ल्य होप्ो गौ.र.पृ. ६२२ हा सांख्यां चाच सिद्धान्त अरे, 
असद रहस्यकार म्हणतात, पण तो निव्वढ श्रम आहे. वेदान एखादी कल्पना ददैनकारा- 
पासुन घेतली दी समज्ञत वेद्विक सप्रदायाला सोद्ूून आहे. भगवान्‌ म्हणतात ८ मी दहा 
योग स॒ष्टीच्या आरंभी मयोला सांगितला. व तोच आज तुला सांगत . आहं. ४.१-१ मग 
त्या वेखीही सांख्य होति का कायण वेद सृष्टीच्या पूर्वी ब्ह्मदेवाला स्फुरले, त्या वेर्न 
सांख्य कोठचे ? कटाचित्‌ उपनिषदे दशनांनतर ज्ञाली, असे आधुनिक म्हणतील. पण 
त्यालाही विदेष प्रमाण नादी. शिवाय क्षणभर तसे जरी मानल तरी अव्यक्तः हा शब्द 
सांख्यदशेनांत प्राधान्याने योजीत नाहमत. रहस्यकार (सांख्यकारिका हा सांख्यदश्नाचा 
आज उपलब्ध होणारा सवात जना ग्रथ म्हणून म्हणनात. पण त्यात तर ‹ प्रकृति › असा 
शब्द आहे. ( कारिका ३ पहा) अभ्यक्त असा शब्द नाही. काठकोपनिषदांत मात्र " महतः 
परं अव्यक्त, अव्यक्तात्‌ पुरुषः परः ` ( काठकभाष्याथ पृ. ८१ पहा) असा “अन्यक्त' शब्द 
आह. तोच यब्द येये, आटव्या अध्यायांत व तरान्या अध्यायांत य)।जला आहे. अर्थात्‌ 
तो मांख्यांचा नसून उपनिषद्रातील आहे. गातिचा सब उपनिषदांश्ा न जोडतां दज 
नाशी जोढ्णे हा मोटा प्रमाद आददे. ' सर्वोपनिषदो गावो... दुग्धं गीतामतं महत्‌ › म्ह ० 
सवे उपनिषदे या गायी आहेत व त्यांपासून गीतारूपी फार श्रष्ट अमत हेच दुध, श्रीङृष्ण- 
रूपा दोहन करणान्या गवन्याने कालं आहे, हे गातेचे महत्व विसरण म्ह ° गोतेच्या 
खन्या अथांलाच आंचवणे होय. रहस्यकार व इतर आधुनिक चिकित्सक यांची गीताथांचा 
विचार करतांना अक्षाच शोचनीय अवस्था ज्ञाली अहे. असो; दुर्देव त्याच व आमय ! 
वैदिक तच्वक्ञान प्ावयास अवदिक उपनेत्र लावले म्ह० असेच अन्यथा दरशन न्हावया्च. 
भाष्यवाचकांनी ही असत्‌-दृष्टि सोडून अभ्यक्त म्ह० अन्याकृतावस्था असेच समजार्वे, 
वेदान्ताला सांख्यांची प्रक्रिया पेण्याचै कांहाच कारण नादी, उलट सयं दशने वेदान्ता- 
च्या एकेका विशिष्ट भागावरच आपली उपजीविका करीत असतात. वेदान्त म्ह० उपनि- 
पदै. गीता, भागवत इत्यादिकांत .सांस्य' हा शब्द क्षान या अर्थी योजिकला आहे. सांख्य- 
दद्यीनाने क्ञानः या अर्था उपनिषदांतून योजलेखा सांस्यश्चब्दच आपल्या ददेनारखा लाविला. 
लोकांना अतिक्नय आवडणारेच नाव घेऊन नवीन पंथ सुरूकरण्याची टी युक्ते नवी नसून 
जुनीच अहि. पण विचारी लोकांनी नुस्त्या नामसादृदयावरून आपकी विपरीत भावना 
करून येऊ नये. 


१६६ श्रीमद्धगषंद्रीताभाष्याथं, . 


~~त अध्यक्तीनिधनच असतात, म्ह° पुनः ज्याचें निधन-मरण अष्यक्त-अनुभवासं 
म येणार असतें तीं अनव्यक्तनिधन होत.--मरणाव्‌ ऊध्वै अपि अव्यक्ततां एव 
प्रतिचद्न्ते' इव्यथः मरणानंतरही अव्यक्ततेलाच प्राप्त होतात, असा याचा भावाथ. 
--तथा च उक्तै--आणि तसेच महाभारतांत ज्रीपर्वात सांगितले आहे.-अवर 
नात्‌ आपतितः--अष्यक्तापासून आला,--च पुनः अदशनं गतः- आणि पुनः 
भवशंनाला प्राप्त प्षाला--असो तव न त्वं तस्य न-हा तका नब्देव तृ याचा 
नन्हेस.--घुथा परिदेवना का--मग व्यथं॑शोक काय करावा {--इति--असें 
सौगितले आदहे.-- तन्न परिदेवना का अष्ष्ट-द्ट-प्रनषटश्ान्तिभूतेषु भूतेषु 
कः वा पररापः इत्य्थः- व्याविषयी रोक काय करावा ? पूवीं अदृष्ट, मध्यैव 
पुनः अत्यंत नष्ट अश्चा श्रांतिभूत भूतांविषयी प्रकाप काय करावयाचा आदे, असा 
याचा भावाथ. [भूते म्ह शरीरोदियांचा समुदाय-प्रत्यक्न दिसणार प्राणिशरीररे. ती 
उत्पर्तीच्या पूवीं उपलब्ध होत नाददीत. म्हणून उत्यत्तीच्या पूर्वीची र्यांची अवस्था 
अव्यक्तं असते. उत्पुत्तीपासून मरणापयत जी अवस्था तिला मध्य म्हणतात. ती व्यक्त 
असते. म्ह° रव्यांना व्यावहारिक अस्तित्व असते. मरणानंतरही जन्माच्या पूर्वी 
जी अवस्था असते तिलाच ती प्राप्त होतात. तेब्हां पूर्वी अदृष्ट, मध्य दृष्ट व देवीं पुनः 
सवथा नष्ट, याप्रमाणे ध्रांतीचा विषय होणास्या पुत्र-मित्रादि भूतांविषयीं विलाप कर- 
ण्यांत काय अथं आहे १] २८ 


आश्वयैवत्पद्यति कथिदेनमाशर्यवददति तथेव चान्यः । 
आश्वयेवन्चैनमन्यः णोति श्चत्वाप्येनं वेद न चैव कथित्‌ २९ 


[रिपोरपि रणभम 


१ रहस्यकारांनीद्ी हाच शोक टीपेत दिला अहि. पणते ‹ अददोन › राब्दाचा अथ 
अभाव समजतात, तो बरोबर नाही. अदरेन ह्य० अभाव नन्हे, अमावापासन भावाची 
उत्पत्ति होणें शक्य नादी. यास्तव अदशन म्ह ० मव्यक्तच होय. अददीन म्ह० अभाव अर्स 
ह्यणण्यापेक्षां अददन म्ह० ‹ दृष्टी आड होणें" असज त्यांनीच म्हग्टे आहेते कांद्टी बर 
आदि, कारण या शकांतील अददोन म्ह ० नुसते दृष्टिजड दोणी नन्हे, तर अव्यक्तावस्थाच 
आहे. भूते अन्यक्तावर्स्थतून आरी व पुनः अव्यक्तावस्थत गेरा म्ह० ‹ अग्यक्तादीनि ' व 
(अव्यक्तनिधनानि › च होत. हा वेदान्ताचा उपदेशश्च आहि, सांख्यदरनाचा नन्दे, आणि 
त्यांत “ असल्या या केवर मध्यावरस्थत दिसणाव्या शरीरद्रियां विषयी शोकं करणं अनुचित 
आहे › असे हयटङे आहे. म्ह ° ही मध्यावस्था मिथ्या आहे, सांख्य मध्यावस्थेला भिध्या 
मानीत नात, त दवैताला सत्य मानितात. रामानुजाचायै ‹ अव्यक्तादीनि › ह्य० “ अनुप- 
कम्धपूढबौवस्थानि ` व ‹ अन्यक्तनिधनानि ` ह° ‹ अनुपलम्धरत्तरावस्थानि › असाच अथं 
करितात. ज्ञानेश्वर महाराजही ““ जिय समस्ते श्ये भूते । जन्माआदि अमूत । मम पातली 
ग्यक्तीते । जन्मलिया ॥१७४॥ तिये क्षयासि जथ जाती । तेथ निश्नांत आने नन्हती । देख 
पूव॑स्थितिच येती । आपुख्यि ॥ १७५ ॥ '› असं म्हणतात, अथात्‌ अब्यक्त म्ह ° अमूत असा 
अथे करितात, 


अभ्यांय दुसरा-सांस्ययोंग. १२७ 


अन्वयाथ--कशथित्‌--कोणी एलादा--आश्चर्यवत्‌-आशयीम्रमणें--एनं- 
या आत्म्याला--पड्यति-पाहतो.- तथा पव च-तसाच-अन्यः--दुसरा 
कोणी-आाश्च्यैवत्‌-आश्वयोसारखेच--वदति--आत्म्याविषयीं बोरतो.--अन्यः 
--कोणी--पनं आश्चयैवत्‌-याला आश्व्ाप्रमाणेच--चणोति-एेकतो-क 
भित्‌-कोणी तर--पनं--याचें--श्वुत्वा अपि-- श्रवण करूनदी- न वेद्‌ एव- 
जाणत नाहीच. २९. 

दुरधिज्ञेयोऽयं प्रकृत आत्मा किं त्वामेवेकमुपामे साधारणे आरान्तिनिमित्ते । कथं 
दुर्विेयोऽयमास्मेति । आह~--आश्चयंवदिति । जश्चयंवदाश्चरयमदटपूवंमद्‌ भृतमकस्माद्‌ 
दइयमानं तेन सुल्यमाश्चर्यवदाश्चयैमिवेनमात्मानं पश्यति कश्चित्‌ । आश्चयंवदेनं वदति 
तथेव चान्यः । आश्वयवञ्चेनमन्यः शृणोति । शरुरवा दष्रोक्टवाऽप्यनं वेद न चैव कश्चित्‌ । 
अथ वा योऽयमात्मानं परयति स॒ आश्चरयतुल्यो यो वदति यश्च शणोति सोऽनेकसष् 
सेषु कश्चिदेव भवति । अतो दुर्बोध आ्मेलयभिप्रायः ॥ २९ ॥ 

भाष्याथ--( प्रथम अष्ट, म्ये दष्ट व रोवटी पनः अदृष्ट, अशा स्वरूपाच्या 
धरांतिरूप भूतांविषयी शोक काय करावयाचा आहे ¢ असे म्हणून अजुनाचा थोडासा 
उपालभ-निदा केव्यासारखे दाखवृून आत्मा दर्विेय असल्यामुङे एकय्या अजुनााच 
दोष देण्यात काय अर्थं आहे, अशा आशायाने भाष्यकार पृदढील छोकास अवतरण दे 
तात-)-अयं प्रतः आत्मा दविक्षेयः- दा प्रक्रत आत्मा अतिशय दुर्विज्ञेय 
अदि. याचे ज्ञान होणे फारच करिण आहे. तेन्ां-साधारणे आंतिनिभमित 
त्वां एव पक कि उपालमे-सवंसाधारण असा या भ्रांतीच्या निभित्ताविषयी मी 
तुक्चाच एकटथाचा उपाठभ कशाला करू-तुखाच एकय्याला दोष कशाला देऊ १ अहो 
पण आत्मा अहं-प्र्ययाचा विषय दोतो, भ्रत्येकाला "मी मौ ' असे वाटते. तेन्हां 
--अयं आत्मा दुविक्षेयः कथं इति ' आश्चयंवत्‌° ` इति आह- हा आत्मा 
दर्विज्ञेय कसा ए तें * आश्वयंवत्‌० ` या श्लोकानें सांगतात. [ अहप्रत्ययाविशिष्ट आत्मा 
जरी दष्ट प्रत्यक्ष असला तरौ केवल आत्मा दर्वि्ेय आष. अशा आश्यान श्रीकृष्ण 
म्हणतात-]--आश्चयंवत आश्चय-अदष्ठपूवे-अद्‌भुतं -अकस्मात्‌ दश्यमानं 
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। गण) । 


१ रहस्यकार ““ साख्य व वेदान्त या दन्द श्चाख्राप्रमणिं हाक करणे जर व्यथ ठरते... 
तर रोक मृत्यूबदल रोक कां करितात १ आत्मस्वरूपाबदलने अज्ञान, ह च याचै उत्तर ्टोय 
कारण--” असे या श्रकास अवतरण देतात. ये वेदान्ताबरोबर सांख्यांचे धोडं उगीच 
दामटके आहे, साख्यश्चाख्रांत आ्म्याबदहल शोक करणे व्यथं आहे की साथ आहे, याचा 
विचारच केलेला नादी. ते शाख गुणस्तख्यान करणार म्ह ० स्वादि गुणांचा व लांच्या 
कायोचा विचार करणारे आहे. त्यांत वेदान्तश्ाखाप्रमाणे आत्मानात्मविचारच प्राधान्याने 
केठेला नमतो. असा; ‹ रहस्यकार म्हणतात मत्युबदर शोक करण्याचे कारण आस्म्याचे 
अक्षान अषि, है या शछकांत सांगतातं › ब आचाये हमणतात-* आत्म्याचे ज्ञान हण किती 
कराण अदि, तै था शोकात्‌ सांगितरं अदि, ' शोकाच्या अभथाकडे रक्ष देऊन भर्तार 


१६९८ भ्रीमद्धगवत्ीताभाष्याथं; 


तेन तुल्य-आश्चयेवत्‌-आश्चयं इव-- आशर्यं म्ह° जें पूर्वी न पादिकेले-अद्‌भुत 
-अकस्मात्‌ पादिक जाणारे, व्याच्यासारसे ते आशध्य॑वत्‌ म्ह ° आश्वरयाप्रमणे--कश्चित्‌ 
पनं आत्मानं पदयति--कोणी या आत्म्याला पाहतो.-च तथा पव अन्यः 
नं आश्चयववत्‌ वदति-आणि तसाच दुसरा या आ्म्याला आश्वयाप्रमाणे 
बोलतो.--च अन्यः एनं आश्चयैवत्‌ चुणोति--आणि कोणी याला आश्वयाप्रमाणे 
श्रवण करतो--च कथित्‌ एनं चत्वा दष्टा उक्त्वा अपिन वेद्‌ पव--आगि 
कोणी याला श्रवण करून, पाहून व॒बोलूलही जाणत नाहीच. [ याभ्रमाणे आद्म्याचें 
दशन, उपदेश व श्रवण दुलभ आहे, त्यामुके तो दर्बोध ्ञाला आदे, असे सांगून 
आत्म्याचा द्रष्टा, श्रोता व॒वक्ताही दुलभ असत्यामु>े तो दुरम क्ञाला आदे, असे 
सांगतात-]-अथ वा यः अयं आत्मानं परयति सः आश्चयेतुल्यः--किवा जो 
हा पुरुष आत्म्याला पाहतो तो आश्वयौसारला अहे.--यः वदति च यः चुणोति 
सः अनेकसहसखरेषु कथित्‌ एव भवति- जो बोलतो ब जो एकतो तो अनेक 
सहखामध्य एखादाच असतो. [ या दोन्दी अथौनी फलितां काय निष्पन्न होतो, तें 
सांगतात-]--अतः आत्मा दर्बोधः दति अभिप्रायः--यास्तव आत्मा दुर्बोध 
आहे, असा याचा अभिप्राय आहे. [ या श्टोकाच्या पहिल्या पादात आ्म्याचे दशन 
दुलेभ आहे, अस सांगून ट््याचेही दुरुमत्व सांगितले. दुसन्या चरणांत त्याच्याविषयी 
बोलणेही फार कटि असलव्यामुढे त्याचा उपदेशकरतौ दुरुभ आदे, असें सुचविल. 
तिस्तस्या चरणाने त्याचं श्रवण दुरम असत्यामुठे श्रोत्यार्चा दुलभता सांगितली आणि 
चवधथ्या चरणन दरोन,भाषण, श्रवण जरी संभवे तरी त्याचा साक्षात्कार अव्यत आ- 
यासार्नच होतो हे स॒चविले अददे. काठक-भाष्याथं पृ. ४५ पहा. ] २९ 


देही नित्यमवध्योऽयं देहे सवस्य भारत । 
तस्मात्सवाणि भूतानि न त्वं शोचितुमहेसि ॥२०॥ 
अन्वयाथ-- हे भारत--हे अजना !--अयं देद्ी--दा देहवान्‌ आत्मा--स- 
वस्य देहे- सव प्राण्यांच्या देदांत- नित्यं अवध्यः सर्वदा अवध्य आे.--त- 
स्मात्‌-दयणन-त्वं--त्‌-सर्बाणि भूतानि--र्भाप्मादि कोणत्याच भूताला उदै- 
शन-शोचितं- रोक करण्यास--न अदहसि--गरोग्य नादीस. ३०. 


अथेदानीं प्रकरणा्थसुषसंहरन्यते--दे्टीति । देष्टी शरीरी निस्यं सवेदा सवावस्था- 
स्वघध्यो निरवयवश्वा्निलयत्वाच तत्रावध्योऽयं देहे शरीरे सवस्य सवंगतस्वास्स्थाव- 
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सयुक्तिकं अवतरण कोणते ते वाचकार्ना-च ठरववे. या शोकाचा मूलभूत मत्र काठकांत 
अहि, तोदा आस्म्या्चे दुविङक्षेयत्वच सागतो. लामके हा शोकही लाच अर्था योजणे सयु- 


क्तिकि दोय. 
१ अवध्य न्ह० मारतां न भेण्याजोगा, मारण्यास अयोग्य अहि, तो भमर आह, 


अध्याय दुसरा- सांख्ययोग. १९९ 


रादिषु स्थितोऽपि स्षंस्य प्राणिजातस्य देहे वध्यमानेऽप्ययं देही न वध्यो यस्मात्तस्मा. 
दीष्मादीनि सवौणि भूतान्युटिद्य न सवं शोचितुमर्हसि ३० 


भाष्याथ-अथ- आत्मा अतिशय दुर्य आदे, असें प्रदर्शित केल्यान॑तर- 
इदानीं परकरणाथं उपसंहरन्‌ "देही" इति चूते--आतां भ्रकरणार्थाचा उपसंहार 
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१ आचांयाच्या भाष्याप्रमार्णे आत्मानात्माविवेकरूप प्रकरणाचा येथे उपसंहार केला जातं 
आहे. पण रहस्यकारांच्या मताप्रमाणे आत्मानात्मविवेक अजन पुढे चाललाच आहे. ्यणून 
ते या श्ेकाखा कांहीच अवतरणदेत नाहीत. पण त्यावरील दीर्घत द्मणतात-““ सांख्य 
किवा सन्यासमागानीर तच्वज्ञानाप्रमाणे आत्मा दहा अमर म्हणून वदेह दहा स्वभावतःचं 
अनित्य असस्यामुर कोणी मरोवामारो लयांन शोक करण्याचे कारण नाहीं, असे आतां 
पयत सिद्ध केले? ६२३ वस्ततः साख्य ह्य० ज्ञान. पण रदस्यकारानी मास्य ह्म° सन्यास- 
मार्गातीर तत्वज्ञान अदी आपटा खोरीच ममज्‌ृन करून धेतली आहे. त्यामुढे श्याना 
वारवार धरमोड करावी लागत आहे. सांख्यमागातील तचज्नानाप्रमाणे मात्र आत्मा 
अमर आणि यगमार्गा्ताल तच्वज्ञानाप्रमाणे तो भमर नन्हे की काय ? दोन्ही 
मागार तच्चज्नान जर एकच आहि तर ‹ साख्यमागाताल › हे विशेषण क~ 
दाला? तमन ‹ आत्मा अमर व॒ देह स्वभावतःच अनित्य ह्यणून कोणी मरोवा 
मारो त्यात सेकं करण्याचे कारण नाहा, अमे येथवर सिद्ध केले," हे रहस्यकाराचे ह्मणणे 
खरे आह का? आह्याना तर आचायाच्या भाष्यावरून वरल भगवदुपदेशाचा आशय 
अमा दिमते-आत्मा नित्य, निवकार, अकता ब अभोक्ता आह. यास्तव तो मरतोव मी 
त्याला मारतो, या ममजुतान श्लोक करण उचित नब्ह. नो काणाला मारत नाहा, मार- 
वीत नाहा, व रवनः मरता नादी. आत्म्याहन भिन्न अमलेला अनात्मा हय० दहादवि मव 
जडवग नर मिभ्या आदे. यास्तव विवेकटृष्ट्ा आत्मा व॒ अनात्मा याक्तार कोणासार्दाच 
रोक करावयास नको. वाचकार्ना ' कोणी मरो वा मागो ` इत्यादि वाक्माशी या आश 
याचा नृलना करून त्यातील ग्राह्य अथं कोणता ते ठरववे. रहस्यकार्‌ पुढे म्हणतात ¢ पणं 
एवद्रयावरून काण कोणाला मारले तर त्यांत “ पाप? नाही, असे जर कोणी अनुमानं 
करीर तर तौ भयकर चूक होय तौ का बरे ? रहस्यकार याचे असे उत्तर देतात“ देष 
जरी अनित्य अमला तरा आत्म्याने कायम कल्याण किवा मोक्च समपादन करण्यास देह 
हेच कायते ण्क साधन असस्यामुटै आत्महत्या करणे किंवा योग्य कारणाखेरीज दुसन्यास 
मारणे दौ द्योन्ही शास््राप्रमाणे धोर्‌ पातेकैच होत. ` पण आत्मा जर मरत नाही वदेह 
विना पावणाराच आहे तर कोणा कोणाला मारले म्हणून काय ज्ञा? फार तर जो देह 
 आत्म्याचे कायमचै कटयाण किवा मोक्ष सपादन › करणार असेल त्याला तेवडे मारः नये. 
पण लक्षावभि देहांतीर एखादा देहच तसा असतो. तेषां इतर देष्टंना मारण्यांत धोर 
पातक का लागावे ? तथापि ते लागतेच असे समजन रहस्यकार म्हणतात “° म्हणून मेल्या- 
श्रा द्लोक करणे, जरी योग्य नाही तरौ एकान वुसम्यारा का मारव, याचे दुसरे कां्ीं 
तरी सबक कारण सांगणे जसरूग अहे. यालान धमाधमैविवेक हे नाव अबून गीतततीरु खरां 
प्रतिपाद्यविषयही तोच आहे.” गी.र.पृ. ६२३, एकूण. एकमि दुसन्याला कां मारव याचे 
दुसरे ८ म््० आस्मा अमर अषि व देष्ट अनित्यं आहे, या एका कारणाहून दुरे ) फारण' 

गी. भा. १७ 


१३० प्रीमद्धगवत्ीताभाष्याथे. 


करणरे भगवान्‌ ° देदी नित्यं ° या शछोकत म्दणतात.-देही-कश्रीसी- देही -शर्रार- 
वान्‌ आत्मा-नित्यं-सवावस्थासु--नित्य म्ह° स्वं अवस्थांमध्ये--अवध्यः-- 
वध न पावणारा-वधाला अयोग्य आदहे-- निरवयवत्वात्‌ च नित्यत्वात्‌--कारण 
तो निरवयव आहे व नित्य आहे.--अयं तन्र स्वस्य देहे-शारीरे-स्थावरा- 
दिषु स्थितः अपि अवध्यः--हा स्या स्ांच्या देहांत-शरीरांत-स्थावरादकां मध्ये 
स्थित असूनही अवध्य आदे.-यस्मात सवस्य प्राणिजातस्य देहे वध्यमाने 
अपि- ज्याअर्थी सर्वं प्राणिवगौचे शारीर जरी मारले गेले तरी-अयं देही वध्यः न 
--हा देही-आत्मा वध्य-मारण्यास योग्य नार्ही- तस्मात्‌ भीष्मादीनि सर्वाणि 
भूतानि उद्दिश्य त्वं शोचितुं न अहंसि-- त्याअर्थी भीष्मादि सवं भूतांस उदेश्य 
तू शोक करण्यास योग्य नादहीस. [ आत्मा निय व॒ निरवयव असत्यामु>े कोणत्या 
अवस्थेत अवध्यच आहे. तो स्वंग्यापी असव्यामुक स्थावरादि सवं प्राण्यांच्या शरीरांत 
जरी असखा तरी अवध्य आहे. सवं प्राण्यांची शारीरे जरी मारली जात असली तरी दहा 
आत्मा स्यांबरोबर वधास पात्र होत नादी. यास्तव भीष्मादि कोणलयाच प्राण्याला उह 
खन शोक करणे तुला योग्य नाही. ११ व्या शछोकापासृन या शोकापयत जे आत्म- 
ज्ञान सांगितटे आहे व्याखा सांख्य म्हणतात. ते ज्याना साक्नात्‌ ्ाखेले असते द्यांना 
सांस्य-ज्ञानी संन्यासी म्दणतात. त जानयोगाच अधिकारी दात. ] ३० 


स्वधर्ममपि चविक्ष्य न विकंपितमर्हीसि । 
धम्योद्धि युद्धाच्छरेयोऽन्यतक्षत्रियस्य न विद्यते ॥३१॥ 


सागण्यासा्ठा गीता आहि, '्एकाने दरमन्याला का मारवि+त सागणे हाच धमाधमयिवेकःगीते- 
तीर खरा प्रतिपा विषय दाच. 2 अन्यत्रही प्रस्तावना पृ. 5, ७ पृ. २७ इत्यादि ठिकाणी 
¢ गीनेचा प्रतिपाद्य विषय प्रवृरत्तिपर आह. गातेचा मख्य विषय कमयाग असन बाकी सव 
त त्सिद्धयथ आहे." असा वारवार उद्टख केला आहे. आनाय ह्यणनात ^“ शोकं, मोह व 
त्याचे कारण ‹ अह-मम- ' माव घाल्वेन सवं समागबधानून मक्त करण्यासाठी गीताञ्चाक्ल 
आहे. समारांत प्रवृत्त करण्यासाठा नाही. आत्मज्ञान व त्याच उपाय ह्म” माद्य व याग 
हे याचे प्रतिपाद्य आहे. ° यांतील युक्तायुक्ततचा विचार वाचकानाच करावा. 

१ "तस्मात्‌" हा शब्द प्रकृत विषयाचा उपसंहार करण्यामादढा योजलेला अमतो. गातिनच 
या रब्दाने प्रकरणाथाचा उपसहार अनेकं छिकाणा केला आहि व आचार्यानी तो स्पष्ट 
दाखविरा आहे. अ. २ श्य. २५ येथ पहिला उपसहारव येथ दुसरा उपसहार केला 
अहि. (तस्मात्‌ शब्दाने पुटी असेच विषयोपसहार केलेरे आहेत. तै आदमी तेथल्या तेयं 
दाखवच, तूं ही दान उद्राहरणे वाचकांनी रक्षां ठेवावी; रहस्यकारानी पृष्ठ २१ वर 
आचायाची सांप्रदायिकदृष्टि त्याज्य ठरव्‌न आनचार्याना जणु काय उपक्रमोपसंहारादि षड्- 
विध तात्पयेगोधक ख्गांची मा्ितीच माही, असं आपल्या वाचकांना भासविण्यासाटी जे 
एषक्रमोपरसंहारादिकां चं चुका वणैन केठे अददे तें भ्ामक अदि, गी, भा, ए.१३७.-४१पष४. 





अध्याय दुवरा~~सांख्ययोग, १३१ 


भन्वयाथ-च-दिवाय-स्वधर्म-- आप्या धमील--भवेक््य अपि- 
पाहूनही-खधर्मांकडे दष्ट देऊनही--विकम्पितं-त्यापामून दग््यास--न असिं 
-- त्‌ योग्य नाहीस. स्वधमीपासून च्यत होणे तुला उचित नादी-हि-कारण- 
क्षत्रियस्य-कषत्रियाल--धम्यौत्‌--धमीला सोडून नसलेल्या-धर्मरूप-- युद्धात्‌. 
युदधाहून--अन्यत्‌-दुसरं कादी-श्रयः--श्रयस्कर- न विद्यते-नादी- ३१. 

हह परमाथंतत्वापेक्षायां शोको मोहो वा न संभवतीव्युक्त, न केवरं परमा्थ- 
तश्वापक्षायामेव किंतु--स्वधर्ममिति । स्वधमेमपि स्वो धमः क्षत्रियस्य युद्ध तमप्य- 
वेक्ष्य स्वं न विकम्पितुं प्रचरितं नाहसि स्वाभाविकाद्धमादात्मस्वाभाग्यादित्यभिगप्रायः। 
तश्च युद्धं पएूथिवीजयदट्वारेण धर्मां प्रजारक्षणार्थं चेति धमादनपेतं परं धम्यं तस्मा- 
दरम्यायुद्धाच्छेयोऽन्यस्क्षत्रियस्य न विद्यते टि यस्मात्‌ ॥ ३१ ॥ 

भाष्यार्थ-- दह परमाथतच्वापेक्षायां रोकः मोहः वा न संभवति इति 
उक्त--पूवशरोकांत परमा्थतत््वाची अपेक्षा केली असतां -परमाथतत्त्वाकड दृष्टि दिली 
असतां शोक कवा मोह संभवत नाही, असे सांगितले, पण--परमाथंतत््वापेक्चा- 
यां पव केवरं न कितु ‹ स्वधम ` इति-परमाथतत्वाची अपेक्षा केखी अ- 
सतांच केवल नन्हे तर स्वेधर्माकडे पानी शोक-मोह संभवत नाष्टत, असे स्वधर्मः 
या श्छोकांत सांगतात--स्वधर्म्-क्चतियस्य स्वः धमेः-युद्ध--स्वधमाला-क्षत्रिया- 
चा स्वकीय धर्म-यद्-तं अपि अवेक्ष्य--व्या स्वकाय धमालाही पाहन-त्व न 
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? आचार्य पीट शोकाम ह अमे अवतरण दतात. पण रहस्यकाराची साख्यमागाप्रमाणे 
दुसव्याना मारण्याचा उपपत्ति ्रद्यापि सपलेला नसन्यामुक (गी.र. पृ ४8६ पहा) ते 
असे अवत्तरण देतात. ^“ मा्यमागासद्या ममत अमलेल्या चातुण्यव्यतवस्थेप्रमाणे लढाई 
करणे हे क्षत्रियाचे कतेग्य अमस्यामढ मेल्याच! कवा मारस्याचा नू. शोकं करू नको, इत- 
कैच नन्हे तर लढाईत मरण किवा मारणे या नेन्दौ गोष्टी क्षात्रषमोप्रमाणे तुला प्राप्तच 
आहेत अम भगवान्‌ मागतान-' यानील (मा्यमागामदही समत भसलेल्या०ः इत्यादि हे 
सवे कञशासाठा म्हटले अहे, त कां कन नादी. कदाचित्‌ ' अजुनाच्या मनाचा कल 
सन्याममागौकडे वर्ला होता म्हणून त्याच मा्गातील तच््ज्ञानाने अजुनाची चूक ' दाख- 
विण्यासा्ठी हे अमे. पण मांख्यमागीम चातर्वण्यं मिथ्या वाटे. (न वणा न वणाश्रमा- 
चारधमाः' असा त्याचा सिद्धान्त आदह .सांख्य “आत्मवत्सवेभूतेः पाहतात.“सवभूतदहिते रतः 
असतात्त. सवै भूतांसं अभय देतात. त्यामुक चातुवेण्येव्यवम्थेप्रमाणे युद्ध हा जरौ क्षात्र 
ध्म असला तरौ ज्ञाननिष्टाना तो ममत अदि, हे म्हणणे चिन्त्य आददे. यास्तवे या पुडाल 
८ शछाकांत “साख्यमार्गाप्रमणि युद्धाची उपपत्ति सांगितलौ अहि" अरा कल्पना न करितां 
आचाय म्हणतात त्याचप्रमाणे 'खधर्माच्या दृष्टीनेदी दोक करणे उचित नादी, तर शोक 
न करितां युद्ध करणेच उचित आहे" हे दाखविण्यासाठाच पुढोल शोक अहितः असे मानणे 
अधिक सयुक्तिकं होय. 


१११ श्रीमदगंवद्रीताभोष्याथे, 


` विकपितै-प्चरितु न अहंसि-- त विक॑पित ` होष्यास-लयापासूनं दटण्यास योय 
नार्हसि ( कोट्म ए )--स्वाभाविकात्‌ ध्मौत्‌- स्वाभाविक धमापासून इलण्यास 
योग्य भाहीस. ( पण स्वाभाविक म्ह° अश्षाज्ञीय असाच मुख्य अथं आहे. तेष्हां अ- 
साज्ञीय धमोपासून,असा त्याचा अथे कोणी मानीर म्हणून म्हणतात -)--भत्मस्वाभा- 
व्यात्‌ इति अभिप्रायः- आपल्या म्द ° स्वतःच्या-येथं अजनाच्या-स्वाभाग्यात्‌ 
म्ह° क्षत्नियस्वभावध्रयुक्त व्णाश्रमोचित कमौपासून असा प्रचलित होण्यास तूं 
योग्य नादीस. वणाँश्रमोचित कर्म सोडणे, तुला योग्य नाहीं, असा याचा अभिप्राय, 
( धमौसाटीं किंवा प्रजेचै परिपालन करण्यासाठी ते युद्ध सोडण्यास कोणती हरकत 
आहे ! उन्तर-)-- च तत्‌ युद्ध पृथिवीजयद्वारेण धमौथे परजारक्षणाथं च- 
आणि तें युद्ध पथिवीला जिकणे, या कमौच्या द्वारा, धमासाठीं व प्रजारक्षणासारीं आहे. 
इति धमौत्‌ अनपेतं-परं धम्यै-त्यामुे ते धमौदून दूर असले नाहीं -धर्माला 
सोन नाही.तर परम धम्य अद्े- तस्मात्‌ धम्यौत्‌ युद्धात्‌ अन्यत्‌ श्रेयः क्षत्ि- 
यस्य यस्मात्‌ न विद्यते-त्या धमाला धरून असलेल्या युद्धाहून दुसरे कांहींही 
भ्रेयःसाधन कत्रियाला ज्याअथी नाहीं लयाअथीं युद्ध सोडणं स्ैथा अनुचित आ. 
[ क्षत्रिया युद्धाहून अधिक श्रेयस्कर असें दुसरें कांहीं नाहीं. गीरतेत स्वधमेशब्दाें 
वणीश्रमोचित कर्मच भगवानांना इष्ट आहे, हे ^ क्षत्नियाला युद्धच श्रेयस्कर आहे 
यावरून ठरत आहे. यास्तव अ. ३ शो. ३५ व अ. १८ छो. ४७ येथील स्वधम-' 
शब्दाचां भ्थं जे आपल्या मनाघ्रमाणें ˆ पक्रलेठे कर्म-धदा वगेरे करितात, ते शा- 
लाथ न समजतां कसा तरी अथे करितात, असें म्हणणें भाग आहे. पोरासाठीं -ग्यव- 
हारासाटी पत्करखेला धद किंवा कम हा धम केव्हादही टो शकत नाही. तर शाख- 
विदित वर्णाश्नमोचित कमच स्वधम होय. येथून पुदील आट श्टोकांत भगवानां नी शोक- 
मोह न करण्याचें दुसरे प्रासंगिक कारण सांगितलं आहे. याचा वरील सांख्याशी कांड 
संबंध नाहीं, रे ‹ स्वधमोकडे पाहूनही ` यांतील ' ही-अपि-' राब्दावरूनच स्पष्ट होत 
आहे. एखादा विषय चालू असतां त्या प्रसंगानें जे कांहीं दु सरे आवत लाला प्रासंगिक 
म्हणतात. आत्मा नित्य अवध्य आदे, म्हणून तुला शोक करावयास नको, हें सांगत 





(तमो नान ०७० 


१८न विकपितु अहंसिः याचा अथं रहस्यकार “कचरणे तुला योग्य नाही" असा करितात. तो 
जरी सरक असला तरौ प्रकरणाला धरून नाही कारण अजुन कचरा नग्हता .परावृत्तक्षाला 
होता. २ 'धम्यांत्‌ः याचा अथ त्यांनीं एकदा “धर्मोचितः (शेक ३१) व दुसन्या वेगं “माला 
अनुकूल › (श. ३३) असा केला आहे .पण त्यापेक्षां “धर्मात्‌ अनपेत धर्म्य" या ब्युत्पत्तीप्रमाणें 
‹ धमौरा सोडून नसेल युद्ध › हा अथ अधिक चांगला. कारण अजनाला ‹ युद्ध तुद्चया 
थ्माखा उचित किंवा अनुकूल आदे, ` असे सांगण्यापेक्षां ते धमाल सोडून नाटी, असेच 
यवि त्याला सांगण्याचौ अधिक आवश्यकता होती. कारण तो युद्धाला घोरकम समजप्त 
होता. त्यापासून आपल्याला पाप रागेर, असी त्याची समजूत ज्ञारी होती. त्यामुटे 
्ज्रियचै युद्ध धम्य आहे, धमौरा सोडून नाही, असेच त्यारा सां गर्णे भवश्य होते, 


अध्याय दुसरा--सांल्ययोग, १३६ 


असताना भगवानांस स्वधमोकडे टि देनी शोक-मोरह करणें व स्वध्मरूप युद्ध सो- 
णे अनुचितं वाट; म्हणुन सांख्यबुद्धि सांगून होतांच योगवुद्धीला आरंभ करण्यापूर्वी 
ष्यानीं हा लोकिकं म्याय सागण्यास भारभ केका आहे, हव वान्वकानी यें ध्यानात 
ठेवावे. अथात्‌ हे ३१-२३८ शछोकही सांख्ययुद्धीचेच प्रतिपादन करीत आदित, अते जे 
समजतात्त, स्याना गीतां बरोबर कठला नाही, असें कष्टाने म्हणावे लागते. ] १२. 





१ र्स्यकार ३१ य्या श्षेकानरील टीपेत म्हणतात“ स्वधर्माची ष्टौ उपपत्ति पुषही 
दोनदा १.१५; १८.४५७ आरी आहे." पण ही स्वधमाची उपपत्ति क्ली ! त्यपिक्षां स्वधर्म- 
हाष्दाचा उद्धेख पदी दोनदा आष्टा आहे, असे भ्हण्णे अधिक सयुक्तिक ज्ञाले असते. 
(स्वधमाच्या दृष्टीर्नही युड सोडणे तुला उचित नार्हा. दी युद्ध न सोडण्यायिषयी उपपत्ति 
होऊं शकेर. पण ^्याहीपेक्षां लयाविषयी आणखी एक कारण सांगन्ात,' असे म्हणणे अभिक 
सयुक्तेक होय. तिमन्या व अटठराग्या अध्यायातदहौ परधमाहन स्वधम अभिक भ्रयस्कर 
आहे, असे मांगिषने आहे; व परधर्माहन स्वधमं अधिक हिनकर कमा याविष्या उपपत्ति सांगि- 
सी आहि. पण सन्यासमागीं म्ह० वस्तुतः अद्वैत टीकाकारांवर वेवम अवमा धसरणरि रषहस्य- 
कार इतकी सक्ष्मदृष्टि ठेवतात कशाला { असो. त्याच टीपेत ते पनः म्हणतात“ संन्यास 
किंवा सांख्य मागाप्रमाणे कमसन्यासरूपी चतुधोश्म दही जरी देवटची पायरी असली तरी 

तत्पूर्वीं जाह्मणानें जराह्मणथमे व क्षत्रियान क्षत्रियधम चातवण्यन्यवस्थेप्रमाणे पान गृहस्था- 
श्रम पुरा केषा पाहिज+असे मन्वादि सव स्मतिकारांचे सागणे असस्यामुटे गृहस्थाश्रमी अ्सनास 
युद्ध करणे भाग आहे, असे या पढाल शकाचे तात्पय आ ६२४ रहस्यकार “सन्यास 
किंवा सांख्यः व (्माख्य किवामन्याममाग' असे वारवार म्हणत अमतात, ह वाचकानीौ अवदय 
लक्षात देवव. ते मन्यास किवा मांग्व्य हा माग योगाइतकाच प्राचीन म्हणतात. परण पुन 
दकराचार्याच्या पर्वा गातेवर मन्याममा्गीं ठका होती का नाहा, याबदल शंका प्रदाद्धित 
करितात. ( पृ. १४) आचार्याच्या भाप्यावरून आचायपू्वी गौतिवर ज्ञानकर्मसमुच्चयपर 
रीका होती, ण्वटे मात्र रहस्यकाराना कमते पण याच भाष्यात्तील समुच्चयवाचाच्या 
पू्ैपक्तावरून गातेवर एखादी तरी सन्यासपर टीका होती का नाहा, याचा निश्चय करवत 
नाह, ह केवदं आश्चर्य आहे ! आचार्य आपल्या भाष्यांत ‹ अनेकैः विवतपदपदाथ० 
इत्यादि (पृ. ६ पहा) स्पष्ट म्हणत असक तरी रहस्यकार आचायापूर्वीं (सन्यासपर रीका अस- 
ल्यासर ती स्यां उपरम्य नाही, म्हणून गीतेचै प्रवत्तिपर रूप कान टाकृन तिला निव- 
सिपर सांप्रदायिक रूप देण्यास शांकरभाष्यापास्‌ून आरंभ काला असे म्हूट पाहिजे 
( पृ. १४ ) असें म्हणतात. पण सांख्य किंवा सन्यासमाग स्टीच्या आरभापासून सुरू ला 
व हल्ीची गीता शकारभाच्या पांच वर्षापू्वीं जलाल. तरौ हजार -पंथराश्चे वर्षात विला 
सांप्रदायिक रूप देणारे दुसरे कोणी भरे नाहात्त. हजार वषानंतर शंकराचार्य भव्ले. तौवर 
ती जिनचारी संप्रदायरहित होती! कोण ही विचैत्रे चिकित्सा ! असो; वरील उतान्यांक्तीर 

कल्पना अगदी अयोग्य अहि. कमंसन्यासङूपी चतुधाश्रम ष्टौ सांख्यमागौप्रमार्णेच शेवरची 
पायरो नसन वैदिकसंप्रदायाप्रमार्णे ही शेवटचा पायरी अहि. ' न्यास एवात्यरेचयत्‌ ' 
‹ न्यासं एषां तपसां अतिरिक्त आहुः, (ने. आ. प्र. १० साथ नारायण पृ.११९ पहा.) व्णव 
आश्रम अनैदिक नाहीत. त्यांना केवर स्माते म्हणणे ह अन्याय आहे. स्मतौना स्वतंत्र प्राभाण्य 


१३४ भ्रीगरद्धगवद्रीताभाष्यार्थ. 


यदृच्छया चोपपन्नं खर्गढारमपावरतम्‌ । 
सुखिनः क्षत्रियाः पाथं लभन्ते युमीदराम्‌ ॥३२॥ 


अन्वयार्थ-च हे पाथ--आणि हे अजना !--यदटच्छया-न मागता-- 
उपपश्नं-- प्राप्त क्राठेले--अपावृतं--उवडकरेले- स्वगेद्रार--सखगविं दारच-- 
दहदा--अरा प्रकारचें द-युद्धं-युड-सुखिनः क्षत्रिया; टभन्ते-मोव्था 
भाग्यद्ाठी क्षवियांना प्राप्त होतें, ३२ 


कुतश्च तयुद्ध॒कतष्यमिति । उ्यते--यदरख्छयेति । यदच्छया चाप्रार्थितयोपपन्ञ- 
भ्रागत स्वगेद्वारमपावृतमुद्धारितं य॒ तदीदृशं युद्धं रभन्ते कषत्रियाः हे पाथकिंन 
सुखिनस्ते ॥ ३२ ॥ 


भाष्यार्थ-८ युद्धांत गुर-आप्त इत्यादि अनेक प्राण्यांची हिसा होणार व॒हिंसा अ- 
हिंसाशाखराच्या विरद आदहे,म्हणून ती करणें उचित नन्हे, अशी शंका घेउन सांगतात-)- 
'यह्ृच्छया०' इति तत्‌ युद्धं कुतः च कर्तव्यं इति उच्यते--“यटच्छया०' या 
लोकान ते युद्ध आणखी कोणत्या कारणान करावें ते सांगतात--यदच्छया-अप्राथितया 
उपपश्न-आगतं--यरच्छेने -प्राथेना केत्यावांचून प्राप ्ालेले--स्वगंद्वार-- स्वगाय 
दार (तं कसे !)-अपाघतं-उद्धाटितं--उघडकलें स्वरगद्वारच-- तत्‌ रंशा युं 
ये श्चचियाः छभन्ते- तें अदाप्रकारचें युद्ध ज्या क्षत्रियांना न मागता प्राप्त ोते--हे 
चाथ--हे पार्था,-ते सुखिनः न किं- ते सुखी-मोठे भाग्यवान्‌ नब्हेत का? [युद्धात 
हिसा जरी अपरिहायं असली तरी ती अप्रीषोमीय दहिसेप्रमाणें-यनांतील पदुवधाप्रमाणे 


थक 





[पि 


नादौ. श्चतोत आश्रमांचा समुच्चय व विकल्पहौ सांगितला आहे. यामु प्रत्येक मनुष्यान 
गृहस्थ स्ञटेच पाहिजे, अमे म्हणतां येत नाहा. “ज्या दिवा पूणं बिराक्ते बाणेर त्याच 
दिवशी सन्यास करावा, ब्रह्मचयापासनच प्रत्रजन करावे, क्वा गृहस्थाश्रमांतून व वान- 
प्रस्थाश्नमांतुन संन्यस्त व्हावे, ` अर्मे श्रुतिविधान आहे. जबालोप० ख. ४ ब्ृहदारण्यकभा- 
ध्या्थ अ. ४ पृ. ३३८ पषा. त्या विरुड स्मृतीचे विधान अण केब्हांहहा दइक्य नाहा. 
¢ गृहस्थाश्रमी अर्जनास युद्ध करण माग महि. › एकडे जर ॒रहस्यकारांम मान्य आदि तर 
त्याच न्यायाने गृहस्थाला विषितं असेखा कर्मयोगच करण्याविषयी त्याला भगवान सांगत 
आहेत, हे कां मान्य नसावे ? ^ कमयोग ज्ञानोत्तरच विहित आददे, अजुन ज्ञानी होता, 
‹ तू कर्मच कर › इत्यादि वचन पोकः अर्थवाद मानून सोद्न देतां येत नाहीत, `” बेरे 
वारंवार ज म्ह आहे, ते कां १ अजुन गृहस्थाश्रमी व क्षत्रिय असल्यामुढे भेक्ष्याचा 
अधिकारी नम्हता, त्याच। चित्तशुद्धि ब्हावयाची होती, म्हणन त्याला कमयोगच करण्या- 
विषयौ सांगितलं आहे, अस जर रहस्यकारांनी म्र असति तर कांच वाद उरला नसता 
व वेदान्तक्राल्लारगहौ विरोध आला नस्ता. अद्वैत वदान्तश्चख व सन्यासमाग हे त्वतः 
दरोन मेदच नार्हति. पण रहस्यकारांनौ सांख्य किंवा संन्यासमनं व वदान्तश्चाख याचा वृथा 
मेद मानून गीतरहस्याची रोकोजग इमारत पायावांचून उभारली अदि, 


अध्याय दुसरा-सांस्ययौग, १३५ 


शाल्लविहित आदे; व॒ सामान्यशाख्राहन विरेषशाख प्रबठं असतें, असा नियम आहे. 
शिवाय या यज्ञयागादिकाचें अनुष्ठान करणान्या यजमानांना दीधेकालानें स्वगोदि सुख 
मिक. पण युद्ध करणाय्या क्षन्नियांना एकदम स्वगसुख प्राप्त होतें. यास्तव क्षत्रिया 
युद्ध. अवदय करारवेच. ज्यांना या लोकी व परलोक पढे सुख न्हावयाचं असतें दयांनाचं 
असल्या स्वध्मभूत य॒द्धाची यदच्छेने प्राप्ति होते. असले यद्ध म्हणजे उघडलेके स्वगं- 
द्वारच होय. यास्तव शोकमोह सोडून तूं त अवद्य कर. ] ३२ 


अथ चेत्वमिमं धम्यं संग्रामं न करिष्यसि । 


ततः स्वधर्मं कीतिं च हित्वा पापमवाप्स्यसि ॥२३३॥ 
अन्वयाथ-अथ--आनां-त्व-तं-इमं धम्य संत्रामं--या धमैरूप-वि- 
हित संग्रामास--न करिष्यसि चेत्‌-जर न करर्शाल, टे शाल्रविहित युद्धही जर 
न करशील,-ततः--तर--स्वधमे च कीर्सि- स्वधम व कीतिं या दोधानादी-- 
रित्वा--सोदन-या दोघांनी सुकून-पापं--पापाल--अवाप्स्यसि--जोडशीर 
तुला पाप कगेल. ३३. 
एवं कर्तस्यताप्राक्ठमपि--अथ चेरवमिमं धम्यं धरमादनपेतं सद्प्रामं युद्धं न करि- 
ध्यसि चेत्ततस्तदकरणास्स्वधमे कीति च महदेवादिसमागमनिमित्तां हित्वा केव 
पापमवाप्स्यसि ॥ ३३ ॥ 
भाष्यार्थ-( खधर्मरूपर युद्ध श्रदधेने केल्यास स्वर्गादि महत्फलाची प्रापि होते, असे 
सांगून ‹ अथ चेन्‌०' या श्नोकातील अथ शब्दाचा अर्थं सांगतात-)--अथ चेत्‌ पवं 
कर्वव्यताप्राप्तं अपि- याप्रमाणे कर्तव्यता या रूपाने प्राप्त ्रलेत्याही- इमं धम्यं 
संग्रामं -धमोत्‌ अनपेतं युद्धं न करिष्यसि चेत्‌-या धर्म्य-धमोखा सोडून 
नसलेत्या संग्रामास-यद्धास जर न कररील्-ततः-तदकरणात्‌- तर मगतेन 
केल्यासुक-- स्वधमे च महादेषादिसमागमनिमित्ां कीर्तिं हित्वा--खधर्म 
व महादेव-इद्र इव्यादिंकांसी केठेल्या सामन्यामुटे स्षालेखी कीर्ति, यांस-सोडइन-या दोन्ही 
गोना मुकून--कवर पापं अवाप्स्यसि-- तृ केवर पापाला प्राप्त दोसील. [प्राप्त 
युद्ध न करितां तू जर समरांगणांतून परत फिरशौल तर स्वधमाला मुकशील, मोटा 
धनुर, शर म्हणून भ्लालेली तुक्षी कीतिं नादीशी दोक व तुला पाप लागेल ] ३३ 


अकीर्तिं चापि भतानि कथयिष्यन्ति तेऽव्ययाम्‌ । 
संभावितस्य चाकीरतिमेरणादतिरिच्यते ॥ ३४ ॥ 


[पि यि 
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युद हशाखविहित आहे, त्याच मो फल मिते, याप्रकारे कतैव्य ग्हणून प्रा 
क्षारे युध, 
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अन्वयांथे-भरतानि-- सर्वं लोक-ते--तुक्नी-अव्यथां अकीर्तिं च अपि 
--अक्षय अपकीर्तिदी-कथयिष्यन्ति-सांगतील,-च-आणि-संभाषितस्य 
--एखाधा संभावित-मान्य-पुरुषाची-अकीर्तिः--अपकीर्ति-मरणात्‌-मरणा- 
हन--अतिरिच्यते--अधिक आहे. ३४. 

न केवरं स्वधर्मकीर्तिपरित्यागः-- अकीति चापि भूतानि कथयिष्यन्ति ते तवा- 
न्यां दीधकाराम्‌ । धमौस्मा क्षुर दइत्येवमादिभिगैणेः संभावितस्य चाकीर्तिमेरणादति- 
रिच्यते । संभावितस्य चाकी्तैवैरं मरणमिद्यथैः ॥ २४ ॥ 

भाष्याथ-- (“अकति ० इत्यादि शलोकाचे न्याख्यान-)-- न केव स्वधभेकीति- 
धेरित्यागः-केवल स्वधमं व॒ कीतिं यांचाच परित्याग होणार नाही-यांचाच नाश 
होऊन थांबणार नाही, ( क्षत्रिय असूनही युद्ध सोडत्यास तुला पारखोकिक प्रत्यवाय 
खागून शिवाय शिष्टनिदारूप रेहिक प्रत्यवायदी कगेल, असे सांगतात-)- भूतानि 
ते-तव अव्ययां -कीधेकाटां अकीतिं च अपि कथायिष्यति--तर प्राणी तुक्षी 
अन्यय-दीधेकाल राहणार अकौतिंही सांगतील.( अहो पण युद्धामध्ये मरण्याचा संभव 
असतो व मेटै कौ गेले. तेब्ां गत्यला टाकण्यासाटौ व आत्मसंरक्षणासाठी अकर्त नाली 
तरी ती सहन करणेच श्दाणपणाचे आहे, म्हणून म्दणगीर तर-)--धमौत्मा द्युरः 
इति-एवं-आदिभिः गुणेः संभावितस्य च अकीर्तिः मरणात्‌ अतिरिच्यते 
--धमौत्मा, खर इत्यादि गणांनी खोकांत ज्याची मोखा संभावना न्नेली असत त्याची 
अपकीतिं मरणादरून अधिक आदे.-- संभावितस्य च अकीतेः मरणं वरं इत्यथैः 
संभावित म्ह मान्य श्चलेल्या मनुष्याच्या अकीर्तपिक्षा मरण बरे; अशा पुरुषाची 
अकीर्ति त्याला मरणाह्रूनहूी अधिक वुःस होते, असा याचा तात््यार्थ आहे. ३४ 
( आणखीदी एका कारणाने तुला युद्ध केले पाहिजे. असें पृढच्या शटोकांत सांगतात~) 


भयाद्रणादुपरतं मंस्यन्ते त्वा महारथाः। 
येषां च त्वं बहुमतो भूत्वा यास्यसि छाधवम्‌ ॥२५॥ 


अन्वयाथ-महार्थाः-दयौधनादिक नीर--त्वां--तुल--रणात्‌ू-रणप- 
सून-भयात््‌-मयाने--उपरत--परतला असे--मंस्यन्ते--समजतील--च- 
आणि--येषां--ज्यांना--त्वं-- त्‌ पूर्वी- बहुमतः ( अभूः तेषां एव तादृशः ) 
भूत्वा--बहुमत-मोटा शर -योद्धा खरा-्त्रिय हयणून अतिशय मान्य क्षाला होतास 
याच भीष्मादिकांस तसा मान्य होजन--लाघवं यास्यसि--लधु भावास-दलकेपणास 
~ साक्षात्‌ तिरस्कारास पाच्र दोशील. ३५. 

किंच-- भयादिति । भयाक्कणोदिभ्यो रणाणुद्धादुपरतं निदत्त मस्यन्ते चिन्तयि- 
ष्यन्ति न कृपयेति त्वां महारथा दुयोधनग्रभूतयः येषां च सवं दु्धनादरीमां बहुमतो 
चडुभिरणेयुकत दरत्येवं बहुमतो भूवा पुमर्यास्यसि एाघवं शघुभांवम्‌ ॥ ३५ ॥ 


अध्याये दुसरा--सांख्ययोग. १३७ 


भाष्यार्थ--कि च “ भयात्‌० ` इति--रिवाय--“भयात्‌० या श्टोकाने आणखी 
कारण सांगतात--कणोदिभ्यः भयात्‌--कणादिकाच्या भीतीनें--रणात्‌-युदधात्‌ 
---रणापासृन-युद्धापासून--त्वां उपरत -निवुत्त-- त्‌. उपरत निवृत्त भ्ाला आहेस 
--मस्यन्ते-चिन्तयिष्यन्ति-- असे मानतील-असें चिन्तन करतील-न कृपया 
इति-- पेन नित्त स्ञालास असे कोणी समजणार नाहीं. ८ कोण १ )-- महारथाः 
दु्योधनप्रभुतयः--दर्योधनादिक महारथ असे मनांत समजतीर. (लोक नेहमी दोष- 
दृष्टि असतात. गुणटष्टि नसतात. एखादयाच्या कृतीतीर गुणी द्यांना दोष वाटतात, 
किबहुना गुणपिक्षां दोषाची कल्पना त्यांच्या मनात प्रथम येते आणि सामान्य लोका- 
चीही जर प्रायः स्वभावतःच अशौ वृत्ति असते तर दुर्योधनादि शत्रची तशी समजूत 
काल्यास त्यांत काच आश्वय नाही. }--च येषां -दुर्योधनादनिं त्वं बहुमतः 
-बहुभिः गुणेः युक्तः इत्येवं बहुमतः भूत्वा--आणि ज्या दुर्योधनादि्काना तू 
बहुमत म्ह° हा अनेक गुणांनीं युक्त आहे अशारीतीनें बहुमत दोऊन-सन्मान्य दोऊन 
--पुनः लाघव-खघुभाव यास्यसि- पुनरपि लाघवाल-रघुत्वाला-दल्केपणाला 
प्राप्त होशील. [ तू प्राण्याची हिसा होऊं नये, म्हणून दयेने जरी युद्धापासून निवृत्त प्षा- 
लास तरी तुज्ञ दुर्योधनादिक शञ्चु ˆ अरे हा कणोदिकांना भ्याला * असे समजून तश्चा 
उपहास करतील. तुला ते तुच्छ लेख्ितील. यास्तव श्रू चा उपहास टाक्ण्यासाढी तुला 
संप्राम अव्य केला पाहिजे. ] ३५ आणखी एका कारणास्तव त युद्धापासून निवृत्त 
होऊ नकोस असे सांगतात-- 


अवाच्यवादांश्च बहून्वदिष्यन्ति तवाहिताः । 
निदन्तस्तव सामर्थ्यं ततो दुःखतरं नु किम्‌ ॥२६॥ 


अन्वयाथ-च-व-तव-तुस्या--सामथ्य--साम्यांस - निन्दन्तः- 
निदणरे-तव-तुमे--अहिताः-रघ्- बहून्‌ अवाच्यवावान्‌--अनेक अ- 
वाच्य शब्द-बदिष्यन्ति--बोठतील.--वतः- यहून--दुःखतर--अधिक दुः 
खकर--कि जु--काय बरें ! ३६. 
किचच-- जवाच्यवादानिति । अवाच्यवादानवक्तग्यवादांश्च वहू ननेकप्रकारान्वदि- 
ष्यन्ति तवाहिताः शत्रवो निन्दन्तः कुत्खयन्तस्तव त्वदीयं साम्यं निवातकवचावियु- 
इमिमिसम्‌ । तस्मा्तसो निन्दाप्रसदुःखाददुःखतरं नु किम्‌ । ततः कष्टतरं दुःखं 
नास्तीष्यथः ॥ ३६ ॥ 
भाष्याथ--किच -अवाच्यवादान्‌०' इति-“ अवाच्यवादान्‌° › या श्टोकाने 
युद्धच करण्याविषयी आणखी एक कारण सांगतात--बहून्‌-अनेकग्रकारान्‌ अ- 
धास्यवादान्‌-अवक्तव्यवादान--अनेक प्रकारचे अवाच्यवाद-बोदूं नयेत॒ तसे 
दन्द--तव अहितवाः- वके शञ्च॒-वदिष्यन्ति--बोलतील, (काय करीत ोत्साते 
गोतो !--लिवातकषचादियुद्धनिमिं तघ-त्ववयं सामथ्यं निन्दन्तः 
, भा, १८ 








१६८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


-कुत्सयन्तः--निवातकवचादि असुरांशी युद्ध केल्यामुके प्रकट क्नाकेल्या तुस््यी साम- 
थ्यांची निदा करणारे, असे होत्साते अवाच्य शब्द बोरुतील. ( भीष्मद्रोणादिकाना 
मारल्यायुके मला होणारे दुःख खरोखरच अस्य दोषल, ते मास्यानें सहन करवणार 
नाही. दयापक्षां माद्या सामथ्याची निदा मी आनैदाने सहन, करू शकेन, असे म्हण- 
शील तर सांगतों-)-- तस्मात्‌ ततः निन्दाप्राप्तेः दुःखात्‌ दुःखतरं कि नु- 
त्या निदाप्रार्षीसुढं होणाय्या दुःखाहून अधिक दःखकर काय बरे आहे {ततः कष्- 
तरं दुःखं न अस्ति इत्यथैः-- त्याहून अधिक कष्टकर असे दुःख नाहीं, असा 
भावाथ. ३६ ( अदो पण युद्धांत गुरूची हिसा केल्यास मध्यस्थ लोक निदा करणार, व 
युद्धापासून निवत्त श्चाल्यास शच्च निदा करणार, तेब्डां कहा कले तरी निदा होणारच 
म्हणून म्हणरील तर त्याचं उत्तर पुढील शछोकांत एेक-- ) 


हतो वा प्राप्स्यति स्वगं जित्वा वा भोक्ष्यसे महं । 
तस्मादुत्तिष्ठ कौन्तेय युद्धाय कृतनिश्चयः ॥ २७॥ 


अन्वया्थ-हतः वा- युद्धांत शाच्रकट्न मारला गेलास तर-खै-- स्वर्गा 
--प्राप्स्यसि-- प्राप्त दोर्शल-- जित्वा वाक्व रान्रूना तृ जर जिक्ठेस, तर-- 
मदौ भोक्ष्यसे-प्रथ्वीचा उपभोग वेशील.-तस्मात्‌--यारतव--हे कोन्तेय-- 
हे कुंतीपुत्रा !-कृतनिश्चयः-- मी शच्रना मारन करवा मरेन, असा निश्चय करून 
--युद्धाय-- युद्ध करावयास--उत्तिष्ठ--ऊठ. ३५. 

युद्धे पुनः क्रियमाणे कणौदिभिः- हतो वेति । हतो वा प्राप्स्यसि स्वगं हतः 
सन्स्वरौ प्राप्स्यसि जित्वा वा कणौदील्द्युरान्भोक्ष्यसे महीम्‌ । उभयथाऽपि तव राभ 
पवेव्यभिप्रायः । यत एवं तस्मादुत्तिष्ठ केन्तेय युद्धाय कृतनिश्चयो जेष्यामि शत्रन्म- 
रिप्यामि वेति निश्चयं कृत्वेल्यथः ॥ ३७ ॥ 


भाप्याथे--चुनः कर्णादिभिः युद्धे क्रियमाणे (हतो वा०' इति--पण 
याच्या उट कर्णादिकांशी युद्ध जर केलेस तर काय दोक ते ‹ हतो वा०' या श्लोकने 
सागतात-हतः वा स्वगं पाप्स्यसि-हतः सन्‌ स्वगे प्राप्स्यसि-मारला 
गलास तर स्वगीला प्राप्त दाशील-कणीदीन्‌ श्ुरान्‌ जित्वा वामी भोक्ष्यसे- 
व कणादि शरांना जिकून पु्वौचा भाग घेशील--उभयथा अपि तव लाभः पव 
डति अभिप्रायः--जय किंवा पराजय यांतील कांही जरी क्षार तरी वुक्च लाभच अदि. 
असा आशय म्ह ° जयाविषयी जरी निश्चय नसला तरी लकाभाविषर्या संशय नादी.--यतः 
पवं तस्मात्‌--आणि ज्याअर्थी असें अहे व्याअर्थी-कोन्तेय युद्धाय ईृतनि- 
श्यः उच्िघ्ठ--हे अजना, युद्धासार्दीः कृतनिश्चय करुन ऊट.-शात्रून्‌ जेष्यामि 
मरिष्यामि वा इति निश्चयं रत्वा इत्यथः--रत्रूना जिंकीन किवा मरेन असा 
निश्चय फरून ऊठ, असा याचा भावाथ, २७ ( अहो पण पाप लागेल या भीतीने मला 
शुद्धाया निश्वय करतत ता, म्दणून म्हणश्लील तर याचे उत्तर एेक-) 





भध्याय दुसरा सांख्ययोग, १३९ 


सुखदुःखे समे कृत्वा छाभाराभौ जयाजयौ । 


ततो युद्धाय युज्यस्व नैवं पापमवाप्स्यसि ॥ ३८ ॥ 


भन्वयाथ-सुखदःखे-युख व दुःख याना-सये-- तुल्य-एकसारसे--ृत्वा 
--करून-मानून म्ह ° सुखाविषयीं आसक्ति-राग व दुःखाविषरययीं रेष न करतां, खाभा- 
लखाभो च जयाजयो समे ृत्वा- त्याचप्रमाणें लाभ व॒ अलाभ, जय व पराजय 
यानादी तुल्य समज्‌ून-ततः-मग--युद्धाय-- युद्ध करावयास--युज्यस्व--तयार 
हो.-एवं--अशा भावनेने युद्ध करू लागठास दमणजे--पापं न अवाप्स्यास्े- 
तुखा पाप लकगणार नाही. ३८. 


तत्र युद्धं स्वधमे दस्येवं युध्यमानस्योपदेशमिमं शृणु-- सुखदुःखे इति । सुखदुःखे 
समे तुल्ये कृत्वा रागद्वेषावकृस्वेस्येतत्‌ । तथा खाभाराभौो जयाजयो च समे कृत्वा ततो 
युद्धाय युज्यस्व घटस्व । नेवं युद्धं कुव॑न्पापमवाप्स्यसीस्येष उपदेशः प्रासङ्गिकः ३८ 
भाष्यार्थ--तन्र- युद्ध हा स्वधर्म असल्यामुके ते अवदय केठे पादिजे, इतके ठरले 
असतां--स्वधमेः इति पवं युद्धभ्यमानस्य इमं उपदेश- हा स्वधमं आदे 
असं समजुन युद्ध करणान्या तुला दा उपदेश आष्े तो--सुखदुःखे० इति चुणु- 
सुखदुःखे “ या शलोकने एेक--सुखदुःखे समे-तुव्ये छृत्वा- मुख व दुःख 
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१ पण रहस्यकारांच्या समजतीप्रमणे हा ३१-३८ शोकापयतचा भागर्ही सांख्यज्ञानच 
अहे. म्हणून ते या श्रोकाम असे अवतरण देतात--“'साख्य ज्ञानप्रमाणे मारिल्याचा किवा 
भेल्याचा शोक करू नये इतकेच नन्हे, तर स्वधमाप्रमाणे युद्ध करणे दे कतव्य होय अस जरी 
वरील विवेचनाने सिद्ध क्ले तरी ल्ढाइ्त जी हत्या होणार तिचे ' पाप › कर्त्या लागते 
का नाष या दकेचे आतां उत्तर सागतात. ` पण त्या उत्तरावरून पाप लागते कीं नाही, 
याचा कांहाच उल्गडा होत नाहा. युद्ध जर धम्य आहे तर व्यापासून पाप लागणारच 
कमे ? धम्य कमोपामन पाप लागणै कधीच शक्य नादौ व जर ने लागते असे म्हटले तर 
त्याला ८ धम्य › हे विदषण देतां येणार नाहा. अथात्‌ ‹ ल्ढादइतील हलयेचे पाप कलयांला 
लागते कौ नाही, › ही द्वकाच यें अप्रस्तत आदे. हा स्वधम अहेव त्याचे आचरण 
केलैच पाहिजे, असे एकदा ठरंल म्हणजे मग त्यापासन पपलगेक ही क्लकाच सभवत नाही 
यास्तव 'स्वथमांचरण करीत असतांनादही तला त्यामुठे बध कसा प्राप होणार नाहा, तो बधक 
न होता तस्या चित्तशुद्धालान कसा कारण होल, ते ठेक› असच येथे म्हटने पाहिजे. युद्ध हा 
स्वधमे आहे. त्यामने त्यापामन आपल्याला पाप लागणार नादी, हे अजनाखाही ठाऊक 
होते. पण अनिष्ट फल दरेणरे पाप जम न लागले तरी शष्ट फल देणारे पुण्य गेल. त्याचै 
फर भोगण्यासाठी पुनः जन्म घ्यावा लागेल, अथोत्‌ असल्या प्रृत्तिपर धममुङष्टौ भापण 
संसारबंधांतून मुक्त होणार नाहा, आपल्याला निश्चित श्रेय प्राप्त होणार नाही, असँ सम- 
जून अजुन धमेसमूढचित्त नराल होता . यास्तव स्वधमाचरणापासून शष्ट फर देणान्या पुण्या- 


११४०९ श्रीमद्धगवद्रीताभाभ्याथं. 


याना सम म्ह° तुल्य करून-रागद्रेषो अशृत्वा इति पतत्‌-राग्‌ व देष न क- 
रिता, असा याचा भावार्थ.--तथा लाभालाभौ च जयाजयो समो रत्वा- 
द्याच्रमाणे रान्रच्या कोशादिकांची आप्नि हा लाभवतीन होणें, हाअलाभ, युद्धानें 
स्वतः पराभूत न होतां दुसव्यालर पराभूत करणे हा जय व ॒तव्याच्या उलट स्थिति 
होण, हा अजय याना सम करून म्ह ° त्याविषयीं राग-दरेष न कर्न-ततः-मग- 
युद्धाय युज्यस्व-घटस्व- यद्ध करण्यास सज हो.---पएवं युद्धं कुवैन्‌ पापं न 
अवाप्स्यसि-अशा प्रकारे युद्ध करणारा तू पापाला प्राप्न होणार नाहीस. ( अहो पण 
या परमाथदशेनाच्या प्रकरणात युद्ध करावयास सांगितले असल्यामुटें हँ शार ज्ञान- 
कमंसमु्चयपर आहे, असें सिद्ध होत, असें वादी म्हणेल म्हणून आचायं सांगतात--) 
-पषः उपदेशः पासंगिकः- हा उपदेश प्रासंगिक आहे. (क्षत्रिय असलेल्या तुला 
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युद्धच विहित आदे. यास्तव तेच केँ पाहिजे, असा विधीचा अनुनाद करण्याच्या प्रसं- 
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चा संचय न होतां ते धमौचरण चित्तश्ुद्धील'च कसे कारण होईल ते भगवान्‌ अजनाला 
येथे सांगत आहेत, अशचौ कल्पना करणेच युक्त आहे. वेदान्तदरास्रांत पुण्यााही पाप ष्ये 
आहे. कारण पाप जसे अनिष्ट जन्माला कारण दोते तसेच पुण्य इष्ट जन्माला कारण दोतते. 
म्हणजे तेही बंधकच. मोक्षाच्या दृष्टीने त्यांची योग्यता सारखीच. याविषर्यीं "स्वै पाप्मानेो- 
ऽतो निव्ैन्ते › छां. भाष्यार्थ अ. ८ पृष्ठ ६०० ' इतरस्यप्यवे असंशेषः परतितु "त, सू- 
अ.भपा. १ सूत्र १४. इत्यादि श्चति-मृत्र प्रमाण आहे. 





१ आचाये ‹ हा सव उपदेश प्रासंमिक आहे, › असे म्हणतात. पण रहस्यकारांन सा- 
ख्यक्ञान (एषा तेऽभिदहिता सांख्ये बद्धिः' येथपर्यत चालावयाचे असल्यामुक लाना या श्चेकाचौ 
व्यवस्था लावतांना बरीच “ टपर › करावी कागली आहे. ८ कुटपट ` हा रहस्यकारांचाच 
शब्द आम्ही येथं घेतला आहे. ) ते म्हणतात ‹ वस्तुतः पाहतां या उत्तरातील युक्तिवाद 
कमयेगमागंतला असून त्या मागौची येथच प्रस्तावना स्री अहि गी. र. षृ. ६२५ 
पण सांख्यक्ञानात कमयोगाची प्रस्तावना कां? व प्रस्तावनेखा आरम करितांच " एषा तेऽ- 
भिहिता सांख्य › हदा सांख्यज्ञानाचा उपसंहार कां ? यपिक्षां “स्वधम अपि चावेक्ष्य ०” येभून 
अ{ठ श्षोकांत प्रासगिक उपदेश केला अहि असे मानणे कितौ सयुक्तिकं आहे ? ८ अपिः 
शम्दावरूनदी शोकमोह सोड़न स्वधममरूप युद्ध करण्यार्च दुसर्‌ कारण भगवान्‌ सांगत आहित, 
हे उधड होते. या आठ शकांतील अक्षराथौकंडे अरी पाहिले तरा या श्रेकाचा वीक 
भात्मानात्मविचाराशः कांहो संबध नसून तो लोकिक न्यायालां अनुसरून केलेला उपदेडा अहे, 
ह लक्षांत यर्ते. "तृ भिऊन पलास अश्च तुको अकीति दोदल, तुक्च निदा करतील इत्यादि 
उपदेश सांख्यक्चानांतीलदी नन्हे व परवृ्तिमागातीरुदी नन्दे. तो केव लाकिकदृष्टया आहे. 
३८ व्या शोकात्‌ प्रदृत्ति मागांची प्रस्तावना करून ३९ व्या शेकांतच सांख्यज्ञानाचा 
उपसंहार केला आहे, अह्नी कस्पना करण्यापेक्षां आचायौनीा म्हरल्याप्रमाणे " स्वधर्माचरण 
करीत असतांनादी सुखदुःखादिकांना सम मानून ते केल्याने मोक्षाला प्रातिवध करणार धर्मा- 
धमंख्य पाप तुला लागणार नाहा, › दादी प्रासगिकच उपदेश मानणे उचित दोय. कारण 
३ १३८ ईं सांख्यप्रकरणही नाष व योगप्रकरणद्ी नाही. 
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गानं हा उपदेश येथे आकेला आहे. गाताशाख्र युद्धाच्या कतंन्यतेचे विधान कर्त 
नाही, हें वर पृष्ट ९२ सांगित्टेच आदे. अर्थात्‌ तेवढयावरून समु्चयसिद्धि होते, 
असे म्हणतां येत नादी. ) ३८. 

शोकमोहापनयनाय लोकिको न्यायः स्वधममपि चावेश्षयेलयायेः श्रोकैरक्तो न तु 
ताष्पर्यण । परमाथद्शेन लिह प्रकृतं तश्चोक्मुपसहियत एषा तेऽभिहितेति कशाख- 
विषयवेभागप्रदर्हानाय । इह हि दार्दिते पुनः शाख्विषयविभाग उपारिष्टाज्ज्ञानयोगेन 
सांख्यानां कमेयोगेन योगिनामिति निष्टाद्यविषय शाखं सुखं प्रवर्तिष्यते श्रोतारश्च 
विषयविभागेन सुख ग्रहीष्यन्तीत्यत आह-एषा त इति ॥ 

भाष्यार्थ-८ “एषा ते°? या श्छोकाच्या पिल्या चरणांत सम्यग्ददोनाचा उपसंहार 
केला अहि, पण तो तसा कां केला १ स्वधर्ममपि ०” येथून सागितलेल्या लौकिक न्यायाचा 
उपसंहार कां केला नाही १ अशी शंका घेऊन आचाय म्हणतात-)- स्वधम अपि 
च अवेक्ष्य इत्यायः ऋछोकेः शोकमोहापनयनाय लोकिकः न्यायः उक्तः- 
° स्वध्म° › इत्यादि शछोकानीं शोक व मोह धाल्विण्यासाठी जोकिक न्याय सांगितखा. 
--तु तात्पर्येण न--परेतु तो तात्पयौने सांगितलेला नाही. [ ज्ञान व कमे यांच्या 
समुच्वयामध्यें व्याच तात्पयं नाही. आपले स्वजन मरतील, भीष्मादिकांचा आपल्या हा- 
तून वध देईल, अरा समज॒तीमुटे ज्ञारेव्या शोक-मोहाना घालविणे भाग होते. कारण 
दोक व मोह आस्म्याच्या सम्यगज्ञानाला प्रतिवध करीत असतात. यास्तव व्या शोक- 
मोहना घालविण्यासा्दा भगवानांनी येथ ‹ स्वधम ० ` इदयादि आठ श्लोकांत ठीकिक- 
न्याय सांगितला आहे. आपला वण व आश्रम यांस विहित असलेल्या धर्माच अनुष्ठान 
करणाय्या पुरुषाला स्वगादि फलाची प्रा्षि हाते, व॒ अनुष्ठान न करणाच्याला 
होत नाही, हा लोकिकन्याय होय. याला अन्वय-व्यतिरेक न्याय म्हणतात. अनुष्ठान 
केले तर फल मिदते, हा अन्व॑य वते न केले तर फलदी मिक्त नाही, हा व्यतिरेक, 
पण हा लोकप्रसिद्ध न्याय जरी सांगतला असला तरी तो तात्प्यानं येथे सांगितलेला 
नाही. कारण हे चाद प्रकरण त्या लोकप्रसिद्ध न्यायाचे नादी. तर मग चालू प्रकरण 
कोणत आहे ?उत्तर-)--इह तु परमाथेदशनं प्रकतं-- येथे तर परमाथददीन प्रकृत 
अहे.- च तत्‌ उक्तं पषा तेऽभिहिता इति उपसंहियते-आणि प्रतिपादिले- 
ल्या त्या आत्मदशंनाचा--“एषा ते ०`--या छोकाने उपसंहार करितात.(कशासाटी-)-- 
शाखविषयविभागव्रदक्ोनाय--शाल्नाच्या विषयांचा विभाग प्रदरीत करण्यासाठी, 
[ “न तेवां °' श्छ. १२ येथून परमपुरुषार्थरूप जो आत्मा त्याचें प्रकरण चालू आहे. न 
जायते° › श्लो. २० इत्यादि श्छोकानी व्याचेच उपपादन केठे आह्‌. ‹ देटी नित्यं ° ` 
३० या श्टोकांत प्रकरणार्थाचा उपसंहार केला व मध्येच लोकिकन्याय सांगितल्यावर 
आतां पुनः या ३९ व्या श्लोकात परमा्थदरोनाचा म्ह° सास्न्याचा उपसंहार या गीता- 
शाखाच्या विषयाचा विभाग स्पष्टपणे दाखविण्यासाठ पुनः केला जात आहे. सांख्य- 
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निष्ठा वं योगनिष्ठा हा याचा विभाग आहे. पण तो पीर प्रतिपादनावरून आपोआप 
कटठण्यासारखा आहे. तो निराव्य येथे दाखवावयाचं काय कारण आहे १ उत्तर~]-- 
हि--कारण--षह पुनः शाखविषयधिभागे दर्दिते- येही शाखविषयाचा वि- 
भाग दाखविला असतां--उपरिष्टात्‌- ्ञानयोगेन सांख्यानां कमयोगेन 
योगिनां-' इति निष्ठाद्यविषय शाखं सुखं प्रवतिष्यते--पुदे “ज्ञानयोगेन ०” 
३-३. इत्यादि दोन निष्टाविषयीचे शाख्र अनायासाने प्रवृत्त रोईल.-च ओ्रोतारः 
विषयविभागेन सुखं ग्रहीष्यन्ति--व श्रोते विषयावेभागानें अनायासानें शाखरा- 
चते ग्रहण करतील. [ पुटे जरी प्रत्यक्ष दोन निष्ठाचं प्रतिपादन केलेले आदे तरी येर्थच 
एकदा शाख्राचा विषयविभाग स्पष्टपणे प्रददीत केलेला असला म्हणजे पुढे तिसय्या 
अध्यायाच्या तिसय्या श्लोकांत सांगितलेले दोन निष्ठांविष्यीचे शाख अनायासानें-सु- 
लभपणे भ्रवृत्त होईल व श्रोतेही त्याचें सहज विषयविभागपूवैक ग्रहण करतीर. आर- 
भीच एकदा विषयविभाग सुचबून ठेवलेला असा म्हणजे मग ॒शाल्नाचे प्रतिपादन 
करणारांस व तें समजून वेणारांस फार त्रास पडणार नाही .]- इति अतः. एषा ते०' 
बति आह-या अभिप्रायाने भगवान्‌ श्रीकृष्ण ˆ एषा ते° › इत्यादि सागतात. 
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१ परण रहस्यकार असे म्हणतात-“'जगात आयुष्यक्रमणाचे माग दोनः;ण्क सांख्य व दुसरा 
योग. पेफी ज्या मांख्य किंवा सन्यास मागीचा आचार लक्षात आणून अजुन लढाई सो- 
डन भिक्षा मागण्यास तयार ज्ञाला होता, त्या संन्यास मार्गातील तच्वज्ञानाप्रमाणच आ- 
त्म्याचा किंवा देहाचा शोक करणे उचित नादा. सुखदुय्ख समबृद्धीन सोसटी पादिजेत, 
आणि स्वधमाकडे लक्ष देऊन क्षत्रियानि युद्ध करणेच योग्य व हे युद्ध समबुद्धीन केक असतां 
कोणता पाप लागत नाही, असे भगवेतांना अजुनास सिद्ध करून दाखाविले. '› जगांत 
म्ह ० कोणत्या जगांत ? सव त्रिभवनांत कौ भूरोका ? की जाचाय म्हणतात ल्याप्रमार्णे रा- 
सलाथौचा अधिकार असङेल्या त्रैवणिकांत ? कमौधिकार फक्त मनुभ्यालाच आहे. त्यामुके येथे 
जगांत म्ह० त्रिभवनांत किंवा भूलोकांतही नन्हे. फार काय पण मव मनुष्यांच्या आयुः- 
क्रमणाचे हे दोन मागे आहेत, अमेदही म्हणतां येन नाही. कारण वेदोक्त कमाचा अधिकार 
फक्त त्रेवणिकांनाच आहे. ज्ानाचा अधिकार सवं मनुष्य वद्रेवादि याना जरी अमला तर 
शाननिष्ठायोग्यता प्राप्त होण्यासाठी कमौनुष्टान पूर्वी केटेच पाहिज. त्यामुके दास्त्राथानु- 
नाचे अधिकारी त्रैवणिक म्ह० ब्राह्मण-कषत्रिय-वेदयच होत. अथोन्‌ माख्यवयोग या 
दोन निष्ठा जेवर्णिकांच्या अहित. पण सांख्य म्ह० केवर सन्याम नन्हे. तर माग््य म्ह 
क्ानयोग कवा निवृत्तिमाग व योग म्ह० कमयोग किवा प्रवृत्तिमाग. त्यातील योग किवा 
प्रवृत्तिमाग इहा उपाय व ज्ञानयोग है उपेय-साध्य आहे. जे ज्ञानी कवा विरक्त भिज्ञासुदही 
नसर्ताल त्यांनी स्वगौदि उत्कषांसार्दी करिवा चित्त्यद्धीसाठी प्रवृत्तिमागौचाच स्वीकार कलय 
पाहिजि. अथौत्‌ ज्ञानयोग व कमयोग या दोन निष्ठा त्रैवणिकांमाटी अमृन त्यातील ज्ञानी 
किंवा विरक्त जिक्षासनीच सांख्य किवा ज्ञानयोगी व्हावे व इतर द्िजांनी कमयोगी ग्रति, 
असा वेदान्तसिद्धान्त आहे. पण रहस्यकार या दोन निष्ठा ज्ञानोत्तर मानतात. रहस्यका- 
रांची जी मुख्य दिज्ञाभूल कारी आहे ती येथेच. भगवानांना सष्टीच्या अरभीं ज्या दोन 
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नष्टा सांगितल्या त्या आत्मक्षानी पुरुषान ज्ञानानतर आपलं आयुष्य करसं धाल्ववे, हँ 
तागण्यासारठी सांगितस्या अक्षी कल्पना करणे अगद अयोग्य आहे, कारण सृष्टीच्या आ- 
भी सवे ज्ञानीच होते अक्षी कस्यना करतां येत नाहा. जगांत नेहमीच ज्ञानी व अज्ञानी, 
वेरक्त व रागी, मुमुक्षव बभुक्ष, अप्ते दोन प्रकारच लाक असतात्त. ल्यांच्यासाढौ धर्माच्या 
रीन निष्ठा अवच्यन आहेत ब त्याच भगवानानी सृष्टीच्या आरंभ सांगितस्या; अमे मा- 
नणच अधिक मयुक्तिक आहे. अथात वरीर उतान्यात रहस्यकारांनी...* असे अजुनास 
सेद्ध करून दाखविले,' म्हणून जे म्हटले आहे, त्याला काही प्रमाण नाही. भगवानांनी 
भजुनाला नुम्ता आत्मानात्मविवेक सांगून स्वधमाच्या दृष्टीनेदी युद्ध सोडर्णे उचित नाही, 
भसा प्रासगिक उपदे केना आहे. उपदेश करणे म्हणजे (सिद्ध करून दाखविणे" नन्हे. 
रहस्यकार पन. म्हणनात-“' तथापि केन्दाहि आले तरी मसार सोद्धन सन्याम 
वणर हेच प्रत्यकाच या जगान परम कतव्य असे या मागातचे मत अमल्यामुके इष्ट वाटल्याम 
भतांच युद्ध मादन सन्याम का थऊ नय, किवा स्वधम तरा का पारावा; इत्यादि शकाचे 
साख्यानान निवारण होन नाहा, व त्यामुरे अजुनाचा मूक आक्षप कायम राहता, असें 
म्हटले तरा चाल्ल, म्हणून भगवान्‌ आता अमं सागतात-' ६२६ पण ' प्रत्यकाने मसार 
सोटन मन्याम व्यावा' अमे वदान्न के्ि म्हणन आह! आणितो जरी म्हणाला तरी त्याचे 
८कणार काण? फक्त ज्याला पूण वराग्य प्राप्न सान अमल, ज्याला आत्मन्ञानच हव असेल त्यांन 
सवे ण्पणांचा याग करावा, अमवेदरान्त म्हणते(. अनभिकाव्यानेहि मन्याम करावा अमे अद्वैत वे. 
दान्तश्षास्राज मत नाहा सन्यास किवा ज्ञाननिष्ठा याची योग्यता प्राप दोदपयत प्रलेक कमौधि- 
कान्यां कमानुष्टानच कटे पादज अमा वेदान्तमिद्धान्त आह.पण रहस्यकार त्याचा कधी 
विचारच करीत नार्हात.ते .सन्यासमागः म्हणून अद्वैत वदरान्तशासखराहून निराखाच पथ कल्पून 
त्याच्यानिषर्या वटेल ते लिहत सुटतात, पण आमच्या वाचकानी-न्याय, साख्य, योग, 
मिमासा याप्रमाणे अद्वैत वेदान्ता म्हणन एक दाख आहे, त्याकाच रहस्यकार सन्यास- 
मागे म्हणतात. सन्यासमागं म्हणून निरागा ण्खादा पथ असितित्वात नाहा, ह लक्षांत ठेवावे. 
अथात्‌ सन्यासमागावर म्हणून ल्यार्ना ज आक्षेप पेतलेले आहेत ते वस्तुत. वेदरान्तश्ञास्लावर 
आहेत; पण अद्वैत वेद्रान्तश्चास्नावर उघड उघड आक्षिप घण्याच धेय न ्ास्यामुके रहस्यांत 
‹ सन्यासमाग ' म्हणन णका निरास्यान मागात्‌ कस्प्रना करून त्या मागाने तच्वक्षान 
म्हणन काही निराेन तच्वज्नान मानून यावर आक्षेप मेनन जहत. आम्हा ही गोष्ट वाच 
कांच्या चागरट।च लक्षात आणून देणार आहो. अथात्‌ * आताच युद मोद्रून सन्यास कां 
घेऊ नये किवा स्वधम तरी का पावा हत्यारि काये साख्यक्षानाने निवारण होत नाही 
ह म्दणणे अगदौ अयोग्य आदे. ८ तू पूणं विरक्त; खरा भिशासु फा ज्ञाननिष्ठचा अभि- 
कारी अजून करेखा दिसत नाद्यास, रिवाय तुं क्षभ्चिय आदेस, क्षतियाख भेक्ष्याया म्ह 
परमहंस होण्याया अधिकार नाही, हषण॒न तुला सन्यास येतां येत नाह. आणि सन्या- 
साचा अधिकार नसल्यामुकेच वो या किवा उत्तर जन्मी प्राप्त दोण्यासाढ तुखा स्वधमी- 
नुष्टानय केर पाहिजे, असे वरील रकाय योग्य समाधान आहे. परण रहस्यकारांचे मनं 
सन्यासमागौसबैधाने कडुषित सारकं असत्याय लाना तै आढ्बरं नाही; ताद्छाज आदे, 


१८४ श्र मद्धगवद्रौ तांभाष्याथ. 


एषा तेऽभिहिता सांख्ये बुधिर्योगे विमां राणु । 
बुद्धया युक्तो यया पाथे कमेबन्धं प्रहास्यसि ॥३९॥ 


अन्वयाथ-पषा-दी-ते-तल-साख्ये--परामाथं वस्तूच्या विवेकावि 
षयी--वुद्धिः- ज्ञान--अभिहिता-- सांगितले. -तु--पण आतां--योगे--उपा- 
याविष्याची-दमां- टी बदि--शण-एेक.--पा्थ- दे अर्जुना !-- यया बुद्धा 
युक्तः (त्वं)-- ज्या योगनुद्धीने -उपायवद्धीने यक्त स्ञाठेला तृ-कमेवस्ध-कमेरूप 
बधाल--गप्रह्ास्यसि-टकर्शाल. ३९ 

एषा ते तुभ्यमभिहितोक्ता सांख्ये परमाथवस्तविवेकविषये बुद्धिक्तानं साक्षाच्छोक- 
मोष्ाविसंसारहेतदोषनिड्ृत्तिकारणम्‌ । योगे तु तस्प्रप्स्युपाये निःसङ्गतया दरन्द्प्रहाण- 
पूैकमीश्वराराधनार्थै कमेयोगे कमौनुष्टाने समाधियोगे चेमामनन्तरमवोच्यमानां 
बुद्धि शणु। तां बुद्धि स्तोति प्रोचनार्थ -बुद्‌ध्या यया योगविषयया युक्तो हे पाथ कमे 
बन्धं कैव धमोधमौस्थो बन्धः कर्मबरन्धस्तं प्रहास्यसीश्वरभ्रसादनिमित्तन्ञानप्राघे 
रिव्यभिप्रायः॥ ३९ ॥ 


भाष्याथ-पषा-दा-त-तुभ्य-तुल-सांख्ये-परमा्थवस्तुविवेक 
विषये--सांख्याविषयी म्ह ° परमार्थवस्तु जो आत्मा त्याच्या विवेकाविषर्या-- बुद्धि 
-ज्ञान-बदधि म्ट° नन-अभिहिता-उक्ता-सांगितटी. [ येथे बद्ध म्ह° ज्ञान 
अतःकेरणाची निश्चयात्मिका वत्ति नन्द. भाष्यकार तिच विशिष्ट फठढ दाखवितात-]-सा- 
कषात्‌ रोकमोहादिसंसारदेतदोषनिवत्तिकारण--योक-मोद, राग-देष, क- 
तेत्व-भोक्तृत्व हत्यादि अनथ हाच संसार लयाचा हेतुभूत दोष-आत्म्याचें अज्ञान ल्या 
अज्ञानाच्या निवृत्तीचं निरपेक्ष-दुसय्या कोणत्याही साधनाच्या साह्याची अपेक्षा न कर- 
णाररे-साक्षात्‌ साधन, हँ आत्मज्ञान आदे. [ अशा प्रकारच आत्म्याविषर्याचे ज्ञान मी 
तुला सांगितले. ज्ञान अज्ञान निवत्तीच साक्षात्‌ साधन आह, ही गोष्ट वरील लोकप्रसिद्ध 
-अन्वय -र्यापिरेकन्य्रायनेच सिद्ध आदे.¡--तु-पण आतां--योगे-तत्प्राप्त्युपाये 
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2 पण रहस्यकार पपात अभिदिता साग््ये वरदधिः ' याचा अथं कमा करितात तो 
पहा सांख्ये-' सांख्य म्हणज माच्यलनिष्ठप्रमाण ° त~ तुला ° एवा वुद्धि.- ही बुद्धि म्ह० 
ज्ञान फिवा उपपत्ति ‹ अनिहिना-' सांगितला. यातीरु  गाख्ये म्ह० सांख्य निष्टेप्रमाणे वं 
बुद्धि. म्ह ० उपपत्ति › हे अथं वरोवर नादात. "सास्य ' दही विषयसप्तमी आदि. म्हणुनच 
आचायौनीं त्याचा अथै-परमाथेवस्तुविवेकाविषयां-असा केला आहे व तोच बरोवर आदे. 
कारण वरीरु ११-३० शोकात्‌ सांख्य किंवा सन्यासनिष्टेप्रमाणे ज्ञान सांगितलेरं नसून 
परमार्थवस्तु जो आत्मा, त्याच्या विवेकाविषयाच सवै ज्ञाने आहे, आत्मा मरत नारदी. तो 
नित्य, अव्यक्त, अविकायै, अक्तौ, वगेरे आहे. देहादि सवै दैत असत्‌-मिथ्या आहे 
अनिल आदे, श्त्यादि आत्मानात्मविवेक व्यात्‌ अष्टि. तसेच बुद्धि म्ह० ज्ञान, उपपत्ति 
शण्डे, कारण दयात उपपत्ति महण युक्ति सांगितेरेरी नादी, जितेकक्ानच सगित अदि 


अध्याय दुसरा सांख्ययोग. १४९५ 


यो गाविषयीं म्ह० आत्मज्ञानप्राप्रीच्या उपायाविषर्याची [ बद्धि एेक, येथे योम म्ह° 
चिश्लटृ्तिनिरोधरूप योग हा अथं विवक्षित नादी, तर योग म्हणजे मुक्तीच्या उप- 
योगी असलेल्या लया ज्ञानाच्या ्राप्ठीचां उपाय हदा अथं विवक्षित आहे. पण तो उपाय 
तरी कोणता तें स्यष्ट करितात-}-निःसंगतया द्वद्प्रदाणपूवेकं रश्वराराध- 
नाथं कर्मयोगे-कर्माचुष्ठाने च समाधियोगे--फलाची आसक्ति न ठेवतां खुख- 
दुःखादि द्रद्रलयागपूवैक ईश्वराच्या आराधनेसारीं केलेला जो कमयोग म्हणजे कमांनु- 
ष्ठान व समाधियोग, या योगाविषयीची-दइमां अनन्तरं पव उच्यमानां बुधि 


“योगे तु इमा दृण याचा अर्थं रहस्यकार असा करितात-““आतां ही ( कम~) यो- 
गांतील बृद्धि म्हण० ज्ञान (तुला सांगतो) रेक "येथे 'योगे ' म्ह कर्मयोगांतीर, असा 
भांधकरणसप्तमा मानुन अथं केला आहे. पण तीमुद्धां विपयसष्ठमाच आदे. ' आतां योगा- 
विष्याचे ज्ञान एक. › असाच त्याचा खरा अर्थं आहे. कारण ‹ कमयोगांतील ज्ञान रेक? 
याचा काच अथ होत नादी. पण मुकात ' योग ' अमा सामान्य शब्द असतांना त्याचा 
‹ कमयोग › असा विशेष अथै करण्यास काय आधार आहे? रहस्यकारानी योगक्षब्दाच्या 
अ्थाविषयी (गी.र. पृ. ५६-८५९) बराच विचार केला आह. विस्तारभयास्तव ला सर्वाचा 
प्रतिनिचार यथे करतां येत नाही. तथापि त्याचा योडक्यात परामङ् पेण भाग आहे. 
रहस्यकार म्हणतात -“धयुज म्ह० जोडणे या धातुपामृन योगश्चन्द ज्ञाला आदे.” पणभ्याजेर्‌ 
योगे, य॒ज समाधो › अमा पाणिनिधातपाढर आहे. व्यापामून ‹ योग? हा इाब्द ज्ञाला आदे, 
म्हणून त्याचा जोट, हा एकत्र अथं नाहा. तर अमरकोर्ात सांगितश्ल्या-सं हनन ( चिल. 
खत ), उपाय, ध्यान, मगति व युक्ति, असे त्यात पाच अथ आहेत. त्यात योग म्ह० 
कमयोग असा अथं नाहा. तथापि रहस्यकार म्हणतान- ...पुदे तशी स्थिति म्ह० जोड, 
जुरर्णा, मिचवर्ण(, सगि, एकव्रावास्थिति प्राप्त दाण्याचा ' उपाय साधन, युक्ति किना 
इलाज म्ह० क्म असादा अर्थ ज्लाला.... पण उपाय० वगैरे म्ह० करमहा अर्थ किती 
सरक आहे त्याचा विचार वाचकांनीच करावा वते कमं तरी कोणते, तर प्र. ५५-५४६ 
यांत सागितलेले ‹ खाणे, पिणे, चेरे," येभून (जगणे व मरणे" येथपयत सव इाररिद्िया्चें 
कम; वया कमंयोगानेच जनकादिकाना ससिद्धि मिगाला. भग्रवानूहा ' मला कांही 
कतव्य नाही, तर मी हाच खाण्या-पिण्याचा कमयोग लोकसग्रहासाठा करता व तहा तेच 
क्म कर› अमा अजनाला उपदेश्च करीत आहेत ! कोण ही शाखाथार्च( मिटबना !! हर हर 
भगवति गते, खरोखर तू या दातकात अनुकपनीय ज्ञाली अदिस !!' तू स्वतः दुसन्यांच्या 
क (क-मोहाची निकृत्ति करावयास जरी प्रवृत्त क्षाख्टी असीस तरी दा गीतारषह्टस्यां- 
तीर व्यापक, मर, तुखनात्मक, असांप्रदायिक बगेर अथामुरे तू स्वतः मात्र शोच्य बनली 
आहेस ! असो; पण व्योगशब्दाचा (कर्मः हया अथ रूढ्ी नाहा व योगिकही नाहा. तरतो 
छाक्षणिक आहे, एवैव तूतँ बवाचकांनी लक्षांत ठेव वि. पुढे रहस्यकार ्षणतात--"“ गीतेत 
फार क्षे तर चारपांच (अ. ६-१२ व २३) स्थरखेरीज पातंजल्योग हा अथं कही 
अभिप्रेत नाही, ‹ यक्ते, कौशल्य, साधन, उपाय, जोड, › हेच अथं ख्या फार मेदां 
स्त्र भाठकन येत असून गीताशालांतस्या व्यापकं शब्दांपेका हा एक राष्ट आहे. ›› 
शरण्द ज्यापक असतो कीं अथं ? भसो; परण हइतक्री सृङ्म षष्टि नको; कारण गीत्तारु, 
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स्यांत इतकी सक्षम दृष्टि सहन करण्याचे सामथ्यं नाही. पण हेच अथं जर सव्र जआढक्तात 
तर योगश्चाख म्ह० कमंयोगद्यास्, योग म्ह० कर्मयोग वैरे अर्थं कोटून आके १पणदहा 
भ्रश्च येऊं नये ह्मणून पुनः ते ह्मणतात--“ योगशब्दाने कोणच्या विशिष्ट प्रकारचै कोशस्य, 
साधन, युक्ते, अगर उपाय गीतेत मुख्यघ्वेकरून विवक्षित आदे हे सांगण्यासाठी ‹ योगः 
कमसु कोश्चल- २-५० योग म्ह० करम करण्याची काह विकेष प्रकार) कुशलता, युक्ते; 
चतुराई, अगर रोली अशीया शब्दाच्च व्याख्या गीतेतच स्पष्टपणे कैन्शी आणि यावर 
शांकरभाष्यांतही ‹ कर्म॑सु कोरर? या पदाचा कमा ठायी स्वभावतः असणारे जे बधकत्व 
ते नादीकते करण्याची युक्ते असाच अर्थ केरेला आदे. सामान्यतः पाहि तर एकच कम कर~ 
ण्याचे अनेक योग किंवा उपाय असतात. परतु व्यापैकी उत्तम साभनासयोगद्ा शब्द विरोप- 
करून लावण्यांत येत असतो, ?गी.र. प्र. ५७ पण "योगः कर्मसु कौररं? याचा अ 
काय? कर्म करण्याची युक्ति, चतुराई वगैरे हाका त्याचा अर्थं? आणि दकराचायही 
तसेच म्हणतात १ धन्य आहे ! वाश्रकृदो, आचार्यं काय म्हणतात ते यवा जरूर पहा. 
वुष्यांपुडे भाष्य अहे व त्याचा ब्दः अथी आहे. याच अध्यायाचा पन्नासाया प्क 
व ल्यावरील ° योगो हि कर्मसु कोंडल०' येधून पृद्धाल भाष्य वाचा. म्हणजे भाष्यकार काय 
हयणतात व रहस्यकार काय समजतात, ते स्पष्टच होल. रहस्यकाराचा ‹ योग. कममु कौशलः 
या चरणाचा अथं कसा नुकला अहे, ते आम्ही त्याच छोकावरःल रीपेत दाखवृं. ‹ उत्तम 
साधनास्योग दहा दाब्दं विशेषे करून लावताति दह जर खरे; तर सग योग म्ण उत्तम 
साधन, योगशास्र म्द ० उत्तम साधनराख्र, योगविधयक वुद्धि प्क म्ह० आत्मज्ञानाच्या 
उत्तम साधनाविषयीचे क्ञानेक, असा अथ करावयाचा मटन कमयोग कोटून आ- 
णतां ! रहस्यकार म्हणतात भगवान्‌ स्वतः आपल्या उपदेशम योग द नाव देनात. 
(४. १-३ ) सहाग्या अध्यायात अजुन (६.३३)व गातेच्या असेरच्य[ उपमहागात (अ.१८-७५) 
सजयर्ह। गातेतौल उपदेशास ‹ योग? देच नाव देतात. प्रत्यक अध्यायाच्या देवरा जो 
समाप्िसूचक सकल्प असतो व्यांतद्दी ' योगक्रास््र 2 हाच गौनिर्ताल प्रतिपाद्य विषय दोय, 
असे स्वच्छ म्हटछे आहे. प्रण या सकल्पातीरु शब्दाच्या अवाकंड प्रस्त॒तच्या टकाकारा- 
पेका कोणीच लक्ष दिले दिसत नाही. : यावर आगम्द द्मणतो कौ दहे स्म खर आहे. पण 
त्यावरूनसुद्धा गीतेचा प्रतिपाद्य विषय ‹ योग › आह, अमन ठरत. ‹ कमयोग › आह्‌, अर्म 
ठरत नादो. योग म्ह्‌० कमयोग न्ह. योग म्ह० तुमच्याच म्दणण्याप्रमाणे उपाय, इलाज 
युक्ति. पण तो उपाय ह्यणजे नुसतेच कम असा योग्चब्दाच्या अथान्ा सकोच करणे सवथा 
अयोग्य आदे. त्याला कांही प्रमाण ना, इतके नन्हे तर ते गीतेताल प्रतिपादनाच्यादी 
विरुद्ध आदे. गीतेत फक्त तिमन्या अध्यायात कमयोग आहे. ब्राकीच्या अध्यायात साख्य, 
कमस्न्यास, ध्यान, अभ्यास, भक्ति इत्यादि इतर योग आहत. गा.मा.पृ. २७ पटा. त्यांना 
कमयोगा्चै अग म्हणणे वेदिकसप्रदायाच्या विरुद्ध अदे. रहस्यकार आद्मांला वारवार ज्या 
नारायणीय किवा भागवत धमाच बुजगावणे दाखवितात तो धमष वेदिक सप्रदायाच्या 
विरुद जर काही सागर कगेरु तर ल्यालाष्ि वैद्िकधरम म्हणतां येणार नादी. फार 
काय पण भगघान्‌ कृष्णौ जर त्याविरुद्ध जर काटा साग्‌ लागर्तील तर ल्यांची- 
यी. सुगवदुद्धाच्या ददेनाप्रमाणेच अवस्था होश्ल, हइ विसरता कामा नये, भग. 
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ानांनीं भजेनाला केलेरा उपदेश वैदिक सिद्धान्ताला जर सोडन असता तर वेदाचा्थं 
ग्यासांनीं लाला ' गीताः या नांवाच्या श्मकरूपांनी रचलेव नसते. तात्पयं गौतादहें 
योगशास्र आहे, याबदल कोणाचाच वाद नादा. वै कमयोगस्चास्न आहे, हे म्हणर्णे मात्र 
आम्हाला कवल नाहा. कारण (योग या इाब्ढाचा उपाय किवा साधन हाच अथं येथ 
विवक्षित असून तो कर्मीपासृन ज्ञानापथत सवे मोक्षसाधनांना काग होतो. गौत केवकं 
कमयोगच सांगितलेला नादा. अनेक योग सांगितले आहेत. अम असतांना स्वतः असत्‌- 
कल्पना करून भाष्यकारादिक तश्चा अमत्कल्पना करौत नाष्टात, म्हणन व्यांच्यावर मन- 
सोक्त आक्षेप करण, याला काय म्हणावे? रहस्यकार म्हणतात  सकल्पांतील रब्दांच्या 
अथाकडे कोणत्याही टीकाकारान लक्ष दिल नादय › पण आत्मो त्यास असे विचारतो को 
ग्रथाच्या समािसचक वाक्याकडे आजवर कधी कोणी तरौ रीकाकाराने लक्ष दिले आहे 
काय ? मूढ यरथावरून ग्रथाचा प्रतिपा विषय ठरवावयाचा की मधाच्या विषयानुक्रमणिके- 
वरून ? प्रा्चान यांत विषयानुक्रमणिकेवदल अस। सकत्प॒घारात असत. त्यावरून ला 
अध्यायांत, यथात वगरे कोणता विषय आहे, ह कलत अमे. यपिक्षां त्याचा विदेष उपयोग 
नसे. टीकाकार मूक रथावर रीका करितात. श्रागणे्ाय नमः किवा “इति श्रीवाल्मीकीये 
रामायण आदिकाग्य अमुकः सगः असल्या वाक्याचा अथ सागत बस्त नाहीत. पण रहस्य 
कारांना त्या विषयसूचक वाक्याचदहा मह वार्ल व त्यानी लयाचादी कौस काढला. तेब्हां 
शकराचायादिकानी त्याच्याकडे कृनही पारि नाही; हा त्याचा अपराध नन्हे का { 
पण रहस्यकारांच्या म्हणण्याप्रमाण मकल्पाला जरी महत्व दिले तरी त्यापास्न कांच 
इष्ट साधत नाष्टा. त्यातही ° योगज्ञासरे ` असच आष ° वमयोगनास्रे › अमे नाष. यास्तब 
योग "या शब्दाचा सव ठिकाणी कमयोग असा अथ करण अयोग्य आहे. त्यापक्षा आ. 
चायाना ‹ दा आत्मानात्मविवेक मी तला सांगितला, अता त्याच्या प्राप्तीचा उपाय सां- 
गतो, तो एेक, › असा जा अथे केना आहे तोच सरक आदे. पण रहस्यकार्राना तोकोठरा 
पटावयाङा ? ते म्हणतात ^ युद्ध का के पाहिजे याची साख्यमागोप्रमाणे उपपत्ति सागि 

तल्यावर आता तुका योगाप्रमाण उपपत्ति स्ागतो, असा मगवताना आरभ केला आदे? 
म्हणजे मगवानांनी या अध्यायाच्या ११-३० ( कवा रहूस्यकाराच्या समजतीप्रमाणे 
११-३८ ) शाकात ज कांही सागितले अहिते युद्ध कां केर पाहिजे याची सास्य-सन्या- 
समागप्रमाणे उपपत्ति सागितली आहे ! अजनार्ने युद्ध कां केले पाहिजे सांगण्यासाठी 

वद मोये गीताश्ञास्र मगवानानी सागितटे ! अथात्‌ आमच्यासारख्या इतर असख्य ल- 
काना त्याचा कादा उपयोग नाही. कारण आम्हांला यद्धाची प्राप्िच नारी. अथोत्‌ आम्ही 
आज इजारो वर्षं गीता ससारमधांतून सोडमिणारौ अदि, या भावनेने तिचा जो पाठकरीत 
आरो ती आमची चूक क्लाला. एखादा मनुष्य मरणोन्मुख स्ञाला असतां त्याच्याजवच्छ 
बसन गीतेचा पाठ करण्याचा जा परिपाठ आह, तो सवे फुकट स्ञाला म्हणावयाचा ! का- 
रण ञ्याचे प्राण आता पका क्षणांत निघून जाणार आहित त्याच्यापाशी ‹ युद कां के 
पाषिजि ' यानिषया उपपत्ति सांगणारी गीता वाचून काय करावयाचे आहे १ पण भञुुना्न 
८ युद्ध कां केटे पाहिजे › यामिषयी ची उपपत्ति भगवानारा विचारली आहे कोठे १ ‹ मला 
निभ्रित भेय सांग, मी तुक्षा शिष्य भदे, तुला द्रारण आलो भह, मरां उषदेक्ष कर' भसं तो 
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शुणु-दी यानंतरच सांगितली जाणारी बुद्धि रेक.-तां च बुद्धि प्ररोखनां 
स्तोति--आतां लया बुद्धीची श्रोद्याच्या मनांत तिच्याविषर्यी रचि श्रा उत्पन्न ब्हावी 
म्हणून भगवान्‌ स्ति करितात~--यया योगबिषयया बुद्धा युक्तः--ज्या योग- 


विनीत आशे. यास्तव ११-३० शोकांत भगवानांनी आत्मक्षान सांगून भातां येथून त्याच्या 
प्रा्ठीचे उपाय सांगण्यास आरभ केला आहे, असा यांचा साध्यसाधनभावसंबध लावर्णेच 
योग्य आहे. आचार्यानी ‹ योग ` म्ह ° ‹ तत्प्ाप्त्युपाय ` असा सामान्य भथ सांगून मतर 
त्याचैच ° इश्वराराधनाथे कमोनुष्टान व समाधियोग ' भसे पुदीर प्रकरणारा भन॒सरून 
स्पष्टीकरण केर आहे; व तेच अतिशय सयुक्तिक आहे. आपल्या सवे शासरांची रखा प्रायः 
अक्चीच दिसते. अगोदर साध्य काय ते सांगृन नंतर त्याची साधनं सांगितषेछा असतात, 
उपनिषदे व ददौनै यांत हीच पडत स्वीकारली आहे. दिग्दरनाथ कांहीं उदाहरणे देतौ- 
¢ जहयविद्‌ परब्ह्माला प्राप्त होतो › असं सांगून व पुटं ह्याच स्वरूपलक्षण व॒ तटस्थ लक्षण 
सांगून नंतर “ तपसा ब्रह्म विजिक्षासस्व › अपे त्याचे विचाररूप साधन सांगितले आहि. 
रेतरेय, छान्दोग्य शइत्यादिकांतदी अगोदर अध्यारोप-अपवादन्यायान आत्मतत्वनिरूपण 
करून नतर आलत्मविचार द साधन सांगितरे आहे. योगदकनांत प्रथम समाधिपाद व नतर 
साधनपाद अहे. सांख्यदशेनांत प्रथम ° त्रिविधदुःखाद्यताभाव ' हा परम पुरुषार्थ सांगुन 
मग त्यांची साधन सांगितरी अद्ेत. साख्यव योग या शब्दांचा अथ मध्वाचाय “सांख्य 
शान । ‹ शुद्धात्मतस्व विज्ञानं सांख्यमित्यभिधीयते › इति मगवद्चनाद्वयासस्मृतौ । योगः उ- 
पायः । ›› असं म्हणतात. त्यांत सांख्य म्हण ज्ञान व योग म्हण० उपाय असा स्पष्ट अथे 
केखा आदे, रामानुजाचाय~- ... ^“ आत्मतत्वं सांख्य । मोक्षमाधनभूतकमानुष्टाने यः बुद्धि. 
योगः वक्तग्यः स इह योगख्ब्देन उच्यते ॥ ” अमे म्हणतात. बुद्धी निश्चय करण्यास 
योग्य असलेले ज आत्मतत्व ते सांख्य; व मोक्षसाधनभूत कमानुष्ठानाताश बुदधियोग जो 
सांगावयाचा आहे तोच येथ॑ योगशब्दाने मांगितला जातो, असा याचा भावाथ, अथात्‌ 
यें योग म्ह ० बुद्धियोग म्हटले आहे. व्छभस, रीका ' सांख्य -आत्मक्ञानात्मक ` ब ‹ तजञ्ज्ञा- 
नार्थं एव कमयोग श्रणु ° ज्ञानेश्रमहाराज-*“ आतां बुद्धियोग निश्चिता । अवधार पा। 
असे म्हण॒न योग म्ह० बुद्ियोग म्हणतात. 


१ या शोकाच्या उत्तरार्धत भगवान्‌ आत्म्ञानोपायाची स्तुति प्ररोचनासाटा~त्या उपाया- 
विषर्यौ भरोतयांच्या मनांत रुचि उत्पन्न करण्यासार्टौ करीत आहित अरे आचाय सांगता. 
पण रहस्यकार तसै कांदी सांगत नाहीत. तर “ ज्या बुद्धान युक्त ्ालास म्हणजे (कर्मन 
सोडतां्टी ) हे पाथं! तू कमेनथ सोडदीर अरीष्ी (कम) योगांतीट बुदधि...णेक' असां 
अथै करितात. यांत ‹ कर्मे न सोडतांही › ई रहस्यकारांच्या पदर्चै आहे. रिवाय ह मो- 
क्षाचे म्ह० कमबधत्यागाचें स्वतत्र साधन आहे+असे दाखवावया्चै असस्यामुढे लयांना असाच 
अथं करणे सोयौचै आहे. शिवाय योगबुदधीनवी स्तुति करीत अहित अस म्हररेकात्‌ 
अथवाद काला आणि अथवाद म्ह० ‹ पोकठ › वे ' उडवून देण › तेग्हां अशा महत्वाख्य 
वाक्याखा रहस्यकार स्तुति किंवा अथवाद करस म्दणतीरु ? अथवादाविषयों त्यांची खोरीच 
समज़त करी ज्लाली आहे ती पहा--८...ती विधाने प्रमाणभूत म्हणजे त्यांतील निरनि- 
राग््या निषयांसबधाने अथकाराचा सिद्धान्तपक्ष दाखनिणार्सय न मानतां ती नुस्ती भरषसा- 
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पर म्हणजे पोकक, आरग॑तुक अगर स्तुत्यथ समज॒न मीमासक तांस ‹ अथवाद्‌ ' असँ नावं 
देतात आणि हौ अथवादात्मक विधाने (१) सोद्ून देऊन मग यंथार्च तात्पय ठरवीत अस- 
तात.” पर.२३ रष्टस्यकारांच ह म्दणणे खरे आहे, अस उपक्रमोपसंदहारादि किगांची माहिती 
असङेखा कोणीही भ्हणणार नाहम. उपक्रमोपसंहारादि सदाष्टी ङ्गि प्रतिपाद्य ठरविण्याच्या 
कामो भत्यत उपयोगी असतात हं आम्हीं वर (गी.भा. १.१७-४१ पहा.) दाखबिरच आह. 
अथवाद विष्िताची स्तुति करून श्रोत्यांच्या मनांत त्याविषयी रुचि उत्पन्न करीत असतात. 
ज्याचो स्तुति केरी असते तेच त्या प्रकरणार्च प्रतिपाय अस्ते; मीमांसेच्या ' विधिना 
त्वेकवाक्यत्वात्‌ स्तुत्यथन विधीनां स्युः› अ. शपा.२स्‌.७ इत्यादि सूत्रात्‌ अथवादा महत्व 
स्पष्टपणे वणिलिले आहे. असँ असतांना त्यांना पोकक वगेरे म्हणणे, म्हणजे उपक्रमादि- 
कांचो आपस्याला माहिती नाहा, असच तज्ज्ञ वाचकांस सुचविण आहे. अथवाद सोडून 
देऊन मग जर यथाच तात्पयं ठरवावयाचे तर अथवाद तात्पयलिग कसे? पण इतके सृक्ष्म 
पाहत आहे कोण ? आपल्याला एखाचा विषयाची माहिती अमोावानसो,सुचतील त्या कल्पना 
लिहत सुटावयाचे, हाच दछछाची विद्रत्ताव हच पाडित्य'! असो. अथवाद किंवा स्तुति 
 पोकठ › नसते; तौ नहमौ भरावच असते. ज्याची सतत्नि केखी असते त विहित असंतते, 
त्याचे अनुष्ठान कराव, असा शाख्राचा आश्य असतो. ‹ यद्धि स्तूयत तद्विधीयते ' शास्र 
ज्याची स्तुति करते त्याचे ते विधान करते, ते अवदय करावे, अमे समागते, असा मीमासेचाच 
सिद्धान्त आहे. 

या ३९ व्या श्ोकावरीनल रीपेत र्टस्यकार म्हणतात-- माख्यङ्ञाब्दाने कापिख्सांख्य 
किंवा नुस्ता वेदान्त व योगब्दाने पातजल्योगदहे अथया छिकाणीा उद्दिष्ट नमन साख्य 
म्ह० मन्यासमामगे आणि योग म्ह० कममाग हेच अथया ठिकाणी धेतने पाहिजेत 
अमे मी. ३.३ या शेकावरून उघडहाति. ' गी. र.पृ. ६२६. पण हा श्रम आहे. 
कारण सांख्यङ्ब्दाचा श्रा अथ आत्मानात्मविवेक अबि. आत्मानात्मविवेक व वेदान्त यांत 
कांहीच फरक नाहा. येथौीर माख्यष्दाने साख्यददन व योगशब्दाने योगदद्चन विवक्षित 
नाष, ह आम्हांलाषहौ ममत आहे. कारण रहस्यकारानी आचायाच्याच म्हणण्याचा हा 
अनुवाद केला अहे. पण (साख्य म्ह० मन्यासमाम व योग म्ह० कमयोग › हे म्हणणे 
आम्हांम समत नाही. कारण तिमन्या अध्यायाच्या त्तिसन्या शोकात्‌ ज्ञानयोगेन 
सांख्यानां › व॒ ‹ कमयोगेण योगिना › अस म्हटले आहे. त्यात कमयोगाचा प्रतियोगी 
शानयोग आहे, सन्यास नाहाव येोग्यांचा प्रतियोगी सांख्य आहे. अथात्‌ यागी म्ह 
सनात्मक्ष कमाधिकारी गहस्थ व सांख्य म्हण० ज्ञाना सन्यासी. द्यामुरे येथील साख्य 
महण शानयोग व॒ योग महण कमयोग असय ३.३ या शोकावरूनदी ठरते. पण 
येथील सांख्य-योग्ष्दांचा अथं ठरवावयास तिस्न्या अध्यायाकडे धांव धेणच अयोग्य 
अहि, षह मौ सांस्यवुदि सांगितली' असे भगवानांनी म्हटले आह, त्यामुढ द? म्हणजे पृवी 
सांगितशेली. परवा आत्मानात्मनिवेक सांगितला आहे. सन्यास्भागाप्रमाणे कांही सांगितलें 
नाष, ११-३० शछोकांत वरज सांगितङ आहे ते आत्मज्ञान ष्ोय. दुसरे काष्ठा नाही, 
आत्म्या्चै यथाथ स्वरूप त्यांत ग्यक्त के आहे, त्यांत सन्यासमागाचां कादौ संबधही नाहा. 
(गी.भा. पर, ४८५८पहा.) तरमेच येथील योगशम्दाचा अथे ठरवावयासदहौ लागे जावयास्र नको. 
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पुडीर प्रकरणावरूनच तो ठरवितां यनो. आचायीना योगज्ञब्दाचा वर जो अर्थ केरा अष 
तोच बरोवर जहे, भणि तोच व्ररोबर कसाते आम्ही पुडे दाखवृं. येथे अधिक विस्तार 
नको. रहस्यकार म्हणतात---““ हे दोन्ही माग स्वतंत्र असून याच्या अनुयायांसदही अनु- 
क्रमे सांख्य = सन्यासमार्गां आणि योग = केमयोागमार्मी असे म्हणतात. (गी. ५.५) ` पण 
हे दोन्दी मागं स्वतत्र नादहत.साख्य-ज्ञान-निषेच्या अभिकाव्यांना साख्य म्हणतात हे खर. 
( गी. भाष्या पृ. ४६ पहा. ) कमयोग्याना योगी किवा ‹ योग ` म्हणतात, ददी खर. 

पण ल्यातीर सांख्य दे मोक्षाचे अतरग साधन असन योगदहे वदहिरग साधन आहे 
किंबहुना योग सांख्याचेदौ साधन आहे. त्यामके योगाला चित्तशुद्धि व॒ श्ञान यांच्या 
दवारा मोक्ष मिर्तो. तो स्वतत्रपणे मुक्त होत नादी तर मग पाचव्या अध्यायांत 'यत्साख्यः 
म्राप्येते स्थान तदोगेरपि गम्यत ' श्लो. ५ अस कमे म्हटंल अहे? याचा अधिक विचार 
पढे त्याच शछाकाच्या माष्याथात करू. तुते इतथाच मागणे अवद्य आहे कौ, पण्याहून व 
नाश्यकादून निघार्के मनुप्यहौ सुबदखा पोचतात व॒ कल्याणाहून निघाला पोचत्तात, 
पुण्याहून व नादयकाहून निधालस्याना कल्याणच्या द्राराच समुवरस यावि कागते, त्याला सो- 
डन सुबर॑स जाता यत नाहा. त्याप्रमाप्र विविदिषा सन्यासौ व कर्मयोगा, भक्त, इत्यादि 
स्वाना मोक्ष या स्वानाला ज्ञानाच्या द्वाराच जावे लागते. अधौत्‌ ज्ञान हे सवं मागाचे 
ज॑वदन आहे. ज्ञानापयत जाञन पोचस्यावर मग मोक्षाचा एकच मग ज्ञानानतर त्याला 
निरनिरल्े फटे नादीतः पण दा अतसिद्धान्त न कन्यासु गं।तच) अथ लावतताना 
रहस्यकाराची फार षादल उडाला आह; व त्याना वारवार धरमोाड वारा खागर्छा आह. 
वैदिक सप्रदाय सोदन स्वतःचीच कल्पना चाल्विव्याचा हा परिणाम जाद. अमो. 

पुनः रहस्यकार ग्दणतात---““ माख्यनिताल लाक केब्डाना केन्हा तरौ अगर कमं 
अजिवात सोडन देणच श्रष्ठ म्नात असन्यामुक ..* पणे म्णण बरोबर नाही. कारण 
साख्यनिष्ठा म्हणजेच ब्लानयोग. ज्ञ(नयोर्गाः कमाचा त्यागं करूनच माख्य वनत असतात 
त सांख्यनिष्ठा मगवानानाच सशच्या आरभ सागितल। अहे. तेष््ा त्या निष्तीाल क 
अमक मानितात, असा त्यांच्यावर जराप करण्यात कय अथ आह 1 
` ते पुनः म्हणतात“ स्दणन सन्यास न ता जानप्रापरानतरदी निष्काम बुद्धौने सदैव 
कमै करीत रादणे, दाच प्रव्यकाचा खरा पुरुपायथ अम ज्या कमयागनिष्ठेच मत आद्या 
कमेयोगां तीर किवा संष्ेपाने योगमागातीरु लान सागण्यास्र आतां सुरवान करून गतितीर 
रेवरटच्या अध्यायापर्यत अनेक कारणे दाखनून व अनेक शकाच निवारण करून या मागा- 
चच पुष्टीकरण केले अषि. भगवानाना केलल। फंड लक्षात ठेवली म्हणजे गीर्तैत 
कमयोगच प्रतिपा आह, त्यावर शका रहत नाह. 2 ग. र. पृ. ६२६. पण ^ ज्ञान 
प्राप्ठीनतर निष्काम बुद्धीन कम करात राहण ` याचा अथ काय ? ज्ञानानतर शानौ पुरुषा. 
मध्य स्वगे, पुत्र, धन दत्यादिकाविपया काम राहतात का काय? जर रा्ण्याचा भव 
असेरु तरच ‹ निष्काम बुद्धोने क्म सदैव करीत रा्टण' या शब्दाना काह तरी अर्थ 
आहि असे म्हणतां येल, पण श्रुति शश्ञाना अकाम, निष्काम, आप्तकाम, अकामहत अप्ततो" 
असे म्हणते. येथेही ‹ मनांतीर सवं काम सोदर आत्म्यामध्य आत्म्यानच सतुष्ट अप्तर्णे, › 
ह सिथितंप्रशाचं लक्षण सांगितठ अदे. तेन्दां “ शानौ परुषा निष्काम बुद्धीने कमं करावी 
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विषयक बुद्धीने-ज्ञानप्राप्तीच्या उपायाच्या ज्ञानानें युक्त टेल तृ--हे पाथ- दे अजुना 
--कमैवस्ध-कम पव धमोधर्मास्यः बंन्धः-कसवन्धः त प्रहास्यसि--कम- 
वन्धाला-कमे हाच धर्म व अधम या नांवाचा वध आदे, लां कमबधाला स्वेथा टक्र- 
शील. ( अहो पण कमौनुष्टानाविपर्यीच्या जानने कमवेधाचा निवरत्ति कशी दील 4 
कारण तत््वक्ञानावांचृन कर्माचा समृख साग करिता येण द्य नादी, या सकेचे समा- 
धान-)--रदश्वरपसादनिमिन्तष्ानप्राचेः इति आष्भिपायः--दश्चराच्या आरा- 
धनेसा्टा कम केल असतां याचा प्रसाद दातो, त्या निमित्ताने तत्त्वज्ञान प्राप्त होत. 
आणे तत्वज्ञानाने कर्मवधाची नित्रानि दते, असा याचा आश्य आहे. [ येथील योय, 
या शब्दाचा अ्थ-पातंजलयोगघ्ासात रागितव्याप्रमाणे ^ चित्वृर्तीचा निरोध › असा 
करावयाचा नाही. कारण गीतादयाल्लात तेवटा एकच उपाय सागितलला नादी. अनेक 
उपाय सांगितले अष्टेत च योगशब्दाचे अनक्र अथ रूट आदत. दयात उपायदहा 
सामान्य अथ येधं घेण उचित दोय, अम समजन आचायानी भाप्यात ` आत्मज्ञानाच्या 
पराप्तीचा उपाय › असा व्यावा अथ करेया आद्‌. नंतर ' कमयराय त रायाधियोय ` असे 
त्या उपायाचच स्पष्टीकरण करट आह. मयाम म्टणने कसान अनुष्टान. पण त 
कमाुष्टान जर सकाग-फखन्या दच्छेन कटने समख तर्‌ त्याच्या प्रागान जानप्रापि 
होत नादी स्णन स्या कर्मत ठानाला ' फन्दासक्तीप।पून सृुख-द.खादि ददवना सोद्रन 
टश्रराच्या आराधनां केख्टे असि विशषण [दक यादे दारण पृष ४७ न्या 
श्ोक्ात अ्नात्य अमदेन्व कम नरावयाम सगित र्ट्‌. स्याचग्रमाण ५३ व्या 
ष्लाक्रांत समाधियोग सागितया आद अथाव पटीर उपदजाकडे पृण लन दऊनच 
आनायानी योगङब्दाचा ` याग चित्तयासिनिराधः ` हा सागदश्नाक्त अथ साटय, व 
गीतर्ताख गाव साधनाना याग पडर असा ' उपराय ' ह्य अथ स्वाकारसख,लाण लाताल 
पदिली पायसा ईश्वरां कर्मयोग व जेवटची पायरी समाधियोग, अस स्पष्टीकरण दिखे 
आद्‌. योगराब्दाचा "कर्मयोगः सा अथं करान मिद्त नाही. व्यामुे व्याचाताो 
'ग्रासिद्ध अथः आद, अस केव्टाही म्हणता यत॑ नाही. पण गामरव्दाचा उपायः हा 
अथ करोमात दिखला आदे वयोग संहननोपायध्यानसयययकतिपरः असा अमरकोश आहे 
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द्‌ म्दणणे "मन्यारयाने बहमचय पातय," या म्टणण्यासार. च जाह. "कम सदेव करीत राहणे 
हाच प्रत्यकाचा खरा पुरुषाय अत्ते पमव्रामनिष्ठेः मत आद ° या स्हणण्याला जाधार्‌ कायः 
मीमासवः मुख्य कर्मवाध। रहित. पण तेह कम।नुघ्रानाला खरा पुम्पाथे न म्दणता रवगो 
लाच पर्पाथ म्टण्तात. ° मतितीत सवर्था अध्ययापयत कमयोगात्तालठ ज्ञानाचच पृष्टा 
करण कल यह › हे म्हणद्र नाश्रात्‌ मानरतील उपदरेलाच्यान विरुद्ध आदे. कमे ते आम्ही 
पठे ठिकिटकार्णा दाखवृ. मगवानानी येय ‹ सास्यानिपयीने ज्ञान सागितकले, आतां योगा- 
विषयी एक. › णवे व म्हणून फक्त पिपययिभाग दाखविरख आदे. पण तेवड्यावरून गीतिचा 
प्रतिपा विषय कमयोग आद्‌, दे कस निश्चित होत १ कारण गीतेत ज्ञानः भक्ते, ध्यान 
त्यादि मनेक मिषय आहत, एकं कमयोग नाहा, याविषयाहि अधिक विचार पुढेच करू, 


१५२ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


योग म्ह० संहनन-चिरखत, उपाय, ध्यान, संबेध व युक्ति असे पंचं भथ आहेत. 
त्यांतीक उपाय हाच अथं येथे संभवतो, जानोपायांमध्ये कमोनुष्टानाचा अत्भाव होतो 
म्हणून त्याला योग असे गोणव्तीनें म्हणतां येते. तेराव्या अध्यायांत 'अमानित्वमदभ्भि- 
त्वम्‌ °` शो. ५७. इत्यादि ज्ञानाच्या साधनांना ज्ञानः म्हटले आहे. वयाचप्रमाणं कमानुष्टान 
मुख्य समाधियोगाचेँ साधन आहे म्हणून व्याला भ्योग' म्हटले आददे. अयात्‌ योग म्ह ° 
केवख क्म॑योगच असा मुख्यक्त्तीने जे अथं करितात व्यनिा हे रहस्य ठाऊक नसते. असो; 
पुढील उपायज्ञानानिषर्यीं श्रोत्याच्या मनांत आवड उतपन्न ब्हावी, म्हणून ध्या कमोनुष्टान- 
ज्ञाननिं तृ युक्त स्ालास म्ह तुला ईश्वरप्रासादामुके तत्त्वज्ञान रोल व त्यामुके तुन्ला 
धमाधमेसंज्ञक बंध निवृत्त होईल ` अशी भगवान्‌ स्तुति करीत आद्देत. ] ३९ 


नेहाभिकमनारोऽस्ति प्रत्यवायो न विद्यते | 


स्वल्पमप्यस्य धमेस्य त्रायते महतो भयात्‌ ॥४०॥ 


अन्वयाथ-दृह--या मोक्मागरूप कर्मयोगंत--अभिक्रमनाद्ाः--आरंभिलत्या 
कमाचा नाश-न अस्ति-टोत नादी. स्यांत--प्रत्यवायः न विद्यते-दोष 
नाही ---अस्य धर्मस्य--या योगरूप धमाचे--स्वस्पं अपि-थोडसंदी अनुष्ठान- 
महतः भयात्‌-संसाररूपम मोठ्या भयापासून-ज्ायते--रक्षित. ४० 

किंचान्यत्‌ नेष्टाभीति । नेह मोक्षमार्गे कमेयोगेऽभिक्रमनाश्गोऽभिक्रमणमाभक्रम 
प्रारम्भस्तस्य नाशो नास्ति । यथा कृष्यादेर्योगविषये प्रारम्भस्य नानैकान्तिकफल- 
त्वमिल्यथः । किंच नापि चिकिस्सावत्प्रल्यवायो विद्यते । किं तु भवति । स्वल्पमप्यस्य 
योगधर्मस्यानु्टितं त्रायते रक्षति. महतः संसारभयाजन्ममरणादिलक्षणात्‌ ॥ ४० ॥ 

भाष्या्थं--( अदो पण कमानष्रानाचें फक तरी नियमाने मिकतेच, अशी खात्री 
कोटे आहे १ शिवाय यांत दोषही संभवतात. तेनब्हां या योगबद्धीवर तरी श्रद्धा कशी 
ठेवावी १ उत्तर-)--कि च "नेहाभि०ः इति अन्यत्‌ (उच्यते)-- शिवाय नेदाभि° 
मा शटोकानें कमांचं अनुष्ठान अवदय केटे पाहिजे याविषर्यीं आणखी काद कारण सांगि 
तठे जते. दह मोक्चमा्गे-कमयोगे- या मेोक्षमार्गात-कर्मयोगांत--अभिक्रम- 


१ रहरयकार-“ कमेयेगाच्या मुख्य मुख्य सिद्धान्तांचा प्रथम निर्देश करितात-'? अरसं 
या शेकारा अवतरण देतात व पुढे शोकाचा अथं असा करितात~“्येथेम्ह० या कम- 
योगमार्गात ( एकदा ) आरंभिलेल्या कमौचा नाच होत नाष व॒ (पृं) विश्वह येत 
नाटी. या थ्माचे थोडदही (आचरण) मोढ्या मयापासून संरक्षण कर्ते. आचायार्नी 
‹ इह › या दाब्दाचा ‹ या मोक्षमागौत-कमयोगांत ` असां अथं केरा आहे व॒ निष्काम व 
हेश्ररापणवृद्धीने केलेले कम ह मेोक्षा्चै साधन असलव्यामृ्े व्याला मोक्षमागे म्हणणैच उचित 
आहे. रहस्यकारांनी ‹ प्रत्यवायणशेब्दाचा अथं ‹ विन्न ` असां केखा अहि. तो चिन्त्य आहे, 
कारण कमेकांडांत प्रत्यवायशब्दाचा अथं ‹ दोष › असाच केखा जातो. रहस्यकार ‹ महतः 
मयाद्‌ ` याचा अथे ‹ मोखा भवापांसून ` भक्षा अगदी रर करितात, पण मोटे भम 





अध्याय वुसरां-- सांख्ययोग. १५१ 


भद्ाः अभिक्रमणं-गभिक्रमः-प्रारंभः तस्य नाशः न अस्ति-अभिक्रमण 
कर्णे, हाच अभिक्रम आहे. अभिक्रम म्ह° प्रारंभ. द्याचा नाश नादी. [ मोक्षमागेभूत 
कमीनुष्ठानांत म्ह ° निष्काम दंश्वराराधनाथं केलेल्या कमोनुष्ठानांत प्रारंभिकेल्या कमीचा 
नाश होत नादी. [--यथा कष्यादेः- ज्याप्रमाणें शेती, व्यापार इत्यादि कर्माचा 








कोणते, ते का सांगत नार्ईदत. आचाय-प्या योगधमाच योडेमैही अनुष्टान जन्ममरणादि- 
रूप संसारभयापासन रक्षेत › असा याचा अर्थं करितात. वस्ततः योगधमांचा हा रोचक 
अथंबाद भह. पण रहस्यकार त्यालाच मुख्य सिद्धान्त म्हणतात. जणं काय अथवाद व 
सिद्धान्त यात कांहीच फरक नाहम! पण शोकांतील अक्षराथावरूनहा ही योगधमाची 
स्तुति- प्रशंसा आदे, ह उघड हेति. रहस्यकार या शेकावसीट टीपेत म्हणतात-“.कमयोगमागति 
णका जन्मात सिद्धि भिगली नाद्या, तरी केरे कम फुकट न जातां पुर्ढार जन्मांत तै उप. 
योगी पडते आणि जन्मेोजन्मी अश्ली भर पडत जाऊन खर केम्हाना केष्हां तरी खरी 
सद्रति भिकते, असा याचा अथ आहि. ? मग अस जर आहे तर ‹ ज्ञानोत्तर क्ानी 
पुरुषान काय करावै, वै सांगण्यासाढी गीता प्रवृत्त स्याली आहे," इत्यादि म्हणण्याची वाट 
काय? ज्ञानानतरष्ी सिद्धि मिशविण्यासार्ढा जर अनेक जन्म कमयोग आचरावा छकागत 
असला तर त्या बिचान्या ज्ञानाची कीव करावयास पाजि ! रहस्यकार ! ज्ञानोत्तर ज्ञानी 
परुषाने कम॑योगमागानैच जार, असा भगवानांचा उपदेश ना आणि लाच क्ञानोत्तर 
कमयोगा्च जन्मोजन्म आचरण केल्याने त्यांत भर पडत जाऊन अखेर केष्हाना के्ां तरी 
खरी सद्रति भिस्ते, हच गीतेन रहस्य ? स्वरोखर आपला हा सिद्धान्त अपूव आहे ! बिचान्या 
सांप्रदायिक अद्रेतमागियांना किंवा दुसन्या कोणादी साप्रदायिकाला असला ज्ञानोत्तरही 
अनेक जन्म खितपत ठेवणारा कमयागमाग गीर्तैत दिसला नाही. पण सांप्रदायिक रीका- 
कारांच्या छार्पतून सरस्यामुकर आपणास तो दिसला ! ! बिचारे रहस्याने श्रद्धा वाचक 
स्वतःला जानी समजन अनेक जन्म कश्ानोत्तर कमयोग करत राहोत ! ! त्याना भखेर 
केन्हांना केब्डा तरी सद्रति मिक. आम्हां आचार्यभक्तांना किंवा अद्रेतवेदान्तसांप्रदा- 
यिकांना ज्ञानसमकालच मुक्ति पाहिजि आदे. ज्ञानापूर्वीं चित्तशुडोसाठा आम्ही अनेक जन्म 
कम॑, उपासना, ध्यान इत्यादि करू. ज्ञान ज्ञाल्यावर णक क्षणमरही पुनजन्म घेणार नाही 

अमो; शाशरा्थाची यथार्थ प्रतिपत्तिन ज्ञाल्या्च दहै रपष्ट विह आहे. रिवाय असकौ, 
एकाच जन्मांत सिद्धि जरी न भि्ाली तरा केलेले पुण्यानरण फुकट जात नाहा, हदा नियम 
एका कमयोगालाच का तवडा लागू आहे? आणि भक्ति, उपासना; ध्यान यांनादी तोच 
नियम कां लागू नाही ? शिवाय हा नियम कोणत्या कमाला लागू आह्‌ बरेएगी.र.च्या 
५५.५६ परष्ठावर्‌ सां गिततलेल्या खा, पिणै, चन्णे, बसणे इत्यादि कर्मानाच तो लागू 
अहि ना? यपिक्षां आचाय श्हणतात ल्याप्रमा्ौ “ इह › म्ह० त्या मेक्षमागात आरभे 
साधन फुकट जात नाही, असे म्हणर्णेच आधिक सयुक्तिकं होय; आणि आत्मशशान हेच 
मोक्षाच साक्षात्‌ साधन असस्यामुढै कर्मयोगादि सवे साधने 1चत्तश्युद्धीच्या दवारा शानप्रापषी- 
सादी आहेत. चि्तह्युडधि दो्प्य॑त त्यांचै अनेक जन्म अनुष्ठान करव रागत क्ञानोत्तर 
साधनांची मरीच गरज नाही ब क्षानोत्तर एकाी जन्माचा संभव नाटी, मग अनेकं 
जन्म तर दूरच राष्टि, हा बेदान्तसिद्धान्त होय, 

गी, ना, ९१ 


१५४ श्रीमद्गंवद्रीतीभाष्याथै. 


आरभ जरी केला तरी त्याचे इष्ट फक मिढेलच असा निश्चय नसतो, ( कारणं शेती. 
व्यापार वभेरे केल्यास फायदा होण्याचा संभव आदे, एवव्या आशेवरच मनुष्य त्यांचा 
आरभ करतो ) तरी या कमौनुष्टानांत प्रारंभाच्या नाशाची भीति नसते.--योगविषये 
परारंभस्य अनेकान्तिकफलत्वं न इत्यर्थः या योगविषयांतील प्रारंभाला व्यभिचारि 
फलत्व नाही. म्ह ° वैदिक क्मौचै नियत फक मिक्त नाही, असें कधीं होत नाहीं. तें 
अवद्य भिच्तेच. केलेले शाखीय अनुष्ठान व्यथे जात नादी, असा याचा भावार्थ.-- 
किच--शिवाय दुसरे असे की,--चिफित्सावत्‌ प्रत्यवायः अपि न विद्यते- 
एखादा वेयराज एलाद्ा रोग्याच्या रोगावर ओषधोपचार कर्रात असतांना रोग बाढ. 
ण्याचा किंवा मरण येण्याचाही संभव असतो. म्ह ° चिकित्सत प्रयवायदही संभवतो, 
पण चिकित्सेप्रमार्णे-~ओषधोपचाराप्रमाणे या वैदिक कमीनुष्टठानांत प्रयवायद्यी नाही. 
( कारण ते वेदविहित आदे. )- किं तु भवाति- तर मग व्या कमीनुष्टानाचें कोणतें 
फक मित्ते ! --अस्य योगधमंस्य स्वत्पं अपि अयु्ितं महतः-जन्ममर- 
णादि-लक्षणात्‌ संसारभयात्‌ ्रायते-रक्षति-या योगधमिं थोडेसेदौ अनु- 
ठान फार मोठ्या जन्म-मरणादिरूप संसारभयापासून रक्षण करतें. [ सम्यग््ञान 
उत्पन्न करून त्याच्या दवारा ते अनुष्ठान संसारभयांतून सोडविते. कारण ‹ सर्वपापम्रसक्तोऽपि 
ध्यायन्निमिषमच्युतम्‌ । यतिस्तपस्वी भवति पंक्तिपावनपावनः ॥ ` सव पापांमध्ये आसक्त 
असरेखाही जो कोणी क्षणभर अच्य॒ताचें ध्यान करतो तो यति, तपस्वी व पंक्तिपावन 
बराह्मणालाही पावन करणारा होतो, असे म्हटरे आदे. दी अच्यताच्या ध्यानाची स्तुति 
आहे. व्यावकरून दिवसभर सव पापे करावीं व क्षणभर अच्युताचें ध्यान कराववे+म्दणजे यति, 
तपस्वी व पंक्तिपावन दारता येते, असें न समजतां पापी पुरुषसुद्धां क्षणभरच अच्य॒त- 
ध्यान करून जर पावन होतो तर मुल्ीच पाप न करिता अहर्न "्यान करणारा मनुष्य 
साक्षात्‌ इश्वरमय होईल, यांत आश्वर्यं कसले १ यास्तव आपणास सक्षात्‌ परमात्मरूप 
होण्यासाठी पुण्याचरणपूवंक अच्य॒ताच सतत ध्यान केठं पािजे, असा त्यावरून निश्चय 
करावा. कारण स्तुतीचा उपयोग त्या या साधनाविषयी साधकाच्या मनांत आवड उस्न 
करण्यापुरताच असतो. या श्ोकांत व अ. ^ श्छो. ४० येधहीया मार्गाची अशीच 
स्तुति केटी आहे. असल्या स्तुतीला व निदे अथवाद म्हणतात. ] ४० 


व्यवसायात्मिका बुद्धिरेकेह कुरुनन्दन । 
बहुराखा ह्यनन्ताश्च बुदधयोऽव्यवसायिनाम्‌ ॥४१॥ 


अन्वया्थ--हे कुरुनेदन- दे कुर्वंशजा अजना !- इह--या मोक्षमागत- 
व्यवसायात्मिका बुद्धिः--दी निश्वयस्वभावाची बदि-फका--एकच आदहे.- 
अव्यवसायिनां--भनिश्चयी पुरषांच्या--बुद्धयः- बुदि--बहुशाखाः--अनेक 
भ्कारच्या-च--व--अनन्ताः हि--अनन्त भेत, हें प्रसिद्ध भदे. ४१. 
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येयं सांख्ये शुद्धिरुक्ता योगे च वक्ष्यमाणलक्षणा सा व्यवसायेति । शयवसायात्मिका 
निश्वयस्वभावेकेव बुद्धिरितरविपरीतवुद्धि्ाखाभेदस्य बाधिका सम्यक्प्रमाणजनितत्वा- 
विह श्रेयोमार हे कुरुनन्दन । याः पुनरितरा बुद्धयो यासां शाखाभेदप्रचारवशादनन्तोऽ 
पारोऽनुपरतः संसारो निष्यप्रततो विस्तीर्णो भवति, प्रमाणजनितविवेकबुद्धिनिमित्त- 
वदाच्ोपरतास्वनन्तभेदबुद्धिषु ससारोऽप्युपरमते । ता बुद्धयो बहुशाखा बस्य 
शाखा यासां ता बहुशाखा बहुभेदा दत्येतत्‌ । प्रतिद्ाखाभिदेन क्नन्ताश्च बुद्धयः 
केषामव्यवसायेनां भ्रमाणजनितविवेकयुद्धिरहितानामिलयथः ॥ ४१ ॥ 

भाष्या्थ- (येयं सांख्यज्ञान व योगज्ञान असे बद्धद्रयच सांगितले आदि. पण 
वेरोषिक, न्याय, सांख्य, योग, प्ूवेमीमांसा, चार्वादिकांची नास्तिक शाक्रं इद्यादिकानौ 
उपदेशिलेखीं दुसरी ज्ञानेंदी आदत. भगवा्नानी व्या सवाकडे दुर्लक्ष कशून हे वुद्धिदयच 
कां सांगितखे १ उत्तर-)--या इय सांख्ये घुद्धिः उक्ता-- जी ह सांख्यबरद्ध वर सांगि- 
तली-च योगे वक्ष्यमाणलक्चषणा--आणि पढ योगवाद सांगवयाची आदहे-सा 
व्यवसाया० दइति--तीच एक प्रमाणभूत बुद्धे अहि, अस आतां भगवान्‌ “व्यवसा 
यास्मिका० या श्लोकाने सांगतात.-ष्टे कुरुनदन-अजुना--इह श्रेयोमार्गे या 
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४ ‹ केमयोगांतील म्टच्वाचा दुसरा सिद्धान्त आता सांगतात- असे या श्नेकाला अव- 
तरण देऊन रहस्यकार त्याचा अथ असा करितात--“ व्यवसाय म्ह० कायाकायाचा 
निश्चय करणारी ( इन्द्रियरूपौ ) वद्धि या मार्गत एक म्ह० एकाग्र असावी लागते. कारण 
ज्यांच्या बुद्धीचा (भरा प्रकारे ) एक निश्चय होत नादा त्याच्या बुद्धि म्ह० वासना अ- 
नेक फटे फटलेल्या ब अनत ( प्रकारच्या ) असतात. ” परण या श्छेकात कमयोगांतीर 
सिद्धान्त मुखाच सांगितलेका नादा. मोक्षमागात निश्चित एकच बद्धि असत व प्रवृत्तिम- 
गात अनिश्चित अनेक बुधिः असतात, अमे सागन या शोकादौ मोक्षमागभूत योगाची 
प्रह्षसाच विवक्षित अष्ट. कारण ‹ योगवरुदधि एेक › असं जरी भगवानांना ३९ब्या श्षकांत 
महर अषि, तरौ पुटच्याच श्ेकांत काही ती सांगण्यास आरभ केलेला नादौ. तर्‌ प्रथम 
२॥ शेकात त्या बद्धाची प्रश्ञसाव ४२-४४ शोकांत इनर सकाम वुद्धीची निदा करून ४५ व्या 
कांत 'अजुनालातू निष्काम हो, अस मागृन ४६ श्टोकात ज्ञानाच्या फठांत सवरकमेफलांचा 
अतभाव होतो असे म्हणून ४७ व्याश्कात पण तुला कमोचाच अधिकार अहि, येथून 
योगाच्या उपदेक्ास् आरभ केला आददे. यास्तव स्तुतिरूप किवा निदारूप अथवादाखा कम- 
योगमा्गातील सिद्धान्त म्हणतां येत नाहा. या श्रेयोमागात व्यवसायात्मिका म्हण निश्चय- 
स्वभावाबुद्धि म्ह० ज्ञान एकच आहे. वर सागितेल सांख्यबुद्धिः व पुढे सांगावयाची 
योगबृद्धि दहा एकच प्रमाणभूते बुदि आहे. कारण तौ निदष वेदरूप प्रमाणापासून ज्ञारली 
अहि. बाकीञ्या ददनकारांच्या वुद्धि सम्यकृप्रमाणजनित नसतात, असे आचाय हयणतात. 
पण रहस्यकार भ्यवसायात्मिका बृद्धि म्ह ० का्याकायाचा निश्चय करणार बुद्धाद्रिय असें म्ह- 
णून ‹ एका › म्ह० एकाग्र असार्वे लागर्ते, अस सांगतात. पण णएकाम्हण एकाय हा स- 
रक अथाचाच प्रकार कौ काय ? बरे, एका म्ह० एकाग्र असे जसा मानरे तरी पुटे याख- 
च स्थिर श्हटेर अषि. याचा सरक अथं भक्षाहोतो का कार्याकायोना निश्चय करणार 
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बुद्धौद्विय स्थिर असाव रागत. पण स्थिर म्हणजे काय, तर ते पुढे म्हणतात“ ज्याच्या 
बृदधाचा अदा प्रकारं एक निश्चय ्टोत नादी त्यांच्या बद्धि म्ह० वासना अनेक फटे कट- 
लेस्या वं अनंत प्रकारच्या असतात ” म्हणजे क्लास कांहीं मेख्च नारदी. पृवौधात बुद्धि 
मह ० बुद्धीद्रिय व उत्तरार्थात बुद्धि म्हणजे वासना. पूवौधात व्यवसायात्मिका म्ह० कायौ 
कायौन्वा निश्चय करणारी व एका म्ह० एकाय पण उत्तराधौत अभ्यवसायिनां म्हणजे 
ज्ग्रीच्या बुद्धीचा अशा प्रकारे ( म्ह० कशा प्रकारे १) एक जिश्चय नादी त्यांच्या; या 
अथौला सरर म्हणावयाचै की सुसगत म्हणावयाचै कौ म्हणावया्च तरी काय? पण 
रहस्यकारांना याच अथौर्चै मोटे कोतुक वारते. ते म्हणतात~-^्या शेोकाच्या दुसन्या चर- 
णांत बुद्धि असा नुस्ताच शब्द आदे. मागे व्यवसायात्मक हे विशेषण नादो. म्हणून 
८ बुद्धयः › या अनेकवचननि ^“ वासना, कल्पनातरग > असा अथं होऊन “८ ज्यांची 
ग्यवसायात्मक बद्ध म्ह० निश्चय करणार बद्धीद्विय स्थिर नाद्यो यांच्या मनांत क्षणेक्षणी 
नेव तरंग कवा वासना उत्पन्न होत असतात, ”' ^“असा एकदर शोकाचा अथं होतो. बदि 
या शब्दाचे “ निश्चय करणारे इद्रिय व “ वासना! हे दोन्ही अथं लक्षांत ठेवल्याखेरीज 
कमयो्गांतील बद्धीच्या विवेचनाय मम नीट समजावयाच नाही. ? ६२७. पण बृद्धि. म्हण° 
वासना हा अथे कोणत्या कोश्चांत आहे ! ' सकल्पविकल्पात्मक मनः निश्चयात्मिका बदिः 
अक्षी कमान मन व बुद्धि यांची लक्षणे वेदान्तय्मथात करीत अस्ततात. पणये्थे बुद्धी 
लक्षण सांगावयाचे नाही. मग ' व्यवसायात्मिका › हे बुद्धाला विशेषणदेण्याचे कारण काय? 
रहस्यकार ह्यणत्ात ‹ त्या विरषणामुटढे येय बुधि म्ह० बुद्धाद्रिय षहा अथं ध्यावा अस करत 
व उत्तराधात ते नसल्यास ब बहुवचनामठे बुद्धि म्ह० वासना, कल्पनात्तरग असा अथं 
होतो.” पण असा अथे करण्याचे कारण काय? जेथे जेथे ' व्यवसायात्मिका › हे विशेषण 
नस्ते तेरथं तेथं असाच अथं करू लागस्याम ' सांख्ये बुद्धिः ` ‹ योगे बुद्धिः ' इत्यादि हिका- 
णीही तसाच करावा लागेल. पण त। केन्हाही सयुक्तिकं होणार नादी. शिवाय ८ एका' 
या विङ्घेषणाचा अथं अगोदर एकाय व नतर स्थिर, अमा लांबवावा लागतो. पण त्यापेष्षां 
या मोक्षमार्गात प्रमाणजनित निश्चयस्वरूप अज्ली ही सांख्य-योगनबरुद्धि एकच आहे. तिच्या 
अनेक शाखा नादात. पण अन्ना प्रमाणजनितबृद्धीर्ने हीन असलेल्या लोकांच्या बुद्धि भनत 
वं अनेक शाखांनौ युक्त असतात, अस म्ण अधिक सथयुक्तिक, सरव व प्रकृत विषया 
धरून नाहीं का १ मोक्षमागातील ही प्रस्तुत बुद्धि एक व इतर मार्गातील बुद्धि भनेक्र भसा 
अथ करण्यांत ‹ एका ` व ' अनंताः ` या दाब्दांच स्वारस्य किती चांगस्या सतीन व्यक्त 
होत ! वरीर्‌ उतान्यांत ‹ ज्यांची... व त्यांच्या मनांत ` इत्यादि जो अथं सांगितरा आहे 
तो तर मुढाला अगदीच सोडन आहे. कारण मूढ शोकांत ‹ ज्यांची ` व ° त्यांच्या › भसा 
सब दाखविणारे ब्द नाहीत. या शछेकाचा रहस्यकारासारखा अथं रामानुज, माध्व, 
वहम, क्ञाभेश्वरमष्टाराज इत्यादि दुसरे कोणी करीत नाष््ौत. सवे टीकाकार प्रायः आचार्या 
सारखाच भथं करितात व तसाच संबध लावितात. सांख्वयोगबुद्धीच्या प्रहसापरच दहे 
कोक महेत, असे त्या सर्वाय म्हणणे आहे, है लक्षांत ठेवण्यासारखं आहे. मध्वाचायं 
“व्यवसायात्मिका बुद्धिः म्ह ० सम्यक्‌-युक्तिनिणीत मत, असा अथं करितात .रामानुजान्वायै 
म्हणत्तात--मुमुक्षुणा अनुष्टये कमणि बुद्धिः व्यवसायात्मिका हुद्धिः व्यवसायः निश्चयः स्ह भ 
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भोक्षमर्गत--व्यवसायात्मिका-निश्चयस्वभावा पका पव शुदिः--व्यवसा- 
यास्मिका म्ह० निश्वयस्वभावाची एकच बुद्धि आदे. ( श्रेयोमागत भ्वृत्त क्ञकेल्या 
या भ्यवसायात्मिका बुद्धीने फक सागतात-)-इतरविपरीतबुदिदहाखाभेदस्य 
बाधिका--या प्रकृतजुद्धिद्रयाच्या अपेक्षेनै इतर-व्याच्या उलट-अप्रमाणजनित 
~स्वक्रपोलकल्पित अशा ज्या ब्रुदधि त्यांचा संसाराला कारण होणारा जो शाखाभेद 
त्याला बाधित करणारी अद्े.-सम्यकप्रमाणजनितत्वात्‌-कारण ही बुद्धिनि 
दोष वेदवक्यरूप प्रमाणापासून उत्पन्न ्नाठेखी असल्यास इतर काल्पनिक ज्ञानाच्या 
प्रकारांचा बाध करणारी आहे. [(त्यामुटठे येथं सांगितले बुद्धिदय म्द ° उपायरूप योग- 
बुद्धि व उपेयकूप सांख्यबुद्धि अनुक्रमे परंपरेने व साक्षात संसारहेतुभृत अज्ञानाचा बाधं 
करणारी आहे. उत्तराधाच व्याव्यान-}--याः पुनः इतराः बुद्धयः-- आणि ज्या 
प्रस्तुत बुद्धिद्वयह्न इतर बुद्धि आदेत,-- यासां श्ाखाभेदप्चारवक्नात्‌ अनन्तः 
अपारः अनुपरतः संसारः नित्यप्रततः विस्तीणेः भवति-- ज्या अप्रामा- 
णिक बृद्धौचा प्रसंगोपात्त आणखी अत्यंत वाटलेला विस्तार प्रवृत्त च्लाल्यासुके संसार 
अनंत, अपार, अनुपरत म्ह निय प्रतत-अव्य॑त विस्तीण दोतो-ख-अणि-- 
प्रमाणजनितविधेकबुद्धिनिमित्तवहात्‌ अनन्तभेदवुद्धिषु उपरताखु सं 
सारः अपि उपरमते- रद्ध अनुमान व आगम या प्रमाणानां उत्पन्न ज्ञालेल्या विवेक- 
बुदधिरूप निमित्चामुके या अनंतबुद्धि निश्ृत्त स्नाल्या असतां ससारदी निवृत्त होतो-ताः 
बुद्धयः बहुशाखाः- या बुद्धि बहुशाखा अहेत.- बह्व्यः शाखाः यासां ताः 
बहशाखाः बहूभेदाः इति-पतत्‌-- ज्यांच्या शाखा-मेद पुष्कठ आहेत त्य। बहु- 
शाखा-बहुभदयुक्त असा याचा भावार्थ--प्रतिहाखामेदेन अनन्ताः बुद्धयः हि 
प्रत्येक शाखेच्या भदायुके अनन्त बुद्धि दोतात,-केषां-- कोणाच्या --अव्य- 
वसायिनां प्रमाणजनितचिवेकवुद्धिरदि तानां इत्य थः-अन्यवसार्यीच्या-वेद- 
ङ्प ॒स्वतःप्रमाणापासुन उत्यन्न स्ञलेत्या विवेकबुद्धिरदित लोकांच्या बुद्धि अनंत भस- 
तात भ्रसा भावाथ. [वर सांगितलेली जी व्यवसायात्मिका बुद्धि तिच्याहून अगदी निरा- 
क्या असलेल्या बुद्धि बहुशाखनि युक्त व अनन्त असतात. त्या कात्पनिक-अप्रामा- 
णिक बुद्धीविषर्यीच्या आनुषगिक अभिनिवेशामुके तिच्याम््ये आणखी अनेक प्रकार 
उद्धवतात. तेच त्याचे शाखाभेद होत. दय॑य्या प्रवृ्तीमुरें संसार अनत बनतो. सम्य. 
शज्ञानावांषून सेसाराची निवृति न होणें, हेंच स्यच अनन्तत्व आहे. संसार स्वतः कार्य 
महे. पण त्याचें वस्तुभत-सदय-अब्राधित कारण नादा. म्हणून अपार-पाररदित म्ह- 
रं अदि. तो प्रवाहरूपानें निलय प्रवृत्त आहे. केष्हांही निवृत्त होत नाद. म्हणून त्याला 
भनुपरत-नित्यप्रतत म्हटखं आहे. तात्य इतर अनत भेदयुक्त बृद्धीच्या प्रवृत्तीमुर् 








1 ऋ 1 1 क, ,। (५ [1 


म॒मुकषूने अनुष्ठान करावयास योग्य असलेले ज मेक्षस्राधनभूत कमे त्याविषर्यची बुद्धि हौ 
व्यकस्षायात्मिका बुदि होय. व्यवसाय म्हण० निश्चय. इतर रीकाकारही ग्यवस्ायात्मिका म्हु० 
निश्चयात्मिका व एकाम्ह० एक असाच अथ करितात. 


१५८ धीमद्धगवद्रीतामाष्याथं. 


संसार असा अनन्त, अपार व निलय प्रवृत्त होऊन विस्तारलां आदे. पण वेदोक्तं भ्र 
भाणापासुन उत्यन भ्षाकेल्या विवेक-बु द्ीमुके सम्यग्ज्ञान होऊन अप्रामाणिक वबुद्धीचे 
अनंत भेद निवत्त दोतात. स्या असंख्य विपरीत बुद्धि निवृत्त जात्या असतां ससारही 
निवल होतो. पण जे विवेकबुद्धिदहीन अस्ततात त्यां चीं ज्ञानं बहुराखांनीं युक्त व अनन्त 
भखतीत. इतर बुद्धी तीर एकेका वुद्धीचे अवान्तर भेद अनेक असल्यासुके ते सवं मि- 
करन अनंत भेद ्ञाठे आहेत. ] ४१ 


यामिमां पुष्पितां वाचं प्रवदन्यविपधितः । 
वेदवादरताः पाथं नान्यदस्तीति वादिनः ॥४२॥ 
कामात्मानः खगपरा जन्मकर्मफटप्रदाम्‌ । 
क्रियाविरेषबहुटां भोगेश्वयंगति प्रति ॥ ४३ ॥ 
भोगेश्वय॑प्रसक्तानां तयापहृतचेतसाम्‌ । 
व्यवसायासिका बुद्धिः समाधो न विधीयते ॥४४॥ 


अन्वयाथ-हे पाथ- हे अनुना !- वेदवादरताः वेदांचे जे रमणीय अर्थ 
वाद दयांतच आसक्त आलेल--अन्यत्‌ न अर्ति इति वादिनः-स्वगादि फल दे 
णाप्या कर्मादून दुसरं कंदी चांगले साधन नादी, असे बोलणारे-कामात्मानः 
केमस्वभाव-नाना प्रकारच्या विषयासक्तीनं विषयमय लेल, स्वगपराः-- स्वगा. 
खाच श्रेष्ठ पुरुषाथं समजणारे, असे--अविपाश्चतः--अविद्रान्‌-अविवेकौ लोक--यां 
इमां पण्पितां--ज्या या फुललेल्या वृक्षाप्रमाणे रमणीय वारणाव्या--जन्मकर्मफल- 
प्रदा--जन्म हेच कर्माच फल देणाव्या,- भोगैश्वर्यगतिं प्रति कियाविदेषबहुरां 
भोग व रेश्वये यांच्या प्राप्ठीसाठी जिच्यामध्यं अनेक प्रकारची कर्मे सांगितली आदेत, 
अकशा-वाचं--वाणीला-- प्रवदन्ति-बोलनात,-तया-व्या वाणीनें-- अपहतः 
येतसा--ज्याचें चित्त हरण केलं अहे अरा-भोगे्वर्यप्रसक्तानां--भोग व एे- 
श्वय यांत अत्य॑त आसक्त आलेव्या-तेषां--त्या अविवेक्ष्यांची--व्यवसायात्मि- 
का बुद्धिः--निश्वयस्वभाव-सांखल्ययोगवुद्धि-समाधौ--अतःकरणांत-- न षि. 
वियते--दोत नारदी. ४२-- ४४. 

येषां भ्यवसायास्मिका बद्धिनौस्ति ते यामिति । यामिमां वक्ष्यमाणां पुष्पितां 
पुष्यितब्रक्च इव दोभमानां श्रूयमाणरमणीयां वाचं वाक्यलक्षणं अववन्ति । केऽविप- 
श्रितोऽल्पमेधसोाऽविवेकिन हतयथंः । वेदवादरता वबहर्थवादफलसाधनप्रकाशकेषु वेद्‌- 
वाक्येषु रता हे पाथे नान्यश्स्वगीप्राष्स्यादिफरसाधनेभ्यः क्मभ्योऽस्तीव्येवेवादिनो 
वदमशीराः ॥ ४२ ॥ 


अध्याय दुसर-सांख्ययोग. १५९ 


भष्यांथ--( सांस्य-योगरूप एकच जर प्रमाणभूत बुद्धि आदे तर सर्वाच्या चिच्तांत 
तीच एक रिथर कां दोत नादी १ उत्तर-)- येषां व्यवसायात्मिका बुद्धिः नास्ति 
-- ज्यांची अशी निश्चयात्मक बुद्धि-ज्ञान नसतें.-ते “यां० इति- ते दी अथ॑वादरूप 
वाणी बोलतात. ती त्यांचे चित्त आकषेण करून घेते. व्यासुठे प्रायः त्यांना निश्वयात्मक 
्ञान होत नादी, असें “यां °"इत्यादि शछोकांनी सांगतात--यां इमां पुष्पितां -पुष्पित- 
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१ पण रहस्यकार दहयणतात--,“ व्यवसायात्मिका बुद्धि स्थिर किवा एकाय नसी श्ह० 
दररोज निरनिरान्या वासनांनी मन व्यग्र होऊन आज पुत्रप्राष्ठीसाढी अमुक कर्म कर तर 
उधा स्वगप्राप्तसाठी अमुक कमं कर, अश्रा नादात मनुष्य कमा पडतो याचै आता वणैन 
करितात. ” ६२७ व्यवसायात्मिका म्ह० निश्चयरूप वुद्धि, ती स्थिर व एकाय नादी, असे 
कस। ह्मणतां येल ? स्थिर किना एकाय नसल्ली वुद्धि निश्चयात्मिका करी? सिवाय बुद्धा. 
द्विय याचा रूढ अर्थं शज्ञानेद्रियः अमा आहे, तथापि रहस्यकारार्न। अन्तःकरणाराच बुद्ध 
द्रिय म्हटले आहे, असे आपण समज्‌. पण सर्र अन्तःकरणाला व्यवसायात्मक द विशेषण 
लागत नाद्वा. अन्तःकरणाच्या चार वृत्ति मानतात. वित्त, अहकार, बुद्धि व मन. निदानं 
बुद्धि व मन अशा दोन तरी मानतात. लयातीर मन चनल, अनिश्चित, सकरदप-विकत्पा- 
त्मक व बुधि निश्चयात्मिका अमत. त्यामुकरि ‹ निश्चयात्मिका बुद्धि स्थिर किवा एकाग्र 
नसखा › हा शब्दप्रयोगच समभवत नाही. मन स्थिर किवा एकाय नमते. बुद्धि तरा नसते. 
रहस्यकाराना येये ‹ वासना ` हा खन्द ‹ इच्छा? या अर्थों योजलेला दिसतो. पण खासा 
किवा सस्रत भेत वामनाशब्दाचा इच्छा हा अथ रूढ नाहा. तर वासना म्ड० अनु- 
भवाचे मृक्ष्म रूप, सस्कार, अमा अर्थ रूढ आदे. वामना म्ह० इच्छा, हा प्राकृत भै 
अहि. पण गीतार्चाखरंत प्राकृत अथी रूढ असलेला वासनाशब्द योजला असेर, असे 
म्हणतां येत नाटी. तसेच पृील तीन शोकातल्या अर्थोकंडे पा्िले म्हणजे रहस्यकार 
सागतात तमे वणन ल्यात नसून आचार्य ह्मणतात्त लयाप्रभाणे ‹ ज्याना सम्यक्‌ प्रमाणजनित 
निशित शान ज्ञा नसते, ते कर्मकाडात्मक वेदांतील अर्थवादातच आसक्त होतात व 
त्ामुक्च त्याच्या चित्तांत हे प्रमाणजनित ज्ञान उत्पन्नच होत नाद, › अमे वर्णन आह. 
मध्वाचायं इमणनात-अवैदिक मतेच अब्यवसायात्मक असतात. दिक मत तसे नसते. हे 
खरे, सथाभि कांहीं वैदिकच सर्य वैदिक कर्म स्वर्गफलासाटी आददत अमे म्हणतात, त्याचें 
मत खरं वेदिक नसून वैदिकाभास हे, असे दाखविण्यासाठा तन शेकात्त ल्याच्या 
माची निदा केली आहे. रामानुजानचार्यही ‹ भगवान्‌ काम्यकमाभिकाव्यांची निदा करि 
तात ' असे याला अवतरण देतात. बह्नमाचाय।दि इतराचेहौ म्दणणे असेच अहे. चिच्च 
यदसाठी नेष्काम व ईश्वरापेणनुद्धीने केलेल्या कमाची स्तुति करण्यासाठी काम्यक्माची 
हा निदा-हा निदाथवाद आहे, व तो मीमासेच्या पद्धतीला धरून आहे. साप्रदायिक 
टोकाकारांना दोष देडन व त्यांचा अथं ओढाताणीचा असतो असे म्हणून स्वतः सरक 
भयं करणारे रहस्यकार या तीन शोकाचा अर्थं कसा करितात तो प्दा-८हे पाथी| 
“ वेदबादरताः-' ( कर्मकांडात्मक ) वेदांतील ( फलश्रतीच्या ) वाक्यांना भुललेले व “नान्यत्‌ 
अस्ति इति बादिनः-' ल्याखेरीज दुसरे कांहो नाहो, असे म्हणणरे (अविपश्चितः मूढ (जे ) 
सोक ' पुष्पितां वाचं पबदन्ति” फुष्दून असे भाषण करितात कौ~४२ “८- ' करिया विरेष्‌- 


१६० श्रामद्यवद्रताभाव्याय. 


वृश्च इव शोभमानां - ज्या या पुष्पित म्ह° फुललेल्या पठसाच्या वृक्षाप्रमाणे शो- 


बहुका ' अनेक प्रकारच्या ( यक्यागादि) कर्मानीच “ जन्मकमैफलप्रदां-' ( पुनः) जन्म 
हणे ह फठढ मिद्रन ( जन्मोजन्मौ ) ‹ मोगेश्वयंगति प्रति भोग व देश्व्यं प्राप होते, ” 
£ स्वगपराः कामात्मानः ते स्वगाच्या पाटीस लागलेले काम्यवुद्धीचे लोक ' तथा अपहृत- 
चेतसां › वरोरु भाषणाकंडेच ल्यांचै मन ओढलं जाऊन ‹ मोगेश्व्यप्रसक्तानां' मोग ब 
देश्वये यांत गद्रन जातात व ल्यासुर त्यांची “ व्यवसायात्मिका बुद्धिः › ग्यवसायात्मक म्ह० 
कायोकायोचा निश्चय करणारी बुद्धि ( कधीच) ' समाधौ- ` समाधिस्थ म्ह० एका ठिकाणी 
< न विधीयते ' स्थिर होऊ राकत नारी. 2 ४्४पृ. ६२८. यात मूढ शोकांतील शब्द 
भवतरणचिष्ठांत आम्ही मुदाम दिले आहेत. “ रता- ` म्ह० भुलल्ठे हा अथ बरोबर नादी. 
कारण रत क्ञ° आसक्त क्षकेले, भुल्लेले नन्हे. कारण भुरुणे निरा वरत होणै निर्न, 
¢ पुष्पितां वाचं प्रवदन्ति-' याचा“ फुल्वून असे भाषण करितात, हा भथ बरोबर 
नादी. कारण “ पुष्पित › हे वाणीवे विरीषण आहैव ल्याचा अथं ‹ आपातरमणीय ' असा 
आटे. फुलुकेल्या वृक्षाप्रमाणे दोभणारी, ण्कायला मोटी गोड अशी वाणी बगोकतात 
¢ वाच ` याचा भाषण व ° पुष्पिता, याचा फल्वृनदहा अर्थव 'वाच प्रवदन्ति याचा 
८ असे भाषण करितात › हा अर्थं बरोबर नादी. कारण जी वार्ण बोरुतात तिन ज्याच 
चित्त हरण केले अहि अमा पटे संबंध अमन (जन्मकर्मफलप्रदां? व .मोगेश्वयंगति प्रति कि- 
याविशेषणबहुलां › ही विशेषणे अहित. लयाम>े ती बाणी ह्य० वेदरवार्णा, नुस्तै भाषण नन्हे 
नरे, त्यांनीं ल्यांचे भाषण ह्यणून जें दिले अहि त्यात तरी या वाणीच्या दोन विशेषणाचाच 
अर्थं केका अहे. पण तो कितपत बरोबर अहि याचा विचार वाचकानौीच करावा. “क्रेया 
विशेषबहुलां ° ह्य ० अनेक प्रकारच्या यज्ञयागादि कमार्नाच,  जन्मकमंफलप्रदा ' पनः 
जन्म हणे, ह फल भद्रन ८ जन्मोजन्मी ) ‹ भोगैश्वयंगति प्रति-' भोगव रेशवये प्राप् 
होते. दा अथ मनाला अगद धरून नाही. यास्तव भोग व एश्वयं याच्या प्राप्ीसाढठो ज्या 
वाणीम्ये कर्माचे अनेकं प्रकार सागितले आहेत व जी जन्मरूप कर्मफल देणारी आहं 
अशी पुष्पित वाणी अङ्ग कर्मठ बोलतात. अस्ता अन्वय व अथ करणेच आतिश्य स्ुक्तिक 
आहे. बहतक सवै रीकाकार असाच अथ करितात. “ तया अपहृतचेतसां › वरील भा- 
षणाक्डेच त्याच मन ओदन जाऊन, हा अर्थही मुना धरून नाहा, (तयाः हयी तृतीया 
विभक्ति असल्यामुक तिच्याकडन ज्याचे चित्त अपहून ज्ञान आहे, त्या वाणीनें ज्याच 
चित्त आकषेण करून घतं आह व जे भेगिश्वयातत आसक्त जाले आहेन त्यांच्या मनात साख्य 
ब योग यांविषयीनै ज्ञान हात नाह, उद्धवत नादा, दाच अथ अधिक सयुक्तिक आहे. 
कायौकायौोचा निश्चय करणास बुधि कर्थ।च ‹ समाधा-' समाधिस्थ म्ह० एका किकार्णी 
£ न विधौयते स्थिर होऊ शकत नार्हा, हा अथ अयोग्य आहे. कारण त। मूकाला धकून 
नाही. .समाधोः म्द० समापिस्थ-एका ठिकाणी व (न विधीयने ` स्थिर होऊ शकत नाही 
हा अथैलयालया राब्दापासून कसा निष्पन्न होतो, तै एक रहस्यकारांसच माहीत! 

१ पक्सा क्ञाड फुल्ले म्ह० फार मुद्ोभित दिसर्ते. पण प्राण्यांच्या उपयोगी पड- 
क्तीरु-त्यांना खावयास सांपडतीर अशी फलं त्यावर येत नाहीत. त्याप्रमाणे कमकांडात्मकं 
बाणी ठेकायल मोटी गोडी वासते. कारण लयांत अनेक साधने व साध्य यांच रसभरितं 
बरणैन केके असते, पण ती निरतिशय फर मात्र देत नादी, म्हणून हा दृष्टान्त दिषा आह 
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भणास्या--श्रूयभाणरमणीया-- श्रवण करीत असर्ताना अद्यत रमणीय वाटणान्या 
-वाच-यवाक््यटश्चषणां-- वाक्यरूप वाणील- प्रववन्ति--बोरतात. -के- 
कोण बोलतात !--अविपञ्ितः-अत्पमेधसः-अविवेकिनः इत्य थेः--अविहान्‌ 
-अल्पवुद्धिमान्‌-अविवेकी असा याचा भावार्थ.--वेदवाद्‌रताः-वह-अथैवाद- 
फर-साधनप्रकाराकेषु वेदवाक्येषु रताः-- अनेक अथेवाद,फल व साधने यां 
प्रकाशन करणाव्या वेदवाक्यांमध्ये रत श्नाल्टे,--हे पार्थ--अर्जना,-- स्वर्गप्राप्त्या 
दिफटसाधनेभ्यः कमैभ्यः अन्यत्‌ न आर्ति इति एवं वादिनः वदनशीलाः 
--स्वगांची प्रापि दोणे, इत्यादि फलांची साधने, अशा कमोहून दुसर-ई श्वर कवा मोक्ष 
नाही, असं बोरण्याचें ज्यांचे शाल्व बनले आहे, असे ते कमंनिष्र अविवेकी सम्यग्न्ञा- 
नवान्‌ होत नादान. [ वेदवादं म्ह वेदवाक्य, ती पष्क अर्थवाद, फले व साधने 
यांचे प्रकाशन करितात. वेदान जें विधि असतात व्याच रोष म्हणून विधीची स्तुति, 
फल व साध्रन यांची सविस्तर वणन असते. ती विधिरेषवाक्रये एकन पूर्वाक्त वेद 
ध्यायी अविवेकी ब्राह्मण व्यानच आसक्त होतात. क्म॑काडनिष्ट होतात. व्यामुरे कम॑. 
कांडरूप पुष्पित वाणीच प्रवचन करणारे ते क्मनिष्ट कमावांचून दुसरे काटी नाटी, 
ईश्रर क्रि मोक्षदी नाही, अमे म्हणून नास्तिक बनतात. अविवेकामुङे स्याना वेद- 
वाक्याघे तान्पर्यं कशांन आह्‌, टे कटढत नाही. व्यामुटे व्याना सम्यग्जान होत नाही, 
भरताय सिद्धान्त ठरावतात व स्याचाच मग दुरथिमान धरिता. अक्षा लोकांची प्राधः 
व्यवसाणात्मिकरा बृद्धि स्थिर होत नाही. ] ४२ 

वे च-कामास्मान इति । कामास्मानः कामस्वभावाः कामपरा इत्यथः । स्वभपराः 
स्वशः परः पुरुषाथे येषां ते स्वगीपरांः स्वगेप्रधाना जम्मकर्मफरप्रदां कमणः षलँ 
कमेफरं जन्मेव कमैफल जन्मकमफरं तत्प्रददातीति जन्मकमेफणप्रदा तां नाच्च 
प्रवदन्तील्यनुषज्यते । क्रियाविरेषबरहुलां क्रियाणां विङ्ञेषाः क्रियावेक्ोषास्ते बहुला 
यस्यां वाचि तां स्वगैश्ुपुत्रा्यथौ यया वाचा आहुल्येन प्रकाङयन्ते । भेरश्चयेगतिं 
प्रति भोगद्चश्वयै च भोगेश्व्ये तयोगंतिः प्रासिभेगिश्वथगतिस्तां प्रति साधनभूता ये 
क्रियाचिदषास्तदबहुषां तां वाचं प्रवदन्तो मूढाः संसारे परिवतेन्त इत्यभिप्रायः॥४१॥ 

भाष्याथ--( प्रकृत अविवेका प्रवयचनकर्त्याना व्यवसायात्मिका वुद्धीची प्रापिनं 
दोण्याचें कारण दुसव्या विशेषणांना सुचवितात-)-ते च 'कामात्मानः० इति 
-ते आणखी कसे असतात ते 'कामात्मानः० या छोकांत सांगतात- कामात्मानः 
-कामरवभावाः-कामपरः शत्यथेः--कामामध्येच ज्यांचे चित्त असतें ते का- 

१ गीतार्थाचा पिचार करणात्या आधुनिकांचीही हीच अवस्था ज्ञाली आदे. त्यामर्े 
त्यांना खरा गतां कमत नादी, विधिवाक्य कोणते व॒ अथेवादवाक्य कोणते, याचा नि. 
श्वय न करितां ते फक्त अक्षराथाखा चिकटरून बसतात; आम्ही सरक अथं करतो, म्दणूनं 
वृथा अभिमान धरितात, पण शेवटी तोही रिक्त नाही. कारण असल्या ग्रथाचा अथं 
तात्पयौनुसारच करावा कागमो, 
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मात्मे म्ह० कामस्वभाव-कामपरायण असा याचा भावाथ. [ निरनिरान्या फलांच्यी 
इच्छेने तत्साधनभूत कमामध्य प्रवृत्त स्लाव्यामुफे कममसंन्यासपृवेक ज्ञाननिष्टेविषर्यीं 
बहिुख हणे, देच कामपरायणत्व होय. ]--स्वगंपराः-स्वगैः परः चुरुषा्थ 

येषां ते स्वर्गपराः स्वर्गप्रधानाः- स्वर्ग ॑हाच ज्यांचा परम पुरुषार्थं आहे ते 
स्वगंपर म्ह० स्व्गप्रधान [ कमंनिष्ठ लोक कममामध्येच आसक्त असतात. त्यांना स्वगे 
या फलाची इच्छा असते. स्वगं हाच परम पुरषाथं आहे, असा त्यांचा निश्वय असतो, 
व्याममे मोश्च व त्याचा उपाय ज्ञान यांकडे त्यांच्या मनाचा मुगी कलच नसतो. ]- 
जन्मकमंफटप्रदा-क्मेणः फलं कममफलं जन्म एव कमफल जन्मक्मफलं 
तत्‌ प्रददाति इति जन्मकमंफटप्रदा तां वाचं प्रवदन्ति इति अनुषज्यते 
--कमौचें जें फल तें कर्मफङ, जन्म हेच कर्मफल-जन्मकममंफल, ते उत्तम प्रकारे देते 
म्हणून जन्मकमेफलप्रदा, व्या वाणीला बोलतात-उचारितात, असा मागीख छोकांतील 
'वाचंशब्दारीं या रब्दाचा अन्वय लागतो. [ येथील ` जन्म ` या शब्दान उच्च, नीच 
व मध्यम देह व त्यांचे असंख्य अवांतर भेद यांचे ग्रहण करवि. पण ती वाणी असें 
अनेक देहरूप फठ कशी देणार ५ या प्रश्चाचे उत्तर-]--क्रियाविहोषवहरां- 
क्रियाणां विरोषाः क्रियाविरोषाः ते बष्ुटाः यस्यां वाचि तां-- क्रिया म्ह° 
याग, दान इत्यादि अनुष्ठाने, त्यांचे विशेष म्ह० देश, काल, अधिकारी, यामृठे होणारे 
सप्ताह, अनेकाह इयादि प्रकार ते ज्या वाणीमध्यं पुष्क प्रतीत होतात, ती करियावि 

रोषबहुखा वाणी दोय. (त्या वा्णामध्यं ते विशेष बाहल्याने कसे राहतात, ते सांगतात-) 
--स्वगे-पश्ठु-पुत्र-आदि-अथौः यया वाचा बाहुल्येन प्रकाइयन्ते-- स्वगे 

पड, पत्र इत्यादि अथ-विषय ज्या वाणीकडून मोग्धा प्रमाणावर प्रकाशित के जातात 

( अशा स्या वाणीला बोलतात. तथापि कमेनिष्ठांचा कर मोक्षाकड होण्यास काय हरकत 
आदे, या प्रभावे उत्तर-)--भोगेश्वर्यगाति प्रति भोगश्च रेश्वर्ये च भोगेभ्वर्ये 
तयोः गतिः-प्रा्तिः भोगेश्वर्यगतिः तां प्रति साधनभूताःये क्रियाधिरोषाः 
तदहुखां--मोग व एेश्वयं-भोगेश्वयै, स्यांची जी गति म्ह° प्राप्नि-ती भोगेश्रयंगति 
त्या प्रापिप्रत-भोगेश्वयंप्ाक्षीचे साधनभूत असे जे कियांचे प्रकार, ते जीत बहुल म्ह्‌° 
पुष्क आहेत,- तां वाचं प्रवदन्तः मूढाः संसरे परिवतेन्ते इति अभि- 
प्रायः- त्या तसत्या कर्मकांडरूप वाणीला बोलणारे मूढ संसारांत परिभ्रमण करीत 
राहतात, असा याचा आशय आहे. [ ते अविवेकी कर्मनि लोक फठांच्या इच्छेनें अनेक 
कर्मे करितात. स्वगं हाच त्यांचा मुख्य पुरुषार्थं असतो. स्वर्गाच्या परीकडे मोक्ष म्हणून 
कांहीं आदे, ईश्वर म्हणून कोणी कर्म व॒ कर्मफल यांचा नियन्ता व दता आदे, ज्ञान 
हं मोक्षाचें साधन आटे, असें ते जाणतच नाहीं. वेदोक्त कर्म करून स्वर्ग भिव्विला कीं 
पृरषाथं संपला, असा त्यांचा टट निश्वय क्षाठेला असतो. ज्या वाणीत धिषयभोग व 
` एेश्वयं यांच्या प्राष्ीसाटी, ल्याची प्रापि ब्दावी म्हणून अनेय कमाचे अनेक प्रकार सा- 
गितलेठे अहित व्र जी विषिध दारीरं दैव फट देते, अज्ञा पुष्पित बाणीचा ते पाड करीत 
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बसतात; व त्यामुटे संसारांतच भ्रमण कर्तित. अदो पण लया कमानुष्टान करणाच्या 
-कर्मकांडनिष्ठ क्मठार्चादी बुद्धि शुद्ध होऊन स्यांना मोक्ष व ल्ाचें साधनं ज्ञान यांवि- 
षयी इच्छा उत्पन्न होर व कालान्तराने ल्यांनादी मोक्ष मिटेक, म्हणून म्दणाल तर 
त्याचें उत्तर ^ भोगे° ` या पृदटील श्टोकानें देतात] 

तेषां च- भोगेति । भेगीधयैप्रसक्तानां भोगः कतैष्यमेश्व्य॑चति भेोगेश्चयैयोरेव 
प्रणयवतां तदास्मभूतानां तया क्रियाविशषबहुख्या वाचाऽपहृतचेतसामाच्छादित- 
विवेकम्रज्ञानां व्यवसायात्मिका सांख्ये योगे वा बुद्धिः समाधो समाधीयतेऽस्मिन्पुरुषो- 
पभोगाय स्वमिति समाधिरन्सःकरणं व॒द्धिस्तसिन्समाधो न विधीयते न भवतीत्यथः ॥ 

भाष्यार्थ--च भोगोश्व्यप्रसक्तानां तेषां--आणि भोग व रेश्वयं याम्ये आ- 
सक्त ्ञालेल्या त्यांची ( व्यवसायात्मिका बुद्धि दोत नादा, असा पुषं संबध )--भोमः 
कर्तय्यं पेभ्वर्थ च इति भोगेश्व्ययोः एव प्रणयवतां तदात्मभूतानां-- 
भोग-क्तन्य व रेश्र्य, स्या भोगेश्वयीमध्यच ज्यांचा प्रणय आहे, जे तदात्मभूत जाले 
आहत, भोग ब एश्वर्य हेच आपले या जगातील कतव्य आहे, असा अभिनिवेशाने युक्त 
असदेल्या चित्ता ज्यांचा तादात्म्य-अध्यास स्राला आहे म्ह ०ज बहिमुख आहेत- कयां 
-क्रियाविदाषवहलया वाचा- त्या क्रियाविदेषप्रचुर वाणीन--अपृष्टतचेतसा-- 
ज्यांची विवेकप्रज्ञा आच्छादित केली आदे अशा लोकाच्या--समाधोौ समाधीयते 
आस्मन्‌ पुरुषोपभोगाय सर्वे इति समाधिः-अन्तःकरणं -बुद्धिः तस्मिन्‌-- 
समाधात म्ह अन्तःकरणांत-ज्यांत पुरुषाच्या उपभोगासाटी सवं उत्तम प्रकार स्थापि 
जाते ती समाधि म्ह० अन्तःकरण -बुद्धि यात-- व्यवसायात्मिका सख्ये योगे वा 
बुद्धिः- सांर्य किवा योग याविषयाची ज व्यवसायात्मिका बुद्धि ती--न विधीयते 
-न मवति श्त्यर्थः-- स्थित दोत नादी. यांच्या अन्तःकरणात तसली बद्धिच उत्पन्न 
होत नाही, असा याचा भावाथ. [ अगरतपान, अप्सरा बरोबर विहार, पारिजातादि पुष्पा- 
चा सुगंध, नंदनविहार इल्यादिकांचा उपभोग-अनुभव व॒ व्याला कारण होणारे एेश्वय 
_ देवादकांबे खामित्व वरे यांमभ्य अयत आसक्त क्षलेल्या म्द ° आम्हांस याचीच प्राप्ति 
करन प्यावयाचौ आह,अशा अभिनिविष्ट चिलाश्ौ ज्यांना आपके तादात्म्य करून घेतले 
आहे अशा म्द° आत्मोन्मुखता सोडून बहिसुख ाटेल्या लोकान्च्या अन्तःकरणांत व्यव- 
सायात्मिका बुद्धि स्थिर होत नाही. कारण पूर्वोक्त क्रियाविषप्रचुर कर्मकांडात्मक वाणीनें 
लयांच्या विवेकशक्तीला आच्छादित करून सोडले असते. त्यामुके याच्या समा्धीत 
म्ह अन्तःकरणांत सांख्य करिवा योग याविषयोची निश्वयरुप बुद्धि उत्य्नच होत नाही. 
पुरुषाच्या भोगासाठी ज्यांत सवं विषयजात ( 'समाधीयते' ) स्थापिल जातें ती समाधि 
म्ह° अन्तःकरण. ददिर्याच्या द्वारा सवं विषय अन्तःकरणति येतात. म्हणजे अन्तःकर- 
णाची वृत्ति विषयाकार अनते, अन्तःकरण तदाकार काटे, म्ह अन्तःकरणाचा साशौ 
त्याला पाहतो. अन्तःकरण ज्याचें रहण कर्रात नाह दयाला आत्मा वहति नाही; व ते 
ज्याच ग्रहण करते तो पदार्थं वस्तुतः बहिर जरी नसला तरी आस्म त्याला पाहता. 


१६४ श्रीमद्ध गवद्यीताभाष्याभे, 


म्हणून पुरुषोपभोगासाटीं अन्तःकरणांत सर्वं ठेविै जाते, असें हट आदे. यथं समाधि 
म्ह ° सप्रज्ञात किवा असंप्रज्ञात समाधि असा अथं करितां येत नादी. कारण समाधात 
वृत्तीचा अभावच असतो. स्यासुढे व्यवसायास्मिका बद्धिवृत्ति त्यांत संभवत नादी. ती 
अन्तःकरणांतच संभवते. ] ४४. 


तरेगुण्यविषया वेदा निखेगुण्यो भवाजब | 
निदो नित्यसत्वस्थो निर्योगक्षेम आत्मवान्‌ ॥४५॥ 


अन्वयाथ- हे अैन- हे अना !-- वेदाः ब्रेगुण्यविषयाः--वेदांचा विषय 
बरेणुण्य म्ह ° संसार आहे. त्व-त्‌-निखेगुण्यः-- निष्काम,- निदद्रः--र्शातो 
ष्ण-सुख-दुःख-~लाभाकाभ त्यादि द्वदरानी रदहित,-नित्यखत्वस्थः- नेहमी सत्व 
गुणी-निर्योगक्चेमः- योगक्षेमाची चिता न करणारा व-आन्मवान--आत्मस्वरू- 
पाविष्या सावधान-भव-टो. 

य एवं विवेकबुद्धिरहितास्तेषां कामास्मनां यत्फलं तदा त्रगुण्येति । त्रगुण्याविषयासख- 
गुण्यं संसारो विषयः प्रकादायितव्यो येषां ते वेदाखेगुण्यविषयास्त्वं तु निखेगुण्यो 
भवाजजैन निष्कामे भवेलर्थः । निद्रः सुखदुःखहेत्‌ सप्रतिपक्षो पदार्थौ द्रं शब्दवाच्यौ 
वतो निरतो निद्रद्रो भव । त्वं नित्यसत्वस्थः सदासच्वगणाभ्रितो भव । तथा निर्योग. 
क्षेमोऽनुषात्तस्योपादानं योगः , उपात्तस्य रक्षणं क्षमः, योगक्षमप्रधानस्य श्रयसि 
प्रृत्तिदुष्करेत्यतो निर्योगक्षेमो भव । आन्मवानप्रमत्तश्च भव । एष तघोपदेक्षः स्वध- 
ममनुतिष्टतः ॥ ४५ ॥ 

भाष्याथ- ( अहोपण वेदाभ्यास करणन्या अविवेक्याच्याटी मनात विवेकवुदधि 
उत्पश्न होल, म्हणून कोणी म्दणे तर आचाय सांगतात- )-ये एषं विवेक- 

बुद्धिरहिताः तेषां कामात्मनां--ज अशा रीतीने विवेकबुद्धरहितन आदेत ल्या 
कामात्म्यांना-सकाम पुरुषांना--यत्फटं तत्‌ त्रेगुण्य०' इति आह- जे फठ मित्ते 
ते भगवान्‌ ' तरेगण्य० ˆ या चरणने सांगतात--जरेगुण्यविष्रयाः-जगुण्य-ससारः 
विषयः प्रकाशयितव्यः येषां ते वेदाः बेगुण्यविषयाः- गुण्य म्ह ° संसार 
ज्यांचा तो संसार विषय आहे म्ह ° ज्यांना ससाराच प्रकरारशन-प्रतिपादम करावयाचे 
आहे ते वेद त्रेगण्यविषय होत. ८ सत्त्वादि तीन गुणांचा जो समाहार त्याखा त्रैगुण्य म्हण- 
तात. पुण्य-पापरव मिश्र कमं आणि दाच फल यांचा संबधरूप संभार म्हणजेच 
त्रेगण्य. संसार म्हणजे तरी कायण हे त्रिविधकमं व त्याचा फलसबध दाच संसार आहे. 
कर्मैकांडरूप वेदाचा प्रतिपादय विषय त्रैगुण्य म्ह ° संसार आहे. येथीर वेदशब्दाने कर्म- 
कांडच घेणे उचित आहे. त्याचा अभ्यास करणाग्या लोकाना स्यात सांगितलेल्या 
कमौच्या अनुष्ठानद्वारा निश्वयानें संसारच प्राप्त होतो. तेव्हां कर्तव्य व फल यांच्या 
चक्रंत सांप्रडरेल्या संसारी जीवना विवेक करण्यास अवसरच कोहून मिषृ्णार? तर भग 
संसाराचिं परिमा्जन करण्यासाठी विवेक सिद्ध व्हावा, म्हणून मी काय कर ! असें 


भध्याय दुसरा--सांख्ययोग, १६५ 


विचारक्ील तर सांगतों ]--अञ्जैन, त्वं तु निखेगुण्यः भघ-निष्कामः भव 
दत्यथेः--हे अज्न,पण तू निननैगुण्य दो -निष्काम दो, असा याचा भावार्थ. [ अदो पण 
याच शछोकांत पुढे जर नित्यसस्वस्थ हो, असें स्पष्ट ह्यरले आहे तर निन्रेगुण्य हो, असें 
कते भगवान्‌ सांगत आहेत, अही शक्रा कोणाला येऊ नये, ह्यणुनच भाष्यांत ‹ निष्काम 
हो ` असा त्याचा अथ केला आहे ]-निदददः-सुखदुःखहेत्‌ सप्रतिपक्षौ पदार्थौ 
ददशब्दवाच्यो ततः निरतः निद्रः भव- सुख व दुःख याना कारण होणारे 
व परस्पर विराधी असणारे ज दोन पदाथ दयांना द्र हणतात. [ शीत-उष्ण, लाम- 
भलाभ, जय-पराजय इल्यादि, असे परस्पर विरुद्ध दोन पदाथहाष्टद्र या शब्दाचा 
वाच्य -अथं आहे ]--ल्या द्व्ापासून निघालेला-दूर क्ालेला असा तृ हो म्ह० निर 
हो. [दंदरादिलय ह्य शीतोप्णादिकांना सहन करणे, हे निष्काम होण्याचै साधन आहे, 
असत सांगून सदा सतत्वगुणाचा आश्रय करणे, हा निद्रद्र होण्याचा उपाय आहे असें 
सांगतात-]--त्व निव्यसच्वस्थः-सदा सच्वगुणाधितः भव-- तं नित्यसत्त्वस्थ 
ह्य ° सदा सत्वगुणाचा आश्रय केलेला अज्ञा हो. [अहापण योगक्षेमाकडे ज्याचें लक्ष आहे 
व्याला रजोगुण व तमोगुण याना सोदून केवर सतत्वगृणाचा आश्रय करतां येणार नाही, 
अक्षी शका घम सांगतात-]--तथा नि्योंगक्षेमः-अयुपात्तस्य उपादानं योगः 
उपात्तस्य रक्षण क्षेमः-- त्याचप्रमाणे तृ योगक्षमरहित हा. ज्याचा संग्रह केञेला 
नाही अशा अवदय पदाथाचा संप्रह-संपादन करणे हा योग व ज्याचा संग्रह-संचय 
केल[ आहे त्याचे रक्षण करणे ह क्षम. ( अहा परण जिवंत रदावयास अवदय लागणास्या 
अन्न-वस्रादिकांचा संग्रह व रक्षण करण, यात काटीच दोष नाही. कारण योगक्षेम 
हे सुद्धां जीवनाच्या द्वारा पुरुषाथाच्या उपयोगी आहे, तेन्हां ' निर्योगक्षेम दोः असें 
कसे म्हणता ! उत्तर )-योगक्षेमप्रधानस्य श्रयसि प्रवु्तिः दुष्करा, इत्यतः 
निर्योगक्षेमः भव- योग व क्षम यांना प्रधान मानून त्यात तत्पर ्ञाठेल्या पुरुषाची 
भ्रयोमार्गात-मोक्षमागौत प्रवृत्ति दोण फार कर्टिण आहे. ह्मणून तू निर्योगक्षम टो. 
( अहो पण योगक्षेमाम्यँ सवाचौ स्वभावत-च प्रवृत्ति होत अमत. त्यासुके त्यापामृन 
निवत्त दोण अराक्रय आहे, असं काणी म्हणेट म्दणून सांगतात-)- आत्मवान्‌ -अप- 
मत्तः च भव-- आणि आत्मवान्‌ म्ह अप्रमत्त हो (मनाने विषयाधीन न दोणे,दाच अप्र 
माद आ्े.करितां तू आपल्या मनाला विषयपरवश होऊ देऊ नको.अदो पण मुमुक्षा असा 
उपदंश केठा जातो. प्वत्तमार्गी पुरुषा असा उपदे करतां येत न ही, यावरून 
अर्जन मुमृश्षु होता, असे ठरले, म्हण॒न कोणी म्हणेल तर सांगतात-)--फषः तव 
उपदेश्चः--दा तुला उपदेश आहे. [ स्वधमाचं अनुष्टान करीत असतांना त्यामुटेष 
चित्तदादि रोऊन मुमुश्चष्वि बाणा, म्हणून तुलादहा उपदेश केला आहे , त्याप्रमाणे त्‌ू 
स्वधमाचरण केलेस म्हणजे वित्तरुदि, मुमृश्नत्व द्त्यादि ज्ञानाधिकारी पुरुषाला अवश्य 
असलेले गुण तुश््यामध्ये येतील. ] ४५ 


[कि 





१ रहस्यकार क्यणतात वेद त्रगुण्याच्या गोष्टानां भरलेला आहे ' पण त्यापिक्षां कमकांडात्मक 
वेदाचा विषय स्वादि त्रियुणाचा परिणाम असा ससार आहे. कमकाड ससारांत पडण्याचेच 


भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे. 











"नी पो पणी मिक 


उपाय ह्य ० अश्निहोत्रादि सकाम करम सांगतो .ल्य।तून सुटण्याचे उपाय सांगत नाही ,*असे क्यणर्णे 
अधिक सयुक्तिकं होय. कारण वेद कमाच्या योगान स्वगौदि सांसारिक फठेच भिर्विण्याचा 
डपदेशच करतो. हयणून त्याचा प्रतिपाद्य विषय संसार आहे, पण तू निखेगुण्यहोष्य० त्या 
ससाराविषयींची कामना सोड. निष्काम दहो. पण रहस्यकार (निश्ेगुण्य ह्य० त्रिगणातोत हो 
भस ह्मणतात. पण ^तरिगणात्तीत दो" असा अथ केल्यावर “नित्य सचवस्थ हो याची उपपत्ति 
कदी रागणार ? यास्तव “ निखेगण्य ह्य ० निष्काम हो, नित्य सत्वगुणाभित होः इत्यादि 
अभव सयुक्तिक होय, रहस्यकार हयणतप्तात- ' नित्यसच्वस्थ या पदाचाच अथ चन्रिगुणातीत 
असा होतो पण मग ‹ निखेयुण्यः ह्य ० त्रियुणातीत हो ब 'निलयसतच्वस्थः ह्य० त्रिगुणातीत 
हो. असा अथं केल्यास पुनरुक्ति हा दोष नाही का येत? रहस्यकार ह्मणतात--८... मायिक 
तंसारांतीरु सख॑ प्राप्त दोण्यासाठे। मौमांसामार्गातीरु लोक श्रोत यज्ञयागादि करीत असतात.” 
पण मीमांसामागातीर रोक ह्यणून कोणी निराटेच आअदहहेत की काय? नाही. स्वे वैदिक 
कमोधिकारीौ हे मीमांसामा्गीच आहेत. कोणता वेदानुयायी द्विज हा प्रथम कमोपिकारीच 
असतो. पण रहस्यकारानौँ मीमांसामा्गौ व संन्यासमार्गी हे आपल्याच पदरचे शब्द योजन 
जणु काय बोद्ध, जेन; किंवा सांख्य, योग, इत्यादिकाप्रमार्णे तेदी निरादेच मागे किंवा 
ददने आहेत असं भासविण्याचा यत्न केला आहे. पण वस्तस्थिति त्च नादौ. वेदाचे 
परषृत्ति व निवृत्ति असेजे दोन मुख्य प्रकार आहेत व्याच प्रतिपादन करणारी तौ दोन- 
पीमांसा व वेदान्त दी-शास्र आहेत. मीमांसा कमकांडात्मक वेदाचा विचार करते व 
वेदान्त वेदाच्या उपासनावक्ञान या कांडांचा विचार करतो. हयणनच त्यादोन 
शषास्ांना पूवेमीमांसा व॒ उत्तरमोमासा असे क्रमाने म्हणतात. पवमीमांसित भट, 
प्रभाकर, मुरारीमिश्र इत्यादि जसे मतभेद इले, तसेच उत्तरमीमार्सेत अद्वेत, 
रेत, विशिष्टादरेत, शुद्धद्ित श्त्या संप्रदाय ज्ञे. यास्तव ' मीमांसामार्गातील 
शोक अमुक ह्यणतात व सन्यासमा्गीं तमुक ह्यणतात व॒ आमचे कमयोगशास्न मात्र असे 
ब्मणतते,› असे ह्मणून गीतेला अगदी पृथक्‌ दाख मानण, हा अन्याय आहे. ‹ मीमांसामाग 
ह ० वेदोक्त कमकांडचर दोय, व सन्यासमाग ह्म० अद्वैत वेदान्त. कमकांडांत सर्वच काम्य 
कमै सांगितलो आदत, अस नादी. त्यांत निलय, नेमित्तिक,+काम्य, प्रायश्चित्त व निषिद्ध असी 
परंच प्रकारची कर्म सांगितला आहेत. सवेप्राणिसाधारण अश्वा स्वाभाविक कमन अधोगति 
ईं फठ आहे. यास्तव वेदान प्रथम त्या स्वाभाविक कमानाच प्रतिबेष करून कमाधिकारी 
अनरुष्याच्या स्वगादिक उत्कषासाठा नित्य-नेमित्तिकादि कर्म सागितली अहित. त्यालाच 
पवृत्तिमागे ह्यणतात. कारण तों क्म मनुष्याच्या अधोगतीला जरी निरोध करीत असला 
री खगादि ससारस॒खांतच प्रवृत्त करितात. रिवाय अधिकारी मनुष्यही साच्विक, राजस 
तामस अज्ञा तीन प्रक्ृेतीचे असस्यामु% त्यांच्या प्रकृतीप्रमार्णे वेदात सास्िकं, राजस व 
तमस अश्च त्रिविध कर्मे विहित आहत. यांतील काटी ेहिक उत्कर्षासाठ व बाकौची 
तवै पारलोकिक उत्कर्षासाठों अत. त्यांपैकी नित्य ब नेमित्तिकं कम सवे वेदिकं धर्मी 
द्रेजांना केराच पािजेत, ब तीं सवे पारलौकिक उत्कर्षासाटीच आहेत. काम्य कर्मच एेहिक 
। पारलोकिक फलांसाष्ठा विहित असतात. प्रायश्चित्त कमे धट्लेस्या निषिद्धाचरणाच्या 
रिङारासाठो व निषिद्ध करम स्वधा त्याज्य हणन सांभितररा अदित. पूवेमीमांसा हं 
क शाल अहिनब त्यत या पूर्वोक्त वैदिक कर्मकाडाचाच विचार केला अदि, स्वतः मी 
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मांसा काणल्याच कमौचे विधान करीत नाहा, फक्त ती कमकांडोक्त सवं वाक्यांचा विवार 
करून इतिकतेन्यता सांगते. पण रहस्यकार काय म्हणतात तै पदा“ कोणी पुत्रप्रा्नि 
न्हावी म्हणुन अमुक याग करितो तर कोणी पारस पडावा ह्मणून दुसरी इष्टि करतो. श 
सवे कर्म दहलोरकी समार चारण्यासाढौ म्हणजे योगक्षेम चारण्यासाठी आहेत. म्हणून 
ज्याला मोक्ष भिच्वावयाचा अहि त्यार्ने वेदिक कमकांडांतील हीं त्रिगुणात्मक व फक्त योग- 
क्षेम सपादन करणारी कर्म सोडून देऊन आपके चित्त परब्रह्माकडे लाविलें पाजि ... वैक 
कमकांडांतील हौ काम्य करम सोडली तर योगक्षेम कसा चेल? पण ‹ कमैकांडोकत 
कर्म ससार चालण्यासादढी म्ह० योगक्षेम चारण्यासाठा, फक्त योगेक्षम सपादन करणारी, 
ती सोडला तर योगक्षेम कसा चलिल ' ही भोति अम्थानी आहे. वैदिक काम्य कर्म रेहिक, 
योगक्षमासाढठौ अःहेत, हा कल्पनाच खोदा अहि. यज्यागाद्वि करम मख्यतः स्वगोसार्मी 
अ हिते. ‹स्वगकामो यजेत' इत्यादि विधिवाक्ये या विषयी प्रमाण आहेत. योगक्षेम लौकिक 
कमानौच होतो. त्याला कमेकाडोक्त कर्मच नकोच. कमकाड केवल धर्मासाठा आहे. पत्र 
कामेष्टि, कारिरी इष्टि इत्यादि कादा इष्टे एहिक फलासामहा कमकाडात सागितव्या आ- 
हेत. पण कमेकाडाचा मुख्य विषय त्या इष्टि नच्हेत. परलोकप्रापतीसार्ट निल्-नेमितत्तिकादि 
कर्म सागणे हा त्याचा मुख्य विषय आहे. "तू नियोगक्षिम हो" याचा अ्थ-निष्काम ब निलय 
स्वस्थ ज्ञाल्यावर माज्ञा योगक्षेम कसा नाललाहा चितादा तू बारगू नकाम. कारण मास्या 
भक्ताचा योगक्षेम मी चालवित्तो, (९.२२)-अमा आहे. त्याचा काम्य कर्मारा का सबधं 
नाहा व काम्य कर्म योगक्षमासाढा नाहीत. अमोऽया शेकात “नू निष्काम, नित्यसक्त्वस्थ 
नदद, योगक्षेमाच्या चितेन रहित ब आत्मवान्‌ हो › असे सागितस्यामु>े कर्माचा त्याग 
करण्याचा प्रस्तग आला, असे समजन रहस्यकार म्हणतात-“पण याचा अथ सव कमै 
स्वरूपतः अजीत्रातत मोटन दे अता समजावयाचा नादो.. वरील शेकांत वैदिक काम्यं 
कमाची जी निदा केली आहे किवा कमीपणा दाखबिला अहे तो कर्माना नन्हे तर ल्या 
तीर काम्य बुदधीचा आहे. काम्यबरुद्धि मनात नसेल तर नुसते यज्ञ-याग कोणत्याही प्रकर 
मोक्षास प्रतिबेधक होत नाहीत." पण येथे कमेत्यागाची प्राप्िच नाही. कारण वर ४२.४४ 
शोकात सकाम बुद्धन युक्त असलेल्या क्मठाचौ भिदा करून या शोकांत, वेद ससाराचच 
प्रतिपादन करितात. पण तु निष्काम हो, इत्यादि सांगितरे आहे. कारण कमेकांडाच्या 
पुढची पायरी ह्यणजे उपासना. कर्मफलाची इच्छा सोडून करम करणे, येथून तिला आरंभ 
होतो. इशवरापणवुद्धीने कर्म करणे म्ह ० उपासनेलाच सुरवात करण आहे. उपासनेन चितै. 
काम्य होते, चित्तशुद्धि होते, शान होत, मी कतौ इत्यादि भावना नष्ट होते, शषाननिष्ठा- 
योग्यता प्राप्त होते, त्यानतर्‌ वैदिक क्मकांडाचा सहज त्याग होतो, त्यानंतर निष्काम 
यज्ञयागा चाष्टौ असंभव होतो. त्याविषयी अथिक विचार मूढ भाष्यांतच होणार आहे, क्षणून 
येथं विस्तार करीत नाही. 


रहस्यकार म्हणतात--"' मीमांसकांची हीच यंश्यागादि कर्मे फलाश्ा ब संग सोडून 
चित्तश्ुदधयथं व लाकसंम्रहाथं अवश्य केछो पाहिजेत. ` पण गीता क्ञानोतर क्ञानी पुरुषानें 
काय करवै सांगण्यासाढा अहिना? मग शानोत्तर चित्तशुदधीची काय आवश्यकता ! 
कीं रहस्यकारांच्या मते क्ानानंतरही चित्तशुद्धि श्हावयावौ शिष्टकच राहते १ पुनः म्हण+ 


१६८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थं. 


यावानथं उदपाने सबैतःसंप्टुतोदके । 


तावान्सर्वेषु वेदेषु ब्राह्मणस्य विजानतः ॥ ४६ ॥ 


अन्वयाथे--उद पाने- विहीर , आड, तरे, इत्यादि अनेक लहान लदान जलाश- 
यांत--यावान्‌-जेवढा--अथैः--कार्यभाग दोतो--(सः सर्वः- तो सव॑)- सर्व- 
तः संप्टुतोदके--चोदोबाजुर्न। पाण्याने भरलेल्या समु्रादिकांत-- तावान्‌ (रएव)- 
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तात“ मीमांसकांच्या कमेकांडाचा कमीपणाजो दाखविला आहे तो लयांतील काम्य 
बद्धा उदेश्चून अहि नुस्त्या क्रियेला नन्दे. '› मग ° दूरण ह्यवरं कमे ० ४९ ‹ सवै कमीणि 
मनसा सन्यस्य › इव्यादि वक्रयांचा अथ काय? ^ हाच अभिप्राय मनांत आणून भाग- 
वतांतदी ^ वेदोक्तमेव कुवाणो निःसगोऽपितमश्वरे । नेष्कम्यां लभते सिद्धि रोचनार्था फल- 
श्रुतिः › वेदोक्त कर्माची वेदात ज। फलश्रति सागितली आहे ती रोचनाथ म्ह० सदर कर्म 
कत्यस गोड वाटार्वौ एवढ्याचकरिता आहे. म्हणून ह। क्म्या फलासाठा करीत नव- 
सतां निःसंगवुद्धीनि म्ह० फनादा सोडुन ईश्वरापंणबुद्धीने करणाग्या पुरुषास नेष्कम्योन 
मिकणारी सिद्धि प्राप्त होते › अपे म्हटले आहे. पणहा अथं अगदौ असंबद्ध अहे. 
आगम्हौ याच वचनाचा अथं असा कर्तो कना" इत्यादि जआसाक्त मोाद्रून इश्वराते ठि- 
काणी समरधण केलेले वेदोक्त कमेच करणारा पर्ष नेष्कर्म्यसिद्धीला म्ह० ज्ञाननिष्ैला प्राप्त 
होतो. ८ मग वेदात कमनी फलश्रति जी आहे त कासां ! ` उत्तर-क्माच्या फलान 
जे वणेन आहे ते कत्यच्या मनांत त्या कमाविषर्यौ रुचि उत्पन्न न्हावी म्हणून आहे. आता 
या दोन अथतीर सरक, सुबोध व रास्रा्थाला घरून काणता अर्थं आहे त्याचा विचार 
वाचकांनाच करावा. ‹ नेष्कम्या सिद्धि? म्ह० नेष्कर््याने भिक्णारी मिद्धि, हा रदस्यका- 
रांचा अर्थ मूर चाब्दांना धरून नार्हा, हे कोणीही कबूल करीर. पण रहस्यकारांना कम- 
योग ह मोक्षाचे स्वतंत्र साधन अषि, असे सागावयाचे अष्े. त्यासा्ादहा सव द्राविडी 
श्राणायाम अदि. तथापि रेवा इषटहेतु साध्यत नाहीतो नादहाच. देवा पुनः 
रहस्यकार ह्मणतात--“ वेदांत अमुक अमुक कारणासाटठा यज्ञ करै अपे जरी सागितलं 
तरी लाका न भुलतां केवर यष्टव्य ह्य ० यज्ञ आपल्याला कतव्य आहे ह्यणून हे यज्ञ करावे, 
काम्यबुद्ध सोडावी; यज्ञ सेड नये (१७.११) व द्याचप्रमाणे इतर कर्मा करावी 
गीतोपदेश्चाचे सार... ६३० पण यज्ञ कतव्य ह्यगून करावयाचे, काम्यबुद्धे सोडावयाची 
व यक्ष सोडावयाचे नार्हात, यालाही कां मर्यादा आहि कौ नादी १ जर नसेख-मरेषर्यत 
जर यक्षच कराया अस्तीक तर निवृत्तिमा्गं, विवा ज्ञाननिष्म, याला अवकाश्च कोठे 
राष्टि ? आणि त्याला जर अवकाश्च नाही तर अगवानांनी दोन प्रकारची नेष्टा कां 
सांगितङी ? एकाच प्रकारची कां सांगितली नाह? यास्तव प्रत्येका मरेपयंत यज्च करीत 
रहि असा आग्रह न धरितां ज्ञाननिष्ठायोग्यता प्रप्र दोश्पयत चित्तश्ुद्धीसा्टदी ते करति; 
हाच अबाधित सिद्धान्त होय. तमेच “ इतर कर्मृही करार्वी ' पण ती कोणती १ खार्णे, 
पिणै, केरे की काय? तीच जर असतील तर ती करावी: अस सांगाव्यास गीता 
कदा पाष्िजे ? ती स्वभावम्राप्तच. आहेत. सारांश रहस्यकारां ची गीतेकडे पाहण्याची दृष्टि 
सपेर चुकंली आदे, असें आमचे स्पष्ट मत भि. 
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तेवढाच होतो. त्याच न्यायाने-- सर्वेषु वेदेषु--सवं कमैकांडरूप वेदांत- (यः अथः 
जो अथ-जं फक मिकत-सः सवेः--तो सवं अथ-ती स्वं फलनिष्पत्ति)-विजानतः 
ब्राह्मणस्य (फरे)-- विद्वान्‌ ब्राह्मणाच्या (फलंत)-- (तावान्‌ पएव)--अतर्भृत दोते. 
सर्वेषु बेदाक्तेषु कर्मसु यान्यनन्तानि फखानि तानि नापेक्षन्ते चेर्किम्थं तानीश्वरा- 
येत्यनुष्टीयन्त इति,उच्यते शृणु-- यावानिति । यथा रोके कूपतडागाद्यनेकस्मिन्नुदपाने 
परिच्छिक्नोदके यावान्यावस्परिमाणः स्रानपानादिरथेः फल प्रयोजनं स सर्वोऽथैः सवतः 
सण्टुतोदके तावानेव संपद्यते तन्रान्तभवतीलयथः। एव तावांस्तावत्परिमाण एव संपश्यते 
सर्वेषु वेदेषु वेदोक्तेषु कमसु योऽर्थो यत्कमेफरम्‌ । सोऽर्थो ब्राह्मणस्य संन्यासिनः पर- 
माथतर्वं विजानतो योऽर्थो विज्ञानफरं सवैतः सष्टुतोदकस्थानीयं तसिस्तावानेव संप- 
ते तत्रैवान्तभ॑वतीलयथः । ‹ स्वै तदभिसमेति यक्किच प्रजाः साधु कुवन्ति यस्तदटेद 
यत्स वेद" इति श्रुतेः । सव कमाखिरम्‌ ` इति च वक्ष्यति । तस्मास्रागज्ञाननिष्ठाधि- 
कारप्राः कमण्याधकृतेन कूपतडागाद्यधस्थानीयमपि कम कतम्यम्‌ ॥ ४६ ॥। 
भाष्याथ-सर्वेषु वेदोक्तेषु कमेसु-- सर्वं वेदोक्त कमामध्य--यानि अन- 
न्तानि फलानि--जा अनन्त फटे उक्त आहेत--तानि नापेश्षयन्ते चेत्‌- ती 
जर अपेक्षा जात नादात, लाची जर अपेश्ना केटी जात नाद तर-तानि इभ्व- 
राय किमथ अनुष्ठीयन्ते इति- ती ईश्वरासार्दीं कशशाकरितां अनुष्ठिली जातात म्द- 
णुन विचारशील तर-उच्यते यावानिति गृणु--कममार्गाचा उपयोग “यावान्‌०' 
या शछाकाने सांगिनला जातो तो णेक. ( कमोच अनुषटरान करूनही फलाचीं इच्छा न के- 
ल्यामु्े हा कमयोग व्यर्थच ठरतो, अरसी देका घेऊन कमयोग व्यथं नाही, याचा उप- 
योग आहि असें खागनात- )--यथा लोके कृप-तडागादि-अनेकस्मिन्‌ उद 
पन-परिच्दश्न-उदके-ज्याप्रमाण व्यवहारांत विहीर, तग इद्यादि अनेक प्रका- 
रच्या उदपानांत-मर्यादिन उदकांत-याघान्‌-यावत्परिमाणः-स्नानपानादिः 
अथः-फटं-प्रयोजनं--जेवढा-जितक्या परिमाणाचा स्नान-पानादि अर्थं म्ह० फल 
-प्रयोजन-का्यं दोत--सखः सवैः अथः सर्वतःसंप्लुतोदके तावान्‌ एव सप- 
दते-तश्र अन्तभवति इत्यथः- तो सर्वं अ्थ-स्वे बाजेनी उदकपूण अशा जला- 
शयांत तेवढाच होता. म्ह° यांत याचा अन्तर्भाव दोतो, असा भावाथ. [ घटाका- 
शाचा महाकाशांत जसा अन्तर्भाव होतो लया्रमाणे मर्यादित उदकांतील कायाचा अम- 
याद जलांत अन्तमाव होतो. ते कायं यात होते. ]--षब- या ट्टान्ताप्रमाणे-स- 
वषु वेदेषु-वेदोक्तेव कमेखु यः अथः यत्‌ कर्मफले--सवं वेदामध्ये म्ह० वे- 
दोक्त कर्मामभ्ये जो अथ-ज कम॑फटठ- सः; अथेः- तो अथं-ते कमफठ-- ब्राह्मणस्य 
-सन्यासिनः परमाथतचस्षं विजानतः- परमाथ तत्वाला जाणणास्या ब्राह्यणाच 
-सन्यालाचा--यः अथः-विक्षानफरु-सवेतःसष्टतादकस्थानीय-- जो अथं 
म्ह° ज स्वेतः जलपृण समुद्राच्या , स्थाना असलेले विज्ञानफढ-- तस्मिन्‌ ता- 
घान्‌ पव संयद्यते-तत्र पष अन्तभवति दत्यथेः- लात तेषडाच अथ॑ होतो, 
गी. भा, २२ | 
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त्यांतच अन्तर्भाव दोतो, असा भावार्थ. (सर्वे कर्मफल ज्ञानाच्या फलांत अन्तर्भूत होते 
याविषयीं श्रुतीचें प्माण-)-सः यत्‌ वेद तत्‌ यः वेद सः तत्‌ स्य अभिस- 
मेति- तो रेक जं जाणतो ते जो जाणतो तो स्या सर्वाखा प्राप्त होतो. ( ते सवं म्हणजे 
काय १ उत्तर-)--प्रजाः यत्‌ किच साधु कुवन्ति प्रजा ञे काी हुभ कर्म 
करितात स्या सर्वाला तो पुरुष प्राप्त दोतो-इति श्रतेः-अश्षी छान्दोग्य श्रति आहे 
( छान्दोग्यभाष्याथे अ. ४.१.४. पर. २५१ पहा. कमेफलाचा सगुण ब्रह्मजञानाच्या फला- 
मर्ये अन्तर्भाव कसा संभवतो ! उत्तर-)-सवं अखिलं कम ज्ञाने परिसमा- 
प्यते (अ. ४ छो. ३३) इति च बक्ष्यति- सर्वं अप्रतिबद्धकरम ज्ञानांत अन्तर्भूत होते 
असे येथं पुं भगवान्‌ सांगतील. ( तर मग ज्ञाननिष्ठाच करावी. कारण तिच्या योगानें 
जर कमफल मिक्तें तर कमानुष्ठानाची काय अपेक्षा आहे ! उत्तर-)--तस्मात्‌- 
योगमाग निष्फठ नसत्यामढ>े-ज्ञानविष्ठाधिकारपाततः प्राक ज्ञाननिष्ठेवा अधि- 
कार प्राप्त दोण्यापूर्वी-कमेणि अधिङतेन--कमामध्य अधिकार असछेल्या पुरुषाने 
--कूपतडागादि-अथस्थानीयं अपि कमं कर्तव्यम्‌--विहीर, तठे इत्यादि 
काच्या प्रयोजनाच्या जागी असले कम करावें. [ विहीरी, तढी, इत्यादि मयादित 
जलाने यक्त असलेल्या अनेक जलारायांत मिलन लोकांचा जवढा कार्यभाग होतो, तेवढ। 
तो सवै, पाण्यानें सवे बाज॑नी तुडुब भरलेव्या मोस्या सागरात होतो. खदान लहान 
अरा अनेक जलाशयं प्रयोजन एका फार मोठ्या जलाशयांत अन्तर्भूत होते, हं 
प्रसिड आहे. त्याचप्रमाणे वेदोक्त सवै कमीचै जँ फल आहे ते सर्व तस्वज्ञानी सन्यासी 
ब्राह्मणाच्या ज्ञानफलांत अन्तभूत होते. कारण जानाचे फट जलने तडब भरलेत्या 
मोरया जलाशयासारखं असते आणि फार मोटे फल मिन्णठे असर्ता श्रदर फलां ची अ- 
पेक्षा रहात नादी, हे प्रसद्ध आहे. याविषर्यीं छान्दोग्य श्रतीचेही प्रमाण आहेवया 
गीतेतच पुढे भगवारनार्नादी तसंच सांगितरे आदे. तथापि योगमार्ग व्यथ-निरुपयोगी 
नादा. तो ज्ञानाचा अधिक्रार देणारा आहे. यास्तव ज्ञाननिष्ठेचा आधकार प्राप्न होर्ईपर्यत 
कमोधिकारी पुरुषान कमेच करावे. ते विहर, तठ इप्यादि मर्यादित जलासारसं अत्प 
फक देणारे जरी असले तरी ज्ञानाधिकार प्राप दोईतों ते सोद नये. ] ४६. 


कि 





रौं 





रहस्यकार या शकाचा अथ असा केरितात--““ चोहोकेडे पाण्याचा पूरच प्र ज्ञा 
भक्षतां विदिरीचा जितका अथ किवा प्रयोजन राहत ( अथौत्‌ कांहौच काम राहत नादी) 
तितकेच, जान प्राप्ठ ज्ञारेस्या ब्राह्मणाङा स॒र्वे ( कर्मकाडात्मक ) वेदार्चै प्रयोजन राहत. 
( नुया काम्यक्मरूपी वेदिक कमकांडाचौ त्याला अपेक्षा रहात नाही.) आणि आपलाच 
अथ सरक वे सुबोध आहे, अमे समजून ^ यांतील शब्दांच टीकाकारांनी फुकर ओढाताण 
केली अदि, ” असा आचायोदि रीकाकारांस दोष देतात. कारण “सर्वतः संप्लुतोदफे सति 
डंदपानि यावान्‌ अथः तावान्‌ विजानतः क्षणस्य सर्वेषु वेदेषु अथः › असा आपण सर 
कथय लावतो व॒ ठीकाकारांना  ज्ञान्यान करम करण्याची जरूर नाही › या सांप्रदायिक 
रिद्ान्ताकडे दृष्टि देऊन ‹ यावान्‌ ` ब ‹ ताभान्‌ › या पदांा अध्याहार करावा लागत 
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कमण्येवाधिकारस्ते मा फेषु कदाचन । 
मा क्मफलबहेतुभेमौ ते सङ्गो ऽस््लकर्मणि ॥४७]॥ 


ह्त्यादि दोष देतात. पण म्बतःच्या अन्वयावर त्याहून दुमे किती अक्षम्य दोष येतात, 
याची स्यांना कल्पनाच नादी ! अगोदर “ सप्नृतोदके सति › हौ सति सप्तमी मानण ग्या- 
करणदृ्टया चिन्त्य अष्ट ‹ उदके सवतः संप्लते › (सति ) अम जर अस्तत तर सति सप्तमो 
मानतां आली असती. दुमे, ‹ यावान्‌ अथः › वडा अथ, याचा भावाथ कांहाचकाम 
रहात नादा, ' असा काढावा लागतो. तेना ण्खाद्या शब्दाचा अध्याहार करण बरकी 
निभिबोधक वाक्यापासृन निषेधबोधक वाक्याथ काठणे बरं, याचा विचार वाचकांनीचः 
करावा. तिस, श्ानोत्तरही कम केलं पाहिजे असा रहस्यकारांचा सिद्धान्त असतांना त्या- 
विरुटध ‹ ज्ञान प्रप्र ्लारव्या ब्रह्मणाखा मवं कर्मकाडात्मक बेदाचे तितरकेच प्रयोजन अस्त, 
म्ह० वैदिककमाचा कार्हीच उपयाग नमता › अस सिद्ध हेति. चवर्थ, मुखांत 'सर्वषु वेदेषु 

अशा पदं असतांना नुस्त्या काम्यकमरूपी वदिक कमकाडाची त्या अपेक्षा रहात नाही 
मसा अथाचा सकोच करावा लागता. त्यपिक्षां ' अनक लदान लदान जलाद्ययात मनुष्यां 
चा जवदढा का्यभाग होतो तवढा तो सवे पाण्याने तुडुब भरलेल्या मोल्था समुद्रादिकांत 
होतो, त्याच न्यायाने वेदोक्त मवं कमामिध्ये जवदढा अथ म्हण० फल भिर्ख्ते तेव सवज्ञानी 
ब्राह्मणाला प्राप्त हते. सव कमाच्या फलाना ज्ञानाच्या फलात्‌ अन्तभाव हतो › हाच अथं 
अधिक सयुक्तिक व भाष्यात्‌ दाखविलेस्या श्रति-म्मृताना परून जाह. रहस्यकारांनौ आपल्या 
अथाला पुष्टि देणारा म्हणन जी सनत्सुजात, श्ुकानुशासन, यांतील वचने दिली आहेत 
तीष सआचार्याच्या भाष्यार्थालाच अधिक अनुकृल आहेत. असे; रहम्यकारांस्याच अथौ- 
वरून ज्ञानी पुरुषाला कमकांडाचौ अपेक्षा नाहौ अमे जर सिद्ध होत अमल तरौ क्मरचि 
रहस्यकार पुनः म्हणतात --' प्रतु ज्ञानौ पुरुषास यज्ञयागादि कर्माचौ अपेक्षा नसते, असें 
म्हरटस्यान क्षाना पुरुषार्नेहा कम करू नयतत, अजोाबात सोडून बावत, अरस यावरून 
किल्येक रोक ज अनुमान कादढीत असतात त मात्र गोतेस ममत नाष. ... इत्यादि” पुनः आ- 
पल्या मृ पदावर आलेच आहेन, पण बेदाच्या विरु गातिच्या समतोला विचारतो काण ! 
गातेला स्वतंत्र प्रामाण्य नाह, हे रहस्यकार विसरले आंहत. वेद जर कमकांड व ॒क्षान- 
कांड अक्रा रोन कड सांगत आहे, व कमाधिकारी निर्व ज्ञानाधिकारी निराढे, असे 
म्हणत आहे तर ॒त्याविरुद्र बोण्याचा गतिखा कवा मगवानांनाहा अधिकार नादी. 
शिवाय गीतितहौ दोन निष्ठा मांगित्रल्या आहेत. त्यामुक कम अजोगात सोडणै गतेस 
संमत नाहा, हे म्हणणे अयोग्य आहे. ‹ ज्ञाना पुरुषास कमाचौ अपेक्षा नस्ते › अम म्ह- 
णण्यापेक्षां त्यास त्याची आवह्यकता नमते, असे म्हणणी अधिक सयुक्तिकः आरे असते. 
‹ ज्ञानो पुरुषान कम अजीबात करू नयेतं असे कित्येक लोक जे अनुमान काडितात ` 
रहस्यकारांच म्हणणे बरोबर नादा, कर्मल्याग-संन्यास-प्रत्रजन याला उपनिषदे, धमश्ास्र 
व॒सु गोतैवही राब्दप्रमाण आहे. कृमत्याग अनुमाननं सिद करावा लागत नाही, 
तो शाखविदहिव अहे. 
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अन्वयाथ- ते-तुश्षा--अधिकारः-अधिकार--क्मशि पध--कमांतच 
अदि ( ज्ञानामध्ये नाहीं ). कम करीत असर्तानादी--फटेषु-फलाविषयी- कदाचनं 
--केन्दांही--मा-- तश्चा अधिकार-तुक्ञी तृष्णा नसो. त्याचप्रमाणें त्‌-क्मफलेवुः 
मा भुः--कर्मेफलाची इच्छा करून त्या फलाचें कारण ~निमित्त दोऊं नकोस.- ते संगः 
--वुक्षी ्रीति--अकमणि--कर्मच न करणे, या गोष्टत--मा अस्तु-न होवो. 
तव च कसेणीति । कमेण्येवाधिकारो न ज्ञाननिष्टायां ते तव । तत्र च कमे कूवतो 
मा फरेष्वधिकारोऽस्तु क्मेफलरतृष्णा मा भूत्कदाचन कस्यांचिदप्यवस्थायाभिलथः । 
यदा कसेफरे तृष्णा ते स्यात्तदा कमंफलप्रतेर्हैतुः स्याः, एवं मा कम॑फरहेतुभूः । यदा 
हि क्म॑फलवृष्णाप्रयुक्तः कमणि प्रवर्तते तदा क्मफलस्येव जन्मनो हेतुभवेत्‌ । यदि 
कर्मफ नेष्यते कि कर्मणा दुःखरूपेणति मा ते तव सञ्गोऽस्स्वकर्मण्यकरणे प्रोतिमा भूत्‌ 
भाष्याथै-(पण कर्ममा दें पुरप्राथवचि साक्षात साधन नादही,परंपरेवं साधन आहे. 
म्दणून मी कमं, हें परपरेचं साधन सोड्न आत्मज्ञान हे साक्षात्‌ साधन संपादन करतो. 
मला ठच आवडते, यास्तव तूहं मला व्याचाच उपदेश कर असें अजुन म्हणेल, म्दणून 
भगवान्‌-)--तव च 'कमैणि० हइति-- पण तुक्षा तर क्मातच अधिकार आदे, असे 
'कमाणि °› या श्छोकाने सांगतात- ते-तव कमौणि पव अधिकारः- तुस्चा कमतच 
अधिकार अहे-न ज्ञाननिष्ठायां नाननिष्ठेमध्ये तक्ञा आधेकार नाही. ( अदो पण 
कम करू लागल्यास त्याच्या फलाचा अभिखाषटी दोडट. उत्तर-)--नश्र च--आणि 
कमाधिकार असल्यामुके-कमं कुर्वतः तव--कर्म करीन असलेल्या त॒श्षा-फलटेषु अ- 
धिकारः मा अस्तु-फलांमर््ये अधिकार नसो.--कदाचन-कस्यांचित्‌ अपि 
अवस्थायां कमफटतुष्णा मा भूत्‌ इत्यर्थः केन्दांही-कोणत्याही अवस्थेमध्ये- 
( कमानुष्ठानाच्या पूर्वी, कमोनुष्ठान करीत असतांना व ते केल्यावरही ) कर्माच्या फला- 
विषर्यीची इच्छा तुला न दोवो, असा याचा मावार्थ.-- यदा ते कमफले तृष्णा 
स्यात्‌ तदा (त्वं) क्मफलप्रातेः हेतः स्याः--जे्हां तु्षी कमाच्या फलाविषयी 
तृष्णा होईल ते्हां तू कमफलाच्या प्राक्षाचा हेतु-निमित्त दोशील. [ कमंफलाची तृष्णां 
धरलीस कीत त्या तृष्णेच्या योगे फलाचा अधिकारा प्षालास. मगते कम आपल 
फएठ भोगविव्यावांचून तुख सोडणार नाही. हीच गोष्ट भाप्यकार अधिक्र स्पष्ट करितात 
--हि यदा कमेफलतृष्णाप्रयुक्तः कर्मणि प्रवतेते तदा कर्मफलस्य पव ज 
स्मनः हेतुः भवेत्‌-कारण जेन्हां कर्म॑फलाविषययीच्या तृष्णेनं भरित होऊन मनुष्य 


~~~, 
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या ° ण्व~-कारावरूनच ज्ञाननिष्ठेलना अधिकार नादी, ही गोष्ट अथात्‌ सिद्ध होते. 
कारण वर ज्ञानाचे महत्व वर्णिल आहि व पटे टागर्टेच तृञ्ञा कर्मातच अधिकार आहे, असे 
म्हटलें आहे. अथात्‌ ज्ञानाचा नाहा, म्हणून भाष्यकारांनी हा अथं आपल्या पदरचा आ- 
णला आहे, हे ह्यणणे अयोग्य आहे. जो ब्राह्मण नादा व॒ ब्राह्मण असूनही ज्याचे राग- 
द्वेषादि दोष क्षण ज्ञाने नाहीत, त्याला ज्राननिष्ठेचा सुग््य अधिकार नाह, 


भध्याय दुसरा- सांख्ययोग, १७६ 


कमीमध्यं प्रवत होतो तेग्हां तो जन्मरूप कर्मफलाचा हेतु-कारण-निमित्त होतो. (तर मंग 
उगीच कम तरी कराय म्हणून करावयाचे १ अश्ली शंका पेउन तिचं समाधान) कम. 
कलं यदि न इष्यते ( तिं ) दुःखरूपेण कमणां कि इति--कमविं फल जर 
श्च्छावयाचें नाही तर द्ःखशूप-ङ्केराकर कमं कंल्न तरी काय करावयाचे आहे १ असें 
मानून- ते-तव संगः अकमेणि मा अस्तु-अकरणे प्रीतिः भा भूत्‌-तुश्ी 
आसक्ति अकर्मामध्ये न दोवो--कमं म करण्याविषर्यीं तुस्री प्रीति न शवो. [ ज्ञान ऊरी 
्रष्ठ असे तरी तुक्षा अधिकार कमीमभ्येच आदे. ज्ञानां नही. तू कमाधिकारी आहेस, 
ज्ञानाधिकारी नास. परण कमै करीत अमकेल्याही तुन्ना फलामध्ये अधिकार 
नाही. कर्म करताना, लयापूर्वीं व तें केल्यावरही तुला कर्मफलाचा अधिकार नाही. कम- 
फलविषया अभिराष धल्न त्‌ लयाचा देतु होऊ नकोस व करमीच्या फलाची इच्छ अजर 
करावयातती नाही तर शकर कर्म तरीकां करव! अन म्हणून तें न करण्याविषीदी 
त्‌ आमक्ति ठेव नकोस. कारण निष्क्राम कर्मं चिच्तगद्धाच्या द्वारा जाननिष्ठेचा अधिकार 
प्राप कर्न देत असने. म्हणन तृं फलाभिलाषर न धरतां कमं कर. ] ४७ 
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१ पण रहम्यकार या शमकाचा अथं अमा करितान--"ण कम करण्यापरतान तुञ्ला अ- 
भिकार आहे. फ़ल (मिग्णेकिवा म मिष्णे हे) केब्हांही तुया अधिकारांतले म्हण० ताग्यां- 
तले नाहा. ( म्हणून माञ्या कमाने ) अमुक फल मिन्ध अमा ( हावरेपणाचा) हेतु 
( मनात ) ठेवून काम करणारा हौ नका; आणि कमन करण्याचादी तुं आग्रह धर 
नको, ” ‹ कर्मणिण्व ' याचा ‹ कमापुरताच हा अथ बरोबर नाही. कमातच ( फार 
तर कर्माचाच) तुला अधिकार आह. ज्ञानाचा नाहा. येथील अधिकार या दइाब्टाचा अथ 
‹ योग्यता › अमा आहे. या वेा तुदयामध्ये कम करण्याचीच योग्यता आहे. ज्ञाननिष्टेनी 
योग्यता अद्यापि तुला आलेला नादी, अमे येथ विवक्षित आहे. कारण ज्ञान व कम यांतीड 
अजनाला काय विहित अषि, ते सांगण्याचे दहे प्रकरण आहे. यास्तव ‹ण्व"दान्दाने ज्ञाना- 
चा व्यवच्छेद केला आहे. पण आपल्या अधिकाराप्रमाण कम करीत अमतांनादही त्यांच्या 
फलामध्य-व्यांच्या फलान इच्छा करण्याचा तुला अधिक्रार नाहा. नृ. फलाची इच्छा करू 
नयेम. पण रहम्यकार याचाच अथ फल मिच्णे म्वा न मिल्ण हे केन्हाहौी तुघ्या ता- 
ग्यांतल नाहा," भमा करितात. तोह बरोबर नाहा. कारण फक मिर्णे किवा न भिन्णेै, 
ह जर। कदाचिन्‌ कत्याच्या ताब्यांतले नमल तरा त्याविषयाची इच्छा करण त्याच्या 
त[ग्यांतल अमत, आणि त्यानि उच्छाकेनम तरच कमाचि फल मिस्तेवन केली तर भिक्त 
नाहा, यास्तव ‹ मा फलष॒ ` याचा अथ फलानो तृष्णा करू नको, असा अमून तसा उषदेश्च 
करणच येथे उचित आहे, ‹ फठ मिरे किंवान मिग्णे, ह तुद्या ताम्यांतरं नादौ. "हा 
अथ मृदखाला अगदी साड़न अहि. प्राचान भाष्यकार व टौकाकार यांतील कोणीही असा 
विपरीत अथ करत नाहीत. कारण "फ भिये किवान मिक्णे हे तुद्या.ताग्यांतल नाहाः 
है सगण्यांत विेष स्वारस्यष्टा नाहीवतो शारूाचा सिद्धान्तदी पण नन्हे. हा अथष. 
हिल्या चरणाच्या अथाला अनुमरूनहौ नादा, पष्िल्या चरणात ‹तुक्चा कमामध्ये आभरकार 
आहि, ` अमे सांगितस्यावर ‹ मा फलेषु › म्ह० फलुमध्यं अधिकार नाही, असे सांगणेच 
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चित दिसत वत मृ धरूनदही आहे. रहस्यकारांना मूढ शोकाचा सरश व ओढा. 
ताण केस्यावांच॒न म्हणून जो हा अथ दिला अहि त्यपिक्षां याच शरोकाथावरील दीप्त जा 
सारांश्च म्हणन दिला आहे तोच बरा अहि, असे म्हणायै लागते. ‹ या शोकाचे चार चरण 
म्हणजे कमयोगाची चतुःसत्रीच होय, ” असे म्हणुन “ कर्म करण्याचाच फक्त तुका भधि- 
कार आहे › मसा पहिल्या चरणाचा अथ दिला माहे. ‹ फलाचे ठ्या तुञ्ञा भभिकार 
जादी › हा दुसन्या चरणाचा अथ आहे. तो वरच्यपिक्षां फारच चांगला आहे. “कमौच्या 
फलाचा देतु-निमित्त होऊ नको ` अश्या अथाचा “८ मा कमेफल्ेतुः भूः" भसा जो तिसरा 
चरण आहे त्याचा अ्थ-, माद्या कमाये अमुक फ मिन्वे, असा हावरेपणाचा देतु 
मनांत उेवृन काम करणारा होऊ नको › अमा करितात. पण टीपेत “ फ़लाश्षा मनांत 
डेवून कमे करणारा दोऊ नको ` असा ' सिद्धान्त ` (?) मानतात. कदाचित्‌ पएवडथावरून 
भथेबोध होणार नाही म्हणून "कमफल्हेतुः" याचा ‹ कमफल हेतः यस्य सः कर्मफलहेतुः" 
असा बदुत्रीहा समास दोतो असे सांगतात. पण त्यातील ए्काचा एकाला पत्ता नादी, 
असे होऊन मूख अथ एकीकटेच राहतो. तथापि हतु" या ह्यब्टाचा अथं 'आश्चा' अमाते 
समजतात. पण सस्कृतांत त्याचा तसा अथ नादी. देतु म्हणजे कारण, निमित्त असा 
अथ आहे. पण रहस्यकारांनी वर वासनाः हा मस्कृत शाब्द “इच्छा, याप्राकरृत अर्थी जसा 
योजला अहि तसाच कारण, निमित्त, या अर्था असलेला सस्कृतं “हेतुग्खब्दर यें प्राकृत अर्थी 
घेतला आहे. पण कांही सस्करत राब्द प्राकरतात अगदौ विपरात अर्थी रूढ मार्ट असतात. 
जस -“परोक्ष! इा शब्द अपरोक्ष या अर्था रूढ ज्ञाखा आहि .त्याचप्रमणि रहस्यकारांना व्वासना' 
देतु" हे शब्द मूक अथ सोटुन प्राकृत अर्थी मानल अदित. ते म्हणतात, "हा बहुत्रीहि स- 
मास आहि.* पण तो षष्ठी तत्पुरुष आहे. बहुव्रीही नादी, ‹ कममफलम्य हेतुः › 
असा त्याचा विग्रह असन तू कमफला्चै निमित्त, कारण होऊं नकोाम, अमा त्याचा 
अर्थं आहे. फलाच्या इच्छेन कम करणारा कमफलाच्या उत्पत्ती कारण, निमित्त रोतो, 
तसात्‌ होऊ नकोस. म्ह° फलकामना करू नको. किंवा बहुत्रीहिच समास करावयाचा 
क्ञाल्यास “कमफरं हेतुः यस्य” कर्माचे फठ्च ज्याच्या कर्मप्रदृत्तीतचै निमित्त आह,मसा तृ होऊं 
नकोस, भसा समानाधिकरण बहुव्रोहि करावा. व्यधिकरण बहव्रौहि करर्णे,हा अनिर्वादपक्ष 
आहे. या शकाच्या चार चरणांत जो उपदश्च केरा आह, तो महच्वाचा आहे, है निवि- 
वाद भे. पण तो ञानी पुरुषान आत्मसाक्षात्कार ्ास्यावर काय करव, त्याचादहा 
उपदेश्च आहि, हं म्हणणे अयोग्य आहे. मुमुक्षूने चिन्तश्ुदधाच्या द्वारा क्ञानप्राप्तासाठी व 
शाननिष्ठायोग्यता प्राप्त दयोण्यासाठा काय कर्वे, तेयांतव या पृढाल दोन शोकात्‌ सा- 
गितं आह. रहस्यकारांना “मा फलेषु कदाचनः याचा जा वर चमत्कारिक अर्थं केला आहे 
त्याच्या पुष्टिकरणाथ ते~-~““फल मिरे हौ गोष्ट आपल्या ताम्यांत नसून दुसन्या 
पुष्कठ गोष्टीचौ त्यास अनुकृता लागते अमे दाखवृुन अठराग्या भध्यायांत श. १४-१६ 
पुनः हाच अथ दृढ केला आहे,” असे म्हणतात. गौतारहस्याच्या ११४ पृष्ठावर कर्मफलाचे 
छायो केग्ांच ( कदाचन ) तक्षा अधिकार नाहा, या अथाव कारण अस सांगितलं आहेः- 
५५ कारण कमार्चे फर मिर्णे भगरन मिग्णेही तुद्या ताम्यांतला गोष्ट नसुन नेमौ 
परमेश्वराषोन किवा एकद्र सुष्टातील कमंविपाकावर अवलंबून आहे अमे भगवतानी पुनः 
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योगखः कुरु कमांणि सङ्खं त्यक्ता धनंजय । 
सिख्यसिदत्योः समो मूत्वा समत्वं योग उच्यते ॥ ४८॥ 


अन्वया्थ- हे धनंजय, हे धनंजया {-योगस्थः-- तृ योगात स्थित ही- 
उन-सखङ्क व्यक्त्वा-क्मेफलाविषयींची आसक्ति सोडन--सिद्धधसिदड यो । 
समः भूत्वा-सिद्धि व असिद्धि याविषयी सम दोउन--कर्माणि--विहित कर्म-- 
कुस-कर.-समत्व- सिद्धि व असिद्धि याना समान मानणे, दाच--योगः उ 
ख्यते-- योग म्हटखा जातो. ४८. | 

यदि क्मफलप्रयुक्तेन न कतग्यं कमं कथं तर्हिं कतग्यमिरयुख्यते-योगस्थ इति । 
योगस्थः सन्कुर्‌ कर्माणि केवरमीश्वरार्थं तत्रापीश्वरो मे सष्यस्विति सङ्क स्यक्स्वा धनंजय । 
करतृष्णाश्न्येन क्रियमाणे कर्मणि सचश्वद्ुद्धिजा ज्ञानव्राप्िक्षणा सिद्धिस्तद्विपयेयजाऽ 
सिद्धिस्तयोः सिद्ध्सिद्धरोरपि समस्तुश्यो भूत्वा कर कमणि । कोऽसौ योगो यत्रस्थः 
कुर्थत्युक्तमिदमेव तस्सिद्धय्सिद्धयोः समत्व योग उच्यते ॥ ४८ ॥ 

भाष्यार्थ- यदि क्मफलप्रयक्तेन कम न कतैव्यं तर्हिं कथं कतेभ्यं 
इति योगस्थः" इति उच्यते--जर क्म ५लाकडून प्रेरित होऊन कमम करूं नये तर 
ते कसे करावें, हें “योगस्थ ०' या श्लोकाने सांगतौत--योगस्थः सन्‌ कमोणि कुरु- 
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स्पष्ट शब्दाना सागितले आहे.” इत्यादि. पण “मा फलेषु कदाचन ' याचा खरा अथं 
काय होतो व रहस्यकागाचा हा अथं असबद्ध कमा आहे, ते वर सांगितलेच आह. भग- 
वान्‌, रहस्यकार म्हणतात तमे स्पष्ट मागत नाहीत. अटराव्या अध्यायाच्या १४-१६ 
शछाकात प्रलेक कमाने पाच हतु सागितले आंहेत.“फल मनुष्याच्या ताग्यात नाही, लाला 
दुसव्या पुष्कर गोष्टी च अनृकरलता लागते, हे सांगितल्ले नाही. व्या शोकांचा अथ व 
भाष्याथ पाहिला असता त्याविषयौी वाचकाची खार्री आपोआपच हाहल. 

१ पण रहस्यकार याला अमे अवत्तरण देतात “आता यासचयोग किवा कर्मयोग 
म्हणतात असं कमयागाचे स्पष्ट लक्षण सागतात.? पणते बरोबर नादी. कारण यात 
योगाने लक्षण सांगितले आहे, कमयोगाचे नादा. उक्र ‹ योगस्थ होऊन करम कर › असे 
येथे सागितल आहे. त्यामुके कर्मे करणे हा कमयोग निरारा, व॒ ज्यांत स्थित होजनती 
कर्मे करावयाची तो योग निराका. या श्योकात योगश्ब्दाचा अथं सांगितला आहे, हे 
अगदी खरे, पण योग म्हण० कमयोग न्दे, हेही यावरूनच सिद्ध होत आहे. ३९ व्या 
छोकांत आता 'योगनिषयक ज्ञान रेक" अरस म्हटले ब त्याविष्यी श्रोत्याच्या मनांत आवद 
उत्पक्च म्हावी म्हणन ‹ बुद्धया युक्तो यया०` येभून,..' बुद्धिः एका शह कुरुनदन > येथवर्‌ 
त्याच योगाच स्तुति केली. पदे ‹ बहुशाखा०? येथून ‹ समाधौ न विधौयते * येथवर 
सकाम कमे करणाव्या अकांची निदा केली. नतर ४५५ ग्या शोकति ती योगबृद्धि सांग- 
ण्यास आरंभ केला. त्यांत बेदांचा निषय त्रिगुणात्मक संसार अहि. तु निष्काम, निर्दर, 
निष्यस स्वस्थ, निर्यागक्षिम ब आत्मत्वान्‌ हो अस पत्ांगितरे, पण कोणस्याहौ साधकाशा 


१७६ श्रीमद्धगवद्रौतामाष्याथ,. 
एकदम निष्काम, निद्वदर, वगैरे होतां येण हक्य नाहा. म्हणन ४६ व्या श्रोकांत ज्ञान स्वै 
क्माहून श्रेष्ठ आहे. सब कमार्चे फठ शानाच्या फटटांत अन्तभूत होते, यास्तव प्रलेकाला 
हाङ्छ्व. संपादन केलं पाहिजे, प्रलयेकनि ज्ञानयोगीच क्ञाठे पाहिजे, तोच मुख्य योगर आहे, 
ह सुचविले, पण अजुन किवा कोणता साधक प्रथमच ज्ञानयोगाचा अधिकारी असूं शकत 
नादी. म्हणून ४७ व्या शोकांत (तुञ्चा कमातच् अधिकार अदि, श्षानांत नादी. कर्मे करीत 
असतां नाही त्यांच्या फलाची इच्छा करण्याचा तुला अधिकार नाही. कमफराची इच्छा 
करून तू लाच निमित्त होऊ नको व फलाची इच्छा जर करावयाी नाही तर कर्म करून 
तरी काय करावयाचे आहे, असे म्हणन ती न करण्याविषर्याहा तुञ्ला आसक्तिन वादो' 
असे सांगितले. ह्मणजे निष्काम कर्मे करण्याचे विधान भगवानानी ४७व्या शोकांतच केके 
आहे, व आतां या श्छोकांत ते फड्च्छारहित करमहा कमे करवि ते सांगत आहेत. वैदिक 
धमे दोन प्रकारचा. एक प्रवृत्तिरूप व दसरा निवृत्तिरूप. प्रवृत्तिरूप धम पुण्याच्या. द्वारा 
स्वगादि उत्कषासाटढी व निवृत्ति थम मेोक्षास्ताठदा आह. उपनिषदे ब गाना यांत उत्कषाला 
कारण होणान्या प्रवात्त थमाची निदा करटा ओह (मुंडक भाष्याथ पृ.३९-४०काठको.भाष्याथपृ. 
रगी अ. २.४२-४४ अ. ९शो२०-२१ पहा)प्रवृत्ति ध्म हाच वेदिक कमयाग हाय. पण 
उपनिषदांतच त्याला उपासनचे स्वरूप दिले अहे. (छा. माष्याथपृ.७-८ ब्‌ भाष्या १.१०० 
तेत्तिरीमाष्याथ पृ,१.७४ पह) त्याच्याच अनुराधानें गातेतही प्रवत्तिलक्षण कर्मयोगाची निदा 
करून चित्तश्ुद्धीसार्टा निष्काम कमाचरण्‌ करण्याचा उपश् केला आह. मी कता हा अ- 
भिमान सोडून श्रा कमे कर ३.९ असा येथ उपदेद्या केला असल्यामटे यथी उषानिष- 
दांच्या अनुसार कमागावबद्ध उपासनाच विहित आह. अमरे निष्काम व ईश्वराराधनाथ 
कमे हे प्रवृत्त कम नन्हे, निवत्त कम आह .मनुस्खरतात १२ ञ्याअभ्यायान अश्च वचने अदहेत~ 

‹“सुखाभ्युदयिक चेव नेःश्रेयमिकमेव च। प्रवृत्त च निवृत्त ज द्विविध कम वदिकम्‌ ॥ 

इह चामुत्र वा काम्य प्रवृत्तं कम कित्यते । निष्काम ज्ञानपृव त निवृत्तमुपदिदयत ??॥ 

या रोका निष्काम पुरुषार्चा कोणती क्रिया कधीच टदििमत नाही. तर पुरूष जं 
जे कार्ण करतोतेते कामाच चष्टेत-कामाचे काय आहे. यास्तव वररल शटोकांचा अथ~- 
ज्या सन्यासमार्म। रीकाकारांवर रहस्यकारांनी गीतारहस्यांत छिकटिकार्णा कारडे ओदले 
आहित व यांना जवक जवक मृख ठरविले आंह व्याना-अनकुल असाच आह. कमाती 
पहा-बेदिक कम दोन प्रकारेच अहि. एक मुखाभ्युद्रयिक व॒ दमेर नेःश्रयमिक. त्यातील 
पिर स्वगा दविसुख द्वेणान्या ससाराचे प्रबतक असयव्यामुढे ‹ प्रवृत्तः या नावाचे आहेवब 
वुसर ससाराचा निवृत्ति करणार्‌ असस्यामुदे ° निवृत्त ' या नावा्च आष्े. ८८ ( त्यातील 
ज्योतिष्टोमादि हे प्रवृत्त व प्रतीकोपास्नादि ह निवृत्त कम आह. कारण पाहेले स्वगसुख 
देते म्हणजे सुखाभ्युदयिक आहे व दुसरे चित्तश्ुद्ाला-चित्तस्माभानाला कारण हरते) ८९ 
ग्या शोकांत मनून दैच सांगितले अहि.-ेहिक फिवा पारलोकिक फलाच्या इच्छेने केलेके 
ज कमते प्रवृत्त (कारण ते ससारप्रवत्तीचं निमित्त हते) वजे दृष्ट किवा अदृष्ट फलाच्वा 
इच्छेने न केले जञानान्यासपूवंक कमे ते निवृत्त [कारण ते ससाराच्या निवृत्ता कारण 
होते. ] अथात्‌ सध्यावदनादि नित्य कर्मे, जातेष्टथादि नेमित्तिकं कर्म, निषिद्धाचा व्याग, 
दस्यादिक हा निवत्त कर्मच भित, फार काय प्रण नर शषटस्याममाणे स्वर्गेच्छा व्याग 
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योग॑निष्र होऊन कमे कर. [ कर्मे केशा देणारी जरी असला तरी शाखनिं सगित आ- 
हेत, ताँ शाख्रविहित आहेत, म्हणून त्याचे अनुष्ान अवदय केले पादिजे. येथीर कने 
म्ह ° राल्नानें ज्याच विधान केले आहे अशीं नित्य व॒नेमित्तिक कर्मच होत. लौक्रिक 
-भ्यावहारिक व स्वाभाविक कर्मे नन्हेत. कारण तीन करण्याविषयी कधी कोणाला इच्छा- 
च होत नाही. प्रत्यक प्राणी ती स्वमावतःच करीत असतो. असो; पण हँ कमानुष्टान 
कोणत्या उदेशाने करावे, ते सागतात-]-- केवलं ईश्वरार्ध- केवल ईश्वरासाठी ८ द्‌- 
सम्या कोणलयाही फलाची अपेक्ला न करितां केवल ईश्वराला प्रसन्न करण्यासाठी अनु- 
षान करावे. तर मग इश्राच्या प्रसन्नतेचा अभिलाष धरावयास काटी हरकत नाही 
उत्तर-)- तत्र अपि--इंश्वराच्या प्रसन्नतेसा्ठी कमानुषटटान करवि, अमे जरी सिद्ध 
कारं तरी--देश्वरः मे तुष्यतु इति खगं त्यक्त्वा धनजय-दंश्र मजवर प्र 
सन्न होवो, अशी आसक्ति सोन हे अर्जुना, तँ. कमं कर.--फलतुष्णाद्रुन्येन क्रिय- 
माणे कर्मणि--फलाविष्याची तृष्णा सर्वथा सोहन क्मीच अनुष्ठान करं लागले अ- 
सतां-फलामिलाषरदहित पुरुषाकटन कमानुष्टान होत असतां-सच्वदुष्धिजा ज्ञान- 
प्रा्िटक्षणा सिद्धिः--चित्तुद्धापासृन स्लाठेली जानप्राषिरूप सिद्धि-तदधिपयेय- 
जा असिद्धिः--व चित्ताच्या अशुद्धीपासून स्ञाठेली ज्ञानाची अप्रातिरूप असिद्धि-- 
तयोः सिद्धयसिद्धन्योः अपि समः-तुल्यः भृत्वा कमोणि कुरु-- त्या सिदधि- 
असिद्धीविषरयीा सम म्ह० तुत्य होऊन कमं कर.--यत्रस्थः कृरु इति उक्तं असो 
योगः कः पण ज्यामध्ये स्थित दोऊन कम कर म्हणून सांगितलेस नो योग को- 
णता {--इद्‌ एव तत्‌ सिद्धयसिद्धाः समन्व योगः उच्यते-देच त सिद्धि- 
असिद्धीचि समल “योगः म्दटटे जाते. (सिद्धि ब असिद्धि याना तुल्य मानण.हा तो भग 


करून कल्ट अभिहता कदा निवत्तच आह, प्रवृत्त नव्ह-काग्ण ती सव॒ (वत्तश्युद्धाच्या 
ढारा ससार।नवत्ताला कारण हातात, अम म्द आह व रहग्यकागन।द। त्याचा ३४६ 
पष्ठावर उद्धव काला आह. जन्ममरणसखयुःखप्राप्तरप समारामस्य प्रवृत्तं करणार ज वाहत- 
निषद्‌ कम त प्रवत्तं कम (कवा प्रव{तमाग वपन्परन नानाला व नानापा दागया मा- 
क्षाला कारण हे।णा उ {नप्काम कमत (नवतत कभ दष, गाना न्याताल निवृत्त कम॑ 
सागन, प्रवृत्त कमाना उपदे करानि नाहा, वारव गताया ह निवर्तमागाय साक 
अदि, प्रवृत्तिमार्गायि नाहा. असो; ये्ीट याग म्ट० तुस्ता कमयोग नन्द. 

१८ समत्व › हे योगाच लक्षण अहि. सिष्धि-अक्षिद्धि इत्यादि दद्ानासमान टखणे न्ह 
ह-विषाद न मानणे देच समत्व व तोय योग होय, जपत्‌ योग म्दणजे चित्ताच साम्य 
चित्तसमाधान. "योगामध्य स्थित द्योऊन कर्म कर' जसे भगवान्‌ म्हणत अहित व (समत्वाला्च 
योगं म्हणतात › असे स्पष्ट सांगत आहेत. यास्तव कमौनुष्टान हा योग नन्दे तर समत्व हा 
योग अहे, दै वाचकानां लक्षांत वविं. रहस्यकार म्हणतात ^“ कम सिड होणे किवा 
निष्फट दोण, यांचे िकार्णा असलेल्या सारलेपणाच्या मनोदृत्तीसच कमयोग क्षणतात, ” 
ह्वा भय कितीसा सुबोध अदि याचा मिचार वाचकं करावा, 

गी, भा, २६ 
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१७८ शरीमद्धगवद्रीलामाष्याथं.- 


होथ. या योगामध्य स्थित दोंऊन-या योगामभ्ये निष्ठा ठेवून म्ह° इष्टानिष्टा तुर्य 
लेशून तं कर्म कर. ] ४८. 

दूरेण ह्यवरं कम बुद्धियोगादनंजय । 

बुद्धौ शरणमन्विच्छ कपणाः फरुटेतवः ॥४९॥ 


अन्वयाथे-हे ध्नजय-हे धनंजया {--बुद्धियोगात्‌--या समत्वबुद्धयुक्त 
कमीदहून -किवा ज्ञानयोगहून--कमै--फलाच्या इच्छेने केलेले कमे-दूरेण हि- 
फारच--भवर-- निकृष्ट अहे--अतः--यास्तव-बुद्धो- बुद्धौ त-ज्ञानांत- शार 
णं अन्विर्छ--आश्रय मिकविण्याची इच्छा कर. परमाथेज्ञानरसरण हो. कारण--फ- 
ठडेतवः--फलाच्या तृष्णेने कमेफलाचे हेतु होणारे कमंट-कृपणाः-- कृपण भन्न 
आहेत. ४९. 

यत्पुनः समस्वबुद्धियुक्तसीश्वराराधना्थं कमेतस्मात्कमेणः-- दूरेणेति । दूरेणातिवि- 
प्रकर्येण इवरं निकृष्टं कम फरार्थिना क्रियमाणं बुद्धियोगात्समत्ववबुद्धियुक्तास्कमणो 
अन्ममरणादिहेतुस्वाद्धनंजय । यत एवं योगविक्यायां बुद्धो तत्परिपाकजायां वा सांख्य- 
रुधो दारणमाश्रयममयभ्रा्िकारणमन्विच्छ प्रथयस्व परमार्थ्ञानशरणो भवेयथः । 
धतोऽवरं कमे ङवौणाः कृपणा दीनाः फर्हेतवः फर्वृष्णाग्रयुक्छाः सन्तः ¢ यो वा 
एतदक्षरं गाग्यैविदित्वाऽस्माछ्छोकास्रेति स कृषणः 2 इति श्रुतेः ॥ ४९ ॥ 

भाष्या्थ--( तत्तवज्ञानाच्या उदेशानें योगस्थ होऊनच कमै करण्याचे कारण काय ए 
फलाभिलाषं धरूनही त्याचं अनुष्ठान सहज होऊ रकतं, असी आका घेऊन योगस्थ 
होऊन केलेल्या कमौची स्तुति करीत पुढील शोक उत्थापित करितात-)--पुनः यत्‌ 
समत्वबुद्ियुक्तं ईश्वराराधनार्थे कर्--पण जें वरील समत्वबुदधीनं युक्त असलेले 
ईंशधराच्या आराधनेसादी केलेले कमे--पएतस्मात्‌ कमेणः--या कमादून सकाम कम फार 
निष्ट आदि असें--दरेण० इति--दृरेण ° या शछोकने सांगतात--दूरेण-अतिषि- 
प्रकर्चैण--फार मोटथा अन्तराने-हि अवर-निकष्ं कम--करम अवर-निकृष्ट 
-हीन आदे. (पण ते कम कोणतें ? )-फलार्थिना क्रियमाणं -फलची इच्छा कर- 
णान्या पुरुषाकडून केठे जाणार कमे फारच-अतिशय निकृष्ट आहे. ( कणापेक्षां निकृष्ट 
आहि ! )--बुद्धियोगाव्‌-खमत्वबुद्धियुक्तात्‌ कमणः-समत्वबृद्धीनें युक्त अस- 
केल्या कमीदन [ सकाम कम निकृष्ट आहे. त्याचे कारण काय १ ]--जन्ममरणादि- 
हेतुत्वाल्‌--कारण सकाम कम जन्म॑-मरणादिकाना कारण होतें म्दणून ते समत्वयुद्धि- 
युक्त कमीषहून अद्यत निकृ आदे.--धनेजय--अजुना ( ईश्वराच्या आराधनेसाटीं 











१ आचाय कोणत्या कमोच्या विरुद्ध आहेत वते का आहेत, हेये स्पष्ट सांगितल 
आहि. हा त्याचा परम सिद्धान्त वाचक्रानी लक्षात ठेवावा, तो भाचायचिं मत वं इतर मँ 
धांलौल भद ओखखण्यास अस्यत उपयोगी आहे, 


भध्याय दुसरा-- सांख्ययोग, १७९ 


केल्या समत्वबुद्धियुक् कर्मादून फलाच्या इच्छेने केलेटे कमं फार निकृष्ट अहि. त्या 
दोन प्रकारच्या कर्मात फारच अन्तर आहे. कारण सकाम क्म जन्ममरणादिससाराला 
कारेण होतें व योगस्थ होऊन कैलर्ले क्म चिसषशुद्धि, ज्ञानप्राति याच्या द्वारा मोक्षाला 
कारण होतें. )--यतः पवं-- भणि ज्याअर्थी असें आहे याअर्थौ-योगविषयायां 
ब॒ो- योगविषयक वुद्धीमध्ये म्द° समत्वबुद्धीमध्ये--वा तत्परिपाकजायां सा- 
सख्यवुद.ो--रिंवा समत्वबद्धियुक्त कर्माच्या अनुष्ठानाचा चित्तशुद्धि हा परिपाक होऊन 
यापासून ज्ञालेल्या सांर्यबुद्धीत--शारण-आश्चरय-अभयप्राप्तिकारणं--शरण म्द ° 
आश्रय म्द ° अभयग्राप्तीचें कारण--अन्विच्छ-पराथयस्व- संपादन करण्याची इच्छा 
कर.-परमाथन्ञानदारणः भव इति-अथेः-- (बद्धीमध्ये अभयकारणाची इच्छा कर, 
याचा अर्थ) परमां जञानाचा आश्रय कर,अभयप्रापी्चे कारण असें जं पर्माथंज्ञान दाची 
इच्छा कर.- यतः अवरं कमे कुबौणाः रूपणा: दीनाः फलवष्णाप्रथुकाः 
सन्तः कलहेतवः-- कारण निकृष्ट कर्म करणारे लोक कृपण-दीन असतात.ते फला- 
च्या तृष्णेकडून कमा ची प्रेरणा केले गेलेले असे होत्साते फकाचे देतु होतात. फलाने 
अधिकारी बनतात.--हे गार्गि यः वै फतत्‌ अक्षरं अविदित्वा अस्मात्‌ लो- 
कात्‌ चेति सः कृपणः इति श्रुतेः--हे गार्गि, जो या अस्थूल-भनणु इत्यादि प्रका- 
रच्या अक्षर ब्रह्माला न जाणतां या लोकातूम भरून जातो तो कृपण आदे. अदी बृह- 
दारण्यक श्रुति स्याय्या कृपणत्वाविषर्या प्रमाण आहे. ( बृह. भाष्याथ अ. पर. २०९ ) 
[ समत्वबुद्धयुक्त कममादून बद्धिरहित कम अयत हीन असल्यामुके समत्वबुद्धिरूप यो- 
गाचा आश्रय कर. पण समत्वबुद्धि किंवा योगबुद्धिं हे साधन आहे, साध्य नण्टे. साख्य- 
युद्धि द साध्य आदे. यास्तव त्याचाच आश्रय कर, असे सांगणे उचित दोय. म्हणून 
आचाययं “बुद्धौ शरणं अन्विच्छ ` याचा दुसरा अथं सांगतात-' बुद्धो ` म्द° सांख्यवुदध- 
मध्ये शरण म्ह० अभयप्राप्तीचें कारण संपादन करण्याची इच्छा कर. परमाथज्ञानाचा 
आश्रय कर. कारण ज्ञानाचा आश्रयन करितां फलाभिलाषाकंडून प्रेरित होत्साते जे 
फलाचे हेतु-फलाचे अधिकारी बनतात ते कृपण -द्न होत. कारण “ अक्षर ब्रह्माला न 
जाणतां ज या मनुष्यशरीराला सोडून जातात-मरतात ते कृपण होत असें श्रुती सा- 
गित आहि. अर्थात्‌ अज्ञ लोक कृपण होत व॒फलाची इच्छा हँ अज्ञतेच-भात्म्याच्या 
अज्ञानाचें विह आहे. अजना, त तसा अज्ञ राद्रं नकोस. परमाथज्ञानाचा साश्रय कर. 
त्या ज्ञानाच्या योगाने स्वतः अभय होण्याची इच्छा कर. ] ४९ 


। 18, 


जिका ००७७ जियो नानन्नं [नी 
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१ रह्स्यकार ‹ कारण बुद्धौच्या सारखेपणाच्या योगापेक्षं बक्षि कमे फारच कनिष्ठ 
होय. › असा ' द्रेण शवर कम बुद्धियोगात्‌ › या बाक्याचा अथ करितात. ‹ बुद्धियोगात्‌ › 
याचा ' बुद्धीच्या सारखेपणाच्या योगापेक्षां ` हा अथे सरक ब सुबोध भि भं कोण 
महे ! तसेच कमौला बाद्य हं विक्ेषण कशाला पाहिजे १ ‹ अवर ` ० कनिषहभस न 
कणत निङृष्ट हणणच अयथिक योग्य नम्हेका? कारण ज्येव कंनिष्ठहे शब्द प्रायः 
बयोभानाला उदेशूल योजितात, 


१८० भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


बुद्धियुक्तो जहातीह उभे सुकृतदुष्कृते । 
तस्मा्योगाय युज्यस्व योगः कर्मसु कोराखम्‌ ॥५०॥ 


अन्वयाथ--वुद्धियुक्तः-ज्ञानयुक्त पुरुष-ज्ञानी--दइह--या लोकी-सुकूत- 
दुष्कृते उभे- पुण्य व पाप दी दोन्दी-जषहाति-सोडतो--तस्मात्‌-~-म्दणुन 
--योगाय--समत्वरूप योगाज--युज्यस्व--तयार हो. समत्वरूप योगामध्ये स्थित 
होऊन ज्ञानप्राप्तीसाठी करम कर, कारण-योगः- सिद्धि व आपिद्धि याना सम मानणे, 
हा योग--क्मसु--कमीतील--कोश्ाक-- कुशलता आदे. ५०. 


समस्वबुद्धियुक्तः सन्स्वधममनुतिष्ठन्यत्फर्‌ प्रा्रोति तच्छृणु-- बुद्धीति । बुद्धियुक्तः 
समत्वविषयया बरद्धधा युक्ता बुद्धियुक्त जहाति परित्यजतीहास्मिंह्ोक उभे सुकृतदु“ 
षकृते पुण्यपापे स्वश्ुक्तेज्ञानप्रािद्रारेण यतस्तस्मात्समत्वबाद्धेयगाय युञयस्व घटस्व | 
योगो हि कमसु कोशरं स्वधमौख्येषु कर्मसु वर्तमानस्य या सिद्धयसिद्धयोः समस्व- 
बुद्धिरीश्वरार्पितचेतस्तया तत्कोशशरं कुशकुभावः । तद्धि कोशल यद्वन्धस्वभावान्यपि 
कमाणि समस्वबुद्धया स्वभावाश्जिवर्तन्ते । तस्मास्समस्वबुद्धियुक्तो भव स्वम्‌ ॥ ५० ॥ 


भाष्याथै-समत्वबुद्धियुक्तः सन्‌ स्वधमं अयुतिष्ठन्‌ यत्‌ फलं प्रापोति 
तत्‌ “बुद्धि०* इति गणु-समत्ववृद्धीने युक्त होऊन स्वधर्माचे अनुष्ठान करणारा ज्या 
फलास प्रप्त होतो त फल “बुद्धियुक्तो * इव्यादि शोकने एेक--बुद्धियुक्तः- 
समत्वविषयया बुद्धथा युक्तः बुद्धियुक्तः--समत्वाविषयक वुद्धीने युक्त अस- 
ठेल्या पुरंषाला बुद्धियुक्त म्हणतात. असा बुद्धियुक्त पुरष- इद अस्मिन्‌ लोके- 
याच लोकी-याच जन्मांत--उभे सुङकृतदष्कृते -पुण्यपापे--ुद्कत व दुष्कृत म्द° 
पुण्य व पाप ही दारन्दी-जहाति-परित्यजति--राकतो, लयांचा परिव्याग करतो. 
( अहो पण नुस्त्या समत्वबुद्धीनं पुण्यपा्पांची निनृत्ति हणे योग्य नन्हे, कारण ज्याला 
परमाथदशन ्ाठे आहे त्याच्याच पृण्यपापांची निवृत्ति होते अशी प्रसिद्ध आहे ! या 
शकेच उत्र-)-सच्वश्चुषद्धे ज्ञानप्रा्तिद्धारेण--चित्तगुद्धि, ज्ञानप्राति यांच्या 
दारा ( समलतवुद्धियक्त पुरषर पुण्यपापांचा लयाग करतो. )--यतः-- ज्याअर्थी असें आहं 
--तस्मात्‌- या अर्थो--समन्वबुद्धियोगाय युज्यसख-घरःत्व-- तृ. स्वधमाचे 
अनुष्ठान करीत असतांना समत्ववुद्धियोगासाटठौा मन खाव-यत्न कर. तू समत्वनुद्ध- 
योगामध्ये आपटे मन स्थिर कर.-हि योगः कर्मसु कोशल--कारण योग हीच 
कमातील कुशलना आदे. ( तर मग प्रस्त॒त योगाच्या सामध्यानेच फलसिद्धि द्योण 
दाक्य आह. अर्थात्‌ स्वधमानुष्रानाविषर्या अनास्था केली तरी चकेल } उत्तर-)- 
दश्वरापितचेतस्तया खधर्माख्येषु कर्मखु वर्तमानस्य या सिशथयसिदश्योः 
समत्वबुद्धिः तत्‌ कोशल-कुशलभाव -- चित्त ईश्वरापेण केलेछे असल्यास 
स्वधमसंजञक कमाचे अनुष्ठान कर्त असलेल्या पुरुषाची सिद्धि ब॒ असिद्धे याविषयी 
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जौ समत्वकुडधि तैच त्यांतील कौशल म्ह° कुशलपणा आहे. ( अहो पण बंध उत्पन्न 
करणें हा कमांचा स्वभावच आहे. व्यामुके कमोनुष्ठान केल्यास बंध अवद्य होणारच ! 
उत्तर-)--बन्धस्वभावानि अपि कमोणि समत्वबुद्ध्या खभावात्‌ निव- 
सन्ते इति यत्‌ तत्‌ हि कोशा बेधन उन्न करणे हाच ज्यांचा स्वभाव आदे 
अशींही कर्मे समत्वबुद्धनिं त्या स्वभावापासून निवत्त होतात हें जं कांही आहें तेच 
कोशल होय.--तस्मात्‌--समत्वबुद्धीचें असें विरिष्ट फठ असलत्यामुठे-त्वं सम 
त्ववबुद्धियुक्तः भव-तू समतववुद्धियुक्त दो. [ समत्ववुद्धीने युक्त असठेखा पुरुष 
चित्तशुद्धि, ज्ञानप्रापि या परपरेने कमोपासून होणारे पुण्य व पाप दी दोन्ही येथल्या 
येथेच टाकतो, त्याला त्यांचा केप लागत नादौ. तमव्ववुद्धीने चित्तशुद्धि होते, चित्तञु- 
द्वीनंतर ज्ञानप्रापि होते. मी अकता, अभोक्ता, नित्य, निर्विकार आहें, असं आत्मज्ञान 
होतें. ते सराल्यामुके पुण्यपापांचा क्षय होतो. नस्त्या समत्ववृद्धनि पुण्यपापक्षय संभवत 
नदी. यास्तव तू समत्वबद्धियोगासाटीच यत्न कर. दांत आपले मन स्थिर कर. कारण 
कर्याला पृण्यपापांनी बद्ध करणे-हा कमाचा जरी स्वभाव च असला तरी समत्वबुद्धियोग 
हेच त्या कमोर्तील कृशलत्व आहे. कारण व्यामुढे कमाचा स्वभाव बदल्तो आणि असा 
सखभाव बदलृन सोडणें हेच कमातील कोशल आदे. म्हणून तूं समत्ववुद्धियुक्त हो. ] ५० 
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१ परण रहस्यकार ‹ तस्मात्‌ योगाय युज्यस्व योगः कमसु कोयं › याचा अर्थ-मम्हणून 
योगाचा आश्रय कर. (पुण्यपापन लागता) कर्मे करण्याची जी चतुराई (कौशल किवा 
युक्ति ) तिलाच कमयोग अमे म्हणतात अमा करितात. पण हा अथ बरोवर नाही. योग 
० ममत्व हे कमाताल कौल अदहे.काञ्चल म्ह० क्चलता, पण त्यालाच रहस्यकार युक्ति 
म्हणतात. कोशल ह्म० युक्ति हा अथ अपूव आहे. चित्ताला सम टेवृन कर्म करणे हेच 

गेल आहे. कारण तसे केल्याने कमापामृन पुण्यपापादि बध उत्पन्न होत नाहा, रहस्य 
कार कोल ह्म० युक्ति हे योगाच लक्षण आहे, अम समजतात. पण समत्व हे एक लक्षण 
सागितव्यावर पुनः कोश्नल-युक्ति हे दुमेरे लक्षण मांगण्याचे प्रयोजन काय आहे ? शिवाय 
योग ह्म० युक्ति अमा एक अय प्रसिद्ध अहि. तेन्हा व्मातील कोश्चल म्ह० युक्ति असा 
कोशलशब्द्राचा अप्रसिद्ध अथ मानून पनः त्या योगाच दहे दुम लक्षण आहे अम समजण्यार्चे 
कांहा कारण दिसत नाहा. त्यपिक्षां योग हच कमाता कोञ्चल आह, हाच सर अथ आहे, 
रहस्यकार सांप्रदायिक यकाकाराना मात्र ' ओदढाताणानै अथ करणारे › म्हणन म्हणतात. 
पण स्वतः शब्दाच्या अला इतके दूर ओदढात नेतत कौत्या विचाव्याचा मूक अथ 
काय आहे, इहा वाचकाच्या ध्यानात रहात नाही. जसे-४९ व्या श्े- 
कांत ‹ कमपिक्ना बुद्धि श्रेष्ठ, अमे मागितल्ले कबूल करितात. पण स्या बु 
डाच्या अथाला फार दर खचून नेतात. “ तिच्या मागि " व्यवसायात्मिका › हे विेषण 
नमन्यामुद तिचा अथ  ममजूत, इच्छा, वासना, हेतु › असा आह, `' असं म्हणतात. 
पण यावर आम्ही त्यांना उलट अमा प्रश्च करताकौा ३९ व्या कांत ' सांख्ये बुद्धिः ` 
‹ योगे बद्धिः ' अस शब्द आहत, त्यांना ' व्यवसायात्मिका ` ह विदेषण लावले नाही. 
तेषां त्या बद्धिरब्दराचा अथही ' समजून, दच्छा 2 वगरे कराबयाचाका काय! पण 


१८१ भ्रीमदगवद्रीताभाष्यार्थ, 





बुम्हयी तर याचा ज्ञानः असा अथ केला आहे. शिवाय ४९ व्या श्षेकांत नुस्वा "बुद्धि" दराब्द 
नाही. बुद्धियोग' असा शब्द अहे. तेन्हां त्यांसीर बृद्धि म्ह० जर समजूत, वासना तर मगं 
स्याखा योगश्चब्द जोडून (समजूतयोग, “वासनायोग,> वरे म्हणावयाचै कौ काय ! असोः; 
आचार्यानी बुद्धियोग म्ह० समत्ववृद्धियोग अमा एक पूर्वं सांप्रदायिक टीकाना अनुसरून 
अर्थ दिल्यावर पुनः वद्धियोग म्ह° ज्ञानयोग असा अथ केला अषि; व तसा केस्यासच 
अजनाचा तिसन्या अध्यायाच्या आरंभीचा ‹ कर्माहून ज्ञान जर श्रेष्ट तरमला तूं घोर 
कमात कां नियुक्त करतास १ ` हा प्रश्च उपपन्न होतो. कारण भगवानांनी कम बुद्धियोगा- 
हून अतिशयच निकृष्ट आहे, हे येथच सांगितले आहे, दसच्या कोटे नाहा; व लयाराच 
रदशन अजनाचा प्रश्च आह. बद्धियोगाला उदश्ून प्रश्न नाहा. कारण भगवान्‌ योगस्थ 
होऊन कमृ कर म्ह० बद्धियोगयक्तं होऊन कमं कर अमं सांगतच आहेत. तेब्हा तिसय्या 
अध्यायांत अजेनाने जो प्रश्च केला आहे त्यांतील बद्धीचा साम्य वद्धि असा अथं कर्णे 
सवथा अनुचित होय. याम्तव॒ आचायाना अगोदर ‹ बद्धियागात्‌- (समत्वबद्धियागाहूनः 
असा पूवसप्रदायाला अनुसरून अथ करून तो अजनाच्या पुषाल प्रश्षाला अनुकल नसन्या* 
मरे 'बद्धियोगः याचा श्ञानयोग' अमा अथ केला आह व त्याहूनच कम अत्यत निक्ष 
जदह; आणि या वचनाला अनलक्षनच (कमाहन ज्ञान अनिदाय श्रष्ठ आहे,असे जर तज्ञ मत 
आहे तर मला षोर कम का करावयास मागनाम ?› असा पदे अजनाने प्रच केला अदि. 
भगवानांना व्यान उत्तरही ‹ ज्ञान व कमया दोन निष्ठ असन त्याच अधिकारा सांख्य 
व योगी आहेत, ` असे दिले आह. पणया सवे गोष्टाचा विचार न करितां ° बरुद्धि म्हण० 
ज्ञान › असा अथ करणाव्या आचायादिकांनारहस्यकार नो दाष दनान (गी. र.प॒. ६३५) 
तो अस्थानोा आह. ‹ कमाचा वरेवादरपरणा कमावर अबरूवृन नमन कम ण्कच अमशे 
तरी कर्माच्या बन्यावाञ्ट बुद्धीप्रमाणे त श्युभ अगर अक्ञुभ होत अमत, म्हणून कमीपेक्षां 
बुद्धि श्रेष्ठ होय, › इत्यादि रहस्यकारांना जे छिकठिकाणो म्हटलं आहि त्याचा येल 
बुद्धीरा व कर्मारा काहां सबंध नाहा. कारण येथील कर्म म्हणजे लौकिक कम नब्हे, तर 
दाखविहित कम आहे. त्यातील शुभ कोणते व अश्युभ कोणते, हे कत्याच्या बुद्धीवरून 
ठरबावयाचे नसून शासख्रावरून ठरवावयाचे असते. कायाकायाचा निश्चय करणारे प्रमाण 
राख अहि; बद्धि. नादी. अ. १६ शो. २४ पठा. निष्काम कम याचादी अथ नित्य कमं 
असाच आहे. अभिदोत्र नित्यदही आहे व काम्यही आह. यास्तव गीतंत ज्या दोन निष्ठा 
सांगितल्या आहेत त्या दोन्ही वेदिक आहेत. तसेच, येथील बुद्धिशब्टाचा अथही वासना, 
समजूत वरे नादा. तर ज्ञान असाच त्याचा अर्थ अहि. दुमरा अर्थ सभवत नादा. अर्थात्‌ 
रहस्यकारांनी ‹ कर्म करतांना बुद्धि स्थिर, सम, पवित्र, व शुद्ध ठेवणे हीच एक युक्ते 
विवा कौश्चल असन यासच योग म्हणतात, अर्य जँ म्हटले आदे ते सवथा अप्रास्रंगिक व 
मूखाला सोडून आहि. तथापि ते टीकाकारांना दोष देण्यास तयारच ! ““-्योगः कमसु 
कौर › या पदाचा याप्रमाण सरक अर्थ लागत अमतं कित्येकांनो ‹ कर्मसु योगः कश्चल 
वकभचि ठाया जो योग त्याखा कोशल म्हणतात," असा ओढाताणीर्ने अथं लावण्याचा प्रयस्नं 
केरेखा आहे. पण ‹ कौश्चलशब्दाची व्याख्या देष्याचै यर्थ कांहीं कारण नसून योगश्षष्टार्चे 


लक्षण स्मगर्णेच प्रस्तुत असल्यामुढे हा अथे भानतां येत नाही. शिवाय कमसु कोदरा ॥ 
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असा सरक अन्वय रागत असतां ‹ कर्म॑सु यागः ' अङ उल्टापाकट करणेही योग्य नन्हे.” 
गी.र. ६३२४. पण रहस्यकारांचा अथं सरर नादा, हे आम्ही वर दाखविलेच आहे, 
आचार्यानी त्याचा अथं कसा केला आहे तहा वर स्पष्टपणे दाखवकल आहे. रहस्यकार त्यारखाच 
येथं ओडढाताणीचा अथै म्हणत आहित. पण ‹ कोशल'शब्दाचा "युक्ति" हा अथं कोटून आला? 
एकदा योग म्ह ० युक्ति म्हणतां व दुसन्यांदा काश्चरु म्ह० युक्ति म्हणतां ! याचा अथ 
काय? ‹ कम॑सु वततमानस्यया सिद्धििदयोः समत्वबुद्धिः तत्‌ कोशर- कर्मे करीत 
असकेर्या पुरुषाच॑। जी सिद्धि-असिद्धीगिषयी चा समत्वबुद्धि तेच कौशल होय, असे आ- 
चार्यं म्हणतात व रहस्यकार्‌ ‹ कर्म करताना बुद्धि स्थिर, पयित्र, सम वगैरे ठेवणे हीच 
ती युक्ति कवा कोशरु असून यासच याग दहयणतात.› ' कम॑सु- कर्म करताना 
‹ योगः › बुद्धि स्थिर, सम वगैरे ठेवणे “ कौल ` हीच युक्ति किवा कोचर, या रहस्व- 
कारांच्या अथात व अन्वयांत आणि आचायाच्या अन्वयाथात काय फरक आहे? त्यांत 
° यासचर योग म्हणतात › हे मात्र रहस्यकारांच्या पदरत्रे आहे वते मुरला सोडून 
आहे. दोधां चार्ह। अन्वय सारवाच. पण रहस्यकार ‹ कर्मसु कश्चल ˆ असा मरक अन्वय रागत 
असता ° कमसु योगः ` अशी उलयपालट करणे योग्य नब्हे असे म्हणतात. परतु स्वतः 
‹ कमं करताना वद्धि स्थिर ठवणे ह्च युक्ति-कोचलः म्हणतात. म्ह० स्वतःही तसाच 
अन्वय लावितात, याला काय म्हणावे? क।श्चल ह्मण युक्ति नब्ह, हे आम्हां वर सांगि- 
तखन आहे. यास्तव रहस्यकारदहा ‹ याग. कमसु कोञश्चल > याचा अन्वय ‹ कमसु योगः 
क} शलः असाच म्ह० आचाय{प्रमाणेच लार्मितात. पण त्यांतील कौशरञ्चन्दाचा अथं नि- 
राख करितात वतो बरोबर नार्हा. आचायाचाच अथ अधिकं सरस, सुबोध व प्रकर- 
णाला धरून आहे. आचार्याचा अथ खरा न मानण्याचे कारण ते असे सांगतात का-कौ- 
शर्शन्द्रार्च। व्याख्या देण्याचे यथं काह कारण नादी. योगक्ञन्दार्चे लक्षण सांगणेच 
प्रस्तुत आह. पण त्यावर आगम्ही अपे विचारतो कौ, कौरालशब्दाची व्यास्या कोण देते 
आहे ? करम करीत अमताना समत्वनुद्धि ठेवणे, देच कर्मकत्याचे चातुय आहे, असे म्हट- 
स्याने ती नातुयाची व्याख्या करा होते?“ कागद्रावर चित्र कादकेले असतांनादही, ते 
खया मनष्यासारन्वै दिसणे, यांत चिच्रकाराचै कञ्च आहि, अमे कोण म्हटस्यास ती 
कोरालाची व्याख्या दिखी अहे, अमे का म्हणणार? तर्मेच, योगश्चब्दाचै लक्षण तरौ 
प्रस्तुत को आहे ? योगाने लक्षणत्तर “ समत्व योग उच्यते › असं वर स्पष्टं सागितलच 
आदे. मग पुनः लक्षण सागण्याचे काय कारण १ रहस्यकार म्हणतात “योगशब्दाची द्विवार 
व्याख्या केली आहे "' आम्ही म्हणत ती का? ' योगस्थ होऊन कर्म कर असे सांगतांच 
योग म्ह० कायते सांगणे जरूर हर्त. यास्तव तेथेच ' समत्वदहदा योग आहे › अस जें 
सांगितले आह तेच बरोबर आहे व समत्व हेच योगाच लक्षण संभवत. समत्वामध्ये 
स्थित होऊन कर्म कर, हे म्हणणे स्युक्तिक अहि. पण ‹ कौशल › है योगाच रक्षण मानून 
‹ कौडशलांत किंवा युक्तत स्थित होऊन कर्मकर! असा अर्थं कू लागतांच तो दुबौध 
होते. यास्तव ' योगः कर्मसु कोदलर्षही येगार्ना व्याख्या होऊ शकत नार्हा. यें योगायै 
लक्षण प्रस्तुतो नाष्टा. कारण ४८ व्या रोकांति ' समत्वे" हे योगाचे क्षण सांगून 
। दूरेण ,.. ' येथून ' ,. सुहृतदुष्ृते ° येथबर म्ह ०सवध ४९ शोक ष ५० व्या शोकाला पृदौषै 
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कर्मजं बुद्धियुक्ता हि फलं यक्त्वा मनीषिणः । 
जन्मबन्धविनिमुक्ताः पदं गच्छन्यनामयम्‌ ॥ ५१ ॥ 


अन्वयाथ-हि-कारण- बुद्धियुक्ताः मनीषिणः- ज्ञानानं युक्त असलेले 
विद्रान--कभैजे फलं त्यक्त्वा--कमोपासून उत्यन्न होणारे सुख-दःखरूप फल 
टाकून--जन्मबन्धविनिसंक्ताः (सन्तः)--जन्मरूप बंधापापून स्वेथा सुक्त दोत्साते 
--अनामयं पदं- सर्वं उपद्रवरहित पदाला-विष्ण्च्या परम पदाल--गच्छान्ति- 
प्राप्त होतात. ५१. | 

यस्मात्‌- कर्मजमिति । कमज फर त्यक्त्वेति व्यवहितेन संबन्धः । इष्टानिष्टदे- 
ह्रासिः कर्मज फरं कमेभ्यो जातं बुद्धियुक्ताः समत्वबुद्धियुक्ता हि यस्मात्फरं लयक्टवा 
परियञ्य मनीषिणो ज्ञानिनो भूत्वा जन्मबन्धविनिसुक्ता जन्मेव बन्धो जन्मबन्धस्तेन 
विनियुक्ता जीवन्त एव जन्मबन्धविनिभुक्ताः सन्तः पदं परम विष्णोमीक्षाख्यं गच्छ- 
न्त्यनामयं सर्वोपिद्रवरहितमित्यथः । अथ वा बुद्धियोगाद्धनजयेत्यारभ्य परमाथदशे- 
नरक्षणेव सवैतःसंप्लुतोदकस्थानीया कमेयोगजसच्वशुद्धिजनिता बद्धिदेरिता साक्षा- 
तसुकृतदुष्कृतप्रहाणादिहेतुत्वश्रवणात्‌ ॥ ५१ ॥ 

भाष्याथे- (अदो पण समत्ववराद्धियक्त पुरषाच्या पुण्य-पापांचा व त्यांच्या फलाचा ल्याग 
जरी होत असला तरी तेवव्यानेंच मोक्ष कसा मिल ! उत्तर-)- यस्मात्‌ कमंजमिति 











(1 


यांत नुस्त्या कमची निदा व बुद्धियोगार्च प्रशसा कैला व ५० व्या शॐकाच्या उत्तराध।त 
‹ योगस्थ होऊन कर्मे कर? वथा मिधानाचाच,) ° म्हणन तू ममत्वरूप यगाला आरभ करः; 
कारण योग-समत्व हेच कमर्त(ल करौश्चल आह, ` असा उपमहार कैला आह. " योगच 
कर्मात।ल कौशल आहे › ह। ये।गाची पुनः प्रशस्ता आदि. त यौोगार्चा व्याख्या नन्हे. 
योगाच्या एक (समत्व व दुमर' "कौशल अद्रा द(न पररपरविरुद्ध व्याख्या मानण्याचे काह 
कारणह। नार्हा व कौशल हं। योगाच व्याख्याहौ सभवत नादा. ५९ व्या शकांताौल 
बुदधियोग या ज्ब्दाचा अर्थं मध्वाचाय॑ ‹ ज्ञानलक्षणात्‌ उपायातः असाच क ।२तात. 
कांटा टीकाकार समत्वबुद्धियोग व ज्ञानयोग, अमा करितात व काह कवल बुद्धियोग 
असाच करितात वते ठन्हा अथं आचायाना मान्य अहेन. त्यांतस्या व्यान ‹ ज्ञानयोगः 
हा अर्थं पुढील प्रकरणारा अधिक अनुकूल अदि, हे आम्ही वर सागितटेच अहे. ‹ योगः 
कमसु कौशं ° याचा अथं सर्वं टीकाकार'एकसारखाच करितात. ° अतः योगाय युज्यस्व 
जञानापायाय, तद्धि कमस कौशलं । ` असे मध्वाचप्य म्हणतात. ‹ योगः कमसु कौशलं 
कमसु भियमागेषु अयं वुध्योगः कौल्लल-अतिसामध्यैसाध्यं ' असे रामानुजाचायै द्यण- 
तात. ‹ मदाज्या कमैकरणं योगः । एतदेव कमसु चातु । › असँ वष्ठमसंप्रदायी टीकाकार 
म्हणतात. शकरानंद, मधुसूदनसरस्वती इलयादि अद्वैत सप्रदायी तर आचायांनाच अनु- 
सरङ़े अहित, ह निराठे सांगावयास नकोच. रहस्यकार या सवै आचायादिकांच्या विरुद्ध 
अथै करावयास गेले आहेत खरे; पण शेवटी न क्त व्वांनाच कसे अनुसरछे भित» 
चैह षर दिनिरैच भि, | 


अध्यांय दुंसरा--तांख्ययोग॑. १८५, 


--मत्वयुद्धीने युक्त होऊन केलेले कमं ज्या अर्थी पापाचा क्षय करतें व्या अथीं हा योग 
परपरेने मोक्षाचें साधन आहे,असे'करमजं ० "या शछोकानें सांगतात-- कर्मजं फर त्यक्त्वा 
इति व्यवहितेन संबंधः-- कमज या शाब्दाचा "फलं त्यक्त्वा" या पुढील पदांश 
सबध अदे.--इृषट-अनिष्ट-देहपासिः कमजं फटठ-कर्मभ्यः जातं-इष्ट व 
भनिष्ट देदाची प्राप्ति हें कर्मज फल होय. कर्मज म्ह° कमौपासून उत्पन्न ज्ञारेलै-- 
बुदियुक्ताः-समत्वबुद्धियुक्ताः- वद्धियुक्त म्द °समत्ववुदधियुक्त पृरुष-हि य 
स्मात्‌ फले त्यक्त्वा-परित्यज्य--ज्याअथीं फल टाकरून-लयाचा परिदयाग करून-- 
मनीषिणः-ज्ञानिनः भूत्वा--मनीषी ज्ञानी होऊन--जन्मवन्धविनिर्मक्ताः 
-जन्म पव बन्धः-जन्मवबन्धः तेन विनिश्चेक्ताः जीवन्तः पव जन्मबन्धवि- 
निसुक्ताः सन्तः--जन्म हाच बंध त्या जन्मरूप बधान विकेषेकरून मुक्त केठे 
गेखेले-सवंथा मुक्त स्ञालेले, जिवंत असतांनाच जन्मरूप बंधर्नांतून पु्णपणे मुक्त होतसाते 
--पद -परम विष्णोः मोक्षाख्यं गर्छन्ति- व्यापक परमारम्याच्या ' मोक्ष › 
या नांवाच्या परम पदास जातात. ( ते पद कसे अदि १ उत्तर-)--अनामयं-सवोौ- 
पद्रवरदहित इत्यथैः-- अनामय म्ह° सर्वोपद्रवडल्य पदाला जातान असा याचा मा- 
वार्थं. [ देवादिकांचा देह हा इष्ट देह व पद्वादेकांचा देद दा अनिष्ट देद, याची प्रा्नि 
दोर्णं हेच कमापासून मिल्णारे फक आदे पण पूर्वोक्त समत्वबुद्धियुक्त पुरुष चित्शुद्धीच्या 
द्वारा ज्ञानी होऊन ज्ञानाच्या बलनेच त्याचा परित्याग करितात. याप्रमाग बंधांतून 
आपल्याला सोडवून जीवन्मुक्त ्ञालेले ते प्रारन्ध कर्माचा क्षय होताच बिदेद्‌- 
मोक्षाला पात्र होतात. ४९,५० व ५१ या तिन्ही शटोकात बुद्धि असाजो शब्द आला 
माहे त्याचा पूवैपरपरेला धरून समत्वबुद्धि असा अथ केला. पण केवल समत्वबुद्धि पुण्य 
पापाच्या व्यागचे साक्षात्‌ निमित्त होऊं शकत नादी. म्हणून पूर्वपरंपरेला धरून बुद्धि- 
शनब्दाचा दुसरा योग्य अथं सांगतात-]--अथवा बुद्धियोगात्‌ धनंजय इति-आ- 
रभ्य--किंवा बुद्धियोगात्‌ धनंजय'-४९ येथून पुढे-सप्टुतोदक स्थानीया कमे- 
योगजसत्वश्ुद्धिजनिता परमाथेदशेनटक्षणा पव बुद्धिः दारीता- सर्व 
नाजूनीं तुडब भरलेत्या फार मोग्या जलाशयाच्या स्थानौ असलेली कर्मानुष्ठानापासून 
उत्पन्न क्लालेखी जी चित्तशुद्धि, तिच्यापासून उद्धवठेली परमाथं ज्ञानरूपच वुद्धि दाख- 
त्रिखी आहे. ( बद्धिरान्दाचा असा अथं करण्याचे कारण )- साक्षात्‌ सखङूत- 
दुष्कृलश्रहाणाेहेतुत्वश्चवणाघछू-कारण पुण्य-पापांचा लयाग व जन्मबंधापासून 
मोक्ष गाचें प्रत्यक्ष हेतुत्व स्या ब्धीला सांगितले आददे. [ म्हणून या बुद्धिशब्दाच। 
अथ परमायै ज्ञान असाच करणे सर्वथा उचित होय. शिवाय अरुनानें तिसव्या अध्या- 
याख्या आरंभी कमादून बद्धि प्रेष्ठ आहे असे जर तुजा सेमत्त आहे तरतु मला या 
भोर कर्मात कां नियुक्त करतोस | ` असा जो परश्र केला आदि, तो ‹ दूरेण ह्यवरं कमै 
बुद्धिनोगात्‌ ० ४९ या वचनाला अनुलक्षूनच केला असवा, असे उघड दिसते ब त्यांतील 


ुदिन्दाचा अर्थ ज्ञान आदे, बुद्धियोग मण्ड, दही ' ज्ञानयोगेन सांस्यानां० ` या भग 
गी, भा, २४ 
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वद्र नावरून निशित होतें. यास्तव ‹ बुद्धियोगात्‌ बुद्धो ४९, बुद्धयुक्तः ५०, बुद्धियुक्ताः 
५१. यांतील बुद्धिराब्दाचा अथं ज्ञान-परमाथज्ञान असाच करणें उचित होय. तसा अथं 
केस्यास त्या तिन्ही शोकांचा अथै असा दोतो-ज्या कमते अनुष्ठान करितांना परमाथदशे- 
नक्ष बुद्धीचा उदेश मनांत असतो म्ह ° ज्ञानाला उदेश्चन कमौनुष्ठान केरे जाते तसल्या 
कम।हून तशा उदेशाने न केले कम अतिशय मिष्ट आद. म्हणून परमाथज्ञानाचा उदेश 
मनांत धरून कमोचै अनुष्ठान करावे. म्द ° ज्ञानासाटठी कमम करावे, ज्ञानार्वांचून दु सव्या का- 
ण्या क्षुद्र फकाच्या अपेक्षेने कम केल्यास कार्पण्य दोष येतो. शिवाय परमाथबुदधाचा 
उश मनांत धरून कमौनुष्ठान करणाव्या पुरुषाचे चित्त शुद्ध होते. त्यामुठे परमाथे- 
ज्ञान सिद्ध होते. नतर देह जिवंत असतांनाच पुरुष जन्माला कारण हदोणान्या पुण्य- 
पापाचा त्याग करून मुक्त होतो. म्हणून परमाथंदशनरूप योगासाटौ म्द ° ज्ञानयोगा- 
साठी मन स्थिर करव. योगसंशञक परमाथ दश्नाच्या उदेशाने कमौनष्ठान करणें हेच 
करमातील कोशल आदे. यास्तव परमार्थदरनाला उदन बुद्धियक्त दोत्साते जे कमाँचें 
भनष्ठान करितात त्यांची चित्तशुद्धि होते. ते अपरोक्ष आत्मसाक्षात्कारवान्‌ दोतात, 
ए्मजन्यफलाचा ल्याग करितात व मुक्तीला पात्र होतात. अर्थात्‌ भगवार्नानीं अज 
नाखा जो समत्वबुद्धियक्त कर्मयोग उपदेशिला आदे, योगस्थ दोऊन स्वधममंसंज्ञक कमे 
करण्याविषयी आग्रह केला आहे तो जन्मव्र॑धापासून मुक्त दोऊन परमात्मपदी रपोचण्याचा 
उपाय म्हणून सांगितला आदे. ज्ञानी पुरुषान ज्ञानानंतर काय करें, तें सांगण्यासादीं 
हा समत्वबुद्धियक्त कमोनुष्ठानाचा उपदेश नादी, दं निःपक्षपात वाचकांच्या ध्यानात 
येल. तसेंच अजनाला गाताशाच्ञाचा जो उपदेश केला आहे तो जन्मबंधांतून मुक्त 
होऊन सवं संसारङ्केशद्यल्य पर्दी पोचण्यासाटी भुख्यतः केला आहे. त्याने यद्ध करावे, 
याच प्रधान उदेशानें तो केठेला नादी, हँ वाचकांच्या ध्यानांत येरट, ] ५१. 


स्न ---------------~------~---------------------~--- ~~~ ~ --~---~--- 


१ रहस्यकार या शछोकाला असे अवतरण देतात--“* अद्रा रीतीने साम्यबुद्धानि सवं 
कामे केली म्ह० व्यवहाराचा लोप न होतां पूणेसिद्धि किवा मोक्ष प्राप्त ज्ञास्यासेरीज रहात 
नादा, असे आतां सागतात ~ सर्व कामे ती कोणर्ता १ खाणे, पिणे, वगैरे जर असतील 
तर त्याचा मेका काय सबंध १ शिवाय ' बुद्धियक्त लोक कर्मजन्य फलाला सादन; › 
असे म्हटरे अहे. कर्म म्ह० कामे--व्यावहारिक कामे हा अथं संभवत नादा. कारणे 
सर्व प्रकरण शासलीयकमांचे आहे. अथात्‌ ‹ व्यवहाराचा रोप न होतां ° हे म्हणणे अप्रा 
कंगिक आदे. वेदिककमाचै फर व्यवहार नन्दे. समत्ववुद्धीने कामै केल्याने पूणाक्ेद्धि 
कशी मिर्णार ए सिद्धीर्चे साधन ज्ञान आहे, कमं नन्दे. तसेच (समत्ववृद्धने कार्मे केल्याने 
पूणि किंवा मोक्ष मिरास्यावांचून रहात नार्हा, या सोगण्यांत काय स्वारस्य आहे १ 
था असल्या वाक्यरचनेवरूनच ओढाताण कोण करते, है उघड दिसत आदे. असो; या 
भअवतरणाप्रमार्णेच या श्टोकाचा अथं किती सरक व सुबोध आहे तो पषहा--नबुद्धियुक्ताः 
मनीषिणः” समत्ववृदधान ज्ञानी पुरुष युक्त जाले म्हणजे ° कर्मजं फलं त्यक्त्वा -› कर्मफ- 
काचा त्याग केल्याने (ते ) ‹ जन्मबंधविनियुक्ताः- जन्माच्या बंधापास्‌ून मक्त होत्साति 
। अनामयं पदं गच्छन्ति" ( परमश्रराश्या ) दुःखबिर्ित पदाला जाऊन रपोचतात, याति 


भध्याय दुसरा~सांस्ययोग, १९७ 


यदा ते मोहकलिरं बुद्धि-व्य॑तितरिष्यति । 


तदा गन्तासि निर्वेदं श्रोतव्यस्य श्रुतस्य च ॥५२॥ 


अन्वया्थ--यदा--ज्यवेकी--ते बुद्धिः-तुञ्षी नुद्धि-मोहकलिले- मोह- 
स्पी पलस--व्यतितरिष्यति--उष्ैवन करल--कदा--त्या वेी-भ्रोतव्यस्थ 
ख श्चतस्य-- प्रवण करण्यास योग्य व श्रकण केले याल्रादिक यांच्या--नि्घैदं-- 
वेराग्यास--गन्तासि-भ्रापत दोशील. ५२ 


योगानुष्ठानजनितसश्वडाद्धिजा बदिः कदा प्राप्यत इव्युच्यते--यदेति । यदा 
यस्मिन्काले ते तव मोहकरं मोहार्मकमविवेकरूप काटटुष्यं येनाऽऽत्मानास्मविषे- 
कबोधं केलुषीकृत्य विषयं प्रस्यन्तःकरणं प्रवतैते तत्तव बुद्धिग्यसितरिष्यति व्यतिकर 
मिष्यति शुद्धिभावमापस्स्यत इत्यथः । तदा तस्मिन्कारे गन्तासि प्राप्स्यसि निर्वह 
वैराग्यं श्रोतग्यस्य श्रुतस्य च तदा श्रोतव्यं श्रुतं च निष्फलं प्रतिपद्यत इत्यभिभ्रायः५२ 
भाष्याथ-योगायुष्ठानजनितसच्वद्युद्धि जा वद्धिः कदा प्राप्यते इति 
यदा०'इति उच्यते--योगानुष्टानामुरे ज्ञालेली जी चित्तशुद्धि तिच्यापासून प्राप्त 
हाणारी बदधि-ज्ञान केन्हां प्राप्न दोदंल तें “यदा०' इत्यादि शछोकानें सांगितले जाते- यदा 
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८ मुक्त ज्ञाले म्हणजे ` हा अथ काला १“ त्यक्त्वा › म्ह० त्याग केल्याने की त्याग करून? 
जन्माचा बध की जन्मरूप बंध परण यात पूणसिद्धि किवा मोक्ष मेखाल्यावांचून रहात 
नाहा, असे कोठैच सागितलेले नाही. यापिक्षां ““ समत्वबुद्धियुक्त पुरुष कमापासून ज्ञे 
शष्टानिष्टदेहप्रापिरूप फल टाकन, ज्ञाना होऊन जन्मरूपबधाकटडून मुक्त केले गेलेले असे 
होत्साते सवे दुःखशून्य पदाला प्रप्र होतात. हा अथ किती सरन आहे १ इतर भाष्य 
कार व टीकाकारहौी याचा प्रायः भसराच अथ करितात, 


१ आचाय याला अस अवतरण देतात. मध्वाचायही ‹ कियत्पयन्तं अवश्य कतेव्यानि 
ममुक्चणा ण्व कर्माणि इत्याह-" मुसमुक्षने कोठपयत अञ्लीच कर्म अवदय करावी, ते भगवान्‌ 
सांगतात. रामनुजाचायदौ “ उक्तप्रकारे कमे करत असल्ल्या वत्या वृत्तीने निष्पाप 
ह्ाखस्या तुक्षी बुद्धि जेन्हा मोहरूप क्ष उ्टधुन जाद ०” इत्यादि म्हणतात. ‹ त्या भ- 
क्तेरूप पदाची प्राप्ति केन्हा होाइल ते सांगतात. › इत्यादि वह्छभसग्रदायौ टीकाकार म्हण- 
तात. इतर अद्ैतमा्गीं रीकाकारही या श्ेकाची अश्चीच योजना करितात. ज्ञानेश्वरमहा- 
राजही 'तूषेसात हसी । ज मोहाते मया सांडिसी । आणि वेराग्य मानसौ सचररेल॥' 
२८० असे भ्दणतातत. रहस्यकार यारा अवतरण कांही देत नादात, अर्थ मात्र असा करि 
तात---“° जेब्हां तुक्ची बुद्धि मोहाच्या गदुरु आवरणांतून पार पडेल तेन्हां जे एेकले असेल ते, 
आणि काय एेकावया्चै असेर तेभया दोहो चाही तुला कटा येक "“माहककिर"याचा मोहाच्या 
गदुक आवरणांतून हा अथ मूढखाला धरून नाहा. ° ञं एेकले असेलः व (जे काय एेकावेया्चें 
अमेरु * याचा कता कोण ? कोणी रकरै असेल व कोणाला ेकावयाचे असे १ अजन कता 
असेल तर ‹८तू जे रेके असीर ` असा मध्यम करिवा द्वितीय पुरुषौ प्रयोग पाहिजे होता. 


८८ श्रीमद्धगवद्रौताभाध्यार्थ. 


-यस्िन्‌ काटे-जेग्हं-ज्यवेगी-ते-तव--तुक्ष--मोहकलिशं-मोहात्मकं 
अविषेकरूपं कालुष्यं--मोदरूप-अविवेकरूप मालिन्य -( अविवेक हाच दोष, तो 
दोष कसा ते स्पष्ट करून दाखवितात-}-- येन आत्मानात्मविवेकबोधं कट्दुषी- 
क्त्य विषयं प्रति अन्तःकरण प्रवतैते-- ज्या मोदहाच्या योगनें-मोदासुटे भात्मा व 
अनात्मा याचे विवेकज्ञान कलुषित टोऊन अन्तःकरण विषयाकड प्रवतत दोते--तल्‌ तथ 
--तें त्षे मोदरूप मालिन्य--बुद्धिः व्यतितरिष्यति-व्यतिक्रमिष्यति-द्युखि- 
भावं आपत्स्यते इत्यथेः--वद्धि विशेषैकरून अगदी तून जार्दल~व्यतिकम-उ्घ- 
धन करील म्ह° शुद्धिभावाला प्राप्त दोरक, असा याचा भावाथं-तदा-वस्सिन्‌ 
काले-त्यवेकी--निवैदं-बेराग्यं गन्तासि -प्राप्स्यसि- निवेंदास-वैराग्यास 
प्राप्त होशील. ( कञशाच्या बैराग्यास १ उत्तर-)-- श्रोतव्यस्य च श्चुतस्य--अध्या- 
त्मराल्ञातिरिक्त शास्रादिकाचें श्रोतव्य व श्रुत यांच्या वैराग्यास प्राप्त दोशाल-तदा 
श्रोतव्यं श्चतं च निष्फलं प्रतिपद्यते इत्यभिप्रायः त्यावेढी श्रोतम्य व श्रुत 
दोन्ही निष्फढ होतात असा याचा भावाथ. [ मी अमुक श्रवण केले आहे, व मला अद्यापि 
अमुक-अमुक श्रवण करावयाचे आहे. मी अमुक पादिलं आहे व अमुक पहावयाचें अहि, 
आणि त्या सर्वच फक संपादन करावयाचे आदेः इल्यादि सर्व॑मनुष्यसाधारण अशा 
ज्या भावना असतात, द्या सर्वं विवेक परिपक्र ज्ाला असतां निवृत्त होतात. अथात्‌ वि- 
वेक परिपक्र राटा असता तुली बद्धि अविवेकरूपी मलाचे उद्टेघनं करून जाईल. या 
अविवेकरूप मलायुर्ढेच आत्मानात्मविवेक कलुषित होऊन अन्तःकरण विषयांकडे प्रवृत्त 
होत असते, यास्तव तुक्च बुद्धि जब्हां लया मलाचे अतिक्रमण करील म्ह० रुद्ध होडल 
तेव्हां तं श्रोतव्य व श्रुत या दोन्हीविष्यी विरक्त होशील, अध्यत्मशाखाला सोहन तु. 
जे जे कांही ठेकरे आहेस किवा जं तुला एेकावे असे वाटत आहे, ते सव व्यथ आहे- 
निष्फठ आहे अक्षी तुञ्षी खारी दोक. या अनात्मविषयक राखरज्ञानाविषयीं मी आजः 
वर वृथा श्रम केले, असे वाटेल व आतां यापु मला कोणतेही अनात्मविषयज्ञान सपा- 
दन करावयाचे नादी, कारण तें फुकरट आदे, ते निरतिशय परमात्म्याची प्राप्ति करून 


जिति क मादिका -जन मयो ज ~> 


असो; ८“ निर्वेद म्ह० सामान्यतः कटा. हा कटाव्छा किंवा नकोनि हणे, विोषंकरून 
माग सागितलेल्या त्रैगुण्यविषयक श्रीतक्माबदलचा आहे, अस पुढील शोकाबरून दिसन 
यश ›› असे म्हणतात. अथात्‌ त्रैगुण्यविषयक श्रौतकमाबदल मात्र कटाक) यतो, तौ नकोश्चा 
होतात. सांसारिक कर्माचा कादा कंटम येत नाष्टी, व तो आला तरी सांसारिक कम 
मरेपर्यत स्यामे केखाच पाहिजेत. श्रौतकर्म मात्र नकेोश्ची ज्ञाला म्हणजे सोडावात असा 
यांत रहस्यकारांचा आश्य दिसतो. पण मृ श्वोकांत तर ‹ तदा गतासि निवद श्रोत. 
व्यस्य श्रुतस्य च~ म्ह० त्यविच्छ तु श्रोत्तव्य म्ह० णेकावयाच व श्रुत-ेकलेके याविषर्यौच्या 
्रैराग्यास प्राप्त होश्चीरू, अस आहे. म्ह० अजुनाला कंटाद्य कंडाचा येल ब॒ नकोसे काय 
हरल, ते भगवानांनी स्पष्ट सांगितले आहे. तेन्षां त्याचा त्रैगुण्यविषयक कर्माशौ बादरायण 
संबंध जोडण्याच कारण दिसत नादा. पण ते ‹ पुढील शोकावरून दिसून येल › भस 
म्हणतात, यास्तव आतां तेच आपण पाहू. 


अध्याय दुसरा-- सांख्ययोग. १८९ 


देत नाही, इतके नब्हे तर उलट दुरभिमानादिकाच्या योगनं याला प्रतिबधच कर्ण्त, 
असें वादुन लया श्रोतन्याविषर्यीही तू पूणं विरक्त होशील. पण मोहरूपी मल भन्तःकर- 
णांतून साफ निधून जापयत तुला त्याविषयीं विराक्त येणार नाद. म्हमुन तृं मोदरूपी 
मर घाखविण्यासाठी योगस्थ दोन कमे कर. ] ५२. 


शरुतिविप्रतिपन्ना ते यदा स्थास्यति निश्वरखा । 


समाधावचला बुद्धिस्तदा योगमवाप्स्यसि ॥ ५२३ ॥ 


अन्वयाथ-श्वतिविध्रतिप्ना--अनेक साध्य-साधनसबध दाखविणान्या श्रव- 
णाना विक्षिप्त स्राठेली- ते बुद्धिः वुश्षी बुद-यदा निश्चला सती--जेन्हां विक्षेष- 
रहित दोजन व-अचला- स्यांतूनदी विकल्पद्यल्य दोउन-समाधौ-आत्म्या- 
मर्ष्य--स्थास्यति- स्थिर दोईल-तदा-त्यवेर्की-योग-खरा-मुख्य योग- 
अवाप्स्यसि-- प्राप दोदल. ५३ 

मोाहककिरात्ययद्वारेण रन्धात्मविवेकजप्रज्षः कदा कमंयोगजं कर परमाथयोगम- 
वाप्स्यामीति चे्तच्छृुणु--श्रतिविप्रतिपश्नति । भ्रुतिविप्रतिपन्नाऽनेकसाभ्यसाधनसंबम्ध- 
प्रकाशानश्रतिभिः श्रवणर्विप्रतिपञ्चा नानाप्रतिपन्ना श्रुतिविभ्रतिपश्ना विश्षिघ्ठा सती ते 
तव बुदधियदुा यस्मिन्कार स्थास्यति स्थिरीभूता भविष्यति नश्ररूा विक्चेप्वरुनबजिता 
सती समाधो समाधोयते िषल्मस्मिभ्िति समाधिरात्मा तस्मिश्नात्मनीस्येतत्‌ । भग्वला 
तश्रापि विकल्पवर्जितेस्येतत्‌ । बुधिरन्वःकरण तदा तस्मिन्कारे योगमवाप्स्यसि चिषे, 
कव्रक्षां समाधि प्राच्स्यसि ॥ ५३ ॥ 


भाष्याथै-( समत्वबुद्धियुक्त होऊन परमाथज्ञानाच्या उदकाने कमानुष्ठान केल्याने 
क्रमानें चिसदाद्धि, विवेक व बैराग्य यांची प्राप्ति जरी राखी तरी ज्ञानप्राति कन्हं होते, 
तं अजून कठं नादी भक्षी शका पठन पुढील श्लोकांत ज्ञानप्राप्तीचा काल सांगतात-) 
--मोहकटिलात्ययद्वारेण कन्धात्मविवेकजग्रक्ञः कमयोगजं फर परमा्थ- 
योगं कदा अवाप्स्यामि- मोदरूपी मलाचें उटंघन करून लयाच्या द्वारा आत्मनि- 
वेक करण्यास योग्य अही प्रजञा-बुद्धि ज्याला प्राप्त क्ञाला आहे, असा मी योगस्थ हो- 
ऊन केठेल्या कमीनुष्टानाच्या फलाला म्ह ° परमाथयोगाखा केब्दां प्राप्त होदईन-तो पर- 
मार्थयोग मला केब्हा प्राप्त होदल-इति चेत्‌ श्ुतिविप्रतिपन्ना ° इति तत्‌ न॒णु- 
भते म्हणशील तर ॒" श्रुतिविप्रतिपक्ना° ` या श्लोकानें त्याचें उत्तर एक--श्चुतिविप्र- 
तिपक्ना-अनेकसाध्यसाधनसंबन्धप्रकारहानश्चतिभिः-ध्वणेः विप्रतिपन्ना 
-नानाप्रतिपन्ना-श्चुतिचिप्रतिपश्ना-विश्िघ्ता सती ~ अनेक प्रकारचें साध्य व 
त्यांची अनेक साधर्ने,त्याच्या सबधाचें ज प्रकादान-प्रतिपादन त्याच्या क्चुतीनीं म्द ° लवणानीं 
धिप्रतिपन्ञ-नाना प्रकारं भलभलती समजूत भ्षलेली म्ह ° विक्षिप्त होत्साती-ते-सक 
बुखिः यदा-यास्मिन काले स्थास्यति-स्थिरीभूता ,भविष्यति- तुष बुध 





१९० ध्ीमद्धगवद्धीताभाष्या्थ, 


अये -वेराग्य परिपक्ष क्षाठे असतां स्थित दोईल-श्थर रोदल-निश्चला 
विष्षिपथलनवर्जिता सती -निश्वर-विक्षपरूप चलनानें रहित होत्साती जनहा 
स्थिररूप होईल ( कोठे स्थिर होल ? उत्तर-)-समाधोौ-समाधीयते चिं 
अस्मिन्‌ इति समाधिः आत्मा तस्मिन्‌ आत्मनि इति पतत््‌-समा्धीत 
म्ड° ज्यांत चित्त समाहित केले जाते तो समाधि म्ह आत्मा, त्या आत्म्यांत, असा 
याचा भावाथ--अचला-तश्रापि विकर्पवर्जिंता इति पतस्‌ू--भाणि त्यांतदी 
अचल म्ह ° सर्वं विकल्पराहित होऊन स्थिर स्थित दोदंट-बुद्धिः-अन्तःकरण-- 
बुद्धि म्द० अन्तःकरण--तदा-तस्िन्‌ काले-त्यवेढी-योग अवाप्स्यसि-वि- 
वेकप्रश्षां समाधि प्राप्स्यसि--योगाखा प्राप्त होशील म्ह विवेकाच्या द्वारा उर्पश्न 
क्षालेली जी प्रज्ञा पूर्वोक्त बुद्धि-परमाथेदरशंनरूप ज्ञान हीच समाधि, तिला प्राप्त होशील, 
[ मोहरूपी चित्तमल नादींसा होऊन पूर्वोक्त विवेकादिकांनौ युक्त क्नालेली वुद्धि आल्म्या- 
मध्ये जेब्हां स्थिर दोईल तेन्हां ती ज्ञानरूप वाद्ध सिद्ध होदंल,हं अज्रुनाच्या प्रश्ाचे उत्तर 
आहे. अनेक सार्य व त्यांची अनेक साधने यांचा संध प्रातपाद्न करणारी कमकांडा- 
त्मक वाक्यै एेकून नाना उपाय कठल्यामुने चचल क्षलिली तुज्ली बुद्धि-दहं करूं की ते 
करू असें जिला सले आहे ती तुक्षी विक्षिप्त बुद्धि-तुक्े अस्थिर चित्त जेन्दां म्द ° वेरा- 
ग्याजा पूणं परिपाक ्ञाला असतां सर्वं विक्षेपद्यूल्य व सवं संशयरहित होऊन आस्म्या- 
म्ये स्थिर स्थित होईल, तेब्दां तं लया योगाला आप्त दयोशील, तेन्डां तू ज्ञाननिष्ठ हो- 
शील. हाच मुख्य योग आहे; व तो भिकविण्यासाठीच प्रत्येक मनुष्यान यत्न करणे 
उचित होय. भगवानानीं समत्वबद्धीने कर्मयोगा अनुष्ठान करण्याविषयीं जें कमाधि- 
कारी अजनाला सांगितङे आहे ते याच योगासाटी. हाच समाधियोग-जात्मयोग. म्द- 
णूनच आचार्यानी ३९ब्या शछोकांतील योगराब्दाचा सामान्य अर्थ सांस्यबुरद्धाच्या प्राप्तीच 
उपाय असा करून फलेच्छारदित ईश्वराराधना्थं कमांनुष्ठान व समाधियोग असा विशेष 
भर्थं सांगितला भे. कर्मयोग हँ सांख्यवुद्धीचे परंपरा साधन असून समाधियोग हं 
साक्षात्‌ साधन हे. जेन्ां तुक्षं चित्त शुद्ध होईल, ठुला वैराग्य व विवेक प्राप्त होईल 
व तुरँ अन्तःकरण आत्म्याम्ये सवं संशय-विपर्ययद्यल्य होऊन स्थिर स्थित होईल 
तेन्हां तुला परभाथयोग प्राप्त होईल, असें भगवानांनीं स्पष्ट सांगितले आदे. वयावरून 
अञ्न ज्ञानी नसून अज्ञानी आहे, तो ज्ञानाधिकारी नसून कर्माधिकारी आहे, व व्याने 
चित्त शुद्ध ब्हावें, म्हणून व्याला समत्ववुद्धियुक्त कर्मानुष्ठान सांगितले आदे, असाच 
याचा भावाथं सिद्ध होतो. हाच गाताशाखरा्थं आदे. ] ५३. 


[ष्वककक्कक्‌ कव्व क 1 ० 1 री गीषोगीीीी पी 


१ संस्कृत भषत ^“ समाधि? हा शब्द पुर्िगी आहे. 

२ पण रहस्यकार पुढील शेकाचा अथ असा करितात--श्रतिविप्रतिपन्ना-'नाना प्रका. 
र्या वेदवाक्यांना गांगरून गेखेलो ‹ ते › तुक्ची “ बुद्धः › बुद्धि भयदा" जेन्हां (समाधौ 
समाधथिवृत्तीत ‹ निश्चला अचला स्थास्यति-° स्थिर व निश्चल हदल (तदा-° तेष्ां भ्यो? 
षा साम्बनुद्धिरूप योग तुला ‹ अवाप्स्यसि-' प्राप्त होईल. 22 यार्त बिप्रतिपघ्रा म्हणजे 


अध्याय दुंसरा--सांख्ययोग, १९यै 








गांगरून गेलेला हा अथं बरोबर नादी. अनेक प्रकारची वेदवाक्य रेकून बुद्धि विक्षिप्त-अ- 
स्थिर होण्याचा सभव आदे. अनेक साधने ठेकल्यावर आपण है करवि, ते करवि, अमं 
करावे, तमे करा्वि, इत्यादि वारणे साहजिक आहे. म्हणन अनेक साध्य व साधने रेकून 
अस्थिर व अनिशचित क्षठेली तद्म बुद्धि जेन्हां आत्म्यामभ्य स्थिर-विक्षिपशून्य दादर, 
तेन्हां तुला खरा मख्य ज्ञानयोग प्राप्त दोरु, असे जे आचाय म्हणतात तच योग्य आहे. 
रहस्यकारया व॒ वर्राल श्कांतीट ' बुद्धि 'रब्दाचा अथ-नबुद्धि म्ह० अंतःकरण अ- 
साच करितात. पण त्याच्यामागे व्यवसायात्मिका ह विदेषण नादी. तेन्हां त्यांच्याच 
परिभविप्रमाणे त्याचा अथ "वासना किवा समज॒त' असा करावयास नको होता का पण असो. 
'समाधौ-' याचा अथ 'समाधिवृत्तात' "हा अथ अगर्दा चंकौचा नसला तरी चांगलाही नादी. 
कारण स्थिर वे निश्रल वुद्धि-अन्तःकरण दील समाधेवृत्ति दोय. "योगः याचा अथ 
तर अग्दाच विपरीत आहे. ‰ अनेक उष्देञ्च ेकण्याचे काम सोडून चित्ताची निश्चल स- 
मापि कर, म्हणजे साम्यब्ुद्धिरूप कमयोग तुखा प्राप्त होऊन जास्त उपदेसाचीदह्ाी जरूरन 
पडतां कर्मे करून त्याचे पापतुखा लागणार नादा. ` ६३५ ' चित्ताची निश्वर समाधि 
कर॒ म्हणज साम्यवुद्धिरूप कमयोग प्रप्र दादल ` ह, समाधीचा अथ मनात आणून म्हट- 
लेके नाही. समाधातं सिद्ध व असिद्धि या दोन्दीविषर्याचौ साम्यबुद्धिहईी जर बुडून जति 
तर विचारा कमयाग निरास कोटरून राहणार १ तसेच, कमयोग साम्यवुद्धिरूप कसा 
कारण ' योगस्थ होऊन कर्मे कर ° असे म्हण्ठे आहे व ' समत्व हाच योग आहे असें 
सांगितलं आहे. तेन्हा माम्यवुद्धिरूप योगात स्थित होऊन कर्म करण्याविषर्या जर भगवान्‌ 
सांगत आहेत तर साम्यवुद्धि हाच कमयोग कसा? पण रहस्यकारांना योगम्ह० कमे- 
योग दा एकच अथं ठाऊक आहे. गौतेत दुसरा योगच त्याना दिसत नादी. सदाव्या 
जध्यायातहा काह चार-पाच छिकाणीच योग म्ह० पातजल्योग त्यांना दिसतो. (गी. र. 
पृ. ५६) पण ‹ योगस्थ › ( ४८ ) शछब्दांतील ये।ग म्हणजे समत्व व येथील योग म्हणजे 
आस्म्यामध्यै चित्ताची स्थिरता. तथापि हा अथभेद रहस्यकाराच्या लक्षांत न आल्यामुे 
किवा त्यांना सवत्र कमयोगच दिसत असस्यामुढे ते येथे योग म्ह० कमयोग व॒ तोद 
साम्यबरुद्धिरूप कमयोग असं कादीतरा म्हणत आहत, पण हा योग श्रोत-स्मात कमे व 
त्यांची फर याच्या विरक्तानतर, चित्ताला आत्म्यामध्ये स्थिर करण्याचा द्‌घकालक अ- 
भ्यास केस्यावम्‌, {चित्त आत्म्यामध्ये निश्चल व विक्षेपदुल्य होऊन रादहिरे असतां भविष्य- 
त्काली प्राप्त होणार आहे. तो योग म्ह० स्थितप्रक्ञस्थितिच होय. हाच आत्मसाक्षात्का- 
राचा मख्य पाय आहे, व योगस्थ होऊन कमानुष्टान करणे हा त्याचादी उपाय ओद. 
म्हणूनच आचायौदिकांनी ‹ बुद्धि्यागेत्विमां दृण › (३९) येथील योगशम्दाचा आत्मप्राप्ती- 
ना उपाय असा सामान्यअथ करून दैश्वराराधमाथ कमयोग व समाधियोग असा दोन प्रकारचा 
विष अथ सांगितलखा आहे. वेदिक कर्मयोग या मुख्य ज्ञानयोगासा्ढा असल्यामुरेच व्याला 
योग › असे म्हणतां यते. मध्वाचाय म्हणतात-“‹ येथील योगशम्द फलभूत आदि. 
जेन्हां वुद्धि समाधात निश्चल होते तेन्हां मुमुश्चु बरह्माच्या प्रलक्ष दशेनाने परमानदात नि- 
मन्न होतो. उपायाने त्याला फल मिक्त, ? रामनजाचाये म्हणतात-“ तदा योगं ओआ- 
त्मावलोकनं भवाप्स्यसि स्या वेडी तुला योग म्ह ° आस्म्यात ददने प्रा होर, व्ठभ. 


१९१ श्रौमद्धगवद्रौतांभाष्याथै. 


सितपरज्ञस्य का भाषा समाधिखस्य केराव । 
स्थितधीः कि प्रभाषेत किमासीत बजेत किम्‌ ॥५४॥ 


अन्वयार्थ- हे केशाव-हे केदावा !-समाधिस्थस्य स्थितपरश्षस्य- 
समाधिस्थ-आत्मनिष्ठ ॒स्थितप्रज्ञाच--भाषा--लक्षण--का--काय आहे {-स्थि- 
लधिः- स्थितप्र्ञ-- कि परभाषेत-काय बोरतो,--कि भसीत-तो कसा र 
हतो - कि व्रज्ेत- व व्यवहार कसा करतो ! ५४. 

्रभबीजं प्रतिरुभ्याजुन उवाच रग्धसमाधिप्रज्ञस्य रक्षणबुभुस्सया--स्थितप्र- 
शस्येति । स्थिता प्रतिष्िताऽहमस्मि परं ब्रह्मेति प्रज्ञा यस्य स स्थितव्रज्ञस्तस्य का 
भाषा किं भाषण वचनं कथमसो परेभौष्यते समाधिस्थस्य समाधौ स्थितस्य केष्ाव । 
स्थितधीः स्थितप्रज्ञः स्वयं वा किं प्रभाषेत । किमासीत वरजेत किम्‌ । आसनं जनं 
धा तस्य कथमिव्यथः । स्थितप्रज्ञस्य लक्षणमनेन शोकेन पृच्छति ॥ ५४ ॥ 


भाष्यार्थ प्रञ्चवीजं प्रतिखभ्य-- संन्यादयाची ज्ञाननिष्ठा व तिच्या प्राप्ते कथन 
हं प्रश्नचै बीज मिनट असतां--अज्जुनः छन्धसमायप्रक्षस्य रक्षणवुभुत्सया 
"स्थितप्रज्ञस्य ० "इति उवाच- अजेन ज्याला समाधिप्रज्ञा प्राप्त क्चाली आहे अशा 
पुरुषाचे लक्षण जाणण्याच्या इच्छेने “स्थितप्रहस्य ०३० म्दणाला- स्थिता व्रतिष्टेता 
अह अस्मि परं ब्रह्म इति प्रक्षा यस्य सः स्थितप्रज्ञः तस्य-- मी परब्रह्म 
आदि अशी ज्याची बद्धि स्थित चारी आदे तो स्थितप्रज्ञ होय. स्या स्थितप्रज्ञाची-का 
भाषा-कि भाषणं वचनं-- माप्रा म्ह भाषण~वचन काय हे ए ( अहो याच्या 
कार्याप्रमाणे त्याची भाषा असणार, यांत प्रश्न करण्यासारखें काय आदे ! उत्तर-)- 
असो परेः कथं भाष्यते--ह। इतरांकडून कसा बोलला जातो समाधिस्थस्य 
-समाधो स्थितस्य केशाव-समार्धीत स्थित असलेल्या स्थितप्रल्ञाची काय भाषा 


१ [२ 





संप्रदार्या टीकाकार म्हणतात-"मत्सार्मेध्यरूप योग अकाप्स्यासि ° माक्ष सांर्निध्य याच सरू- 
पाच्या योगास प्राप्त दोक्लील. अदैतसप्रदार्यी सवं टीकाकार योग म्ह० विवेकप्रक्ञा- 
आत्म॑साक्षात्काररूप सवे योगचे फल असे म्हणतात. ज्ञानेश्वरमहाराजदही “८ इद्रियांचिया 
संगती । भिये पसर दोतसे मती । ते स्थिर होक मागुर्ती । आत्मस्वरूपी ॥८२॥ समाभि- 
सुखी केवढ । जं बुद्धि होन निश्चक | तं पावसी तू सकढ । येगस्थिति ॥ ८४ ॥ ”› असं 
म्हणतात. सकड योगस्थिति म्ह ० स्थितप्रश्ता. अथात्‌ बुद्धि आत्मस्वरूप। स्थिर क्ञाल्यावर 
तुला परम योग-मोक्षरूप अंतिम फल प्राप्त हद, मसेच सवे भाष्यकार व॒ रीकाकार्‌ 
म्हणत असन पएकटे र्स्यकारच बुद्धि समाधिवत्तीत स्थिर ज्ञाल्याबर साम्यबुडरूप कम- 
योगास पराप्ठ दोक्षीक,› भसं म्हणत अदित, दे वाचकांनी लक्षांत ठेवा 


१ ज्याने समाधौविषयी म्ह० आलत्म्याविषर्य( परक्षा-परमायशान संपादन केरे भाहे 
क्ब समाषानाने प्रहा संपाद्विशी भदे, असा याचा भर. 


अध्याय दुसरा- सांख्ययोग. १९३ 


आहे, दे केशवा ! [ या शछोकांत समाधेस्थ स्थितग्रजञाचं लक्षण विचारणे आहे. समाध- 
म्ह ° स्वाभाविक चित्तसमाधान. मधुसृदनसरस्वतीच्या म्हणण्याप्रमाणें योगांगभूत स- 
माधि नन्हे. कारण ये ज्ञाननिष्ठाचे प्रकरण चालू आहे. यास्तव समाधिस्थ म्हणजे 
आत्मसाक्षात्कार आल्यामुके स्वाभाविक चित्तसमाधानवान्‌ अशा स्थितप्रज्ञाचे, म्हणज 
मीच परब्रह्म आदे अशी ज्याची प्रज्ञा स्थिर ज्चाला आह, वयाचे-ज्ञाननिष्ठाचे लक्षण 
काय आहि ! लोक व्याच्याविषयी काय बलतात १ असा अरञ्जुनाय्या पदिल्या प्रश्नाचा 
मथिताथ आहे ! समाध-चित्तसमाधान हँ स्थितग्रज्ञतेचे साधन आहे, हे सुचविण्यासाटी 
† समाधिस्थ स्थितप्रज्ञाचं ' असे भ्दयले अदे. ]-स्थितधीः- स्थितप्रज्ञः स्वय 
वा कि प्रभाषेत किंवा स्थितप्रज्ञ स्वतः काय बोल्तो {क्रि आसीत तजेत 
कि--कसा असत्तो व व्यवहारांत कसा वागतो !- तस्य आसनं घजनं वा कथं 
इत्यथेः- त्याचे आसन-अवस्थान कंवा गमन-व्यवहार कसा होतो, असा याचा 
भावाथ--अनेन ऋोकेन स्थितप्रज्ञस्य टश्चषण प्रच्छाति--या शछोकनें स्थित- 
परञञाचें लक्षण अजुन विचारीत आदे. ५४. 


यो द्यादित एव संन्यस्य कर्माणि ज्ञानयोगनिष्ठायां प्रधृत्तो यश्च कममयोगेन 
तयोः स्थितप्रज्ञस्य प्रजहार्ताव्यारभ्याध्यायपरिसमाधिपयन्तं स्थितप्रज्ञरक्षण साधन 
चोपदि्यते । सधेत्रेव ह्यध्यात्म्याल्ञे कृताथलक्षणानि यानि तान्येव साधनान्युपदि. 
इयन्ते यस्नसाध्यस्वात्‌ ॥ 


भाष्याथ--( अज्ञनाच्या प्रश्राला नगवानांनी जे प्रतिवेचन दिल आह्‌ त्याच व्या- 
ख्यान करण्यासाठी अगोदर भूमिका तयार करितात-)}- यः हि आदितः पव क- 
माणि सन्यस्य ज्ञानयोगनिषएठायां प्र्ः--जो कमसंन्यासाला कारण होणाच्या 
वैराग्याने संपन्न असलेला साधक ब्रह्मचयौवस्थंतच कमाचा संन्यास करून जानरूप यो- 
गांत~म्ह ° ज्ञान याच ब्रह्मात्मभाव प्राप्त करून देणाच्या साधनांत अगदी तात्रिष्ट होऊन 
्रबरत्त ज्ञलेल असतो--च यः कमैयोगेन-आणि जो कर्मरूप योगाने म्ह °उपायाने 
ययाच निष्टेत पत्रत्त प्रे अषतो,- तयोः स्थितप्रक्ञस्य-- लया दोघांतीर स्थित- 
प्रज्ञाचे ( लक्षण व साधन सांगितटे जते. )--प्रजदाति इति आरभ्य अध्याय 
परिसमािपयेन्तं स्थितप्रक्षटश्चषणं च साधनं उपदि शयते--श्रजहाति' येथून 
या अध्यायाच्या समाप्तीपय॑त स्थितप्रज्ञाचें लक्षण व साधन सांगितठे जाते. (अहो पण 
एकाच वाक्यनेँ लक्षण व साधन अशी दोन्ही कशी सागितखी जार्ताल  उत्तर-)-- 
हि सर्वश्र पव अध्यात्मश्ाखरे यानि कृताथंलक्षणानि तानि एव साध 
नानि उपदिदहयन्ते--कारण सबैच ठिकाणी अध्यात्महाखरांत जौ कृताथे पुरुषाची लक्षणे 
तीच साधने उपदेशिलीं जातात.-यत्नसाध्यत्वात्‌--कारण ती यल्नसाध्य असतात. 
[ कृताथ क्ञठेल्या ज्ञानी पुरुषाचे ज्ञानलक्षण जरी साधन होऊ शकत नादी ( कारण ते 
लक्षण या शूपाने फलच बनठेले असते) तरी जिज्ञासूका तच म्ह ° ज्ञानी पुरुपाच फल- 


ङ्प लक्षणच साधन होतें, कारण ते घ्याला प्रयत्नाने साधाषयाचं असते. ज्ञानी पुर- 
गी, भा, २५ 


१९४ . श्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थै, 


षाचा जौ धर्म स्वभावभूते असतो तोच जिक्ञामूला दीघं काल अभ्यासाने सपादन 
करावा लागतो. ल्ासु ज्ञानसामथ्योने ज्ञानी पुरुषामध्ये स्वाभाविकपर्णेच दिसणाच्या 
लक्षणांचा येथं तुस्ता अनुबाद केला आहे, तो विधि केन्हांच होऊं शकत नाही. पण तोच 
साधकासाटीं विधि होऊं शकतो. अप्राप्तावाच विधि संभवतो. जं पूवीच प्राप्त भसर्ते, 
त्याचा विधि संभवत नादी. यास्तव एकाच वाक्यानें लक्षण ब साभन या दोघां 
विधान कसं कटे आदे, अरी शंका घेतां येत नाहीं. ] ५४. 


प्रजहाति यदा कामान्सवोन्पाथं मनोगतान्‌ । 


आत्मन्येवाऽऽत्मना तुष्टः यितप्रज्ञस्तदोच्यते ॥ ५५ ॥ 


अन्वयार्थ-हे पा्थं-दे पाथा -यदा-जेन्दा-- मनोगतान्‌ सवौन्‌ 
कामान्‌--मनांतील सर्वं कामांस--प्रजहाति-- सर्वथा सोडतो, आगणि-आत्मनि 
पव-आल्म्याम्येच- आत्मना तुष्टः-आत्मस्वरूपार्नेच संतुष्ट क्नाठेला असतो- 
तवा-स्यवेकी--स्थितय्र्ञः-स्थितप्र्ञ--उच्यते--म्हटला जातो. ५५. 

यानि यत्नसाध्यानि साधनानि लक्षणानि च भवन्ति तानि-श्रीमगवानुचाच 
प्रजहातीति । प्रजष्टाति प्रकर्षण जाति परित्यजति यदा यस्मिन्कारे सवौन्समस्तान्का- 
मानिचर्छामेदान्हे पाथं मनोगताम्भनसि प्रविष्टान्हदि प्रविष्टान्‌ । सवकामपरित्यागे 


१ याच न्यायाने ‹ तस्मा धध्यस्वे भारत › २-१७ हा अनुवाद आहे, विधि नन्हे, असँ 
आचार्यानी वर पृ. ९२ श्हटलं आहे. 

२ पण रहस्यकार या शकार असं अवतरण देतात~---““अक्षा रतन ज्या कमयो- 
ग्याची बुद्धि किंवा प्रज्ञा स्थिर क्ञाली ल्यारा स्थितप्रज्ञ असे म्हणतात व त्याच वतंन करसं 
अस्ते असा आतां अजंनाचा प्रश्च आहि. › पण कमेयोग्याची बुद्धि. स्थिर कश्चाने दोणार ! 
कमेयोगमिच कौ काय ? कमयोग ईच जर ती स्थिर होण्याचा उपाय असे तर साभ्या 
अध्यायांतील ‹ मन फार चचर आहे, त्याचा निग्रह वायूच्या निग्महाप्रमा्णे फार कठिण 
आहे › इत्यादि अजनां म्हणर्णे व लयावरील “ पण, अभ्यास व वैराग्य यांच्यायोगार्ने 
त्याचादही निग्रह करितां येतो,' ह उत्तर व्यथे होर्ते. कारण कमयोगार्मेच जर प्रक्षा स्थिर 
क्लाङी तर चित्तनिग्रहाचे कष्ट कोण करणार ? यास्तव कर्मयोगी रिथितप्रक्ष होऊ शकत 
नाह. समाभियोगीच स्थितप्रज्ग होऊ शकतो, कमयोग दा त्याचा आर्भीचा उपाय भह. 
आल्म्याम्य अन्तःकरण निश्चल दोर्ण दौच स्थितप्रकता. ती प्राप्त ज्ञाल्यावर कमयोगं 
समभवत नाही. दी गोष्ट पटीर रक्षणांवरूनदी सिद्ध ्ोते. रहस्यकार म्हणतात, ‹ ज्या 
कर्मयोग्याची बुद्धि किंवा प्र्ञा स्थिर स्नाली त्याङा स्थितप्रक म्हणतात. अथात्‌ ते प्रशा 
म्ह० केवल बुद्धि-अन्तःकरण असा अथ करितात.पण मध्वाचायं “स्थिता प्रकाशन यस्यस 
[स्थितप्रशः ' असे म्हणतात. म्हणजे प्रशाङ्गाब्दाचा अथ ज्ञानः भसा करितात. रामानुजा- 
ष्वायेष्ौ स्थितप्रक्षता म्ह० “श्ञाननिष्ठाः म्हणतात व॒ ती कमयोगसाध्य भह, असंदही सांग. 
तात. शानेश्वरमहाराजांनीं “ जो समाभिसुख युजे । अखंडित । › भरसे स्थितप्रहाविषरयीं 
नद्यै भारे, इतर शद्रैतबादी आचार्यानाच भनुसररे आहेत, ह निर सागावयास नकोच, 


भध्वीय दुसरा--सांसूययोग, १९५ 


तुरिकारणाभावाण्छरीरधारणनिमिसशेषे च सत्युन्मतप्रमत्तस्येव पत्तिः प्रापयत 
खष्यते-- भाहमन्येव प्रत्वगारमस्वरूप पवाऽऽत्म॑ना स्वेनेव बाह्यराभनिरपेक्षस्तुष्टः 
परमाथव्क्षमागतरसलरामेनाग्यस्मादरुप्रययवान्स्थितप्रश्षः स्थिता प्रतिष्ठिताऽऽष्माना- 
रमधिवेकजा प्रक्षा यस्य स रिथितप्रज्ञो विद्वास्तदोष्यते । लयक्तपुत्रवित्तरोकेषणः सं- 
भ्यास्यात्माराम आत्मक्रीडः स्थितप्रज्ञ इत्यथः ॥ ५५ ॥ 


भाष्याथै-यानि यत्नसाध्यानि साधनानि रक्षणानि च भवन्ति 
तानि ' परजदाति०' इति श्रीभगवान्‌ उवाच--जी यतसाध्य साधनं व स्वभा- 
वसिद्ध लक्षणे अद्देत तीं ‹ प्रजाति ° इत्यादि शछोकांनीं अभगवानांनीं सांगितरीं 
आदेत. ( पूवैपुण्यामुे ब्रह्मचर्यावस्थेतच असतांना संन्यासाचें कारण जं वेराग्य-पुत्र- 
वित्त-लोक हइत्यादिकाविषयीची विरक्ति याची प्रापि श्ञात्यायुे कर्मत्याग करून जो ज्ञान- 
निष्ठेमरष्ये प्रवृत्त होतो व जो अविरक्त गृहस्थाश्रमी होऊन कमांनुष्ठानानें परपरेनें ज्ञान- 
निष्ठेमर्ध्ये वृत्त होतो या दोघांनी ज्ञानप्राप्तीच्या हारा स्थितभरज्ञ हदोतां येतं. यास्तव 
यांतील कोणत्याही मागन जो स्थितप्रज्ञ क्ाला आदे याच लक्षण व॒ ज्याला स्थितप्रज्ञ 
न्हावयाये आहे दयाचे साधन येथून सांगावयाचें अदे.)--हे पाथं यदा-यस्मिन्‌ काले 
सवौन्‌-समस्तान्‌ मनोगतान-मनासि प्रविष्टान्‌ हदि प्रविष्टान्‌ कामान्‌ 
-इच्छामेदान्‌ प्रजदहाति-प्रकषंण जटहाति-परित्यजति-हे पार्थां ज्यावेी 
समस्त मनोगत-मनांत प्रविष्ट ज्ञाठेल्या-हृदयांत शिरलेल्या कामांना-भिन्न भिन्न इच्छांना 
पृणेपणें सोडतो- त्यांचा परित्याग करतो. [ अन्तःकरणाचे धम, आत्म्याचे नन्देत, अशा 
विविध इच्छांना पुरुष जेन्हां वासनांसद सोडतो, तेव्हां स्थितप्रज्ञ होतो. "तर मग विद्वान्‌ 
स्थितप्रज्ञाची कोणतीच प्रवृत्ति हणे शक्य नाहीं, असं कोणी म्हणेल म्हणून आचायं म्हण- 
तात-]-सवैकामत्यागे तुष्िकारणाभावात्‌ च शरीरधारणनिमित्तदोषे 
सति उन्मत्त-प्रमचस्य इव प्रवत्तिःप्राप्ता इति अतःउच्यते- सवे कामांचा याग 
केला असतां संतोषाय्या कारणांचाच अभाव होतो व शरीराचे धारण, एवच निमित्त 
अवाशेष्ट राते. तसे ज्ञाठं असतां बुद्धिभ्रम ्ालेल्या व॒ अस्यत मदोन्मत्त भ्ञालेल्या 
मनुष्याप्रमाणें स्थितप्रज्ञाची प्रवर्ति होण्याचा प्रसंग येतो. पण तिचे निवारण करण्या- 
सादी भगवान्‌ सांगतात--आत्मनि पव-प्रत्यगात्मस्वरूपे पव आत्मना- 
स्वेन पएव-बाष्यखाभनिरपेश्चः तुष्टः--आत्म्यामध्य च-प्रत्यगात्मस्वरूपांतच-भा- 
पत्या स्वरूपानेच, बाह्य चस्तूच्या काभाविष्यीं निरपेक्ष होत्साता संतुष्ट होतो-म्ह ०- 
परमाथदशन-अमृतरसलाभेन अन्यस्मात्‌ अलप्रत्ययवान्‌-परमाथेदशंन- 
आत्मक्ञानरूप-अमृतरस्या लाभानें दुसन्या सवं अनात्म॒पदाथांविषयीं जो विरक्तं 
भ्षाला आदि, दुसरे अनात्म पदाथ" नकोत पुरे प्षाठे, असें ज्याला वाद्‌ लागे आहे तो 
--स्थितप्रक्षः-स्थिता-प्रतिष्ठेता आत्मानात्मविवेकजा प्रक्षा यस्य सः 
रस्थितप्रश्षः-विद्ठान्‌ तदा उच्यते-स्थितप्रज्ञ-ज्याची आत्मा व अनात्मा यांच्या 
विवेकामुके उत्पन्न स्केल भ्रज्ञा स्थित-प्रतिष्ठित क्ञारी आदे तो स्थितभरज्ञ- विद्धान्‌ तेग्हां 


१९६ भ्रीम॑द्गवष्रीताभाष्याथं, 


म्दटला जातो. म्ह०-त्यक्तपुश्राविचरोकेषणः संन्यासी आत्मारामः अलम. 
कीडः स्थितव्रलः इत्यथेः- ज्याने पुत्र, विन व लोक यांविषयीची एषणा-इच्छा 
टाफिली आहे, असा संन्यासी-आत्माराम-आत्म्यामध्येच आराम पावणारा-आत्मक्रीड- 
आत्म्यामध्येव ज्याची कीडा चारते, बाह्यविषयामध्ये नाद, तो स्थितप्रज्ञ असा 


~ ~+ = 


१ रहम्यकार या शेकावरौल ठीपेत ““म्थितप्रज्ञाच वतन म्हणजे कमेयोगशाख्राचा पाया 
आहे, › असे म्हणतात व त्यासार्दा बाराग्या प्रकरणाचा हवाला देतात. पण स्थितप्रज्ञता 
कमयोगानेच जर साध्य होणारी आहे, तर र्थितप्रज्ञाचे वतन हा कमयोगाचा पायाकसा 
असणार! तथापि ते वाराव्या प्रकरणांत काय म्हणतातते पादिक पाहिजे. पण येथच त्याचा 
विनार केल्यास पार विस्तार हदल, म्हणन आम्ही त्याचा त्रिचार अन्यत्र करण्याचे 
आभेवचन देऊन प्रकत विषयाकड वक्ता. रामानुनाच।य--“ सवे मनातील काम जेन्हां 
टाकतो तेब्ां हा स्थितप्रज्ञ म्हट्ला जातो. ही ज्ञाननिष्टेची पराकाष्ठा आहे. ' अमे म्हण- 
तात, ज्ञानेश्वरमदहाराज म्हणतात--“ जो अभिटलाप निजसुखालाही तिष्न करतो व॒ ञ्या- 
च्यामुक नित्यतृप्त जात्मज्ञ पुरुपही विषयामभय पटतो-तो काग सवथा जाये । जयार्चं 
आत्मनतोपौ मन रहि । तोति स्थितप्रन्न होये । पुरुप जणि॥ › २९५३. रहस्यक्रार ‹ काम 
म्हणजे वासना 2 असा अथ करितात, पण तो वरोवर नादी. कारण वामना म्हणजे इच्छा 
हा प्राकरत वासनारश्चब्दाचा अथ आहे. सस्करुतांत वासनाद्चाब्दाचा अथ प्रायः इच्छा असा नाही. 
वासना म्हणजे सक्मसस्कार असा अथ आह. यास्तव दाक्ाय यथात द्यास्त्रीय अथा रूढ 
असलेल्या डाब्टांचाच उपयोग केखा पाहिजे. वेदान्तद्ञाख्(त वासना हा शब्द इच्छा,काम 
याअरथी केब्हांदी योजीत नादात. आचायानी ˆ कामान्‌ म्ह० इच्छामेदान्‌ ` असा अथ 
केर आहे. इतरांनीदी तोच अथ गृहीत धरखा आहे. ज्ञानेश्वरमहाराज काम म्ह ० विष- 
याभिरखाष म्हणतात. उपनिषदांतीर ' एषणाशब्दाबदरु येथे 'कामःशब्द योजला आहे, 
व तोच अथं सयुक्तिक आहे. रहस्यकार “ प्रजहाति › याचा .सोडतोः एवढाच अथ करि- 
तात. आचायोदि सवै ‹ प्रकषण जहाति-परियजति-" सवथा-पूणपणें राकतो असा अथं 
करितात. ज्ञानेश्वरमहाराजदही ‹ काम सर्वथा जाये ` असे म्हणतात. पण“ काम सवथा 
राकतो ° असे म्हटस्यावर ने कमेयोग्याचे लक्षण होऊ शकणार नाहीं, म्हणून “भ्र या उपसगा- 
कंडे दुलक्ष करून ' जाति ` म्हण० सोडतो, असाच साधाव (मरः अथ रहस्यकारांनौ केला 
आहे. ‹ आत्मनि एव आत्मना तुष्टः › याचा “ आपण आप्या ठायीच सतुष होऊन 
राहतो ° असा ते अथ करितात. पण ‹ आत्मना ` या तृतीयान्त पदाचा अथ (आपणः असा 
करण उचित नादा. तर “ आत्म्यार्नेच ` आपल्या म्वरूपानेच सतुष्ट होतो, सतोषासाढठ 
बाह्य विषयांची अपेक्षा करोत नादी, असाच करण उचित आहे. आचायादि अद्ेतसंप्र- 
दायी राकाकारांनीा तसाच केला आहे. मध्वाचाय ५“ आत्मना-परमात्मना?ः असा, रामा- 
नजाचाय ''आत्मना-मनसा-आत्मेकावलम्बनेन'"असा,वहछछम स.रीकाकार (आत्मना स्वस्येव 
जौवात्मस्वरूपेण ` असा अथं करितात. म्ह० सव ‹ आत्मना › याचा तृतीयान्तच अथ करि- 
तात, व सतोषासाठो बाह्य साधनांची व्याला अपेक्षा नसते, अस सचवितात. ‹ स्थित- 
प्रक्ष; तद्रच्यते › अमे येर्थ व पुद्ेद्यी म्हटले असस्यामुर हे स्थितप्रज्ञाचे लक्षण आहे, टं 
उघड होत. तमेच ‹ समत्व योग उच्यते ' दही योगाच लक्षण अहि. पण ‹ योगः कर्मसु 
कौशलं › ह लक्षण नन्हे. कारण त्यांत ‹ उच्यते °या मारखा लक्षणबोधक द्राब्दे नाहा. 


अध्याय दुसरा- सांख्ययोग. १९५ 


याचा भावाथ. [ मर्नातील स्वं दच्छांचा त्यांच्या वासनांसदह त्याग करून आपल्या 
अन्तयीमीच्या स्वरूपात दुसन्या कोणला्टी अनात्म पदार्थाच्या लाभाची अपेक्षा नं 
करितां व्या आ्मस्वकूपानेच जो संतुष्ट असतो, तो स्थितप्रज्ञ दोय. स्थितप्रज्ञाचें हें 
मुख्य लक्षण आहे. या लक्षणाने युक्त असखेला पुरुष कमनिष्ठ असणे शक्य नाही 
अथात्‌ तो ज्ञाननिष्ठ संन्याक्षोच हाय. आत्म्याला जाणण्याची इच्छा करणारा वेराग्याच्या 
द्वारा सर्व-एषणात्यागरूप सन्यास करून, श्रवण-मननादिकांच्या आवृत्तीने आत्मज्ञान 
सपादन करून, त्यांतच आसक्त होऊन, विषयांपासून विमुख दोऊन, ज्ञानां फक अशी 
जी तृपि-परम संतोष त्याचा त्याच अवस्थेत अनुभव धेणाराद्ा स्थितप्रज्ञ कमं 
विधीचा विषय होत नादो. अर्थात्‌ समत्ववुद्धियुक्त कमयोगही आत्मजिज्ञासा उत्पन्न 
होण्यासाठी आहे. निष्काम कर्मानुष्टानाने पापाची निवृत्ति होऊन आत्मजिज्ञासा म्ह° 
विविदिषा उन्न होते, असा श्ुति-स्खनि-पुरार्णांचा घोष चालू आदे. अस असतांना 
गातित जानी पृरुषाने ज्ञानोत्तर॒ निष्काम कमं आचरावे, खतःसाठी जरी नको असल 
तरी दुसन्यासाटी ते करव, असे ज क्रियेकांचे म्हणणे आहे ते धामक दोय. ] ५५. 


दुःखेष्वनुटिममनाः सुखेषु विगतस्प्रहः । 
वीतरागभयक्रोधः स्थितधीमुनिरूच्यते ॥ ५६ ॥ 


अन्वयार्थ- दुःखेषु अनुद्धिप्नरमनाः--आध्यामिकादि दुःखं प्राप्त ज्ञालो असतां 
ज्याचें मन उद्िप्र होत नादी,-सुखेषु-- नाना प्रकारची सुख प्राप्त न्राली असतां-- 
विगतस्पुहः- व्या विषयोची ज्याची इच्छा गेलेली आदे म्ह ° ्यांविषयौ जो निरिच्छ 
असता,- वौ तरागभयक्रोधः-- ज्याचे राग-ग्रीति, भय व क्राध निवृत्त ज्ञालेल अ- 
सतात तो-स्थितधीः-स्थितप्रज्ञ- मुनिः- सुनि--उच्यते-- म्दटला जातो.५६. 

किं च-दुःखषिवति । दुःखष्वाध्यात्मिकादिषु प्रा्ेषु नोष्िम्नं न प्र्षुभितं दुःखप्रषा 
मनो यस्य सोऽयमनुद्विभ्रमनाः । तथा सुखेषु प्राप्तेषु विगता स्पृ तृष्णा यस्य नान्निरिवे- 
न्धनाद्याधाने सुखान्यनु विवर्धते स विगतस्पृहः । वीतरागभयक्रोधो रागश्च भयं च 
क्रोधश्च वीता विगता यस्मात्स वीतरागभयक्रोधः स्थितधीः स्थितप्रज्ञो मुनिः सं- 
न्यासी तदोच्यते ॥ ५६ ॥ 

माष्यार्थ--कि च ‹ ङःखेषु० › इति--तसंच ˆ दुःखेषु ° › या शशटोकानें विवि- 
दिषूचेच दुसरे कर्तव्य व विद्रान चिं दुसरें लक्षण सांगतात--दुःखेषु-आध्यात्मिका- 
दिषु प्राेषु--आध्यात्मिकादिक दुःखे प्राप्त स्ञाली असतां-न उद्धिभ्नं-न प्क्षु 

१ ज्वर, मस्तकश्चूल इत्यादि शरीरांतील रोगांमुके दोणारेज दुःख ते आध्यात्मिक 


ग्याघ्र, सप इत्यादि पृथ्वातीरु इतर पदराथापासन होणारे ज दुःख ते आधिभात्तिकं व भत्ति 
वात, अतिवष्टि, अनावृष्टि इत्यादिकासु दोणारा जौ दुःख तौ आपिदेविक दुःखे होत. 


१९८ भ्ीमद्धगवहीताभाष्याथ. 


भितं दुःखधराप्तो मनः यस्य सः अयं अयु्ठिन्नमनाः--दुःलप्राप्ति पाशी ` 
भसतां ज्याचें मन उद्टिम्र-प्रक्षभित होत नाही तो हा " अवुद्धिमरमनाः ` दोय.-तथां 
ष्युखेषु प्राप्तेषु विगता स्पुहा-तष्णा यस्य इन्धनादि-आधाने अभिः इव न 
सुखानि अयु विवर्धते स विगतस्पुहः-- त्याचप्रमाणें सुखांची प्राप्ति क्षारी असतां 
ज्याची स्णृहा-तुष्णा नाहीशी क्ञाली आहे म्ह ° काष्ठे वगेरे घातरी असतां अमि जसा 
धादतां त्या्रमाण सुख मेद्‌ लागलं असतां त्याच्यामागन ज्याची तष्णा वाढत जात 
नाहीं तो ˆ बिगतस्पुहः ` हाय. [ आध्यास्मिकादि दुःखं प्राप्त ज्ञां असतां त्यांचा परि- 
हार करण्यास असमथ श्ञालेल्या पुरुषाला तें दुःख अनुभवीत भसतांना जो खेद हीतो 
त्यासच उद्वेग म्हणतात. पण दुःख प्राप्त क्लां असतो्टी ज्याच्या मनाला तसा उद्वेग 
हात नादी तो स्थितप्रज्ञ हाय. यास्तव ज्याला स्थितप्रज्ञ ब्हावयाचें आदे स्याने दुःखं 
भ्राप्त भ्ञाली असतांदी मन उदधि न दोदल, असा अभ्यास करावा. दुःखांपरमारणे 
सुखंही आध्यातिकादि तीन प्रकारची आहेत असे भाष्यांतील ˆ तथा ` या पदानें सुच- 
बिले अददि. अज्ञाला जरी जरी सुखं होऊ लागतात तशी तशी लयांविषयींची त्याची 
तृष्णा वादं लागते. अप्रीत जरी जशी लांकडं, गवत वंगेरे घालारवौ तसा तसा तो वाः 
ढतच जातो. पण विद्रान्‌-आस्मज्ञानी पुरुषाची तृष्णा तशी सुखांबरोबर वाढत नादी. 
अभ्रीवर दगड किंवा माती घातत्यास तो दाना जादू शकत नाहीं, किंवा त्याबरोबर 
वाढतद्ी नारदी, द प्रसिद्ध आदे. दयाचप्रमाणे आ्मज्ञाची तृष्णा सुखांबरोबर वाढत जात 
नाही. यास्तव जिज्ञासूरनेदी सुख किंवा दुःख ्चाले असतां तृष्णा व उद्धग करू नये 
दयाचगप्रमाणे ]--वीतरागभयक्रोधः-रागः च भयं च क्रोधः च ( राग-मय- 
क्रोधाः ) यस्मात्‌ कीताः-विगताः सः वीतरागभयक्रोधः- आसक्ति, भय व 
क्रोध ज्याच्यापासून निघून गेके आहेत तो कतरागभयक्ोध दोय.-स्थितधीः 
-स्थितप्रन्ः मुनिः-सन्यासी तदा उच्यते-- स्थितधी म्ह ° स्थितप्रज्ञ सुनि म्ह° 
संन्यासी म्दयला जातो. [ दुःखांनी उद्धिम न होणारा, सुखावेषयीची तृष्णा वादू न 
देणारा, आसक्ति, भय वे कोध यांनी रहित असाजो असतो तो स्थितधी-स्थितप्रज् 
मुनि दोय. मुनि म्दणजे आत्मवेत्ता-संन्यासी. वरील अवस्था जेन्हां प्रप्त होते तेव्हां 
त्याखा स्थितप्रज्ञ म्हणतात. ] ५६ 


यः सवत्रानभिस्नेहस्तत्तत्पराप्य शुभाशभम्‌ । 
नाभिनन्दति न देएि तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ ५७ ॥ 


अन्वयार्थ-यः-जो-सर्वश्र-देह-जीवितादिकांविषयीं ही --अनभिशेह 
प्रीति नसलेला,- तत्‌ तव्‌ श्ुभाद्युभ प्राप्य- तेते शुभव अशुभ यांस प्राप्त 








[पी 


आत्मा म्ह० शरीर, त्यापासन आध्यात्मिक, भूत म्हण० या लोकांतील शरीरभिन्न पदाथ 
त्यापासून आपिभौतिक व देव म्ह० वायु, इद्र, सय रइत्यादिकांपासन आधिदैव, असे हे 
द्राम्द बनले आहेत 


अध्याय दु्रा- सांख्ययोग, १९९ 


होऊन--न अभिनन्वाति न द्वेष्ठि- अभिनंदन करीत नाहीं न देष करीत नाहीं 
--तस्य प्रज्ञा--त्याची प्रज्ञा-लयाची बुदे--प्रतिष्ठिता-- प्रतिष्ठित आदे. ५७. 


किं च--यः स्वैत्रेति । यो ञुनिः सवत्र देहजीवितादिष्वप्यनभिनेहोऽभिस्नेहव- 
जितस्तत्तसप्राप्य छ्युभाद्युभ तत्तच्छुभमश्युभं वा रूञ्ध्वा नाभिनन्दति न द्वेष्टि इभं 
प्राप्य न तुष्यति न हृष्यत्यञ्युभं च प्राप्य न दवष्टीस्यथः । तस्थेवं ह्षविषादवर्जितस्य 
विवेकजा प्रज्ञा प्रति्िता भवति ॥ ५७ ॥ 

भाष्याथे-- किच "यः सर्वत्न °` इति--“यः स्त्र ° या श्टोकानेँ आणखी एका 
लक्षणाचा अनुवाद करून विविदिषूचै आणखी कर्तव्य सांगतात-( अहो पण देदाच्या 
जीवनाविषर्यौ तृष्णा, शुभाशुभ प्राप्त श्चाे असतां हष-विषाद या गोष्टी विद्वान्‌ व 
विविदिषु यांतील कोणालाच वज न करितां येण्यासारख्या आददेत. तेन्दां प्रज्ञा स्थिर 
कशी होणार ! अशी शंका घेऊन सांगतात-)--यः-मुनिः सव्र -देहजीवितादिषु 
अपि मनभिस्नेहः-अभिस्नेदवार्जेतः-- जो मुनि-आत्मवेत्ता-संन्यासी सर्वावि- 
षर्यी म्द ° देह, जीवित इलयादिकांविषयीही अभिस्नेहरदित असतो, यांविषर्यीही ज्याखा 
अतिशय स्नेह नसतो--तसत्प्राप्य श्रुभाश्रुभ-तत्‌ तत्‌ श्युभं अशुभ वा कढ्ध्वा 
न आभिनन्दति न दे्टि-या त्या शुभाला किंवा अशुभाला प्राप्त होऊन भभि- 
नन्दन करीत नादी व द्वेष करीत नादी. म्दण्जे--श्युभं प्राप्य न तुष्यति -न इ्य- 
ति च अद्युभं प्राप्य न द्वेष्टि इत्यथः- जमाल प्राप्त होऊन संतुष्ट होत नाहीं, 
हृष्ट होत नाहीं व अङुभाला प्राक्त होऊन याचा देष करीत नादी, (अथात्‌ विषयांविषयीं 
आसक्ति न ठेवणे व शुभादुभप्रापि क्ञाटी असतां हषै-विषाद न मानणें हें प्रज्ञास्थेयौचें 
कारण आदे, असें सागतात-)--पवं हषेविषादवषाजतस्य तस्य विवेकजा प्रज्ञा 
प्रतिष्ठिता भवति-- याप्रमाणे दषे-विषादरदित असरेल्या याची विवेकापासून उत्यज्ज 
क्षाठेली प्रज्ञा प्रतिष्ठित होते. ५७. 


यदा संहरते चायं कूर्मोऽङ्गानीव सवशः । 
इन्द्रियाणीन्द्रियार्थभ्यस्तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ ५८ ॥ 
अन्वयाथे--कूर्मः--कांसव-- अगानि इव--आपरे अवयवष जसे एकदम आ 
धरून चेतो, तसा--अयं--हा पुरुष--यदा-जेन्हां-इन्द्ियारथभ्यः-बिषयांपा- 
पु इन्द्रियाणि-दंदिये-सर्वद्ाः-- सवे प्रकरे-संहरते--परतवून षेतो- 
तदा-तेन्दा-तस्य प्रक्षा प्रतिष्िता-- त्याची प्रज्ञा प्रतिष्ठित लारी आहे. ५८. 
किं जयदा सहरत इति । यदा संहरते सम्यगुपसंहरसे चायं इाननिष्टायां प्रतो 
यतिः कूर्मोऽङ्गानीव सवैश्चो यथा कूमौ भयास्स्वान्यङ्गान्युपसहरलि सवत एवं शान 
निष्ठ इन्द्रियाणीग्दिया्ेभ्यः सवेविषयेभ्य उपसंहरते । तस्य प्रा प्रतिहितेत्युक्तार्थं 
ब्राक्वम्‌ ॥ ५८ ॥ 


९०० श्रीमद्धगवद्धौताभाध्याथै. 


भाष्याथै--किच-"यकासंहरते०*-दइति-- यद्‌ ०'या श्लोकाने जक्ञासुचेच आणखी 
केन्य सांगतात-च यदा अथ-ज्ञाननिष्ठायां पश्त्तः यतिः संहरते-सम्यक 
उपसंहरत- आणे जेन्हां हा ज्ञाननिषठेमध्ये प्रवृत्त स्चालेला यति ( म्ह० स्थितप्रज्ञ 
नब्हे.तर्‌ त्यासाठी यतन करणारा) उपसंहार करतो-उन्तम प्रकारे -पूणंपणे आपल्या अधीन 
ठेवतो-( येथील दद्ियांचा उपसंहार म्हणजे ल्य नन्दे, संकोच आहे, दे टष्टान्तानें दा- 
खवितात-)--कूमः अंगानि इव स्वदाः--कांसव अगे जशी सवं बाजुर्न। म्हणजे 
--यथा कूर्मः भयात्‌ स्वानि अंगानि स्व॑तः उपसंहरति- ज्याममाणे का- 
सव भयाने आपली अगे सवं बाजेनीं अत ओदन घेतो-त्यांना आपल्या पाटीवरीक 
कवचांत संकुचित करतो--एवं--द्यापरमणे-- ज्ञाननिष्ठः ंद्धियाणे दद्वियाथेभ्यः 
-सर्वविषयेभ्यः उपसंहरते-- ज्ञाननिष्ठ आपली इद्रिये सर्वं विषयापासून परतवितो 
व त्यांना आपल्या अधीन ठेवते--तस्य वक्षा प्रतिष्ठिता इति उक्तां वाक्य- 
म्‌--त्याची रज्ञा प्रतिष्ठित अदे, ह्या वाक्याचा अर्थं वर सांगितलाच आदे. ८ अथाीत्‌ 
ददियांना विषयांपासून विमुख करणे हे पज्ञास्थैरयाचे निमित्त आदे.) ५८ 


विषया विनिवतन्ते निराहारस्य देहिनः । 
रसवजं रसोऽप्यस्य परं दृष्टा निवर्तेते ॥ ५९ ॥ 


अन्वया्थ-निरादारस्य--ज) विष्रयांचे हरण करं शक्रत नादी, अनुभव धेऊॐ 
शकत नादी, अशा उपादा कवा अराक्त-देहिनः--प्राण्यापासूनद--विषयाः-- 
दाब्द-स्पशार विषय--रसवजे--्रातीवांच्‌न-विनिवतेन्ते- निवत्त होतात. (वि- 
धयासक्तीसह निवृत्त होत नार्दात. )--अस्य--या स्थितग्रज्ञाचा--रसः अपि-तो 
विषयासाक्तरूप रसदी--पर दषट्टा--परमाथतत्वाचा अनुभव पेञन-निंवतंते- 
निवृत्त होतो. ५९. 

तश्र विषयाननाहरत आतुरस्थापीग्दरियाणि निवर्वन्ते कमा।ऽङ्गानीव सदियन्ते न 
तु तद्धिषयो रागः स कथं संहियत इति उच्यते विषया इति । यद्यपि वेषयोपरश्ष 
तानि चिषयदाब्दवाच्यानीन्द्रियाण्यथ वा विषया एव निराष्टारस्यानाख्हियमाणविष- 
ग्रस्य कष्टे तपसि स्थितस्य मूखस्यापि विभिवतैन्ते देहिनो देहवतो रसवजं रसो रागो 
िषयेशु यस्तं वजयित्वा । रसशब्दो रागे असिद्धः स्वरसेन प्रद्रेतो रसिको रषत्त इत्या- 
दिषुक्षनात्‌ । सोऽपि रसो रञ्जनरूपः सृक्ष्मोऽस्य यतेः परं परमाथेतस्वं ब्रह्म दष्टो 
परम्याहमेव तदिति वतेमानस्य निवतेते निर्बीजं विषयविक्ञानं संपद्यत हस्यथः। 
नासति सम्यग्द्धीने रसस्योच्छेद्‌ः । तस्मार्सम्यण्ददी नास्मिकायाः प्रज्ञायाः स्थ कतंम्य- 
भिह्यभिप्रायः ॥ ५९ ॥ 


माष्या्थ-( अष्टो पण इद्रियाना जर विषयांपासून परतविले तरी लयाविषयीनी 
भासक्ति जोंवर मनांत आददे तोवर्‌ ज्ञानाचरा खम कसा दोणार १ अशी शंका-)-तज्ज 


भ॑ष्याय दुसरा--सांख्ययोग. २०१ 


विषयान्‌ अनाहरतः आतुरस्य अपि दंद्धियाणि निवर्तन्ते--ग्यवहारांत वि- 
षयोपभोगापासून विसुख श्नाठेतल्या रोम्याचीही इदरिये नित्त होतात- क्रमे; अंगानि 
इव संस्हियन्ते--कांसव जशी आपली अगे ओहन घेतो द्याप्रमाणें रोगीही आपल्या 
दैद्वियांना संकुचित करतो--तु तद्धिषयः रागः न-पण त्या विषयीचा राग-प्रीति 
कांहीं संकुचित केली जात नादी. ८ आणि मनांत विषयप्रीति असेपयत प्रज्ञालाभद्ी संभ- 
वत नाही. कारण विषयासक्ति हा ज्ञानाचा मोठा प्रतिबंध आदे तब्दां )-सः कथं 
उपसंहियते इति ` विषयाः० ` इति उख्यते--रागाचा-विषयप्रीतीचा उपसंहार 
कसा केला जातो ते "विष्रयाः०-' या श्छोकाने सांगितले जति. यद्यपि विषयोपल- 
क्ितानि-विषयशाब्दवाच्यानिं इद्रेयाणि अथवा विषयाः पव--जरी य 
श्लोकांताल “ विषयाः › या शब्दावरून उपलक्षित होणारी- विषय ` या शब्दाने वाच्य 
असलेलीा-सांगितलेलीं दद्िये करवा स्वतः विषयच-निराहारस्य-अनाहियमाण- 
विषयस्य कष्टे तपसि स्थितस्य मूखस्य अपि देहिनः-देदवतः निवतेन्ते 
--निराहार म्ह० जो विषयांचे आहरण-उपभोग घेत नादही-जो कष्टकर तपामध्ये स्थित 
आहे अशा मृख देहवानाचेही निवत्त होतात. ( विषयेच्छा कितीद्ी जरी प्रबल असली 
तरी विषयांचे सेवन करावयाचे नादी, असा निश्वय करून जो अस्यत दविरकर तप 
करीत राहतो ल्या अविद्वानाचेद्द विषय निवत्त होतात. म्ह° लाची इद्रिये विषर्यांपासून 
जरी पराढमुख होतात तरी--रसवजे-विषयेषु यः रसः-रागः तं वजे्यित्वा 
--रसवजं म्ह ° विषयांविषयीचा जो रस-राग-आसक्ति-प्रीति त्या रसाला सोन नि- 
वत्त हातात. [ विषयाचे सेवन करावयाचेच नाही, अशा हटाने ज ईद्रियाना विषयापा- 
सून परतावितात क्रिवा ईद्रियांचा हठने निरोध केल्यामुके विषय यांच्यापासून निवृत्त 
होतात ते विषय किवा इन्ियं विषयप्रीतीसह निवत्त होत नाहीत, तर विषयवासना 
मनांत जशीच्या तशी ठेवूनच निवत्त होतात, विषयवासनेसह निवृत्त होत नार्दीत. ] 
--रसशब्द्‌ः रागे प्राक्षेद्धः--रस हा शब्द राग-आसक्ति-प्रति-इच्छा या अर्थो 
प्रासषद्ध आहे. ( अर्थात्‌ रस म्हणजे जिदवेचा माधयादि विषय, एवढा एकच रसशब्दाचा 
अथे नाही. पण वद्धाच्या प्रयोगावांचन रसरशब्दाचा राग -इच्छा असा अथ कसा करतां 
येल, म्हणून कोणी म्हणेल, यास्तव आचाय सांगतात-)-- स्वरसेन प्रत्तः र- 
सिकः रसक्षः इत्यादि दरोनात्‌--स्वरसाने म्ह ° स्वेच्छेने प्रवृत्त साला. हा मोल 
रसिक~स्वेच्छावक्षवर्ती-रागी-रसज्ञ-विवक्षित व अपेक्षित जाणणारा-ममज्ञ आदे, इत्यादि 
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१ विषयोपमोगापासून पराडमुख क्चलस्या पुरुषाच्या ।वेषयाची निवृत्त कशौ होणार ! 
वस्तुतः पुरुष विषयां पासून निकृत्त होतो. विषय कार परुषापासून निवृत्त होत नाददीत, 
हयणून शोकांतील “ विषयाः विनिवतेन्ते-' विषय निवृत्त होतात. यातील विषयज्ञब्दाचां 
अर्थं लक्षणने ‹ इद्विये › अमा करावा, अस्ते अगोदर सागून पुनः ‹ किंवा इदद्रेये निवृत्त 
ह्याी असतां जण काय विषयच निवृत्त ज्ञाल्यासास्वे होतात; ` अश्चा आशयानि विषय 


द्राश्दान्वा “विषयः असाच अथं कराना, भसे सांगत आहेत, 
गी, भा. २४ 
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रसशब्दाचे राग-दच्छा या अर्थी प्रयोग दोतात.--अस्य यतेः सः अपि रस॑ः~ 
रञ्जनरूपः सृक्ष्मः--या यतीचा तो रसही-सूक्ष्म रंजनरूप राग-आसक्ति-परं 
-परमाथैतच्वं बरह्म इष्ट्‌वा-उपरभ्य-अहमेव तत्‌ इति वतेमानस्य निष 
कते--परमाथं तत्त्व जे ब्रह्म त्याला पादून-लयाचा साक्षात्‌ अनुभव धेउन “ मीच तें ` 
अस मानून-तद्रूप होऊन राहणारा जो यति द्याचा तो सूक्ष्म रसही निवृत्त होतो.-- 
विषयविन्ञानं निर्बीजं संपद्यते इत्य थः- याचे विषयविज्ञान निबीज होते, असा 
याचा भावाथ.--सम्यग्दकरौने असति रसस्य उच्छेदः न भवति-सम्यग्दशेन 
म्ह. यथाथे आत्मसाक्षात्कार क्षालेला नसर्ताना म्द. सम्यगज्ञान स्ञाल्यार्वाचून रसाचा-रागाचा 
-प्रीतीचा उच्छेद होत नादी-- तस्मात्‌ सम्यग्दक्षेनात्मिकायाः प्रक्षायाः स्थेयं 
कर्तव्यं इति अभिप्रायः--म्दणून समग्दशंनरूप प्रज्ेच स्थेयं करावें -आत्मज्ञानरूप 
प्रज्ञा टढ करावी, असा याचा अभिप्राय आहे. [ रस म्ह ० विषय प्रीति, पर ब्रह्माला सा- 
कषात्‌ जाणल्यानँ-मीच तें अष्ट, असा अनुभव घेऊन द्यातच स्थिर श्ञाल्याने ती विष- 
यप्रीतिही निवत्त होते. अहो पण अशा आत्मसाक्षात्कारावांचून विषयासक्ति जर निवृत्त 
होत नाही, व विषयासक्ति सोडल्यावांचून आत्मज्ञान होत नादी तर अन्योन्याश्रय 
दोष येत नाहीं का १ असे कोणी येथे विचारील; पण साधक्रावस्थंत विवेकाच्या योगाने 
दुदरियांची विषयोन्सुखता घालवृन यांना अन्तमंख केठे असतां विषयाविषर्यीचा स्थूल 
राग निवृत्त होतो. नंतर सम्यगज्ञान ्चात्यामुक सुक्ष्म रागदही पृणपणे निवृत्त होतो, अशी 
वस्तुस्थिति असल्यामुठे वरी दोष येत नाही. याप्रमाणे प्रजञास्थैयै फार मोटे फल दे- 
णार असत्यासुके साधकानें दीचै प्रयत्नानें ते संपादन करें, असा याचा आरय आहे.|५९ 


यततो ह्यपि कौन्तेय पुरुषस्य विपश्चितः । 
इन्द्रियाणि प्रमाथीनि हरन्ति प्रसभ मनः ॥ ६० ॥ 


अन्वयार्थ-हि- कारण-हे कोन्तेय-हे कुतिपुत्रा -यततः अपि--यत्न 
करणाग्याही--विपधितः पुरुषस्य--बृद्धिमान्‌ प॒रुषाची--प्रमार्थानि इन्द्रिः 
याणि--व्याङल करणारी दंदिये--मनः- याच्या मनाला--प्रसभं--बलातकाराने 
--हरन्ति- हरण करितात. ६०. 

सम्यग्दक्षनलश्षणप्रज्तास्थेय चिकरीर्षताऽऽदाविन्द्ियाणि स्ववशे स्थापयितव्यानि 
यस्मात्तदनवस्थापने दोषमाह--यतत इति । यततः प्रयत्नं कवैतोऽपि हि यस्मात्कौ- 
म्तेय पुरुषस्य विपश्चितो मेधाविनोऽपीति व्यवहितेन सबन्धः । इन्द्रियाणि प्रमाथीनि 
प्रमथनङीकानि विषयाभिमुखं हि पुरुषं विक्षोभयन्स्याकुली कुर्वम्ति । आकुटीक्स्य 
च हरन्ति प्रसभं प्रसद्य प्रकाशमेव परयतो विवेकविज्ञानयुक्तं मनो यतस्तस्मात्‌॥६०॥ 

भाष्यार्थ--सम्यग्वरशनटक्षणपक्षास्थेयं चिकीर्षता आदो श्टेयाणि 
स्ववशे स्थापयितव्यानि--सम्यग्दशंनरूप परजञास्थैयं करण्याची इच्छा करणाराने प्रथम 
हदियाना आपल्या अपान ठेवावे, तीं स्ववश करावीं ( अहोपण मनाखा स्वाधीनं ठेव- 


भव्याय वुसरा~-सास्ययोग. ४०३ 


त्यानेच जर प्रजञास्थैयं संभवते तर हरियाना स्वाधीन ठेवण्याची खटाटोप कशाला 
हवी ! उत्तर-)-- यस्मात्‌ तद्नवस्थापने ‹ यततः०› इति दोषं आहट-कारण 
स्यांना स्वाधीन न ठेवल्यासर कोणता दोष घडतो तें ˆ यततः० या छोकानें सांग- 
तात--दहि-यस्मात्‌-ज्याअर्थी--कोन्तेय--अजुना--यततः-प्रयत्नं कुर्वतः 
अपि विपशितः-मेधाविनः अपि चुरुषस्य--प्रयतन करणान्या बुद्धिमान्‌ 
-विद्वान्‌ पुरुषाचीदी--इति व्यवहितेन सबंधः- असा (अपि ` शन्दाचा ˆ विप- 
धितः या दूरच्या शब्दाशी संबेध कवावा.-प्रमाथीनि-प्रमथनशीलानि 
दद्वियाणि--प्रमथन करणे-आकुल करणें देच ज्याचे शील अहे अशीं हंदिये- 
हि पुरुषं विषयाभिमुखं विक्षोभयन्ति-भक्खीकुवैन्ति-कारण तीं पुर- 
धाला विषयाभिमुख-विषयाकड प्रक्षुव्ध ॒करितात-विषयासाटीं आकुल करितात.--च 
यतः आकुलीकृत्य प्रकाशं एव पदयतः विवेकविज्ञानयुक्त मनः प्रसभं 
-परसह्य हरन्ति--आणि ज्याअर्थो ती इदिये पुषुषाला विषयांसाठी आकुल -शरुन्ध 
करून ज्ञानरूप प्रकाशच पहात असङेल्या विद्वान्‌ पुरुषाचे विवेकविज्ञानयुक्त मन बला- 
त्काराने हरण करितात व्याअर्थी-[ स्या सवांचें नियमन करून, असा पुढील शछोकाशी 
याचा संबंध. प्रज्ञास्थेर्याची म्हणजेच सम्यग्ज्ञानाची इच्छा असलेल्या पुरुषानें अगोदर 
आपल्या शंद्रिथांना खाधीन देवव. कारण स्यांना जर स्वाधीन न ठेवले तर पुनः पुनः विष- 
यांतीर दोषांचँ चितन करणाय्या व विद्वान्‌ अशाही पुरुषाचीं, त्याला विषयांसाठीं 
व्याकुल करून सोडणारी इंद्रिये त्याच्या विवेकविज्ञानयुक्त मनालादही बलातकारानें हरण 
करितात. आणि ज्याअर्थी असें आहे त्याअर्थी-] ६०. 


तानि सबौणि संयम्य युक्त आसीत मत्परः । 
वदो हि यस्येन्द्रियाणि तस्य प्रज्ञा पतिष्िता ॥ ६१ ॥ 


अन्वयार्थ- तानि सवौणि- त्या स्वं दंदियांचे-सखंयम्य- संयमन करून- 
त्यांना आपल्या वश ठेवून--युक्तः--शतचित्त व-मत्परः--्माच ज्याला प्रेष्ठ 
आदे, दुसरा कोणी प्रेष्ठ नाहीं, असे दोउन-आसीत-रदवे--हि-कारण-- 
इन्द्रियाणि--इवियें--यस्य--ज्याच्या--बहो - अधीन असतात-यस्य प्रज्ञा 
भ्रतिष्ठिता--त्याची भरज्ञा प्रतिष्ठित असते. ६१. 

तानीति । तानि सवोणि संयम्य संयमनं व्ीकरणं कृत्वा युक्तः समाहितः 
सभ्नासीत । मत्परोऽहं वासुदेवः सवैप्रस्यगार्मा परो यस्य स॒ मत्परो नान्योऽहं 
तस्मादिद्यासीतेस्यथेः । एवमासीनस्य यतेव शि यस्येन्द्रियाणि वतेन्तेऽभ्याकसषवरा- 
सस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ ६१.॥ 

भाष्या्थ- तानि इति-' तानि °? या श्छोकानें काय करावे ते सांगतात-- कानि 
स्बोणि-सयस्य-सयमनं-वशीकरणं कृत्वा युक्तः-समाहितः सन्‌ आसीत 
त्या सर्वाना संयमित करून म्ह° त्याचें संयमन-वर्शाकरण करून युक्त म्ह ° 
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समाहित विक्षेपश्चल्य होऊन रहवे, ( तें कसे ए उत्तर- )--मत्परः-अहं वाखुकेधः 
-क्ष्षभ्रत्यगात्मा परः यस्य सः मत्परः--मी वासुदेव-सवांचा प्रव्यगत्मा-अ- 
म्तयौमी ज्याला पर-अहि तो मत्पर, ( तर मग पर व॒ अपर अशी भेददृष्टि गेवाव- 
यासं कांहीं हरकत नाहीं ! उत्तर-)- अह तस्मात्‌ अन्यः न इति आसीत 
हस्यथैः--मी त्याहून अन्य नाही, असा निश्वय करून स्थिर रावे, असा याचा 
भावा्थं.--एवं आसीनस्य यस्य यतेः इद्रियाणि वशे हि-अभ्यासबषटात्‌ 
लस्य परज्ञा परतिष्ठिता--याप्रमाणें दढ निश्चय करून राहणाय्या ज्या यतीचीं इुदियें 
त्याच्या अपान अभ्यासबलात्‌ असतात व्याची प्रज्ञा स्थिर स्चाठेली आहे. [ म्हणून 
सर्वं रेदियांचें वश्ीकरण-सयमन करून सवे विक्षेपशल्य-शांत दोऊन मी सवान्तयामी 
जी वासुदेव तत्पर होऊन तोच मी, त्याहून निराव्ठा नब्हे, असा निश्वय करून रदा. 
प्ररमात्म्यादून मी अन्य नाही, असें दीर्घकाल निरंतर अनुसंधान ठेवल्यासुे किंवां 
विषयांतील दोषांचेँ चितन करण्याचा अभ्यास केव्यामुें ज्याची श्रियँ वर ्षठेलीं 
असतात वयाची परज्ञा प्रतिष्ठित आरे, असें जाणवि. ] ६१ 


[काक मी पिमित 


१ ५८-&१या चार श्ोकांत-ज्याची श्द्रिये अधीन त्याची ग्रज्ञा प्रतिष्ठित असते. 
म्ह० शृद्रिये स्वाधीन असर्णे ह स्थितप्रज्ञा्चै रक्षण आहे, असे सांगितर आहे. पण रहस्य- 
कार ल्यांतीर ५९ व्या छोकांतून अस्ता भावाथ काडितात. ‹ बरक्माचा अनुभव षडल्यावर 
मन आणि त्यावरोवरच इद्विर्येही आपोप ताब्यात राहतात, इद्विरये ताग्यांत राहण्या- 
करितां निराहारादि उपाय नकोत.* पण निराहारश्चब्दाचा उपोषण असा अथं जरीकेखा 
तरी ‹ इद्रिर्य तान्यांत राहण्याकरितां निराहारादि उपाय नकोत 2 हं त्यावरून कसँ सिद 
होत. कारण ‹ तपो नानशनात्‌ परं › अनश्नाहुन म्ह० उपोषणाहन श्रेष्ट तप नाहा, 
८ म्हणून तप हेच श्रेष्ठ साधन अहेः इत्यादि श्च॒तिवचने असन कृच्छचांद्रायणादि तप॑ 
प्रायः उधवासशूपच महेत. गीप॑तद्ी यक्ष, दान, तपदही कर्मं पावन करणारी म्हणून 
सांगितलौ आहेत. त्यामठे इद्रियनिय्महासाठी धभैञ्ाल्लादि सव रास्ांवरून सिद्ध दहोणरि 
उपवासादि उपाय नकोत असे म्हणर्णे योग्य नन्हे. ‹ ब्रह्माचा अनुभव आल्यावर मनासहं 
ङद्रियै आपोञाप ताभ्यां येतात ई जरी खरं मानले तरी उपवासाद्तका बह्यानुभव 
सोपा नादद, तो रक्षावधि कांती णखाययालाच येते. तेब्डां बाकीच्या रोकांनीं काय 
करावे, त्यांनी इद्वियांचा जय कसा करावा शिवाय ब्रह्मानुभव आला म्हणजे मनवे 
दद्िये-ताव्यांत राहतातच असादही अबाधित नियम नाहा. तसे जर असते तर मननी 
‹ बलवान्‌ इद्रियग्रामो विद्वांसमपि कषति" इंद्वियसमुद्ाय मोठा बलाद्य आदे, तो विद्वाना- 
लाह विषयपरवश्च करतो, असे म्हटले नस्ते. यास्तव निराहदारश्लब्दराचा अथ (उपवास'असा 
करून त्यावरून ‹ उपवासादि उपायत नकात › अस म्हणणे अनुचित्र आहे. त्याचप्रमाणे 
योगाभ्यास्तासताटा आहार-विद्वार-सोप-जागणे, इत्यादि सवं परिभित पािजे, अर्स जं स- 
"हव्या अध्यायांत सांगितले आहे, त्याचादही येथील स्थितप्रक्षलक्षणाशी कांही स्वध 
सहा, यथं इद्विरय स्वाधीन अक्षणे ह स्थितप्रक्षा्चे लक्षण सांगण्याच्या प्रसंगे ˆ निराहार 
म्मनुष्याचेही विषय निषत्त होतात, पण ते क्िवियप्रीतीमह जिवृत्त होत नाहीत. या स्थितप्र- 
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ज्ञाचै विषय प्रीतीसष्ट-विषयासक्तीसष्ट निवृत्त होतात, ' असा अश व तज्ज्ञ वांच्यामधील 
विषयनिवुत्तीतील फरक दाखविला आहे. त्यावरून अस्थितप्र्षालादी चिश्त्युद्धीकरितां 
उपवासादि उपाय नकोात, असे होत नाही. ‹ निराहार" या शभ्दाचा अथं ‹ विषयांचे 
सेवम न करणारा ' असा आचार्यानी केला आहे. रामानुजांनीं ‹ विषयेभ्यः प्रत्याहृत- 
शद्रियस्य ° विषयांपासुन ज्यार्ने आपो रइद्रियै परतविलीं अदवृ, भसा केला अदि. 
मध्वाचायं व वल्लभ स० गकाकार यांनीं मात्र निराहार म्ह० उपवास्-अन्ाचा अमाव असौ 
अर्थं केक। अहे. सवं अदैती काकार आचायाप्रमा्णेच अथं करितात. शनेश्वरमहाराजांमी 
"जे श्रोघ्रादि इतर इद्रियांचा निग्रह करितात पण रसर्नद्रियाचा नियं करीत नाहीत 
त्यांना हजारो विषय कवटाकतात. एखाया वृक्षाचौ वरवर पालवी येक तेवढी खडाबी पण 
त्याच्या मुखाश पाणी धालीत रहवे, अशान त्याचा नाह कसा होणार? मुखङ्ीं धात. 
लेया पाण्याच्या जोरावर तो वृक्ष आडग्या मगार्ने जसा फोफावतो ल्याप्रमार्णे विषय 
रसनेच्याद्रारा मनात पोसतो. शतर दहद्वियांच विषय सुटतील, पण रस हा विषय सोडतां 
येत नादी. कारण रसावांचून जिवंतच राहतां येत नाही. पण अजना ! जेन्हां हा साधक 
भन॒भवाने ब्रह्मच होऊन जातो तेन्हां स्वभावतःच या रसार्चहौ नियमन होते. सोष्टंमाव 
प्रतोति प्रकट होतांच "मौ" शरीर दा भाव सुरटतो षव इद्रियै विषयांना विसरतात," असा अर्थं 
केला आहे. तो जवक जवर मध्वाचार्थाच्या भाष्यासारखा आहे. त्यांच्या भाष्याचा सारांश 
असा आहे. ““आहार सोडल्याने दद्रियंतील विषयोपभोगाच सामथ्यं नार्हसि होसे, एवदेच. 
किवा आहार सोडल्याम इतर विषयाविषयोची आकांक्षा नादाक्षौ हते. पण रस या विषंया- 
विषर्यीचौ आकांक्षा व रसनैद्धियांतील रस सेवन करण्याची शक्ति निकृत्त होत नारी. पण 
ती रसविषयक आकांक्षा व शक्ति अपरोक्ष ज्ञानार्नेच निवृत्त होते," इत्यादि. अर्थात्‌ बाष्य 
इद्रियाची शक्ति क्षीण होण्यासाठी निराहार स्ञाठे पाषिजि व॒ मनांतीर राग-आसक्ति 
क्षीण होण्यासा्ी ब्रह्मसाक्षात्कारही ज्ञाखा पा्िजि, असा अथ करितात. तथापि स्थ 
माष्य व रीकाकारांचा आदाय एकच आहे तोदहा को, अज्ञ पुरुषांचे विषय जरी निश्ष्त क्षा 
तरी ते बिषयनासनेसषह निवृत्त होत नाह।त, ज्ञानी पुरुषाचे वासनेसह निकृत्त होतात. पण 
त्याबरून श्द्रियांना जिकण्यासाठा उपवासादि उपाय नकोत,' असे रहस्यकारांवांचून कोणीच 
ठरवीत नादात. रहस्यकार रस म्द० गोड अस म्हणतात. पणते बरोनर नाही. कारण अह्न 
मनुष्याच्या मनांत अनाहारदशेमध्यै विषयाचा रस म्ह ° सू्षम प्रोति-वासनाच संभवते. प्रध्यक्ष 

इच्छा समवत नादी. कारण रहस्यकारांच्या म्हणण्याप्रमाणि ज्यान आहार टाकला आहे त्याश्या 
मनांत त्या वेढा विषयोपभोगाची च्छा सभवत नादौ. सूक्ष्म सस्कार-वासना समवेते ब 
तीच पुटे आहार वौगरे केल्यावर विषयाभिलाषरूपाने प्रकट होते, म्हणूनच आ चायानी " रसः 
रागः ...रजनरूपः सुक्ष्म: › अस महर आहे. रस म्ह ० राग-आसक्ति, प्रीति-मृक्ष्म वासना 
असाच अथं मध्वाचायोदि सवं भाष्य व टीकाकार करितात. तस्मात्‌ ' शरीर सश्च कर- 
णार निराष्टारादि साधने एकांगी अतएव त्याज्य ठरवृन मोफक आहार-किहार व॒ ब्रह्म 
शान हेंच इद्रियनिग्रहाच उत्तम साधन होय, असा गीतेष्वा सिद्धांत आहे," इत्यादि गोता- 
र्स्यफाराचें ज श्हणणे आहे ते मृढाला व प्रकरणारदहौ सोडून भे. उपवासादि तप 
गौतेखा जर समत नस्ते, तै जर त्याज्य असत तर गविर्नेच ' द्रन्बयहाः तथोयशाः › ज. 


,‰९६ भ्ीमद्धगवदरीताभाष्या्थ, 





४ शो, २८ श्त्यादि म्हटले नसते. तसं च ब्रह्मज्ञान हैच जर इद्रियनिग्रहाच उत्तम साधन 
आहे, तर गीतेनेच ' तस्माच्वं हद्रियाण्यादौ नियम्य भरतषभ, पाप्मानं प्रजरिष्येन शान 
बिक्ाननाक्षन 2 ३.४१ या शोकांत अगोदर इद्धियांचै नियमन करून शान ब॒ विश्शान 
यांचा नाक्ष करणान्या पापी कामाला सोड, भरसे अजनाला सांगितलं नस्ते, इंद्वियांचा 
निग्रह अब्रह्मश ब्रह्मचारी व यति, यांनाही वषित आदे. ब्रह्मशानाच्या साधनांत लाची 
मणनां केरी आहे. त्यामुठे ° ब्रह्मज्ञान दच त्याचे उत्तम साधनः होऊ रक्त नादी, 
गीता असा वेडगक सिद्धान्त कधी करणार नादी. परण रहस्थकारांनीं असे अनेक सिदान्त 
त्या निचारीस्या गन्यांत नांधरे आहेत. 

रहस्यांत पूर्वोत्तरविरोधाची तर गणनाच करवत नादी. एका पानात पवोत्तर- 
बिरोध भादक्तो, उदाहरणाथ-६३७ पानांत एकदा ‹ ब्रह्माचा अनुभव धडल्यावर मनव 
हृद्रिये आपोभाप ताग्यांत राहतात, व्यासा निराहारादि उपाय नकोत. › ... 'निराहारादि 
साधने ... ब्रह्मज्ञान हैच इद्वियनिग्रहाचें उत्तम साधनः...“ बह्मसाक्षात्काराखेराज पुरा इद्रिय- 
निग्रह होणें शक्य नाष, अस म्हणतात. पण पुनः लाच पानांत “ माफक आहारान 
इद्वियनिग्रह करून त्याबरोबरच ब्रह्मज्ञानप्राप्ठीसाठा मत्परायण म्ह० हश्वराच्या ठिकार्णी 
चित्त ठेवून रावे ` असतं म्हणतात, ब्रह्मक्षान हाच रद्रियनिग्रहाचा जर उत्तम उपाय तर 
हृद्रियनिमरह करून मग ब्रह्मक्ञानप्राप्ीसार्दी मत्परायण क्से वडावयाचैणए्पण ही अशी 
भरसोड होण्याच कारण एवदेच का, ५९ व्याश्काचा अथ लांनी बरोबर केकानादही. तो 
मूढारा धरून म्ह °  विषयग्महण न॒ करणाय्या अज्ञाचे विषय निवृत्त होतात, पण ते 
बिषयवासनेसदह निवृत्त होत नाददीत. आणि परब्रह्याच्या साक्षात्काराने या स्थितप्रक्षाची 
विषयवासना निवृत्त होते › असा सरक केला असता तर इतकी भानगर करावयास 
नकी हदोती. 


६१ व्या शोकावरीरु रीपेत “ माफक आहारानै, आहारविष्ठार माफक ठेवून › इत्यादि 
ज शटल आहे त्याला मुखत काय आधार नाही, ^“ मत्परायण या पदान भक्तिमागोर्चैही 
यांत सूत उवाच ` षाठ आहे, ” परण भुखांत ° मत्परः › असा शब्द आहे. ‹मत्परायणः 
असा शब्द नाही, पण रहस्यकारांनो ' मत्परः ' याचा ' मत्परायण › असा अथ केला आहे 
ब त्याचे नवभ्या अध्यायांतील “ मत्परायणः › शक ३४ यादाब्दार्षी सादृदरय अषि, अस 
पाहताच यांत भक्तिमागौर्चे सूत उवाच ` अहे असे निः श्ंकपर्णे म्हटले आहे. पण 
८ मत्परः › याचा अथं मत्परायण असा होत नाही. आचाय ‹ अह वासुदेवः परः यस्यस 
मत्परः न अन्यः अहं तस्मात्‌ ' असा याचा अथ करितात. मध्वाचायं “ अष्टं एव परः 
सर्वस्मात्‌ उत्कृष्टः यस्य स मत्परः ° असा करितात. इतर सवै अद्वैती टीकाकारद्ी असाच 
करितात. शानेश्वरमहाराज-* जो आत्मबोध युक्त । होऊनी अस सतत । जो मात हृदया 
आंत । बिसंबेना ॥ › अस ‹ युक्त आसीत मत्परः › याचै व्याख्यान करितात, म्हणजे 
‹ मत्परः › याचा मत्परायण असा कोणीच अथ करीत नात. पण आम्ही अस म्हणर्तो 
की ‹ मत्परः › याचा “ मत्परायण › असा अथ जरौ केला तरी त्यांत असे काय मोर गूढ 
तस्व आहे कीं त्य(बङून हा भक्तिमागांचाच आरभ मानम भाग आहि. भक्तिमागखेरीज 
हेश्ररपरायणता सभवतच नाहीं कीं काय ! शिवाय मक्तिमागे हा कांही पूर्वोक्त द्विविध 


अर््याय दुर्सरा- सांख्ययोग. २०७ 


ध्यायतो विषयान्पुसः सङ्गस्तेषुपजायते । 
सङ्गात्संजायते कामः कामात्कोधोऽभिजायते ॥ ६२ ॥ 
कोधाद्भवति समोहः संमोहास्स्परतिविभ्रमः । 
स्मृतिभ्रंशादबुशिनाशो बुदिनाश्ासप्रणस्यति ॥ ६३ ॥ 


अन्वयार्थ--विषयान्‌ ध्यायतः पुसः--विषयाच ध्यान-चितन करणान्या 
पुरुषाचा-तेषु-- त्या विषयांचे ठिका्णी--सङ्गः-प्रीति-आसक्ति-उपजायते- 
उत्पन्न होते.--सङ्गात्‌-आसक्तीसुके--कामः--विषयाविषयींची इच्छ--सज्ायते 
उत्पन्न होते.--कामात्‌--विषयेच्छेपासून-क्रोधः-कोध-अभिजायते- 
उत्पन्न होतो-क्रोधात्‌--कोधापासून -सम्मोहः--अविवेक--भवति--होतो- 
सम्मोहात्‌- कार्यं व अकार्य यांच्या अविवेकापासून- स्मृतिविभ्रमः स्मतिभ्रश 








वेदिक धमाीला सोड़न अगदी विलक्षण मारौ नादी. ल्यातील निदृत्तिमागोचेंच उपासना हं 
अंग आहे. यास्तव संन्यासमागै, क्मेयोगमागे व कमेयोगक्ला्न, भक्तिमागे इत्यादि मागाची 
वेदिकसंप्रदायाला सोन पृथक्पणे गणना करणे, हा अन्याय आहे. हे सवे एकाच वैदिक 
धमते अधिकारपरत्वे भाग आहित. 

६१ व्याच शोकांत ‹ यक्तः › असा जो म्द आदे, वाचा अथं रहस्यकार ‹ योगाने 
तयार स्ञाखेला किवा बनेला › असा करितात. व॒ अ, ६ शो. १७ येथील ^“ युक्त 
दाम्दाचा अर्थं ‹ माफक › असा जरा असला तरी गौतेतील या क्ब्दाचा नेहमीचा अथ- 
८“ साम्यबुद्धाचा जो योग गीतेत सांगितला आदे त्याचा उपयोग करून लयाप्रमा्णे सवे 
सुखदुःखं शांतपणे सोन वागण्यास तरबेज स्ञारेका गृहस्थ › असा आहे ( गी. ५. २३ ) 
अशा तरबेज गृहस्थासच ‹ स्थितप्रज्ञ › हे नाव असन लाची जी अवस्था तीच सिद्धावस्था 
होय. ” पृ, ६३८. पण ‹ युक्तः "या राम्दाचा हा अथं बरोबर नाही. कारण ^ युक्तः" 
म्ह° समाहित-्ञांतचित्त हा सरक, साधा, व सुबोध अथं सोडून पाचव्या अध्यायां- 
तीर तेविसाग्या शोकांतील युक्तशब्दापथत जाण्याची कांही गरज नाही. कारण तेथीर 
किंवा इतर अनेक ठिकाणी आलेल्या य॒क्तशब्दाचा ‹ समाहित › हाच अथं अहि. कारण 
आचार्याप्रमाणेच इतर भाष्यकार व॒टीकाकारही ‹ मयि मनोयोगयुक्तः › (मध्वा. ) ‹ मये 
मनोऽवस्थाप्य समाहितः (रामा. ) “ मयि युक्तः ° (व. स. री.) “ युक्तः समा््तः 
निगृद्तमनाः › ( मधम.) इत्यादि म्हणतात. यास्तव ‹ साम्यबुद्धाच्या योगाचा 
आश्रय करून. › इत्यादि जा अप्राक्तंगिक अथं विनाकारण केला आहे किवां ' योगाने 
तयार ज्ञाञेला, बनेला › असा जो कांही तरी अथे केखा आहे तो व्यथे आहे. युक्ता्चं 
लक्षण पांचव्या अध्यायाच्या तेविसान्या शोकांतच सांगितले आहे, असे नाही. तर सहाग्या 
अध्यायाच्या आटव्या श्ोकात, अठराव्या शोकांत; बगेरी युक्ताचै लक्षण सांगितङे अहि. 
पण रक्षण हा केन्हांहौ अथ होऊ शकत नाही. नार्हीतर र्थितप्रज्ञाची रक्षणे हा सुद्ध 
ध्थितप्रशश्रष्दाप्रा अथेष होऊ रागोर ! 


९०८ न्रीमद्धगवद्रीताभाष्यभथै. 


होतो. शाब्ञादिकांच्या उपदेशाची आठवण नाशी हेते.--स्घतिधंशाव्‌--आठवणचं 
नाहीशी क्ाल्यामुके-बुद्धिनादाः- बुद्धीचा नाश होतो व--बुद्धिनाशात्‌-युद्धीचा 
नार क्ञास्याघ्ुके-प्रणदयति- पुरुष नादा पातो. तो परुषाथाला योग्य होत नादी. 

अथेदानीं पराभविष्यतः सवोनथंमूरुभिवमुश्यते-- ध्यायत इति । ध्यायतश्िन्तयतो 
विषयास्काब्दादिविषयवेशेषानारोचयतः पुंसः पुरुषस्य संङ्ग आसक्तिः प्रीतिस्तेषु 
विशयेषुपजायते। सङ्गास्प्रीतेः संजायते सयुश्पथ्यते कामस्तृष्णा । कामास्कुतश्चित्प्रतिहता- 
वक्षोधोऽभिजायते ॥ ६२ ॥ 


भाष्या्थ--अथ--पुरुषाथांच्या उपायाचा उपदेश केल्यावर-इदानी- तश्नष्ठ न 
साठेस्या भवस्थेत--पराभविष्यतः-- विवेकविज्ञानहीन असलत्यामुे मोग्या अनथास 
प्राप्त होणास्या पुरुषाच्या--इदं स्वौनथमूलं-- सवं अन्थचं हे मूढ-‹ध्यायतः'इति 
उख्यते--“ध्यायतः ० "या श्छोकानें सांगितले जाते,--ध्यायतः-चिन्तयतः विषयान्‌ 
राब्डादिविषयविरषान्‌ आलोचयतः पुंसः-पुरुषस्य--ध्यान-चिन्तन कर. 
णात्या-विषयांचे -रन्दादिविषयांच्या प्रकाराच-हा चांगला आहि,हा फार . सुंदर आहि असें 
आलोचन करणाव्या पुरुषाचा-- तेषु विषयेषु संगः-आसक्तिः-प्रातिः उपजायते 
--त्या विषयाविषयी संग-आसक्ति-साधारण प्रीति उत्यन्न होते.--संगात्‌- प्रीतेः 
कामः-तृष्णा संजायते-समुत्पद्यते--संगापासून म्ह ° सामान्य प्रीतीपासून काम 
-वष्णा उत्पन्न होते.-कामात्‌-कुतश्ित्‌ प्रतिहतात्‌ क्रोधः अभिजायते- 
भ्रतिब॑धानें किंवा नाशाने प्रतिहत क्ञालेल्या कामापासून क्रोध उद्धवतो. ६२. 

करोधाद्गबति समोहोऽविवेकः कायौकायैविषयः । द्धो हि संमूढः सन्गुरुमण्याक्रो- 
शति । समोहार्स्छटतिविभ्रमः शाश्नाघार्योपदेज्ञाहितसंस्कारजनितायाः स्तेः स्यादि- 
भमो अंशः स्ख्स्युपत्तिनिभित्तप्राप्तावनुत्पत्तिः । ततः स्मृतिभ्रेशाद्बुदधे नाशः । कार्या- 
कायंविषयविवेकायोग्यताऽन्तःकरणस्य बुद्धेनांशः उच्यते । बुदिना्ञास्मणद्यति । 
वाबदेव हि पुरुषो यावदन्तःकरणं तदीयं कायोका्यविषयविवेकयोग्यं तदयोग्यत्वे नष्ट 
एब पुरषो भवत्यतस्तस्यान्तःकरणस्य बुद्धेनाशास्पमणद्यति पुरूषार्थायोग्यो भवतीत्यर्थः ॥ 

भाष्याथ-- क्रोधात्‌ संमोहः-कायौकायैविषयः आविवेकः भवति--को- 
भापासून संमोह म्हणजे कायं व अकायै यांविषयीचा अविवेक होतो. ८ हीच गोष्ट अनु- 
भवने टढ करितत-)-- कुद्धः हि संमूढः सन्‌ गुरं अपि आक्रोशाति--रागाव- 
लेला पुरुष संमूढ म्ह ° विवेकडचल्य होऊन पूज्य गुरूचाही अधिक्षेप-धिक्रार करतो. 
संमोहात्‌ स्खतिविभ्रमः-शाखाचार्योपदेशाहितसंस्कारजनितायाः स्मू- 
तेः बिश्रमः- चञ्चः स्यात्‌-संमोहापासुन स्मृतिविभ्रम होतो.शाख्च व आचाय याच्या 
उपदेशापासून अन्तःकरणावर क्ाठेठे जे संस्कार व्यांपासून श्चारेतल्या स्मृतीचा विभ्रम 
बह° नर॑श होतो. ( अहो पण स्मृति स्वभावतः क्षणिक असल्यामुकें तिचा नाच आपो. 


भाप होर, त्याला संमोहच कशाला पाज ! उत्तर-)--स्ूत्युत्पलिनिमिख- 





अध्याये दुसरा--सांस्ययोग. २०९ 


भरात्तो अनुत्पत्तिः--स्मृतीच्या उव्यत्तीचै-स्मरण दोण्याचं निमित्त प्रा क्ञाले असतां 
ती उत्पन्न न होणें, हाच स्मृतिश्रश आहे. ( वस्तुतः ज्यावेकीं शाख, आचार्यं यांच्या 
उपदेशाचें स्मरण ब्हावयास पादिज द्यावेढी तें होत नाटी, असा याचा भावाथ. )- 
ततः स्मरतिश्रराव्‌ बुद्धिनादहाः-- त्या स्मृति्ंशापामून बुद्धीचा नाश होतो. (अहो 
पण स्मतिर्रश जरी ज्चाला तरी लयामुके बुद्धाचा स्वरूपरत.च नाश कसा दोदक!उत्तर-) 
अन्तःकरणस्य कायौकायैविषयविवेक-अयोग्यता वुद्धेनोराः उच्यते 
--अन्तःकरणाची काय व अफाय यांविषयीच्या विवकाची अयोग्यता म्ह दे कार्य 
आहे व हे अक्राय आहे, असा विवेक्र करण्या्च पात्रता अन्तःकरणामध्ये न राहग हाच 
चद्धाचा नाश असे म्हटठे जाते. ( संमाहासुटे अशा प्रकारचा नाग होऊ शकतो.)- 
बुद्धिनारात्‌ प्रणद्यति--आगि बुद्धिनाशामुकरे अज्ञानी मनुप्य अत्यंत नाश पावत. 
( अदो पण बद्धाचा तसा नाश जरौ साला तरी निलय सिद्ध परुषाचा नार कसा हादईल ५ 
उत्तर )--यावत्‌ तदीय अन्तःकरणं कायोकार्यविवेकयोग्य--जोवर ययाचे 

अन्तःकरण काय व अकार्यं याचा विवेक करण्यास योग्य अमते-- तावद्‌ एवहिषु 
रुषः--तोवरच पुरुप आदे.- -तदयोग्यत्व पुरुपः नष्ठः एव भवाति-अन्तःक- 
रण विवेक करण्यास असमथ साठ असता परपर जणुकराय नषटच दानां.-अतः; तस्य 
अन्तःकरणस्य-वुद्धेः नादात्‌ प्रणदयति-परुषाथोयोग्या भवति इत्यथैः 
--यास्तव व्याच्या अन्तःकरणाचा-वद्धाचा नाज्ञ ्चाव्यामुके तौ नाश पावता. म्हणजे 
तो परुषा्थीखा अयोग्य दोतो, असा याचा भावोध्र. ६३ 


रागदेषवियुक्तैस्तु विषयानिन्दरियेश्वरन्‌ । 
आत्मवद्येर्िधयात्मा प्रसादमधिगच्छति ॥६४॥ 


अन्वयाथे- तु-परतु--रागद्रेषावयुक्तः--राग-देषरादत- आत्मवर्यः 

व आपव्या वश असरेव्या--इन्द्रियेः--दद्रयांना--विषयान्‌-विष्याचा--चरन्‌ 

--अनभव पेणारा- विधेयात्मा- ज्याच्या इच्छ्रमाणे चारणारे अन्तःकरण असत 

असा--प्रसादं--चित्ताच्या स्वास्प्यास--अधिगच्छति-- प्राप्त होतो. ६४. 
सवीन्थस्य मूरमुक्तं विषयाभिध्यानमथेदानीं मोक्षकारणमिदमुच्यते रागद्रेषेति ¦ 

रागदेषवियुक्ते रागश्च द्वेषश्च रागद्विवो । तत्पुरःसरा हीन्द्रियाणां प्रवृत्तिः स्वाभाविकी । 


कक त 11 
ए 1 
भक ज जनो वि ० 
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१ रहस्यकार ६२ व्या छकातील ' सग ' दोष्याचा भ्रथ ‹ सलग उपजायते 
याचा ‹ वाढत जति ' असा करितात. तो बरोबर नाहा. कारण सग म्ह. आसक्ति, ग्रति, 
व उपजायते म्ह ० उत्पन्न होते. .सांप्रदायिक माष्यकार्‌ व टीकाकार सरक अथ करीत नाहात, 
अर्थाची ओढात्ताण करितात,सांप्रदायिक आय्रहातै करितात असा, शेकराचाया पयत स्वाना 
एका मापाने मोजून रहस्यकार वारवार दोप देण्याचा प्रयत्न करितात म्हणून ल्यांचा अथं 


किती सरक अदे तै वाचकानला कटवि, याप्ाठी भाण असली उदाष््रणे देत भदो. 
गी, भा, २७ । 





2१० भ्रीमद्धगेवदीताभाष्याथ. 


तत्र यो भुस॒ष्चुभवति स ताभ्यां वियुक्तैः रोत्रादिभिरिन्दिभेविषयानवस्जनीयाश्रन्नुप- 
भमान आत्मवरयेरात्मनो वहयानि वशीभूतानि तैरात्मवश्येर्विधेयास्मेच्छातो विधेय 
आत्माऽन्तःकरणं यस्य सोऽयं प्रसादमधिगच्छति । प्रसादः प्रसन्नता स्वास्थ्यम्‌ ॥ ६४ ॥ 


भाष्या्थ--( अदो पण विषयाचिं स्मरणी जर अनथौच कारण आहे तर यांचा 
भोग अनथाचै कारण अवद्य असणारच ! मग जीवनासाटी विषयांचा भोग धेणारा 
अनथांला कसा प्राप्त होत नाहीं १ उत्तर-)--विषयाभिध्यानं सबौनर्थस्य मूकं 
उक्त-- विषयांचे चिन्तन सर्वं अनथांचें मूठ आहे, असे सांगितठे.-अथ इदानी- 
ते सांगितल्यावर आतां-“रागद्धेष०-' इति मोक्षकारणं ददं उच्यते-“रागदेष °” 
या लोकान मोक्षाचें कारण है असे सांगितले जते--रागद्वेषवियुक्तैः-रागः च 
दवेषः च रागद्धेषो--राग व देष, त्यांनी रदित ( अशा ईैदिर्यानीं )--तत्पुरःसरा 
हि हंदियाणां पवृत्तिः स्वाभाविकी-रागद्ेषपूवैकच ईैद्रियां ची प्रदत्त स्वाभाविक 
होते. [ इन्द्रिये स्वभावतःच राग-दवेषामुे प्रवत्त होतात, हे प्रसिद्ध आदे. [~ तत्र यः 
युश भवति--अधिकारी मलुष्यांत जो सुमुक् असतो-सः ताभ्यां वियुक्तैः 
दिभिः इन्दियेः--तो राग्धेषांनी रदित अशा श्रोत्रादि इदियानी--अवरजै- 
नीयान्‌ विषयान्‌ चरनच-उपङममानः- ज्यांना वजे करितां येत नादी, अशा 
विषययांचा ( देदाच्या स्थितीला कारण होणातया अन्न-पानादिकांचा ) अनुभव धेणारा 
( इदरियांचैच आणखी एक विरोषग )--आत्मवद्येः आन्मनः वदयानि-वद्ीभू- 
तानि तेः आत्मवद्येः--जी आपल्या वरय-अधीन असलेली ती आत्मवदय-तशां 
स्वाधीन दैद्रियांनीं अवदय तेवट्थाच विषयांचा उपभोग चणारा--विधयात्मा-इच्छा- 
तः विधेयः आत्मा-अन्तःकरणं यस्य सः अय--उन्छेप्रमाणें ज्याचे अन्तःकरण 
वागत असते तो विधयात्मा, तो हा मुमुभ्--प्रसादं अधिगच्छति- प्रसन्नतला प्राप्त 
होतो.--परसादः- परसन्नता-स्वास्थम्‌-- प्रसाद म्हणजे प्रसन्नता, चित्ताचा स्वस्थ- 
पणा, चित्तःवास्थ्य [ कमं व ज्ञान यांचे जे अधिकारी असतात ल्यांतील सुुक्षु, रागद्वेष- 
रहित व स्वार्धान ठेवलेल्या इदियांनी, अन्तःकर्णाराहि आप्या इच्छेच्या अधीन ठेवून 
-अन्तःकरणां सहि आपल्या इच्छेच्या विरुद्ध वागू न देतां, शरीर जिवत राहृण्यास अगदीं 
अवदय एवव्याच विषयांचा उपभोग घेतो. लयामुटें त्याच्या चित्ताखा स्वास्थ्य मिहत. 
दिये व अन्तःकरण या दोरघानाहि आपल्या स्वाधीन टेवल्यासुढे याची भवृति अनि- 
यमनिं होऊं शकत नादी, तर ती नियमानेच होते. त्यामुके त्याचं चित्त अस्यत नि्भल, 
स्वस्थ, प्रसन्न होतें. ] ६४ 
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१ रहस्यकार “ वेषयान्‌ चरन्‌- ` ‹ विषयांमध्ये वागूनही, ` ‹ प्रसाद अपिगच्छति- ° 
°चित्तान प्रसन्न असतो, असा अथ करितात. पण तो मूक अक्षरांना सोदरन आहे ब अनु- 
भ॑वाच्याही विरुद्ध आहे. कारण ‹ ज्यांना वज करितां येतच नाही अक्रा अन्नपानादि 
निषयाचा उप्रभोग पेणारा प्रसन्नतेला-चित्ताच्या रवास्थ्याला प्राप्हेता ! दहा त्या शब्दाचा 
सर व सुबोध अथं भदे, ल्याचमरमाणे सवे विषयात वागणारा चित्ताने अरस्क्न भसतो' भसा 


अध्याय वृसरा-संस्ययोग, ९११ 


प्रसादे सवंदुःखानां हानिरस्योपजायते । 
प्रसन्नचेतसो ह्याशु बुद्धि.ः पयेवतिष्ठते ॥ ६५ ॥ 


अन्वया्थ- प्रसदे--चित्तप्रसाद साखा असतां -चित्त स्वस्थ ्नारं असतां, 
अस्य--याच्या-सर्वदुःखानां--सर्व-आध्यात्मिकादि त्रिविध दुःलांची--हानि 
--दानि-नाश-उपज्ञायते--होतो व-हि--ज्या अर्थीो--प्र सश्नचेतसः--ज्याचं 
चित्त प्रसन्न क्षाटे अहे व्याची--वुाद्ध 
छते - सवं बाजनी स्थिर होते त्याअर्थी रागद्रेषरहित दद्रियांनी अनिषिद्ध व अगदी 
अवद्य तितक्याच विषयांचा अनुभव ध्यावा. ६५ 





प्रसादे सति किं स्यादिव्युच्यते-- प्रसाद्‌ इति । प्रसादे सवैदुःखानामाध्यात्मिका- 
दीनां हानिर्चिनाक्षोऽस्य यतेरपजायते । किच प्रसन्नचेतसः स्वस्थान्तःकरणस्य हि य 
स्मादाश्च शीघ्रं बुद्धिः पथैवतिष्ठत आकाशमिव परि-समन्तादवतिष्ठत आत्मस्वरूपेणेव 
निश्ची भवतीत्यर्थः । एवं प्रसन्नचेतसोऽवस्थितवुद्धेः कृतकृलयता यतस्वस्माद्रागदेषवि- 
युक्तेरेन्द्रियेः शाखाविरुद्धेषववजनीयेषु युक्तः समाच्ठरेदिति वाक्यार्थः ॥ ६५ ॥ 


भाष्याथ- प्रसादे सति किं स्यात्‌ इति ' प्रसदे० इति उच्यते- 
आणि चित्तस्वास्थ्य प्राप्त साले असतां काय होते, ते ‹ प्रसादे°* या श्छोकाने सांगतात-- 
प्रसखदे अस्य-यतेः सवदःखानां- आध्यात्मिकादीनां दानिः-विनाहाः उपः 
जायते- चित्ताला स्वास्थ्य प्राप्त क्के असतां या यतीच्या आध्यास्मिकादि सर्व 
दुःखां ची हानि-विनार होतो. [ अथात्‌ अनेक प्रकारच्या दुःखानौ व्याकु होणाच्या 
चित्ताला स्वस्थता जरी प्राप्त ज्ाखी तरी ती रिकणे शक्य नाहीं, दही शका उरत नादी. 
कारण चित्तप्रसादानें सवं दुःखांचा नाश होतो व चित्ताचें स्वास्थ्य कायम राहतें. “ अहो 
पण सर्वं दुःखांची हानि श्षाल्यामुे चित्त जरी स्वस्थ क्नाठे तरी प्रज्ञास्थे्यं कसे होणार 
अही शका कोणी धेल, म्हणून या शछोकाच्या उत्तराधात बद्धिप्रसादाचेच दुसरे फठ 
सांगून तिचे समाधान केठे अे- ]--किं च-आणि तसेच,--प्रसन्नचेतसः-स्व- 
स्थान्तःकरणस्य बुद्धिः हि-यस्मात्‌ आ्ु-शीधं पयेवतिष्ठते-आकारां 
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कोणाचादही अनुभव नादा. चित्ताचा प्रसाद-स्वास्थ्य व॒ वजनीय-टाकता येण्याजोग्यादही 
विषयात वागे परस्पर विरुद्ध आहे. शिवाय जो स्थितप्रक्ष लाखा तो अनावदयक विषयां- 
मर्ये वगेर दही नुस्ती कस्पना आहे. स्वं कामल्याग करून आत्म्यामध्ये आलत्म्याच्या योगा 
संतुष्ट राहणारा बाह्म विषयांत वागेक, त्यांचा अनुभव धेल ह राक्य नाही. तक्षी कल्पना 
कर्णे श्हणजे स्थितप्रज्ञ किवा स्थितप्रश होण्याची इच्छा करणारा मुम॒ष् यांची मनःसि्थिति 
न भोरकखणच होय. तयापक्षां ‹ चित्ताला आपल्या शच्छेप्रमाणै वागावयास लावणारा स्थितप्रशष 
किंवा सुमष्षु स्वाधीन ठेविलेल्या व रागद्वेषरदहितं हद्वियांनी अवदय तितक्याच विषयां चा उभभोग 
धेणारा असा होत्साता चित्तखार्थ्यास प्राप्त होतो. › है म्हणणे सवेथा संभननीय व युक्त आदे 


१११ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, 


इव परि-समन्तातै अवतिष्ठते-- ज्याचें चित्त प्रसनन आहै-अन्तैःकरण खस्थं 
आहे त्याची बुद्धि ज्याअर्थी अगदी शीघ्र आकाराप्रमाणें सवं बाजूनीं अवस्थित दते. 
म्ह आत्मरूपेण पव निश्चत्य भवति इत्यथः--आत्मरूपनेच ती निश्चल 
होते, असा याचा भावार्थ. ( लयाअथीं ब॒द्धिप्रसादासाटी म्रयत्न करावा. याप्रमाणे दोन 
शटोकांचा अशक्षरार्थ सांगून आचार्यं ॑तात्पयार्थाचा उपसंहार करितात-)--यतः पवं 
प्रसन्नचेतसः अवस्थितवुद्धः कतरृत्यता- ज्याअर्थी याप्रमाणे प्रसन्नचित्त 
व स्थिरव॒द्धि मुमुक्षा तछृत्यता प्रात होत असते-तस्मात्‌ रागद्वेषवियुक्तेः 
इन्द्रियेः शाख्राविरुद्धेषु अवजैनीयेषु युक्तः समाचरेत्‌ इति वाक्याथैः- 
लयाअर्थीं राग-दवेषदयल्य हदियांनी शाख्राच्या विरुद्ध नसलेल्या व अलयंत अवदय -वजे 
करितां न येण्याजोग्या विषयांचे समाहित मनाने म्ह मनाला विषयपरतंत्र न होऊ 
देतां सेवन करें, असा या वाक्याचा ताप्र्या्थं आहे. [ चित्त प्रसन्न क्ट कीं ल- 
गटीच बुद्धि स्थिर होते. ती आ्मरूप्रानें निश्वल बनते. लमुढे प्रसन्नचित्त व स्थिर 
बुद्धि मुम॒क्च कृतकृत्य दोतो. म्हणून मनाला विष्र्यांमध्ये आसक्त न करितां रागेष्ररहित 
द्विया विहित व अवदय तेवद्याच विषयांचे सेवन करावे. निषिद्ध व अनावदयक वि- 
षयांचें सेवन कर्घौही करू नये, असा या दोन श्छोकांचा सारांश आदे. ] ९". 
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१ रहस्यकारया श्रोकाच्या दुसव्याअधाचा अथ-'कारण ज्याचे चित्त प्रसन्न त्याची ब्रुदधिदही 
तत्का स्थिर होते. › असा करितत.पण ल्यांत ब्रद्धि ्थिर कि दहोते, त सांगत नाहीत. 
कारण ती कोणत्या तरी आल्बनातच स्थिर होते. तिला स्थिर दोण्यास कांही तरी आधार 
पाहिजे. म्हणूनच आचार्यानी व इतर अद्वैतो काकारानं। तौ आत्मरूप होते, असे म्हणन 
आत्मा हे तिचे आङ्वन सागितले आहे. मध्वा० -चुद्धि ब्रह्मानुभवानै उत्तमप्रकार स्थित 
दाते › रामाग्-वन्सण० टी०्-श््रुद्धि मारया ठिकाणी स्थिर होत › अमे म्हणतात. ज्ञानेश्वर 
महाराज म्हणतात“ तेस हदय प्रसन्न होये, तसा दुःख यैत के आहे। तेथ आपसी बुद्धि राहे । 
परमात्मस्वरूपी ॥ २४० ॥*› असो रहस्यकार ठोपेत म्हणतात--““ या दोन शकांत विषय 
अगर कर्म न सोडतां फक्त लयामधला मंग सोडन स्थितप्रज्ञ विषयांतच निःसगनुद्धीने 
वागत असतो, व त्याला जी शांति भिन्ते ती कमलत्यागामुकरे नमृन फलादरोच्या त्यागाने 
म्राप्त होते, असे स्पष्ट वणन आहे. पण येथ ‹ कर्म 2 किंवा (कमाचा मगरे दाब्द नाहात. ' कम- 
त्याग करू नये, फर ेचा त्याग करावा › अमेहा येधं म्हग्खेने नाहा. तथापि तम ‹ स्पष्ट 
वन आहे › अमे रहस्यकार म्हणतात आहेत. परतुदहे आपले व्याख्यान ५९ व्या 
श्छोकावरराल व्याख्यानाच्या चिम्द् आहे, हे त्याच्या ध्यानी-मनादी नाहा. कारण ५९ श्यो. 
काच्या ग्याख्यानांत रहस्यकार म्हणतात--“ परब्रह्माचा अनुभवं आल्यावर सवं विषय व 
त्यांतील गोडीसुद्धा म्ह० विषय व त्यातील गोड दही दोन्ही सुटतात. › वयेर्थं ‹ विषय 
अगर कर्मे न सोडतां त्यांतला सग सोडन रिथतप्रज्न विषयांतच निःमगनुद्धीन वागतो' 
भस म्हणतात. तेन्हा त्यांतील खर काय? अमो; रहस्यकार पुनः म्हणतात ष्टा स्थितप्रज्ञ 
व॒ संन्यासमर्गातीरु स्थितप्रज्ञ यांत काह मेद्‌ नाही. इद्रियमयमन, निरिच्छपणा व 
शति हे गुण दोघांसद्दी पाटिजेत, पण ग॑तितील स्थितप्रक्न कमाचा सन्याम न करितां लो- 


भष्याय दुसरा-साख्ष्ययोग, ९११ 





कसंग्रहाथं सर्वं कर्म निष्कामनबुद्धीने करीत असतो आणि दुसरा करोत नादी, दहायादो. 
हात महस्वाचा भद अहि. (गी. ३-२५ प्रहा )' ३३९. पण गातेतील स्थितप्रज्ञ निराराव 
सन्यासमार्गातील स्थितप्रक् निराखा, याला प्रमाण काय ? रहस्यकारच्या केव कट्पने- 
वांचून त्याला दुस्तरा काँ आधार नाही. स्थितप्रज्ञ" ह नांवच गतिवांचून दुसन्या कोठे 
आढरत नार्दा.सन्यासमागे अद्ैतवेदान्ताहून भिन्न अदेभयालादही कांदीं आधार नादा. गीता, 
उपनिषदे व ब्रह्मसूत्रे देच अद्ैतवेदान्तसप्रदायाचे मुख्य आधार यथ आहेत. बाकीर्ची 
सवे त्याची प्रकरणे आहेत. पण रहस्यकार अदैतवेदान्ताहून मन्यास्मागे निराग सम- 
जतात, दा मोठाच प्रमाद आहे. अद्रैतवेदान्ताला तर सोडवत नादा, संन्यासमागे तर 
कबूल करवत नाहा, असा पेच पडल्यासुे रहस्यांत वारवार भरसोड, पूर्वोत्तरविरोधः 
सन्यासमागाचा देप, अथाची ओढाताण व असंबद्धता हे दोष बाहुल्याने आढक्तात, पण 
रहस्यकार॒संन्यासमा्गे म्दणन ज्याला म्हणतात तो उद्वैतसंप्रदायाहून भिन्न नाही, कमं- 
योग उयाला म्हणतात तो वैदिक कमंमागौहन भिन्न नादी, व॒ निष्काम कमयोग, मक्ति- 
मे, ध्यानयोग इत्यादि उपासनाकाडाहून पृथक्‌ नाही, ही गोष्ट वाचकानौ पूणपणें 
लक्षांत ठेवावी, म्हणजे गोताथात कां घोटा होणार नाही. गीर्तैतील स्थितप्रज्ञ जर 
बनेगा तर संन्यासमार्गातीट स्थितप्रज्ञाच लक्षण वगेरे दसय्या कोठे सांगितले आते 
दाखविले पाहिजे. किवा (कमयोग स्थितप्रज्ग नेराव्म व सन्यासमागीं स्थितप्रज्ञ निरारः' द 
म्हणणे काल्पनिक आहे, है कवल केन पाहिजे. रहस्यकार म्हणतात“ इद्वियजय, नि- 
ष्कामता, याति हे गण दोधांसही पाहिजेत. पण गीतेतील स्थितप्रज्ञ सवं कमं निष्कामबुदधोने 
करतो स्व कर्म कोणती ? खाणे, पिणं वगरे गो.र. च्वा५५ पृष्ठावर सागितलेली सांसारिक 
का अभ्निदोत्राटिक श्ाखाययव ‹ दुसरा म्ह० गीतेच्या बाहेरचा स्थितप्रज्ञ करोत नाहा ' 
त कोणता ? खाणे, पिणे, वगेरे शरीरस्थितीला अवदय असलेला कर्मे सन्याशौदौ सोडौत 
माहा. गृहम्थाची अश्चिदोत्रादिक कर्मं मात्र सन्याश्चा सोडता. पण गीर्तेतीर स्थितप्रज्ञानें 
जअभरेहोत्र, मध्यावदन, पचयज्ञ शत्यादि कर्म केलाच पाहिजेत, असा रहस्यकारांचा्ी 
आग्रह नाहा. मग सवे कमे कोणती ” अर्थात्‌ पोटासाठो किंवा देशसेवा, राष्टृसेवा, वभेरे 
नांवाग्ात्म येणारे उपन्याप ! पण गीतैतील स्थितप्रज्ञाने तरी ती करावा याला काय प्रमाण 
आहि देव जाणे ! आपल्या म्हणण्याला रहम्यकार ३-२५ श्ोकाचा आधार दाखवित्तात. 
पण त्यांनही (अविद्ठान्‌ कमात आसक्त होऊन ती जश्च करितात ल्याप्रमाणे लोकसय्रहाचीं 
इच्छा करणान्या जिद्रानाने स्यात आसक्त न होता करावी ` एवडेच सांगितले आहे. तें 
गीतेतील स्थितप्रज्ञ अमक करतो व गीतेच्या बाहिरचा अमुक करीत नाहा, असे कांहाएक 
सांगितलेल नाह व तथोल कर्महौ नित्य-नेमिन्तिक शासनीय कर्मे आहेत. खाण, पि्णे, 
वगेरे नब्हेत. अर्थात्‌ गातितील स्थितप्रज्ञ व दुसरा स्थितप्रज्ञ हा कास्पनिक आहे. पणतो 
काल्पनिक असला तसा फार मश्च्वाचा आहे, अस समजून रहस्यकार आचार्यावर कसे 
धसरले आहेत त पहा--“ पण हा भद्‌ गोण समजन गीतेवरील सन्यास्मागाचे रीकाकार 
स्थितप्रक्चाच वरल वणन म॑न्यासमगोचेच अहि असं सप्रदायाच्या आग्रहानं प्रतिपादन 
करीत असतात, "” स्थितप्रश्नाच्या सवं लक्षणां चा पूणे विचार केल्यावर तौ ज्ञानौ सन्याश्या- 
मध्ये मुख्यत्वाने सभवत।त कौ कमेयोग्यामभ्ये, याचा निणेय येथपयतचे सर्वं विवेचन वाचून 


१४ न्रीमदगवहताभाभ्याभै, 


नास्ति बुद्धिरयुक्तस्य न चायुक्तस्य भावना । 


न चाभावयतः शान्तिरशान्तस्य कतः सुखम्‌ ॥ ६& ॥ 
अन्वयार्थ-अयुक्तस्य--ज्याचें चित्त ध्थिर ज्ञाठेलं नसते याल-बुदधिः- 
भात्म्याविषयीची बुदि-न अस्ति-नसते,-च-व--अयुक्तस्य--ज्याचं चित्त 
स्थिर नसते याल-भावना-आत्मज्ञानाविषयींचा अभिमान नसतो. सतत आत्मानु 
संधान, मीच ब्रह्मः ही वुद्धि नसते.--च-आगणि-अभावयतः- तरी भावना 
न करणाराग-शान्तिः--शति-चित्ताची स्वस्थता--नास्ति-नसते.--अश्ाः 
न्वंस्य--आणि ज्याचें चित्त शत-स्वस्थ क्रलेल नादी, याल-सुख-सख-- कुत 
--कोर्टठ्च १ ६६. 
सेयं प्रसन्नता स्तूयते- नास्तीति । नास्ति न विद्यते न भवतीव्यथः । बुद्धिराव्म- 
स्वरूपविषयाऽयुक्तस्यासमाहितान्तःकरणस्य । न चास्स्ययुक्तस्य भावनाऽऽत्मज्ञाना- 
भिनिवेशः । तथा न॒ चास्यभावयत आस्मश्षानाभिनिवेश्मकृवैतः शान्तिरुपशमः । 
अशान्तस्य कतः सुखम्‌, इन्द्रियाणां हि विषयसेवातुष्णातो निवृत्तियो तत्सुखं न विष- 
यविषया तृष्णा, दुःखमेव हि सा, न तृष्णायां सल्यां सुखस्य गन्धमात्रमप्युपपद्यत 
इत्यथः ॥ ६६ ॥ 
भाष्या्थ--“ नास्ति०` इति सा इयं भरसन्नता स्तूयते-- भगवान्‌ नास्ति° 
या श्लोके चित्तप्रसादाची स्तुति करितात.-न अस्ति-न विधते-न भवति 





कोणालादी सहज करतां येण्यासारखा आहे, ह्मणून आगम्हा अयिक विस्तार करीत नादी. 
स्थितप्रक्ता दी एक काल्पनिक अवस्था नसन ज्ञानी पुरुषाच्या आचरणांत अली अवस्था 
आहे .ह ध्यानात न ठेवस्यासुक 'कमयोगी स्थितप्रक्ञ, गोतेतील स्थितप्र्षः इत्यादि शब्दप्रयोग 
निःदौकपर्णे करतां अले आहेत. पण आचायापास्‌न ज्ञानेश्वरापर्यत सवं भाष्यकार व 
टौकाकार स्थितप्रश्च हा ज्ञानयोगी आहे, तो प्रवृत्तमागीं नसून निवृत्तमार्गी आहे, असच 
समजतात. त्या स्वनि अप्रमाण व आग्रहौ समजन रहस्यकारांनाच तेवं प्रमाण व अना- 
ग्रहो ज्यांना समजावयाचे असेल त्यांनीं तसं खुशाल मानवे, 

१ पण रहस्यकार या शछोकाला केसे अवतरण देतात त पहा--““ ज्याचे चित्त याप्रमार्णे 
म्रसन्न नादी त्याच बणन करून स्थितप्रक्ाचे स्वरूप आतां अधिक व्यक्तं करितात.” पण 
मध्वान्वायं- प्रसादामवे दोषं आह द्वाभ्यां म्ह ° ‹ चित्ताच्या प्रसंश्नतेच्या अभावौ कोणता 
दोष संभवतो, तै दोन शोकांनी सांगतात.” असे अवतरण देतात. रामानुजादि इतर भाष्य- 
कारादिकही मनःप्रसादाच्या अभावी काय होर्ते, तेच सागण्यासाठा हे शक मानितात, 
अथोत्‌ स्थितप्रक्षाचे स्वरूप अधिक व्यक्त करण्यासाटो ते नाददीत. रहस्यकार ६६ श्ेकल्या 
अर्थात ८“जो पुरुष म्ह ० वरील प्रकारं योगयुक्त क्के नाष त्याला स्थिरबुद्धि आणि भावना 
'म्ह० दुढनुद्धिरूप निष्ठाहौ नसते.“ असे म्हणतात. पण येर्थार "वुद्धि" शब्दाचा "अथे "द्थिर 
बुद्धि" अस्ता का करावयाचा ए त्याचाअथंव्यच्यच परिभपिप्रमार्णे वासना असा करावयास 


अध्यायं दुसरा- सांख्ययोग. ` २१५ 


ष्त्यथैः- नादी, वियमान नादी, होत नाही, असा याचा भावार्थ. ( काय १ उत्तर) 
-बुद्धेःआत्मस्वरूपविषया--आत्मस्वरूपाविषयीची बुद्धि (कोणाची १)--अयु- 
तस्य-असमाहित-अन्तःकरणस्य-- ज्याचें अन्तःकरण असमाहित-अशांत विक्षिप्त 
असतें (व्याला आ्म्याच्या स्वरूपाविषयीं ब॒द्धि होत नादी .)- न च आस्ति अयुक्तस्य 
भावना-आस्मज्ञानाभिनिवेदाः-- आणि अशांताचित्त पुरुषाला भावना-आत्मज्ञानाचा 
अभिनिवेश नस्तो. (शन्दंवरून आत्म्याचें परोक्ष ज्ञान श्राठे असतां त्याचाच साक्षात्कार 
दोण्यासाटीं सतत अनुचितन करणें, दी भावना दोय. ज्याचें चित्त अदान्त म्ह° वि. 
क्षिप्त असतें व्याख आत्म्याचें निदिध्यासन करतां येत नादा. )- तथा अभावयतः- 
आत्मज्ञानाभिनिवेशं अकुवंतः हहांतिः-उपरामः न अस्ति-अयुक्त पुर 
षाला जश्ची भावना नसते दयाचगप्रमाणें आत्मन्ञाना्ञा्ीं सतत आत्मानुसधान न कर 
णाराला शांति-उपशम-सुखदुःखादि अनथाची निवृत्ति प्राप्त दोत नादी ---अश्ान्तस्य 
सुखं कुतः-- आणि जो अशान्त आहे त्याला सुख कोटचें १ [ज्याच्या अनथौची निवृत्ति 
साली नाही, जो परमानंदसागरापासून दर न्नाला आदे, व॒ संसारसागरात निमप्न स्ञाला 
आहे, याच्या चित्तांत सखाचा आविभौव टदोणे शक्य नाही. “अदो पण संसारी जावाला 
सुद्धां दष्ट विषयांच्या उपभोगापासून मुख होऊ शकते-' उत्तर -}--दन्द्रियाणां विषय- 
सेवातृष्णातः या निषत्तिः तत्‌ सुखं विषयविषया तृष्णा न सुखं हि-- 
हदिया डी विषयोपभोगाविषर्याच्या तृष्णेपासून जी निवृत्ति त सुख, विषयाविषर्यीची 
तृष्णा हे मुख नब्े, ही गोष्ट शाल व लाकिक अनुभव या दोन्ही प्रमाणानी सिद्ध आदे. 
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पाहिजे, कारण येथे ‹ व्यवसायात्मिका ` द तिला भिसपण नार्हा व ' स्थिर ` हा ज्याचा 
अथ आहे अमा "णकाः हा शब्दौ नादा. रग. र. पर. ६२७ पहा. पण अथात जर बुद्धि 
ह्य ० भ्थिरबृद्धि ` अस म्हटले असले तरा टीपेत वासनात्मकवुाद्ध म्हटले आहे. तसेच “स्थिर- 
बद्धि › व भावना ह्य० दृढबुद्धिरूप निष्ठा याति फरक काय {स्थिर वदृढ या विशेषणात्‌ 
बुद्धि व भावना या डाब्दाच्या अथांचा अन्तभाव कसादहेतो ? पण दीपेत भावना ह्य 
दृढ उद्योग, असा अथ केला आहि. ती तर फारच विषत्र आहे. आचायबुद्धि ह्य० आत्म- 
स्वरूपाविषर्या बद्ध, व भावना ह्य ० आत्मस्वरूपाचे सततत अ्नुचतन-निर्दिध्यासन असा 
स्पष्ट अथभद सागतात. मध्वाचाये ‹ भावना य° सम्यक ज्ञान," रामानु० ‹ भावना ह्म9 
आत्म्याविषर्याची भावना-चितन ` असा बद्धाहून निरारा अथं सांगतात, असो; यावरून 
या शोकांत अप्रसन्नाचित्त पुरुषाचै "वणन नसून [वित्त श्रसन्न नसस्यासत आत्मज्ञान, आत्म- 
चितन, व क्रांति याचा अभाव कसा होता लाते वणन आहे. 

१ पण रहस्यकाराना दी गोष्ट मान्य नाहा. सानी रहस्याच्या पाचन्या प्रकरणांतं 
यासबंधाने पुष्कठ सिद्ेले आहे. पण ते सवे अनुपपन्न असल्यामु>े लांचा सविस्तर विचार 
येथे करत नाही, एक दोन वाक्येच नमुन्यासाटी घेऊन त्यांचा विचार करतो-८ दुःख- 
निवारणापलखीकडे सुख म्हणून कादा निरामा पदां नाहा. ”” ९७. ^ सवे सुख तृष्णादि 
दुःखाध्या निवारणापासूलन उत्पन्न होते, हे सन्यासमागायाने म्हणणेष आधी सर्व॑श्वी 
क्षरे मानतां येत नाष, ' ९९, ^" सुख हा वास्तनिक पदाथ नसस्यायुढे वृष्णात्मक सष 


६१९ प्रीमद्धगवद्रीतीभाध्याथै. 


कर्म सोडस्याखेशाज शांति नादी, ह म्हण्णे तुम्हांस जरी मान्य नसले तरी तुमच्याच 
म्हणण्याप्रमाणे असंतोष व असतोषापासून पढे जर दुःख होते तर निदान हा असंतोष दुर 
करण्यासार्दा तरी मनुष्यान वरष्णा व तृष्णेवरोबर सवे सांसारिक कमोचा-मग ती परोप- 
कारासाठी असोत वा स्वाथौप्रीत्यथं असोत,-त्याग करून सदैव संतुष्ट रहावे, असे ह्यणण्यास 
इरकत काय ?... गी. र. १०७. केव नमुन्यासाढठी हे उतारे दिले आहेत. यांवरून 
सन्यासमारगीयांच (वेदान्तयाचि?) म्हणणे रदस्यकारांना बरोबर कठरे नाह) +असं उघड दिसते. 
आचार्यानी वर भाष्यांत हद्रैयांची विषयोपभोगाविषर्याच्या वृष्णेपासून जी निबरात्तितेच सुख 
आहे. विषयांविषयीचौ तृष्णा हे सुख नन्हे; तृष्णा हे दुःखच आहे. तृष्णा [क्ेयमान असतांना 
सुखाचा नुस्ता गधी उपलब्ध होत नाही. अस म्हटले आहे, व तै अनुभवासिद्ध आहे. पण 
“विषयतृष्णानिवृत्ति हेच सुख आहेःतृष्णा हे मुख नन्हे,ते ट:ःख आहे. अदा प्रकारची वेदान्त 
वाक्यै टेकृन रहस्यकार संन्यासमार्गयाच्या गन्यात ‹ सखदुःखाभावरूप आहः हा 
सिद्धान्त बाधू पाहतात. पण वेदान्तश्ास्र सखाला दुःखाभावरूप मनात नाद्य. भ्याष 
भूमा तत्सुख न॑स्पे सख अस्ति. ` ज सर्वव्यापक ब्रह्म तेच सुख आदे, अम्यापक त्रिपुटीत 
सुख नाही, असा वेदान्ताचा सिद्धान्त आहे. ‹ आत्मा चिद्वित्सखात्मा ' ह्य ० आत्मा सत्‌, 
चित्‌, आनंद रूप आहे, असे आचाय दह्यणतात. “ आनन्दो श्रह्म ?- ब्रह्म आनद नह. ‹ का 
द्यवान्यात्कः प्राण्यात्‌ यदेष आकाश आनन्दो न स्यात्‌- हा आकाश आनन्द जर नसता 
तर प्राण वे अपान यांच्या करिया कोण करता! (आनन्दाद्ध्येव ख।स्वमाने भूतानि जा यन्तेः 
आनदापासूनच ही सवे भूते उत्पन्न होतात. इत्याद रेकडो श्राति जआनद-मुख हे आत्म्याच 
स्वरूप आहे व आत्मा निलय आहे, असँ जर सागत आहेत तर ° दुःखनिवारणापरीकडे 
सख म्हणून कांही पदाथ नादा,” असा मल्ताच सिद्धान्त सन्यासमा्गीयावर लादण्यात 
कोणता पुरुषार्थं आहे ? पण सन्यास्रमागीं असेच मानतात, अमे खोटेच समजून त्यावर 
टकासन घेऊन उरण, म्हणजे चागव्या कुच्याला वेडे ठरवृन लाला गोरा धालण्यास तयार 
होण्यासारसैच आहे. तर मग मर्वृहरि ° प्र्तकारो व्याधेः मखमिति विषयंस्यत्ि जनः” 
हय० “' दुःखाचा जो प्रतीकार-निवारण त्यालाच भ्रमाने लोक सुख असं म्हणतात. गी. र. 
पू, ९७१० असे कसे म्हणतो, म्हणून म्हणाल तर भवृहरि वस्तुतः जे खरे सख नन्हे लाला 
लोक सुख समजतात, अमे सांगत आह. ‹ दुःखनिवारणापलीक्डे सुख म्हणून काही 
निरा पदाथ नादी ' असे सागत नार्हा. तेच आचाय “ विषयतृष्णा हेच दुःख आहे, 
शद्धियांना विषयतृष्णेपासून निवृत्त करणे हेच सुख आहे ` असे जं म्हणत आहेत तेद 
तृष्णामाव हैच सखा्चै साधन व नृष्णा हेच दुःखाच निमित्त आहे, अदा आश्यान सांगत 
आहित, कारण तृष्णा हेच साक्षात्‌ दुम्ख व तृष्णाभाव हैच साक्षात्‌ सुख, हाच जर त्यांचा 
आक्चय असता तर 'तृष्णा विद्यमान असतांना सखाचा लेश अनुभवास येत नाही, ` असें 
लागङैच पडे म्बूरले नसते. अश्चान्तस्य कुतः सुखं" याचा आश्रय हाच आहे . ज्याच्या चित्तांतं 
शान्ति नादी लारा सुख कोठर्चे?.तुष्णात्मक सव कर्म इत्यादि असंबड़ शब्दप्रयोग रहस्यकाराचे. 
नव आहेत, तसले प्रयोग वेदान्त राखत कोटे्। सांषडावयाचे नाहीत.सांसारिक कर्म विक्षेप 

उत्पन्न करणारी अश्टकार व ममता वादविणारौ असस्यामुढे तीं भुसक्षुला सोडल्म च पाहिजेत, 
धसा. बेदान्ताचा भिद्रान्तच अष्टि ब संसारिक कार्म करण्यापिषरयीं गौताष्टी सांगत मार्ह; 


अध्याय दुसरा--सांसख्प्रयोगं. २१७ 


-सा दुःखे पव हि-ती-विषयवृष्णा हें दुःखच आहे, ही त्याच प्रमा्णानी सिद्ध 
आहे. ( कारण विषयोपभोगाच्या द्वारा क्षणिक सुखानुभव जरी येत असला तरी त्या- 
पूवीं व नंतर दुःखच अदे. }-- तृष्णायां सत्यां खुखस्य गन्धमाच्र अपिन 
उपपद्यते शृत्यर्थः- तृष्णा विदयमाम असर्ताना सुखाचा नुस्ता गंधदी संभवत 
नाही, असा याचा भावाथ. [ ज्याच चित्त विकषिप्-अस्थिर असते, सकल्प-विकत्प- 
संराय- विपरीत भावना इत्यादि दोषांनीं य॒क्त असते याखा आस्म्याविषयी बुद्धिच हात 
नाहीं. तसस्या विक्षिप्तचित्त पुरुषांकद्‌न आत्माजुसंधान-आत्म्याचे निदिध्यासन -सतत 
चितनदी होत नादी. दीधैकाल-वेर्षेच्या वर्षे आस्म्याचेँ सतत स्मरण न करणाराला शांति 
प्राप्त होत नाही. त्याच्या अनथोची निचत्ति होत नाही आणि ती न ज्ञाव्यासुके ससा- 
रसागरांतच निम्र ्ाठेल्या अशान्त पुरुषाला सुख कोटून होणार १ कारण 
दुदियाना विंषयेच्छारदहित करणे हैव सुख आदे. चित्तास तृष्णारदहित-कामनाश्यूल्य करणें 
हेच सुख आदे. विषयतृष्णा वाढविणे किवा तिला चित्तांत राद देणे हे सुख नन्हे; कारण 
तृष्णा असेपयैत सुखाचा केशी अनु भवास येत नादी, असा अनुभव पदोपदी येतो, ब 
शाख्रही तरसच सांगते. ] ६६. 


इन्द्रियाणां हि चरतां यन्मनोऽनुविधीयते । 
तदस्य हरति प्रज्ञां वायुनोवमिवाम्भसि ॥ ६७ ॥ 


अन्वयाथे--हि-कारण- चरतां इन्द्रियाणां--आपापल्या विषयामध्यं 
प्रवृत्त होणान्या दृद्रियांच्या--अनु--मागोमाग--यत्‌ मनः- ज मन-विधीयते-- 
जतं- तत्‌-ते मन--अस्य--या साधकाच्या--प्रज्ञा--प्रन्ेैका-आत्मा व अनात्मा 
यांच्या विवेकापासून उत्पन्न क्लकेत्या बुद्धीला--अम्भक्लि--पाण्यात--वायुः--वारा 
--नावं इव-नावेला जसा अमार्गाने नेतो, दयाप्रमणे-हरति--हरण करते. ६७ 

अयुक्तस्य कस्मा दुबुंद्धिनौस्तीष्युच्यते-- इन्व याणामिति । इन्द्रियाणां हि यस्माज्च- 
रतां स्वस्वविषयेषु प्रवर्तमानानां यन्मनोऽनुविधीयतेऽनुप्रवतेते तदिन्द्रियविषयवि- 
कस्पनेन प्रन्रत्त मनोऽस्य यते्ेरति प्रक्तामादमानाव्मविवेकजां नाशयति । कथ, वाय॒ना- 
वमिवाम्भस्यदके जिगमिषतां मागोदुदृशटव्योन्मागे यथा वायुनोवं प्रवबतेयलेवमात्मवि- 
वयां प्रज्ञां हृत्वा मनो विषयविषयां करोति ॥ £ ७ ॥ 
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‹ गीता सांगते › अयजे सांगणे आहत खोरे आदे. ‹ परोपकाराची कर्मी सोडा › असँ 
वेदान्त सांगत नार्हा. पण खोट सांसा!रेक परोपकार हा उपकार नसून अपकार आहे, असे 
त्याचं स्पष्ट म्हणणे आदे. मनष्याचे परम हित करण्यास वेदान्ती किवा सन्यासमागीं नेहमी 
तयार असतात. मोक्षमागाचा उपदेश्च करून मनुष्याखा त्यांत अवक्त करण हाच खरा परोपकार 
आहे असे ते समजतात. अथात्‌ रहृस्यक्रारानी खोस्यए कस्पनेने सन्यासमागोवर केलेटी 
सते रीका अस्थानं आहे, 

गी भा, ३८ 





२१०८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै., 


भाष्या्थ--अयुक्तस्य बुद्धिः कस्मात्‌ न अरित इति शन्द्रियाणां० इति 
उच्यते--असमाित पुरुषाला आत्म्याविषयीची बुद्धि कां होत नादी, ते इन्द्रियाणां °' 
या क्छोकानें सांगितठे जते.--यत्‌ मनः--जें मन-हि-यस्मात्‌ चरतां स्वस्व. 
विषयेषु परवतमानानां इन्द्रियाणां -कारण आपापल्या विषयामध्य प्रवृत होणान्या 
हदियांच्या--अनुविधीयते-अनुप्रवतंते-मागून प्रवृत्त होते-तत्‌-दृद्वियवि- 
षयविकल्पनेन प्रवृत्त मनः-ते श्रोत्रादि इंद्रियांच्या शब्दादि विषयांचे पएरथक्त्वानं 
ग्रहण करून प्रवृत्त ज्ञठेले मन--अस्य-यतेः प्रज्ञां-आत्मनात्मविवेकजां हरति 
-नादहायति--या यतीच्या आत्मानात्मविवेकापासून उत्पन्न ्नाठेल्या प्रज्ञेखा द्रण करतें 
नष्ट करते--कथं- ते कसे {-बायुः जिगमिषतां नावं इव अम्भसि-उदके 
वायुः मागौत्‌ उदू ध्रत्य उन्मागें यथा नावं प्रवतेयति--वायु जलातून जाण्याची 
इच्छा करणान्या लोकांच्या नावेला तिच्या मागोतून कादरन भल्लयाच मागोत जसा प्रवृत्त 
करतो--पवं मनः आत्मविषयां प्रज्ञां हृत्वा विषयविषयां ( परज्ञा) करोति 
-- त्याप्रमाणे मन आत्म्याविषर्यीच्या प्रज्ञे हरण करून विषयािषयींची रज्ञा करतें 
[ यामु अय॒क्ताखा आत्मसाक्षात्काररूप बुद्धि होत नादी. इंदरिये विषयाचा उपभोग 
धेत असतांना जे मन दयया इदियांच्या विषयाविषया सकल्प-विकत्पादि करीत यांच्या 
मागोमाग जातें तें, पण्यां तील नावेला वायु जसा भल्लयाच मागौने नेतो लयाप्रमाणेभया यत्न 
करणास्या मुयुक्षूच्या आत्मानाप्मविवेक करणाय्या प्रज्ञेला नाहीसे करते. ] ६७ 


तस्मायस्य महाबाहो निगरहीतानि सवदाः । 


इन्द्रियाणीन्दरियार्थेभ्यस्तस्य परज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ ६८ ॥ 


अन्वयाथ-तस्मात्‌- म्दणून- हे महाबादो-हे महापराक्रमी अजज॑ना !- 
यस्य-ज्याची-दइन्द्रियाणि- दवियि- दन्द्रियार्थभ्यः -- विषयापासून - स्धै- 
श्ाः--सवं प्रकारे निग्रृहीतानि-- निग्रह करून टेविलेकी-आंवरून धरकेला असतात 
-तस्य-त्याची--प्रक्षा--आत्मानात्मविवेकापासून उत्पन्न स्रालेटी बुद्धि--प्रति- 
ष्ठिता-- प्रतिष्ठित क्षाटेखी असते. ६८. 


यततो ह्यपीव्युपन्यस्तस्याथस्यनेकधोपपत्तिमुक्सवा तं चाथेञ्युपपाद्योपसहरति तस्मा- 
दिति । इन्द्रियाणां प्रवृत्तौ दोष उपपद्दितो यस्मात्‌ तस्माचस्य यते मष्टाबाष्टो 


निगृहीतानि सवशः सवैप्रकारेमौनसादिभेदैरिन्दियाणीद्धियार्थेभ्यः शब्दादिभ्यस्तस्य 
भजता प्रतिष्टिता ॥ ६८ ॥ 


भाष्या्थ--'यततो ह्यपि०” इति उपन्यस्तस्य अथंस्य अनेकधा उपपात्त 
उक्त्वा ˆ यततो द्यपि० ` ६० या छोकांत ज्या विषयाचा आरभ केला होता त्याची 
भनेक प्रकारे उपपत्ति सांगून--च तं अथं उपपाद्य (तस्मात्‌° इति उपसंह- 
रति--आणि त्या विषया उपपादन करून ‹ तस्मात्‌ या शशोकानें त्यजा उपसंहार 


भध्याय दुसरा-सांख्ययोग, ` २१९ 


करितात.--यस्मात्‌ इन्द्रियाणां प्रवृत्तो दोषः उपपादितः तस्मात्‌-ज्या- 
अर्था ददिर्याच्या परवृ्तीमध्यं दोष सांगितकेला आहे व्यार्थी-हे मष्टाबाहो- हे 
पराक्रमी अज्॒ना-यस्य यतेः दद्वियाणि दंदवियाथभ्यः-रब्दादिभ्यः सवरः- 
सर्वप्रकारेः-मानसादिभेदैः निगृहीतानि तस्य प्रज्ञा प्रतिषिता-- ज्या यतीचीं 
ददरिये ाब्दादि विषयांपासून सर्वं प्रकारांनी मानसादि-सवं मेदांनी निण्दीत असतात, 
त्याची प्रज्ञा प्रतिष्ठित असत. ( ६० न्या श्ोकांत इंद्रि मनाखा विषयासक्तं करून पुस्‌ 
धाचा कसा घात करितात तें सांगण्यास आरंभ करून `“ ध्यायतः० ` ६२ इत्यादि 
शछोकांनी त्याविषयी उपपत्ति सांगन या श्छोकांत त्याच विषयाचा उपसंहार केला आहे. 
त्यामुके यावर पुनरक्त दोष येत नादी. ज्यांची ददियें सवे प्रकारच्या मानसादि विषयां- 
पासून उत्तम प्रकारे नियमित केलेला असतात तोच स्थितप्रज्ञ होय. ) ६८. 





१ आचाय नेहमी विषयाचा उपक्रम व॒ उपसहार रखिकठिकाणौ स्पष्टपणे दाखवीत 
असतात, याच हे एक उदाहरण आहे. पण रहस्यकार गातेच्या उपक्रमोापसहारादि गोष्टी 
त्यांना शिकवावयास तयारच आहेत. ‹ मीमासकाचे हे उपक्रमोपमहारादि सप्रदायप्रवतेक 
आचा्यास माहीत नव्हते कौ काय १ असे कोणी म्हरस्यास ““ दृष्टि एकदा साप्रदायिक 
बनली म्हणजे आपलाच सप्रदाय प्रमाणभूत क्ललेल्या अथांत वणिलेला अहे, असे ज्या 
रीतीने दाखवितां येद तीच रीति सांप्ररायिक टीकाकार स्वीकारौत असतो. ' असें 
उत्तर देऊन रहस्यकार वयाची वाट लवतात. जण काय संप्रदायालखा धरून रीका करणे 
म्हणजे मोठा गन्हाच करणे होय ! पण अद्वैत सप्रदायी आचायानादी असे तुच्छ मानन 
गीतेन उपक्रमोपसदारादि सांगावयास तयार ञ्ाटेल्या रहस्यकारांनौी ते किती सुड्ुद्ध व 
मौमांसेला धरून सागितले आहेत द्याने दिग्ददान वर केठंच आहे 


२ रहस्यकारांनी ६६-६८ शोकांस “ स्थितप्रज्ञार्चे स्वरूप आतां अधिक व्यक्तं करितात 
असं ज अवतरण दिर आदे, ते योवरून खोरे ठरते. कारण ६६ श्लोकांत अरान्तचित्त 
पुरुषाला आत्मविषयक बुद्धि वगेरे नसते असे सांगून व ६७ व्या श्लोकांत ती कां नस्ते, 
ते सांगून ६८ व्या शछोकात ६० व्या शोकांत आरंभिलेस्या विषयाचा उपसंहार केला 
अहि. कारण विषयांपासून सव दइद्वियांचा निग्रह केला असणे, है अधिक वणेन नसून ५८ भ्या 
शछोकातीर लक्षणाचेच ते उपपादन आहे. क्ञानेश्वरमहाराजदी ६८ व्या श्ोकांत इद्रियनि- 
ग्रहरूप लक्षणाचा उपसंहार केला अहि असेच कृर्माच्या दृष्टान्ताचा अनुवाद करून 
सुचवितात-देखे कमे जियापरी । उवाहइला अवयव पसर । नातरी इच्छाव आवरी । 
आपणपचि ॥३५२॥ तसी दद्रिये अपेता होती । जयाचे म्हणितले करिती । तयाची प्रज्ञा 

जाण स्थिति । पातली असे ॥ असो; रहस्यकार या शोकांवरील ट्पेत पुटे ह्यणतात-““ तथापि 
दृद्ियनिग्रड म्ह० इद्रिये अजिबात मारून सवं कम अजिबात सोडणै, असा अथ नसून ६४ 
व्या शछोकांत व्णिस्याप्रमाणे निष्काम बद्धौने कर्म करावी, असा गौतेचा अभिप्राय 
आहे. ? ६४०. पण षा गीतेचा अभिप्राय नमून स्वतः रहस्यकारांचा आहे. कारण ६४ 
व्या श्ोकांतदही ‹ निष्काम कम करावी › असे वणेन केले नाही. त्यांत रागद्वेषरदहित व 
स्वाधीन असलेल्या इद्रियांनी अवदय तेवद्याच विषयांचा उपभोग धेणारा मुम॒श्च॒चित्त- 


२० भ्रीमद्धगवद्रीतामाष्या्थ, 


था निशा सवभूतानां तस्यां जागतं संयमी । 
यस्यां जाग्रति भूतानि सा निरा पर्यतो मुनेः॥ ६९ ॥ 


अन्वया्थ-सवेभूतानां 
मार्थदरशंन-तस्यां-तिच्यमध्ये-संयमी-संयमवान्‌-जितेदरिय सोगी~स्थितप्रज्न 
-ज्ागति--जागतो.-यस्यां--व जिच्यामध्यें ह्य ज्या ग्यवहारावस्थत-- 
भूतानि- भूते-जाग्रति-जागतत-सा-ती- पयतः मुनेः-- ज्ञानी मुनीची 
--निदा-रात्र आहे. ६९. 

योऽयं रोकिको वैदिकश्च व्यवहारः स उत्पक्नविवेकन्ञानस्य स्थितप्रज्ञस्याविद्याकाये- 
त्वादविध्यानिष्त्तो निवतैते । अविद्यायाश्च विद्याविरोधाच्निवृत्तिरिव्येतम्थ स्फरीकुवन्नाह-- 
या निरेति । या निशा रात्रिः सवेपदार्थानामविवेककरी तमःस्वभावत्वात्सर्वेषां 
भूतामां सवेभूतानाम्‌ । किं तस्परमाथतच्व स्थितप्रज्ञस्य विषयः । यथा नक्तचराणा- 
म्टरेव सदन्येषां निद्या भवति तद्रज्रक्तचरस्थानीयानामक्तानां सवभूतानां नेदेव 
निद्या परमाथेतत्वमगोचरत्वादतदबुद्धीनाम्‌ । तस्यां परमाथतस्वलक्षणायामक्ताननि- 
द्रायाः प्रबुद्धो जागर्ति सयमी संयमवाल्ितेन्दियो योगीद्य्थः ॥ 


भाष्याथै--( “आप्मज्ञ स्थितप्रज्ञाचा सर्वं॑कर्मसंन्यासामध्येच अधिकार असून अ- 
नात्मज्ञाचा कमामध्येच आहे" याअर्थी पढीठ छेक आहे हे दाखविण्यासादी आचार्य 
या श्छोकाला अवतरण देत म्हणतात-)--यः अयं लोकिकः च वैदिकः व्यव 
हारः सः अविद्याकायंत्वात्‌ उत्पक्नविवेकन्ञानस्य स्थितदक्ञस्य अविद्या- 
निषत्तो निवतेते-- जो हा लोक व वैदिक व्यवहार तो अवियेचें कार्य असल्यासुे 
ज्याला विवेकज्ञान उतन्न चारे आदे अशा स्थितप्रज्ञाच्या अविदयेची निवृत्ति स्राली 
असतां निवृत्त दोतो-च अविद्यायाः विद्याविरोधात्‌ निवरत्तिः इति पतं 
अथं स्फुटीकुवेन्‌ ˆ या निशा०' इति आह- आणे अवियेचा वियेशौ विरोध 
असल्यामुढे विद्येच्यायोगानें अविदेची निवृत्ति होते, अशा या अथौला स्पष्ट करणारे 
भगवान्‌ ध्या निशा०' इयादि सांगतात.[बह्य हदिया ची वृत्ति स्वभावतःच बाह्य विषरयांकडे 
असते. त्याला पराग्दशंन म्हणतात. ते पराग्दशंन म्ह० बहिसुखता, दं आस्म्याल आ- 
च्छादित करणाया अविच कायं आहे. आत्मदशनानेच त्याची निवृत्ति होते. यास्तव 
आमज्ञानासाटी इद्रियांचा विषयांपास्‌न निग्रह करावा. लयांना अन्त्ुखं करावे, असा 
याचा भावाथ. ]--या निदा-रात्रिः सवपदाथानां अविवेककरी तमःस्वभा- 


[0 वीण 
~~ ~ मि कभ मित ताज ~ त जाम ०७ ०९७ ०००१०१०० 


खास्थ्यास प्राप्त होतो असे म्हटले अहि. अर्थात्‌ जो रागद्धेषश्चून्य व निगृहीत इंदियांनी 
विषय सेवनं करीत नाही, व्यार चित्तप्रसाद प्राप्त होत नाही, यास्तव मुमुचे विषयांचा 
ज भोग ष्यावयाचातो अद्या दद्वियांनीच ध्यावा, अर्सेचते्थं विवक्षित आहे. निष्काम 
क्माचा तेथे कांही संबंध नाही. 





मध्याय दुसरा-~सास्ययोग, २९१ 


घस्थात्‌ सर्वेषां भरतानां -स्वभूतानां- जी निशा म्ह राश्रे-सर्वं पदा. 
रथाचा अविवेक करणारी, सवं प्राण्यांची निशा तमःस्वभावाची असल्यामुटे पदार्था 
अविवेक करणारी आहे. ( सवं प्राण्यांना साधारण असलेली रात्र अअधकारमय असते, 
त्यामुरे रात्री प्राण्यांना जगांतील पदार्थाचा वरोबर अनुभव येत नादी. स्यांचा विवेकं 
होत नाही. याप्रमाणे निशारब्दाचा रात्र हा प्रसिद्ध अथे सांगून आतां तोच अर्थं अस्तुत 
प्रकरणी कसा लागू होतो ते सांगतात-)--किं तत्‌-ते काय-परमाथैतच्वं 
स्थितप्रज्ञस्य विषयः--परमाथंतत््व म्ह° स्थित प्रज्ञाचा विषय, ८ हीच अज्ञ जनांची 
रात्र. “ अहोपण स्थितग्रज्ञाचा विषय असें जं परमाथतत््व त्याचा ‹ प्रकाश › हाच एक 
स्वभाव असल्यास अनात्मज्ञाना रात्र कशी भासेल १ उत्तर-)-यथा अन्येषां अहः 
एव सत्‌ नक्तंचराणां निशा भवति- ज्याप्रमाणें इतर मनुष्यादिकांचा दिवसच 
असताना निशाचर जे राक्षस, उलूक वगेरे त्यांना जशी ती रात्रच दोते- तद्वत्‌ नक्तं 
चरस्थानीयानां अज्ञानां सर्वभूतानां परमाथेतत्वं निशा इव निचदा- 
त्याप्रमाणें रात्रिचरांच्था जागी असलेल्या अनात्मज्ञ सवं भूतांची परमार्थतत््व ही जरणं 
काय रात्रिच आदे. कारण--अतदूवुद्धीनां अगोचरत्वात्‌- ज्यांची बुद्धि परमाथ 
तच्त्वांत भ्रवत्त ्रालेटी नसते तर परमाथैतत््वाहून अगदी विलक्षण अक्षा द्ेतपरपचात 
प्रवृत्त ्ञाठेली असते लाना परमाथतश्व क्त नादी. अशा लोकांचा परमार्थतत््व हा 
विषय नन्दे. म्हणून परमाथतत्त्व त्यांना राव्रीसारखे आहे.- तस्यां परमार्थतच्व- 
लक्षणायां अल्ञाननिद्रायाः प्रबुद्धः सयमी-संयमवान्‌ जितेन्दियः योगी 
इत्यथः जागर्ति- त्या निशेसारख्या परमाथंतत्त्वरूप अवस्थेत अज्ञाननिद्रेपासून जागा 
ज्ञालेला संयमवान्‌ म्ह ° जितेद्रिय योगी-ज्ञानी अस। याचा भावाथ, जागतो. 

यस्यां ग्राद्यम्राहकमेदलक्षणायामविद्यानिज्ञायां प्रसुप्तान्येव भूतानि जाग्रतीस्युथ्यते 
यस्यां निक्षायां प्रसुक्षा इव स्वमरशाः सा निश्ाऽविद्यारूपत्वात्परमार्थतस्वं पश्यतो 
मुनेः । अतः कमोण्यविद्याघस्थायामेव चोद्यन्ते न विद्यावस्थायाम्‌ । विद्यायां हि 
सल्यामुदिते सवितरि श्ावरमिव तमः प्रणाशसुपगच्छल्यवि्ा । प्राण्विद्योस्पत्तेरधिधा 
प्रमाणबुद्धथा गृह्यमाणा क्रियाकारकफरुभदरूपा सती सवेकमहेतुस्वं प्रतिपद्यते । नाप्र- 
माणबरुद्धथा गृह्यमाणायाः कमहेतुस्वोपपत्तिः । प्रमाणभूतेन वेदेन मम चोदितं क्तैष्यं 
कमति हि कर्मणि कता प्रवर्तते नाविद्यामात्रमिदं सवं निद्ोवेति । यस्य पुनर्निशवावि- 
द्यामाश्रमिद सव भदजातमिति ज्ञाने तस्याऽऽत्मक्षस्य सवैकमसन्याख एवाधिकारे न 
प्रडृन्तो । तथा च दशेयिष्यति-- तदबुदधयस्तदास्मानः ` इत्यादिना ज्ञाननिष्ठायामेव 
तस्याधिकारम्‌ ॥ 

भाष्यार्थ--८ या शटोकाच्या द्वितीयाधवि व्याख्यान -)- यस्यां प्राद्यग्रादकभे- 
दलक्षणायां अविद्यानिदायां प्रसुप्तानि पष १९.५५ जाग्रति इति उच्यते 
--ज्या प्राह्यग्राहकभेदरूप अविदया्मशेमध्ये गाढ 7 भूते जागतात असें म्ह 
जते--यस्यां निश्ायां-- ज्या रत्रौ-प्रसुक्ताः इव स्वप्रहटद्राः--गाढ षोपी गे. 


९१९ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


लेया स्वप्रद्याप्मणे--सा परमार्थतत्त्वं पश्यतः मुनेः निश्ा-- ती परमाथ 
त्व पाहणाव्या युनीची निशा-रात्र आदहे-अविद्यारूपत्वात्‌-कारण तिला अ 
वियाद्पत्व आहे. [ विषयांचे हंदियांच्या योगानेँ ग्रहण केठं जातें. म्हणून व्यवहाराव- 
स्थत विषय अ्ह्य व इदिये ग्राहक अहित, अशा ग्राह्यमाहकरूप अविदानिद्रेत सवै भूते 
धोरत पर्लेलीच असतात. तथापि त्या तस्या रात्री तौ जागत आहेत असुं म्दटलं 
जाते. कारण ल्यांचां आरह्यग्राहकभेदग्यवहार चाललेला असतो. पण निजकेल्यांना जा- 
गत आहेत › असे कसे म्हणतां येतं १ म्हणून म्हणाल तर सांगतो. ज्याप्रमाणें निजलेले 
लोकं स्वप्र पहात असतात म्ह° श्चोपंत सवं ग्राह्यम्राहकरूप व्यवहार करीत असतात 
ल्याप्रमाणें अविद्यानिद्रेत गाढ निजलेठे हे सर्वं लोक जागतात, व्यवहारावस्थत कार 
दक्ष असतात. पण तौ व्यवहारदशा अज्ञानरूप असल्यामुठे परमाथततत्वदर्श पुरं्षांची 
सात्र आहे. परमाथतत््वाचा अनुभव घेणाय्या व त्यामुरेच ज्याची अविया निवृत्त क्ञाली 
आहे अशा संन्याद्याला द्वैतावस्था ही रात्र आहे, असा याचा भावाथ. असो; याप्रमाणे 
अनात्मन्ञाना परमाथौवस्था रात्रीसारखी आहे व आत्मज्ञान द्वैतावस्था रात्रीसारखी आदे, 
असें या शछोकावरून ठरके असतां कोणता सिद्धान्त ठरतो ते सागतात-]-अतः अ 
विदधयावस्थायां एव कमोणि चोद्यन्ते न विद्यावस्थायां-- यास्तव अविया- 
वस्थेतच कमाचें विधान कठ जाते, वियावस्थंत नादौ. [ कारण क्रिया, कारक, फल 
याचा भेद अवियावस्थेत प्रतीत होतो. ]-हि सवितरि उदिते शावैरं तमः इव 
क््ायां सत्यां अविद्या प्रणादं उपगच्छति--कारण सूचा उदय होतांच रत्री- 
चै तम-अधकार जसा नाद पावतो त्याप्रमाणें वियेचा उदय ज्ञाला असतां अविया अस्त- 
गत होते. [ अविच निवृत्ति भ्चाल्यावर देह असेपर्यत बाधितानुवृत्ताने क्रिया-कारक- 
फलभेद जरी भासला तरी त्याविषयी ज्ञानी पुरुषामध्यं अभिनिवेश नसतो. त्यासुे 
त्याला कमविधि नादी. कर्मविधि अवियावस्थेत संभवतो, या म्हणण्याचेच अधिक 
स्पष्टीकरण-]--प्राण्विद्योत्पत्तेः प्रमाणचुद्धथा गृह्यमाणा अविद्या क्रियाका- 
रकफटभेदरूपा सती सवेकमेदेतुत्व प्रतिपद्यते-आत्मज्ञानाची उत्पत्ति 
दोण्या पूवी प्रमाणबुद्धीने ग्रहण केली जाणारी अविया क्रिया-कारक-फलभदरूप होऊन 
सवं कमाच्या कारणत्वास प्राप होते. [ आत्मसाक्षात्कार दोण्यापूर्वीं अविदयेला बाधक 


न्म न+ - +~ 





१ अंधकारांतील रञ्जृवर सपे भासला. पण दिवा आणून तो सपं नसून दरी आदे, असँ 
ककतांच त्याचा बाध ज्ञाला, , तथापि पुनः कांही वेने तीच दोरौ पाहून सपौचा 
भ्रम होतो. परंतु पूर्वीच्या प्रमाणभूत ज्ञानानें त्याची लागलीच निवृत्तिही ते. याप्रमार्णे 
एकदा बाधित स्लेस्या भरमाची पुनः अनुवृत्ति होण याला बाधितानुबरात्ति म्हणतात. त्याच 
न्यायाने देह असेपर्यत ज्ञाना बाधित क्लिल्या क्रिया-कारक-फलमेदाची अनुकृत्ति होत 
असते. म्ह० देहच मी, दी इद्विर्ये व त्याच्या योगाने होणान्या क्रिया माद्या, त्यांच्यापासून 
होणार सुखदःख मलाच होत आहे, असा क्षणिक भ्रम होता. पण देहादिमी नन्हे, या 
श्र॑ताभभूत ज्ञानानें तो रगलाच निदृत्तदी होतो, 


अध्याय दुसरा- सांख्ययोग, ९९३ 


अपे कांटींच नसते. लयामुटे ती अबाधित असङेली अविद्या कायिक-वाचिक~मानसिक 
क्रियारूप, कता, कर्म, करण इल्यादि करणरूप, सुखदुःखादि फलरूप बनून दी खरी 
अहि, प्रमाणभूत आहे, असें वारतें व कमोच निमित्त बनते. कारण क्रिया, कारक व 
फल या द्वैताचा अभिनिवेशच क्मविधीच निमित्त अदे. ]--अप्रमाणबुद्धश्ा 
गृह्यमाणायाः कमेहेतत्वोपपत्तिः न-पण आत्मज्ञाने अविया अप्रमाण आदे 
मिथ्या भटे, असे कण्ठे असतां-अभ्रमाणबद्धीनेँ अ्रहण केल्या जाणास्या तिका कमै. 
हेतुत्वाची उपपत्ति नाह. [ अप्रमाण-मिथ्या ठरलेली अविद्या कमाचं निमित्त होऊ 
रकत नाही. आत्मसाक्षाकार होतांच आत्म्याविषर्यीचे मिथ्या अज्ञान निवृत्त होते. 
नतर करिया-कारक-फलभेदाचे ज्ञान मिभ्या-अप्रमाण आदे अशी बद्धि उत्पन्न होते 
तशा बृद्धीनं ग्रहण केली जाणारी क्रियादि भेदरूप अविदाही कमि कारण होत नाहीं 
कारण-]- प्रमाणभूतेन वेदेन मम कर्तव्यं कमे चोदितं इति हि कतो 
कणि प्रवतते-प्रमाणभत वेदान माने क्तैव्य कमे सांगितठे आहे, असे सम- 
जनच कता कमामध्ये प्रवत्त होतो, दं प्रसिद्ध आहे. इदं स्व॑ अविद्यामाभ्रं 
निशा इव इति न-ह सवं द्वैत अविय्यामाच्र आदे, रात्रीसारखे आहे असे समजून 
तो प्रवत्त होत नाही. [ फलकामना, जीवन इत्यादिकांनी यक्त असेव्या, मला कमे- 
कांडरूप वेदने कमे करण्याचा विधि सांगितला आहे. म्हणून मला ते केठैच पाहिजे. 
असे मानणारा अन कमाचा अधिकारी होतो. लयालाच विशेष साधने सांगणारा वेद्‌ 
कमोमध्ये प्रवत्त करीत असतो. पण हे सवे देत अवियमान -रात्रीसारखे आहे, असे समज- 
णारा आत्मज्ञानी कमात प्रवृत्त होत नादी. व तमाल वेदटही प्रवत्त कर्रात नादी. तर मग 
विद्रानाचा अधिकार कशांत अहे १ ]--पुनः यस्य निंशा इव सते इदं भेदजातं 
अघिद्यामाश्रं इति ज्ञानं तस्य आत्म्षस्य सवेकमेसंन्यासे पव अधिकारः 
न प्रवृत्तो--पण उयाला रात्रीप्रमाणे हे सर्व द्वैत अवियामात्र आहे असे ज्ञान क्षाठे आहे 
त्या आत्मज्ञाचा सवेकमेसन्यासामध्येच अधिकार आहे, कमंग्रहृत्तीत याचा अधिकार 
नाही. ( तसत्या आत्मज्ञाचा फलभूत संन्यासामध्येच अधिकार आहे याविष्र्य गीतेंती 
लच पुढील वाक्य प्रमाण देतात-)-तथा च 'तदबुद्धयस्तदात्मानः० अ. ५, 
१७ इत्यादिना ज्ञाननिष्ठायां एव तस्य अधिक्रार दशेयिष्यति-आणि 
तसेंच “ तद्बद्धयः० ` इत्यादि वचनान ज्ञाननिष्ठेतच याचा अधिकार भगवान्‌ दाख- 
विर्ताल. [ अथौत्‌ सवं द्वैत अविद्ामात्र आहे, अस ज्ञान ्लेल्या आत्मज्ञाचा स्वैकमे 
संन्यासपूवैक आत्मज्ञाननिष्टेतच अधिकार आदे. कमोत नाही. ] 


तत्रापि भ्रवर्तकप्रमाणाभावे प्रबुस्यनुपपत्तारेति चेत्‌, न स्वास्मविषयत्वाद्‌स्मज्ञानस्य 
न द्यारमनः स्वात्मनि प्रतकभ्रमाणापेक्षताऽऽ्मत्वादेव तदन्तत्वाच्च सवैप्रमाणानां प्रमा- 
णस्वस्य । न दह्यारमस्वरूपाधेगमे सति पुनः प्रमाणप्रमेयन्यवहारः संभवति । प्रमातुस्वं 
क्षाष्मनो निवतेयस्यस्स्यं प्रमाणम्‌ । निवतेयदेव चाप्रमाणी भवति स्वभ्रकारप्रमाणाभेव 


६९४ भ्रीमद्धगवट्रीताभाष्याथै. 


भवोधे । शोके च वस्त्वधिगमे प्रवृ्तिहेतुरवादरीनास्प्रमाणस्य । तस्मान्ञाऽऽत्माविव॑ः 
कर्मण्यधिकार इति सिद्धम्‌ ॥ ६९ ॥ 


भाष्यार्थ--( प्रवृत्त करणारें ञँ प्रमाणवचन याला विपि म्हणतात. पण लयाच्या 
अभावीं विद्रानाची कमामध्यें जरी प्रवृत्ति होत नादी, दयाप्रमा्णेच विधीच्या अभावीं 
ज्ञानामर्येदी याची प्रवृत्ति संभवत नाही, अशी देका पेडन तिचे समाधान-)--प्रव- 
तेकप्रमाणाभावे तत्र अपि भवृत्ति-अयुपपत्तिः इति चेत्‌-परण प्रवत॑क 
प्रमाणच्या अभावीं म्ह° विधिवाक्यच्या अभावी ज्ञानी पुरुषाची ज्ञानानिषटेतदी प्रवृत्त 
संभवत नाही, अरी रका ध्या तर-न आत्मक्षानस्य स्वात्मविषयत्वात्‌- 
ती बरोबर नाहीं. कारण आत्मज्ञानाचा विषय स्वात्माच आहे. [ आत्मज्ञानाला विधीची 
अपेक्षा आहे, असें म्हणतां की स्वतः आस्यालाच विधीची अप्रेक्षा आहे ! आत्मन्ञानाला 
विधीची भपेश्षा नाही. कारण दयाचा विषय स्वतः आत्माच आहे. त्यासुके विधी- 
वांचूनच प्रमाणानुसार त्याचे ज्ञान आपोआपच होतें. बरं आत्म्याखा विधीची अपेक्षा 
आहि, असें म्हणवे तर तसेही नादी. ]--हि स्वात्मनि आत्मनः भरवतेक- 
प्रमाणापेक्चता न--कारण स्वकूपांतच आत्म्याखा प्रवतैकं प्रमाणवचनाची अपेक्षताच 
संभवत नादी. | प्रवतक प्रमाण म्ह° विधि. जी वस्तु साधनांनीं साध्य करून ध्याव- 
याची असते तिच्या विष्रयीच विधि संभवतो. आत्मा स्वतःसिद्ध आदे. त्याथु>े याला 
विधीची अपेक्षा नादी. -- आत्मत्वात्‌ एव--कारण आत्म्याला आत्मत्व असल्या- 
मुदेच विधीची अपेक्षा नाही. [ आल्म्याने स्वादम्याचीच प्राप्ति करून ध्यावी, असा 
विधि संभवत नाही. आप्रणच आपल्याला उत्पन्न करावें, असा वैधे केवल अशक्य 
अददे. ^ अहो पण आत्मा व त्याचें ज्ञान याविषयी विधि जरी संभवत नसला तरी 
ज्ञानी परुषाच्या व्यवहाराविषयी नियम करण्यासाठी विधीची अपेक्षा आहे ` असें कोणी 
म्हणेक म्हणून आचार्यं सांगतात-]--च सवेप्रमाणानां भरमाणत्वस्य तदन्त 
त्वात्‌-आणि सवं प्रमार्णाचै प्रमाणत्वं आस्मज्ञान होईपयेत असतें. [ आत्मज्ञान 
क्ञात्यावर व्यवहाराला अवकाशच उरत नादी. व्यामुठं त्याचा नियम करण्यासाठी 
विधीची अपेक्षाच नसते. [--हि आत्मस्वरूपाधिगमे सति पुनः प्रमाणप्रमेय- 
उ्यवद्ारः न संभवति--कारण आत्मस्वरूपाचा साक्षात्‌ अनुभव आला असतां 
पुनरपि प्रमाण-प्रमेयग्यवहार संभवत नाही. (हें साधन, हँ साध्य,मीया साधनानें 
हं साध्य मिकविणारा साधक इत्यादि व्यवहार अद्ेत आत्मज्ञान श्ात्यावर संभवत 
नाही. “ अहो पण धमौयै ज्ञान स्ञाल्यावर धमौचे अनुष्ठान जसे संभवते द्याप्रमाणें 
आत्मज्ञान क्षावल्यावरदी ते कां संभवणार नादी १: उत्तर-)-हि अन्त्य प्रमाणं 
आत्मनः भ्रमावत्वं निवर्तयति--कारण शाल्लरूप अन्त्य प्रमाण आत्म्याच्या 
प्रमातृत्वाच निवर्तन करते.--निवतेयत्‌ एव स्वप्रकाटप्रमाणं प्रवोधे इव 
अप्रामाणी, मघति-- आणि आस्म्यावें भ्रमातृत्त निवृत्त करीत असताना स्वप्र 
काले प्रमाण जसे जागें होतांच अप्रमाण ठरते स्याश्रमाणें तं अन्स्यप्रमाण अप्रमाण 
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होते. [ अद्रेत आत्मज्ञान आत्म्याचं कतृत्व, भोक्तृत्व, सुखित्व इत्यादिका निवतंन 
करते व तें करीत असततांनाच स्वतःच प्रामाण्यदही टाकते. याविषयी स्वप्राचा टदष्टान्त 
दिका आदे. जागे होतांच स्वप्रातील स्वं अनर्थं व त्यांची प्रमाणे दही सवैः एका क्षणात 
जक्ष मिथ्या ठरतात त्याप्रमाणे आत्मा अकता वरे आटे असं ज्ञान होतांच" तो तसा 
आहे ` असे सांगणारे वाक्यही अप्रमाण दोतते. कारण आत्मन्नञानाचा प्रतिबंध घाटविण 
एवदे च राख्राच काम आहे. ते कर्तांच राख करतक्राय दति. आत्मज्ञानाखा विधी 
अपक्वा नसते याविषयी आणखौ एकर कारण-]--च रोके वस्तु-अधिगमे प्रमा 
णस्य प्रवत्तिहेतुत्वादरीनात--्आण तसेंच व्यवहारात वस्तेचा निश्चय दोणे, हे 
फल निष्पन्न ्ाटे असता -वस्तृच ज्ञान स्राटे अस्ना लयानतर मग प्रमाणाखा प्रवृत्त 
हेतुत्व असल्याचे दिसत नाही. [ प्रमाण त्याच वस्तूच्या जानात प्रवृत्त करीत नाही 
म्रमाणाचे कायं ज्चाव्यावर व्यवहारात त व्यथ ठरन असते. इष्रस्थानी जान पोच- 
ल्यावर वाहनाच गरज भासत नाही. रज्जचे नान आल्यावर प्रकाल व्यथ ठरतो. 
त्याचप्रमाणे राच्नप्रमाणाने अद्रेत आन्मज्ञान साय्यावर मग त नान याख्या प्रमाणाची 
व विधीर्चही अपेश्ना करान नाही. अथान्‌ आत्मज्ञानी पुरुपाचा ज्ञाननिषटा विर्धीवाचून 
ज्ञानाच्या मादात्मनेच सिद्ध असन्यामुद्ध जाना पुरुषाचा क्रमस्तन्यासांतच अधिक्रार 
आदे, कमीमभ्य नादी, असा उपसंहार करितत.-)- तस्मात्‌ आत्मविदः कमणि 
अधिकारः न इति सिद्धम्‌--म्दणुन आस्मवेत्याचा कमांमध्ये अधिक्रार नाही, 
हौ गोष्ट सद आला. ६९ 


आपूयंमाणमचलप्रतिष्ठं समुद्रमापः प्रविशन्ति यद्वत्‌ । 
तद्वत्कामा यं प्रविरान्ति सवै स शान्तिमाप्मोति न कामकामी ॥ 


अन्वयाथ-यद्रत्‌-ज्यप्रमाण--आपः- पाणी--आपूयमाण-पाण्यान चोदा - 
बाजूनं। भरल्या जाणान्या--अचदलप्रतिष्ट- तथापि ज्याची मयादा थोडीसुदधा न्यूना- 
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१ था श्यकानच्या पत रहस्थकार म्हणतात--“ र्ना पुरुप काम्य कम तुच्छ मान्तो 
तर त्यातच सामान्य ककि रावत असतात आणि जार्न। परुपाला ज निष्काम कम पाहिन 
ते इतराम नके नसते ` परण ज्ार्न। पुरुपा निष्काम कम पाहिनय जसन याला प्रमाण 
काय ? (सवाय रात्र व [दवतस्त वान [जतका विरोप आई तितका त। सकाम कर्मे व निष्काम 
क्म यात नार्हा. पण क्ञान व अज्ञान यांत आहे. निष्काम कम मुमुक्षुलाच वचित्तडुद्धासारी 
विहित आदे. श्षार्ना पुरुपाखातै वदित नार्हा. येय तर शाना ञ्या आत्मस्वरूपा दक्ष असतो 
त्याविषया अङ्ग ज्लापलेला असतो, लयाखात्यानै भानही नसते व अक्ष जीव ज्या व्यवहारददौत 
अतिङ्रय दक्ष असतात तित ज्ञार्न। परुषाला भान नसते, हाच निवक्ित अथ आहे. रहस्य. 
कारांचा भावाय ज्ञानी पुरुषाच्या परिस्थितीला धरून नाष. क्ानामृतने तप्र क्लालेस्या पुरं 
षाच्या हातून निष्काम कमेर्हा होणि शक्य नार्हा व व्याला त्याच काही गरज नाही, 
शानान तत्त ह्यालस्या पुरुषाच्या मनांत कामाचा जर्‌ युको समनेच नाह। तर तो निष्काम 
क्रम करीर, ही तरी दुराशाचनण्े का! 

पीर भा, २९ 
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९२६ भ्रीम॑द्धगवद्रीताभाष्याथै, 


धिक होत नादी, ज्याच्यामध्ये कांदी फरक पडत नादी अशा-समुद्ध--समुद्रास 
समुद्रामध्ये--प्रविशान्ति--गिरते-तद्धत्‌-याभ्रमणें- सवे कामाः-- सवे द्च्छा 
--यं प्रविरान्ति--ज्या प॒रुषरामध्ये त्याला विकारयुक्त न करितां भवेश करितात-- 
सः-तो--रान्ति--शंतीला--आप्रोति- प्राप्त दोतो-न कामकामी-विष- 
यांची इच्छा करणारा शांतला प्राप्त दत नाही. ५० 

विदुषस्त्यक्तेपणस्य स्थितप्रज्ञस्य यतेरेव ॒समोक्षप्राकषिन तवसंन्यासिनः कामकामिन 
इत्येतमथं दृष्टान्तेन श्रतिपादयिष्यन्नाह आपूर्ति । आपूयमाणमदिरचलप्रतिष्टमचल- 
तया प्रतिष्ठाऽवस्थितियेस्य तमचलप्रतिष्टं समुद्रमापः सवैतोगताः प्रविद्यान्ति स्वात्म- 
स्थमविक्रियमेव सन्तं यद्वत्तद्रत्कामा विषयसंनिधावपि सवत इच्छाविकेषा यं पुरुषं 
समुद्रमिवाऽऽपोऽविकुर्वन्तः प्रविशन्ति सवै आस्मन्येव प्रीयन्ते न स्वात्मवश्चं कुवोन्ति 
स शान्ति मोक्षमाप्नोति नेतरः कामकामी काम्यन्त इनि कामा विधयास्तान्कामयितं 
करीर यस्य स कामकामी नैव प्राग्मोतीलयभथेः ॥ ७० ॥ 


भाष्याथे--( अहोपण ज्याने संन्यास करेठेला नादी अशा विद्वान्‌ पुरुषाख्द वि- 
येच फक जो मोक्ष तो मिग्णे रक्य आहे. मग विद्रानने संस्यासच करावा, असा 
आत्रह कां १ उत्तर-)--त्यक्त-एषणस्य -स्थितप्रज्ञस्य विदुधः यतेः एव मो- 
श्चप्रा्िः असंन्यासिनः कामकामिनः न-ज्याने स्वं एष्रणांचा याग केला 
आहे अशा स्थितप्रज्ञ विद्वान्‌ यतीखाच मोक्ञाची प्रापि होते, जो असन्यासी-कामकामीं 
-विषयेच्छरु याला मोक्षप्रापि दोत नाद-- षति पतं अथं टदण्ान्तेन प्रनिपादये- 
ष्यन्‌ " आपूर्य०' इति आह-- अशा या अथि दषटान्ताने प्रतिपादन करणार 
भगवान ˆ आपूयमाण०ः या न्टोक्ाने सागतात--[ ज्याखा आन्म्याच आपात ज्ञान 
-प्रोक्ष ज्ञान भले आह, जा विवेक-वराम्यादिकांनी युक्त आह, पृत्र-वित्त-खोक यांवि- 
षयीच्या एषणा-इच्छा ज्याने सोडव्या अहित व श्रवण-मनन-निदिध्यासन यांच्या द्वारा 
ज्याला आत्मसाक्तात्तार जाला आहे अशा मुख्य संन्यादयालाच मोश्च मिक्रतो, विषय- 
तृष्णने पराभूत होणा-या परुषाला मोक्न मिढत नाही, हा प्रम सिद्धान्त सगण्याची 
इच्छा करणारे भगवान्‌ ˆ रागद्वेषांवयुक्त ०? श्छो. ६४'्या श्छाकांत सांगितलेला अथच 
पुनः सांगतात-]--आद्धिः आपूर्यमाणं-पण्याने चोहोकटन भरला जाणारा 
तथापि--अचलप्रातिष्ठं-अचटखतया प्रतिष्ठा-अवस्थितिः यस्य तं अचल- 
प्रतिष्ठं समुद्र--ज्याची प्रतिष्ठा म्ह अवस्थिति अचलतने असते-ज्याचे स्वरूप 
अगदी अचल असत, दयात श्राद्ध किवा क्षय ह विकार होत नाहात व्या अचलप्रतिष्ठ 
समुद्रास--सखवेतः गताः आपः प्रविरशान्ति-- सर्वं बाजुंनी गरले नाचे जल 
( समुद्रात ) प्रवेश करतं--स्वात्मस्थ अविक्रियं एव सन्तं यद्रत्‌-स्वरूपात 
स्थित असरेल्या-अविक्रिय अशाच समुद्रास सवे बाजूनीं वाहत गेट पाणी जसे मितं 
--तद्वत्‌-तसे-कामाः सवैतः इच्छाविशेषाः--काम म्ह° स्वं विषयांबि- 
धैयीच्या निरनिराञ्या इच्छा--ब्रिषय संनिधौ भपि--विषग संनिभ~समोर भप्त 
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तरी-आपः समुद्रं श्व यं पुरुषं अबिकुवैन्तः प्रविशन्नि-जल समुद्राला 
जसे, त्याप्रमाणे ज्या पुरुषाला विकारयुक्त न करतां त्याच्यामभ्ये प्रवेक करितात म्ह ° 
-सवं आत्मनि एव प्रखीयन्ते खात्मव्ां न कृर्वन्ति- सर्वं काम आत्म्या- 
म्यच प्रल्य पावतात त्याला ते आपल्या अधीन करीत नादीत-सः शान्त-मोश्च 
आप्रोति- तो शांतला म्ह० मोक्षाला प्राप्त होतो-- इतरः कामकामी न-द्सरा 
-त्याहून निराव्य कामकामी मोक्षाला प्राप्त होत नादी.- काम्यन्ते इति कामाः 
-विषयाः तान्‌ कामयितुं शीट यस्य सः कामकामी--य्यांची कामना-इच्छा 
केली जाते ते काम म्ह° विषय. त्यांची इच्छा करण्याचे उयाचे शल आददे तो काम- 
कामी-न प्राप्रोति प्व-तो मोक्षास प्राप्त दोतच नाही. [हजारो नद्यांचे पाणी चोहो- 
केडून प्रातिक्षणो समुद्रास येऊन मिक्त असते. पण व्याच्या ठराविक उदकरूप स्वरूपांत 
थोडासुदधां न्यूनाधिक भाव श्नाटेखा दिसत नादी, याची स्थिति एकल्पच असते. लयाच- 
प्रमाणे सवं विषय विद्रानाच्या अगदौ सर्माप असले तरौ स्यांविषयीच्या सवं इच्छा 
त्याच्या अन्तःकरणांत खीन होतात. दया त्यामध्ये कोणताहा विकार उत्पन्न करीत 
नाहीत. अरा विषयांविष्रयी अगदी विरक्त ्ठेल्या निष्काम ज्ञानी पुरुष्रालाच मोक्षरूप 
शाति प्राप्न होते. विषयासक्तं सकाम पुरुषाला ती प्राप्न होत नाहीं. ] ५० 


विहाय कामान्यः सवान्पुमां श्चरति निःस्प्हः । 
निममो निरहंकारः स दान्तिमधिगच्छति ॥ ७१ ॥ 


अन्वया्थ--यः- जो--पुमान्‌-परष-सवान कामान्‌ विद्टाय--सरवं 
कामांस टाकून, सवं कामनांचा त्याग कर्न-निःस्पृटः- निरिच्छ--निममः-- मम 
तारहित-निरहकारः--अहंकाररहित दोजन-चरति-पयटन करतो,-सः- 
तो- शान्ति शतीला-अधिगच्छति- प्राप्त दोतो. ७१. 
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१ या शोकावराल टीपित रहस्यकार पनः म्हणतात-“धांति मिकविण्यासाठा कमे करू. नयेत 
अमाया शोकाचा अथ नसून सामान्य लोकनि मन फ़लाश्चेने गागरून जाऊन कमानो त्यांच्या 
मनाची शांति विघडते, पण सिद्धावम्थस पोचलेल्यान मन फलान्नेनेष्षुन्धन होतां कितीही 
क्म करावयाची अमला तर त्याच्या मनाची श्चातिनढन्स्तां समुद्रासारखा शत राहून तो 
ती करीत असतो.. ›' इत्यादि.पण काम म्हण० फलाञ्चा हा अथ बरोबर नाही. श्मकाचा अथं 
करताना ते "सवे कामाः" याचा सवं विषयः व ‹विपयांची इच्छाः अमाच मरक अथ करि- 
तात. पण टित (कमं व फलाञ्चा' हा जोडा पटरचीच आणतान व ‹ सिद्धाला कितीही कमं 
करावयाची भसलीः अस्ते म्हणन त्याच्यावर काल्पनिक कर्माचा उगीच बोजा लादतात. या 
शोकांत विष्येच्छारदहित पुरुषाला लांति भिक्त व विषयेच्छावानाला तौ मिनत नाही, हेच 
सांगावयाचे आहे. येथे करम किंवा फलाञ्चा यांचा काही संबध नाहा. त्यांचा मुक्त मुच 
उदेव केलेला नाही, ॥ 


९४८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं. 


यस्मादेवं तस्मात्‌ विष्टायेति । विहाय परित्यज्य कामान्यः संन्यासी पुमान्सवानशे- 
षतः कार्स्न्यैन चरति जीवनमाग्रचष्टाशेषः पयैटतील्यथः, निस्पृहः शरीरजीवनमान्रेऽपि 
निगंता स्पृहा यस्य स निस्पृहः सन्निमंमः शरीरजीवनमात्राश्चिक्षपरिग्रहेऽपि ममेदमि- 
्यभिनिवेश्यवकजितः, निरहंकारो विध्यावस्वादिनिमित्तव्मसभावनारष्ित इयथः स एव- 
भूतः स्थितप्रज्ञो बरह्मविच्छार्ति सवेससारदुःखोपरमरक्षणां निवोणाख्यामधिगच्छति 
प्रामोति ब्रह्मभूतो भवतील्यथेः ॥ ७१॥ 

भाष्याथै-( सर्वं अभिमान राकून कूटस्थ ब्रह्मच मी आदे, अशी सतत भावना 
करणाय्या गृहस्थाखाहयी जर ब्रह्मनिवाण प्राप्न होते तर संन्यासच काय करावयाचा आहे 
उत्तर-)--यस्मात्‌ एवं तस्मात्‌ ‹ विहाय ० इति आह--ज्याअर्थी निष्काम 
पुरुषालाच मोक्ष मिक्तो व॒विष्रयाभिलाष धरणाग्या सकाम पुरुषाला मिक्त नाही, 
असा अबाधत नियमच आहे त्याअर्थी (विहाय ० इलयादि {सांगतात.-यः-सन्यासी 
कामान्‌ सर्वान-अशोषतः-कात्स््यन विदाय-परित्यस्य--जो संन्यासी सवं 
कामाना, कोणताच काम बाकी न टेवतां, पृणपणें रकरून-चरति-जोवनमाजचेष्ठा- 
सनषः पर्यटति इत्यथः-- संचार करतो- फक्त जीवनाला अवदय तेवदीच शरीरचेष्टा 
-हार्चाख ज्याचा बाकी राहिटी आहे असा टोऊन पयटन करतो, असा यावा अथ, 
[ शरीर जिवत रादण्य्‌।स अवेद्य तेवदेच कम करतो व॒एक्राच जागी राहिल्यास त्या 
स्थानादिकावर आसक्ति जड म्हणून एकाच नियत स्थानींन राहतां पयटरन करीत 
राहतो; त्याचीच ‹ निस्पृहः ` ˆ निमम `व “^ निरर्हकारःः ही आणखी तान विशेषणे 
आदेत- त्यांचे व्याख्यान-]--निःस्पृहः-शरीरजीवनमात्रे अपि निगंता स्पृहा 
यस्य सः निःस्पृहः सन्‌--फक्त गरीराच्या जीवनाला अवदय तवद्याच अन्न- 
वलादि पदाथाविपयही ज्याची इच्छा अवशिष्र रादिकेखी नही तो निःस्प्रह, अमा 
निस्पह होन व--निमेमः-ममत्ववलजितः-शरीरजीवनमाज्-आक्षिप्रपरिः- 
ग्रह अपि ˆ मम ` इति अभिनिवेरावलजितः-निमम म्ह ममत्वरहित-शरी- 
राच्या केवल जीवनाला अव्यत अवश्य असखल्या परिग्रहाविषर्यादी हा माज्ञा ` असा 
अभिनिवेश ज्याला नमतो तो नमम, -निरहकारः-विदयावस्वादि्निमित्त- 
आत्मसभावनारषह्ितः इत्य्थः--अहंकारद्यन्य-मी मोठा विद्वान्‌ आदे, अशा 
प्रकारच्या विदावत्वादिकांविषयीच्या आव्मसंभावनेने रदित असठेला असा याचा भावाथ. 
--सः एवंभूतः स्थितप्रज्ञः ब्ह्मविद-सवंससारदुःखोपरमलक्षणां निवा- 
णाख्यां शान्ति अधिगच्छति-प्राप्रोति-ब्रह्मभूतः भवति इत्यथेः- तो 
अदाश्रकारचा स्थितप्रज्ञ ब्रह्मवेत्ता सर्वं मसारदुःखांचा क्षय देच जिच ठक्षण-स्वरूप 
आहे व निर्वाण हे जिला नाव मे अशा रांतीखा प्राप्त होतो, ब्रह्मभूत दोतो, असा याचा 
भावार्थ. [ मोक्षाची इच्छा करणाव्या संन्याद्याची सवं कामलयाग, निःस्पृहता, निममता, 
निरहंकार इत्यादि विदोषणें यत्नसाध्य असून कैवल्य हे यांचे फक अहि. ] ७१. 


१ रहस्यकार या श्नोकाचा अथ असा करितात“ सवे काम म्हण० आसक्ति मोडन जो 
पर्प निःस्पृह होऊन ( व्यवष्टारांत ) वागतो व ज्याला ममत्व व अहकार नाही त्यालाच 


भध्याय दुसरा-सांल्ययोग, २९९ 








शांति भिक्ते *› पण यातीर काम म्ह० आसक्ति हदा अथं वरोबर नाहीं. तो प्रसिद्ध अथोच्या 
विरुद्ध आहे इतकेच नन्हे तर वरच्या शछेकांत काम्चब्दाचा जो अथं केला आहे त्याग्याही 
विरुद्ध आहे. वरच्या शछकांत एकदा “विषय व दुसन्यांदा “विषया इच्छाः अक्षा केला आहे. 
व येथं “(आसक्ति असा केका अदे, हा विराध वाचकांनी लक्षात ठेवावा. तसेच चरति 
म्ह ° वागतो हा अथै विचित्र अहि. पण आपलाच अथं निर्दोष आहे असे मानून से पत 
म्हणतात--““ चरति-वागतो या पदाचा सन्यासमागातीर काकार “भिक्षा मागत र्दिडतोः 
असा अथ करितात, पणतो बरोबर नाही. मागे ६४ व ६७ ग्या श्ोकांत नरन्‌" व 
चरतां ' यांचा जो अथ आहे तोच येथदी घेतला पाहिजे, स्थितगप्रज्ञाने भिक्षा मागावी 
असा गीतेत कोटे उपदेश नाद्र. उक्ट ६४ व्या शछोकान इद्रि्यै ताब्यांत ठेवन ‹विषयां- 
मध्यै वागे" असं स्पष्ट म्हटले आहे. म्हणून चरति म्ह ° वागतो, जगाचे व्यवहार करतो, 
अमाच अथ केला पादि ६४१ .पण “भिक्षा मागत हिडतोः असा अथ कोणी अद्वेती शका- 
कार करीत नाही. आचाय (चरतिः म्ह० पयटन करते, असा करितात.मधृमूदनसरस्वत्ती व 
श्रआधरस्तरामीप्रारन्धकमवशेन भोगान्‌ भुक्त-यादृच्छिकतया यत्र कापि गच्छति इति वाः शकरा- 
नन्द ° भूमो सर्वत्र असंगेदासीने भूत्वा पयटति' असा अथं करितात. ज्ञानेश्वरमहाराजही 
८तो अहकारति दवदुनौ । सकन काम सांदुनी । विचरे विश्च होरनी। विश्वामाजी ॥' असा 
करितात. अथात्‌ “स्थितप्रक्षाने भिक्षा मागावी असा गीतेत कदी उपदे नादी" असज 
म्हणणे अहि ते वृथा होय. कारण आचार्यादि जर तस म्हणनच नाहीत, तर “गीतेत केही 
तसा उपदश्य नाही, › या म्हणण्यात काय स्वारस्य आह १ रहस्यकार म्हणतात ‹ चरन्‌ › 
६४ व ध्चरतां-› ६७ याचा जा अथ आहे ताच ‹ चरनि-~ शब्दराचा अथ पेतला पाहिजे. 
पण तथ सविषयान्‌ चरन्‌? वे द्वद्रियाणा चरता" जने यन्द आहेत वं यथे धयः पुमान्‌ सवान्‌ 
कामान्‌ व्रिहाय चरति › जा पुम्प सवे विपयाच्या इच्छाम मादन पयटण करते असे आह. 
त्यामुक्रे तथे विष्राचा अनुभव घत वद्द्रिय विपयामध्य प्रवृत्त हान असता, अमा अथं 
करावा कागता; व येथ "जा जाता, पयरन करत।;' अमा अथ हनो. 'विषयामध्ये वागतोः 
हा अथ दुबोध आहे व मूक शब्टना धरूनर्हा नादी. कारण (विषयान्‌ चरन्‌ यांतील 
(विषयासः हौ द्विताया आहे,सप्तमी नन्दे व धचरन्‌-'मागणारा हे प्रथमान्त बततमानकालवाचक 
धातुसाधित विदेपण आहे. त्यामङ भविषयांमध्येः व 'वागतो' हा त्याचा खरा अथच नन्हे. 
<्वर-मचरणः या धातूपाम्‌न क्ञलिले (चरतिः ह क्रियापद चान्णे, जणि या अर्थीच मुख्य 
आह. वागण या अर्था मुख्य नहा. ‹ विषयान्‌ चरन्‌ ` यथ “ चरन्‌" विषय हे क्म 
प्रत्यक्ष आह. "चरतिः यथाल प्रयोग अकमक आह. वागे हे मराठी क्रियापददही अकर्मक, 
आदि. म्हणून ‹विषयान्‌ चरन-' याचा अथ प्रत्यक्ष कमाचा त्याग करून "विषयांमध्ये वागतो, 
अमा करण हा अन्याय आहे आणि वागनो म्ह० (जगाचे व्यवहार करता" हा तर अथ 
नमून अनथनच आहे अदत वेदान्ती भाष्य-ठीकाकारांवर आक्षेप करताना रहस्यकारांनी 
यान अधिक सूक्ष्म दृष्टि ठेवावयास पाहिजे होता. पण परमात्म्यानते त्यांना तशी बुडि 
दिली नाही. असो; मवकामांचा त्याग,निःस्एृहता, निमेमत्व,निरहकारत्व या विदेषणांवरून 
स्थितप्रक्ष कमयोगो ठरतो की ज्ञानयोगी. आतां भाष्याथौच्या माष्यनिं वाचकांनौच ठरवावे, 


२३५ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, 


एषा ब्राह्मी स्थितिः पाथं नैनां प्राप्यं विमुह्यति । 


स्थित्वास्यामन्तकालेऽपि वबह्मनिवोणमुच्छति ॥ ७२ ॥ 


इति श्रीमद्भगवद्रीतासु उपनिषत्सु ब्रह्मविध्ायां योगशा श्रीङ्ष्णाजैनसंवादे 
सांख्ययोगो नाम हितीयोऽध्यायः ॥ 


अन्वयाथ-हे पाथं-हे अजना !-पएष्रा-- ही वर सांगितलेली-त्राह्मी- 
ब्रह्मतील~ब्रह्मासबधीं-रस्थतिः- स्थिति आरे-पफनां--या स्थितील--प्राप्य-- 
प्राप्त होउन-न बिमुह्यति-- मनुष्य मोहित होत नादी.--अस्यां--या स्थितीत-- 
अन्तकाडे अपि स्थित्वा--अन्त्य वयामध्येही स्थित होउन तो-जह्मनिकवणं-- 
मोक्षास-ऋच्छति-- प्राप्न दोतो. ५२. 
सेषा ज्ञाननिष्ठा स्तूयते एषा बाह्मीति । एषा यथोक्ता ब्राह्मी ब्रह्मणि भवेयं स्थितिः 
स्वं कमे सन्यस्य ब्रह्मरूपेणवावस्थानमित्येतत्‌ । हे पाथ नेनां स्थितिं प्रप्य रन्ध्वा 
न विमुद्यति न मोह प्रामोति । स्थित्वाऽस्यां स्थितो ब्राहुम्यां यथोक्तायामन्तकालऽप्यन्ते 
वयस्यपि ब्रह्मनिवोणं बह्मनिकतिं मोक्षमृच्छति गच्छति किसु वक्तव्यं ब्रह्मचयादेव 
संन्यस्य यावजीवं यो ब्रह्मण्येवावतिष्टते स ब्रह्मनिवीणमृच्छतीति ॥ ७२ ॥ 
इति श्रीमत्परमहसपरित्राजकाचायगोविन्दभगवत्पूज्यपाद हिष्यश्रीमच्छकरभगवतः 
कृतो श्रीभगवड़ाताभाष्ये सांख्ययोने। नाम द्वितीयोऽध्यायः ॥ > ॥ 


भाष्याथै-( याप्रमाणे या अध्यायांत रिकरिकार्णी संक्षेपे व विस्ताराने प्रदर्दित 
केलेल्या ज्ञानानेष्टमध्यं अधिकारी पृरुषाची प्रवृत्ति दोण्यासाटी भगवान्‌ तिची स्तुति 
करितात, असे सांगून आचायं या अध्यायाच्या दोवट्च्या श्योकाला अवतरण देतात) 
--सा एषा ज्ञाननिष्ठा (एषा ब्राह्मी° इति स्तूयते- ती दी ज्ञाननिष्ठा 
‹ एषा ब्राह्मी ° या श्टोकानें स्तविटखी जति.--फषा-यथोक्ता बाह्पी-ब्रह्मणि भवा 


१ सव अद्वेती ठीकाकार या श्नोकांन ज्ञाननिष्ठा स्तुति करितात, असच अवतरण 
देतात, कित्येक ‹ प्रकरणाचा उपसहार करितात ` अम अवतरण देतात. रहम्यकार याला 
अवतरणच देत नाहीत. अथात ° अतकाना म्ह० मरणाच्या वरा सुद्धा या स्थितीमध्ये 
राहून त्याला ब्रह्मनिवाण म्ह° ब्रह्मान मिङ्रन जाण्याच्या स्वरूपाचा मक्ष॒ भिन्त › अमे 
म्हणतात. टापेत “८ ब्राह्मी स्थिति हौ कमयोगांक्तल दावरचा व अच्युत्तम स्थिति दाय... 
एखाद्या मनुष्या ण्खादे दिवक्ला षरिकाभर्‌ बाह्य स्थिताचा कदानित्‌ अनुभव येऊ दकल 
तरी व्यापामून काह कायमचा फायदा होत नादी . मरने वरी जर ही स्थिति नसेल तर 
त्यविखा मनांतीट वासनेप्रमार्णे पुनजन्म ट्त नाही, '' वगेरे ६४१. ह्मी स्थिति हा जर 
कर्मयोगांतील रोवटची स्थिति तर मग ज्ञानयोगांतील दवरची स्थिति कोणतौ!? कौ 
शञानयोगांत शेवटनी स्थितिच नाद ? पणन ही कमयोगानीन शवटची व अच््युत्तम स्थितिः 
अहि -हं म्दण्णे रहस्यकारांच्या पदर आहे. त्याला मुकांत कांही आधार नाहा. रह- 
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स्यकारांन। गीतेतील रिथितप्रज्ञ कमयोग आहे, अ्ी जी आपला भ्रामक समजूत एकदा 
करून घेतली आहे तिच्या पुष्टीसा्ठा हे वाक्य अदे. “प्वाचाला एखादे दिवशी धरकाभर 
ब्राह्मी स्थितीचा कदाचित्‌ अनुभव येऊ शकला ` इत्यादि वाक््यावरूनच रहस्यकारांना 
ब्राह्मीरिथितीची यथाथ कल्पना नादी, हे उधडट दिसते. यांना जर तिची बरोबर कल्पना 
असती तर “ ण्खदि दिवी धर्टिकाभर अनुभव ` इत्यादि ब्राह्मीस्थितीला लागू नसकेरे 
दाब्दं त्यानी कधौ लिहिले नसत. ब्राह्मी स्थिति म्ह० जीवन्मुक्ति, स्थितप्रज्ञता ती एखदे 
दिवा, षरटिकाभर कर्थाच प्राप्त दात नमन. सव विक्षपरहित आलुक मन आस्म्यामध्ये 
जेन्हा निश्चल हात तन्हांच दहा स्थिति प्रप्र हात. जाण्कदाया अवस्थला प्राप्त याला 
लयार्च( जानि कथि दन्त नादी. ‹ गुरुणापि दुन न व्रिचास्यत !-फार मोश्चा दुः्ा- 
नही ता म्वरूपापायृन दरत्‌ नाहा. (अ. 5श्म. २२). अमे गातेतच सांगितठे आह. 
हीच ज्ञाननिष्ठा होय. कमनिष्ठा नब्दे. ` कमयोग स्थिनप्रज्न ` दी युद्ध कल्पना आहे. कर्प- 
नेला काही अच्नक्य नाही, कल्पना आकान्नातहईा मव्य रत्नजाडित प्रासाद उभा करू रकेल, 
पण अनुभवान लहानस्ना ओपी बाधरता येण उक्य नादा मूष छकाथाकडे जरी अधिक 
कागजीपूवके पाहिल नरी ही स्थिति ण्लाया द्विवक्ी घारिकराभरन अन॒भवाम येणे शक्य 
नाहा, ह लक्षात यते. कारण द्या म्थितीना प्राप होऊन पुरुप मोहित होत नाही, ण्कदा 
हौ अवस्था प्राप्न आना का पन. ८हा मवे मान्न, म॒, द्खी, कता, भोक्ता › 
इत्यादि माद हात नादा, अम यथ स्पष्ट म्हटले आहि. ल्यावरून ह। स्थितिं क्षणमभर्‌ प्राप् 
होऊन पुन. तिचा अस्त होना, अमे टररन नाहा ‹ गतायाः श्रातः न पुनरागमः › आत्म- 
ज्ञान हाऊन नत्काल गेना श्राति पुन. हात नाहा, ' ज्ञानममकालमुक्तः ` ज्ञान होतात 
मुक्त ्ालेला, इत्यादि अनेक वचने यावया प्रमाण आहन. पण रहम्यकारांचा स्थितप्रङ्घ 
बिनारा कमयोग पटला | न्याम त्याच्या मनान मुग्व-द.ग्वादि इतर अनेक क्षणिक वृत्तौ 
प्रमाणे हा त्रारछ्यी ग्थिनिहौ क्रणमर उदय पावत भसव्यामुद् त॑। अतकाटीदहौा असर्टा तरच 
याला माक्ष मिल, नाहा तरता (कमयोग ग्थितप्रज्ञ ) पुनः जन्म षेद, ह उघड आहे! 
म्हणून त्याना क्षणिक ब्राह्मी रिथताचा यथ कल्पना करून अन्तकालाही त्या स्थिती्ची आव- 
य्यकता दीपन मदाम वाणिला आह. प्रण देत मप्रदाथ म्हणजच ओपनिषद मिद्धान्त 
तसा नाहा. "परमात्म्थयाचा साक्षात्कार दानाच मव अविवेक, सशय, व क्म क्षीण होतात-' 
असा उपनिषदाचा सिद्धान्त आहे. "आत्मवित्‌ जाक तरनि-` आत्मवेत्ता सव शोकाय उ्छघन 
कर्ति. ब्रह्मविद ब्रह्मच होतो, इत्या अनेक वचने जान होताच सवं दुःखादिकाचा क्ष्य 
होतो, अमे सागतात अणिज्ञानी पञ्याची ज्ञानोत्तर जौ स्थिनि तीच ब्राह्मी स्थिति 
तिलाच जवन्मक्ति म्हणतात, क्षाननिष्ठाचीत तौ स्थिति भमस्यामु>े कमयोगाचा त्या 
दरोत सभवच नाहा. अथात्‌ हा स्थिति अगदा शेवटी दवटा-मरता मरता जरी प्राप स्षाडी 
तरी त्या मुमूरधूलाही मोक्ष मितो. अथौत्‌ शेवटी शेवटी जरी ज्ञान क्ञाठे तरी श्चान होतांच 
मोक्षः असा सिद्धान्त असल्यास त्याच्या मोक्षाल। काही प्रतिवंध होत नाही. अथात्‌ पूवे 
वयांतच ज्ञान होऊन जीवन्म॒क्त दशेचा अनुभव ज्याने पुष्कक वर्षे घेतला आहे, त्याच्या 
मेक्षाविषर्या तर संश्चयच नको, असा याचा आश्य अहि. “अगदी रेवा जरी दी ब्रह्मी 
स्थिति भ्रात प्षाली तरौ मोक्ष भिश्तोः असा उ्तराधौचा अथे भि, व त्यांतच भषिकर 
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यं स्थितिः- दी या अध्यायांत सांगितलेली ब्राह्मी-ब्रह्मामध्ये क्लेली ही स्थिति 
म्ह-सवै कमं सन्यस्य ब्रह्मरूपेण एव अवस्थानं इति एतत्‌-- सवै कमौचा 
सन्यास करून ब्रह्मरूपानेंच अवस्थित दोण, असा ' ब्राह्मी सथितिः या शब्दाचा अर्थ.- 
हे पार्थं एनां स्थिति भराप्य-लन्ध्वा न विमुद्यति-न मोहं पामोति- दे अर्जुना, 
या स्थितीला प्राप्त होऊन-संपादन करून मुमुक्च विमूढ होत नाही-मोहास प्राप्त होत 
नाही---अस्यां यथोक्तायां ब्राह्म्यां स्थितौ अन्तकाले अपि-अन्ते वयसि 
अपि र्थित्वा--या वर सांगितलेत्या प्रकारच्या सवं कम॑संन्यासपूवेक ब्राह्मी स्थितीत 
अन्तकालीही -अगदी अखेरच्या वयांतही स्थित दोऊन--ब्रह्मनिवणं-ब्रह्मनिवति 
-मोश्च ऋच्छति-गच्छति- बह्मनिर्वाणास-ब्रह्मामभ्ये शांतीस-मोक्वास प्राप्त होतो. 
[ अहोपण गृहस्थ व संन्यासी असे दोघेही जर मोक्षाला प्राप्त होतात तर अव्यत कश 
देणान्या संन्यासार्चाच इतकी काय मोरी आवदयक्रता आदे ! असे कोण म्हणेर ! परण 
गृहस्थाच्या ज्ञानप्राप्ताला प्रतिबंध फार व स्यात विघ्रह पुष्कठ येतात. म्हणून सुमुक्षूला 
संन्यासाचौच अत्यत अपेक्षा असते, अते येथे ' ब्राह्या : स्थिति या जब्दाना सुचिले 
आहे. या ब्राह्मी स्थितीला प्राक्त ्ाल्यावर संन्यादयाला विमोह टदोण्याचा फारसा संभव 
जरी नसला तरा गृहस्थाला धनादिकाच्या हानीमुढे मोह होण्याचा फार संभव अ- 
सतो. मोहासुके त्याचे चित्त विक्षिप्त होतेव ते। परमा्थंविवेकशून्य होतो. यास्तव सवं 
कमसंन्यासपूवैक या ब्रह्मनिष्टेत अगद अखेरच्या वयात जरौ णखादा मनुष्य स्थित 
काला तरी त्याला मोक्ष भिकतो. ) मग--यः ब्रह्मचयात्‌ एव संन्यस्य यावज्जीव 
अह्मणि एव अवतिष्ठते सः ब्रह्मनिवांणं ऋच्छति इति किमु वक्तव्यम्‌- 
जो ब्रह्मचयांश्रमांतुनच संन्यास करून मरेषयत ब्रह्मामध्येच अव्यत होतो तो ब्रह्म 
निवाणास प्राक्त होतो द काय सांगावे १ ७२ 


[ याप्रमणे या अध्यायांत ' त्वमसि ` या महावाक्यांतील-- तत्‌-' पदाचा अथं 
परमात्मा,^त्वं -'पदाचा अर्थं जीवात्मा, त्यांचे णेक्य शटाच महावाक्याचां अथे" केवल 
आत्मज्ञानानेच सक्ति व तिचा उपाय, याच येयं प्राधान्याने वणन केठे आदे. व्यावून यां 
अध्यायांत उपाय-उपेखभूत म्ह साभ्यसाधनभूत दोन निष्ठा सांगितल्या अहिन, दें 
सिद्ध श्चाठे, असे आनेदज्ञान म्हणतात. जाननिष्ठाच शोक-मोहां ची साक्षान्‌ निवात्तं करते. 
यस्तत्र या अध्यायांत तिचच म॒ख्बत्वाने वणेन करून ज्ञाननिष्टेवा उपाय अशी जी योग- 


स्वारस्य अहि. जक्ष स्थिति केन्दाह। जर प्राप क्लाडी तरी मोक्ष मिक्तो, ह भगवानांना 
विवक्षित अदे. ती स्वस्थावस्थत जश्च तशीच मरणाचे वेषीद प्राप्त ्ञारी पाहिजे, तरच 
मोक्ष मिक्तो, असें म्हटल्यास पूर्वोक्त वेदान्त सिद्धान्ता निरोध येतो, इतकैचे नन्हे तर 
भ्या स्थितीलखा प्राप्त होऊन मनुष्य मोहित होत नादी" या दुसन्या चरणाश्चीहा विरोध येतो, 
आचाय व इतर अद्ैती दीकाकारच 'अतककेड्धि' याचा असाअथं करितात असे नाह, तर 
रामानुजाचाथदौ “अस्यां स्थित्यां अन्तिमेऽपि वयसि स्थित्वा" असा अथ करितात, वनसं. 
वि, +मन्तकाले क्षणं अपि अस्यां स्थित्वा" असं म्हणतात, 
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निष्ठ ती गोणध्वानें सांगितली आदे. याप्रमाणे येथे उपाय-उपेयभूत दोन निष्ठा भग- 
बानांनी प्रतिपादिल्या आहेत, असं भाष्योत्कषर्दीपिकाकार म्हणतात. ज्ञान, ज्ञानाच 
साधन कमं, चित्तशुद्धि हें कर्माचे फल व ज्ञाननिष्ठा हे चित्तशुद्धाचे फठ या अध्यायांत 
सांगितलं आदे, असे मधुसूदनसरस्वती म्हणतात, ] 
इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनी गायल्ख्या-सांगितलेद्या उपनिषदां तील~रहस्य विदयतील 
बरह्मविचेपैका योग~-उपाय-्ाखरांतील सां ख्ययोग-ज्ञानयोगनांवाचा दुसरा अध्याय 
विष्णुद्चमक्रत सान्वया्थ-सर्दीप-माष्य-भाप्यार्थामह समाप्च ञ्चाला, 
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? पण रहस्यकार समािसूचक सकल्पांत ^ योग म्ह० कमयोग शाक्लावरील... सांख्य- 
यागनावाचा दुसरा अध्याय अमे म्हणतात व दीपेत “या अध्यायान आरमी मार्य 
किवा सन्यासमा्गाच विवेचन असल्यामुके याला ‹मसाख्ययोग' हे नाव दिर आह. 
परतु तवढ्यावरून सबध अध्यायात तोच विषय आह, अम समनू नय. एकाच अध्यायात 
प्रायः अनेक विषय अमतात. ल्यातीर प्रारभाचा कवा प्रमुख विप्रय घन व्याप्रमाणे व्या 
अध्यायाखा नाव दिले जाने. ? अर्मे त्याचे उपपादन करितात ‹ पण कमयोगश्चास्रावरल 
साख्ययोग ` हा दाब्दरप्रयोगच सदाप आह. दुमव्या अध्यायाच्या ?०-३० कांत 
सन्यासमागाच तिवेचन नाहा. आत्मयाथात्म्य-आलत्मम्वरूप सागितल आह. पण तेदी 
साख्य या नावाच आह. वत्यालायागदहे नाव कसे प्राप्त ्ाङे? भगवानानी तर (मास्ये 
बुद्धि. ” अमे म्हटले आह. साख्ययाग अम नाव कोच नाही मग सकल्पातचते नाव 
काटरून आल तमेच ' योगश्रास्नातील म्ह क्मयेगदास्रावराल साख्ययोगः याचा अथ 
रहस्यकागाच्याच परिमाधप्रमाणे कमगरोगन्नास्रावराल सन्याममागाच्या नविविचनाचा योग 
अमा हाता पणयेधाल ‹ याग दाब्ढाचा अथ क्रायय्कौा त्याचा अथ कमयोगच ! 
का साम्य? की कोल्ल? पण त्याताल काणनार्ह। अथ जर घतलया तरी ' सन्यासमागाच्या 
विवेचनान्नी' को नुखत नाद्व. अिवाय कर्मयोग व मन्यास्र ह जर पृथक आहत, दोन 
स्वतत्र मोक्षमागं आहेत तर कमयागावसाल त्रीकृष्णाजुनाच्या मवादात ‹ सन्यास मागाच्या 
विवेचनाचा याग? कञ्चाला आला? तमेच, माख्य दुमव्या अध्यायाच्या आरा आह 
ह्मणून त्याला सास्ययागदहे नाव दिल कौ ते प्रमुख आह द्मणून ? परण आरभ आरर्म 
अजुनाचा विषादच आह, ह्मणून याला ‹ अनुनविषाद › च म्हणाबयाम पाहिजे होते. 
' प्रमुख ` म्हणाव तर ‹ साख्य › पवन नृव त्नि पाज. ‹ योगः हया रब्द 
त्याच्याच जोडताच येत नाहा. कारण ३९ व्या छकात ' ही तुला साख्यपिषयक बुद्‌ 
सागितर्ला, योगविषयक णक ° असु ह्मणन योग पुटेच यावयाचा आहे व रहस्यकाराच्या 
अथाप्रमाणे ३९ते ७२ शोकात किबहूना १८ग्या अध्यायाच्या अखेरपयत कमयोगच प्रतिपादि- 
ठखा आहि. तन्हा माख्ययोगदहेनांव याअध्यायालाका दिक? रहस्यकारांनी दिलेले कारण परत 
नाही. यापेक्षा १ ज्या अध्यायात जो विषय प्रामुख्याने व॒ आधिक्याने सागितलेला 
असता व्याच नाव त्या अध्यायास देतात, २ साख्य म्ह० आत्म्याचे स्वरूप, २३ योग म्ह० 
त्याच्या प्राप्तौीचा उपाय, ४ योगशास्रम्ह० उपायशाख, उपास-साधनश्चास्र, व ५ स्थितप्रज्ञता 
श्ह० शानयोग किवा सांख्ययोग, असो मानस्यान या अभ्यामातचे (सांख्यमोगः हे नांव 
णी. भा, ३० | 
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पि वि [कका बणीगीीीीीीीि 


सवथा उपपन्न होते. कारण यात साख्य म्हण० ज्ञानयोगाचेन सविस्तर व प्रमुखत्वार्नि 
वणन केले आहे. शोक ४५, ४६ व ४९-७२ यांत ज्ञानाचे किंवा ज्ञानायोगाचे प्रतिपादन 
अषि. ‹ सांख्ययोग ‡ “ कर्मयोग › इत्यादि गतैतीर योगशब्दान्त सव शब्द कमधारय 
समास आहेत. त्यामुटे सांख्य हाच योग-उपाय-साधन, कमे हाच योग-उपाय-साथन 
असाच त्यांचा विग्रह व अथ होतो. दुसव्या अध्यायाच्या ३९ व्या शोकापासून अठ. 
राव्या अध्यायाच्या समाप्तीपयत योगाचेच प्रतिपादन केठे आहे हे खरे; पणतो योग म्ह° 
केवल कर्मयोगच नन्दे तर ज्ञान, कम, संन्यास, ध्यान, भक्ति इत्यादि अनेक योग त्यात 
आहित ( मगे प्र. २७ प्रहा ) अथात्‌ षयोगश्चासांतीर ज्ञानयोगः इत्यादि म्हणतां येत. कारण 
योगद्ास्ांत ज्ञानादि सवं योगांचा अन्तभीव होतो. कमयोगांत होत नादी. अथात्‌ रहस्य. 
कारांची कस्पना सवथा अय्ाद्य व अनुपपन्न आहे. रिवाय दुस्तन्या अध्यायात ज्ञानयोग 
सांगितरा आहेज्ञानाच म्रष्ठत्व वणिले आहे+असे मानर तरच अजुनाचा पुदाल प्रश्च उपपन्न 
होतो, त्यावांचून होत नाद्व. सव॒ अद्वैतवादी ठकाकार असेच ममजतात. ज्ञानेश्वरमहारा- 
राजद, एसे कृष्णवाक्य एेकिंले । तेथ अजने मनी म्हणितठे। आता आमच्या काजाआले। 
उपपत्ती इया ।॥ ३७॥ जे कमजात आधवे । ण्थ निराकारिने देवे । तरी पारुषठँ म्यां ्मञ्चवि । 
म्हणूनियां ॥ ३३१ ॥ › रत्यादि म्हणतात. असो; यावरून रहस्यकारांनी गाता र. प्रक- 
रण ९) १४ इत्यादि स्था यावी जेजेंख्दिले आंह ते ते सव अयेग्य आह, ई तवाथ 
जिक्शासु वाचकांच्या सहज लक्षांत येल, 


अध्याय तिसरा. 





कर्मयोग. 

शाखस्य प्रहत्तिनिवृत्तिविषयभूते दे बुद्धी भगवता निर्दशे सख्ये बुद्धिर्योगे बुदि- 
रिति च । तन्र प्रजहाति यदा कामानिलयारभ्याऽऽध्यायपारंसमसेः वांख्यबुद्धथाभ्रितानां 
संन्यासं कतैष्यमुक्स्वा तेषां तज्निष्टतयेव च कृताथतेक्ता-- एषा ब्राह्मी स्थितिरिति । 
अनाय च  कमेण्येवाधिकारस्ते ` ‹ मा ते सद्गोऽस्स्वकमेणिः ` इति कर्मैव कतैव्य- 
सुक्वान्योगबुद्धिमाश्रेलय, न तत एव श्रयःप्रा्िमुक्तवान्‌ । तदेतदारक्ष्य पर्याकुलीभू 
तबुद्धिरजन उवाच । कथं भक्ताय श्रेयोर्थिने यत्साक्षच्छेयःसाधन सांख्यबुदधिनिष्ठां- 
श्रावयित्वा मां कमणि दृष्टनेकनथयुक्ते पारम्पर्यैणाप्यनेकान्तिकश्चयःप्राक्षिफले नियु- 
म्गयादिति युक्तः प्रौकुकीभावोऽजैनस्य । तदनुरूपश्च प्रश्रो ज्यायसी चेदिल्यादिः 
प्रभ्रापाकरणवाक्यं च भगवतोक्तं यथोक्तविभागविषये शरास ॥ 

भाष्यार्थ--( पूर्वोत्तर अध्यायांचा संबेध सांगण्यासा्ढ दुसन्या अध्यायांत होऊन 
गेलेल्या विषयाचा संक्षपरतः अनुवाद करितत-)- भगवता शाखस्य प्रवुत्ति-नि- 
वृ्तिविषयभूते सांख्ये बुद्धिः योगे बुद्धिः इति च दवे बुद्धी निर्दिष्टे भगवा- 
नान दाख्ञाच्या भव्रत्तिविषयभूत योगबुद्धि व निवृत्तिविषयभूत सांख्यबुद्धे अशा दोन बुद्धि 
निर्दिष्ट केत्या आहेत. ८ गीताशाखराच्या प्रारंभाला अपेक्षित असलेल्या हेतु-फलभृत-सा- 
'्य-साधनभूत दोन बुद्धाचा भगवानांनी निदेश केला-आतां प्रश्न करणारा जो अजन याच्या 
आरायाचा निर्दश करण्यासाटी आणखी एका मागील विषयचा अनुवाद करितात-)- 
तत्र ^ प्रजहाति यदा कामान्‌ ` इति आरभ्य आ-अध्यायपरिसमापेः 
सांख्यवुद्ध्धाधचितानां सन्यास कतैव्यं उक्त्वा-- त्या दोन बुद्धीच्या निदेशांत 
४ प्रजहाति यदा० ` अ. २ श्रो. ५५ येथून आरंभ करून दसरा अध्याय संपेपयत सा- 
स्यबुद्धीचा आश्रय केकेव्या ज्ञाननिष्ठांचें संन्यास हेच कतव्य सांगून-तेषां तज्निष्ट- 
तया पव ‹ पषा ब्राह्मी स्थितिः ` इति ईताथेता उक्ता- त्यांची तननष्ट- 
त्वानेंच-* एषा ब्रह्मी" ` अ. २. ७२ या शछोकाने कृताथेता सांगितली आहे. 
[ सांख्य म्ह ° पारमार्थिक तत्व, त्याची बुद्धि म्ह° ज्ञान, लयांतच निष्ठा असक्र जें 
सवं कमेत्यागी व्यान कामप्रयुक्त सर्वकमोचा लयागच करावा, असें भगवानांनी सांगितले 
अदे. ]--च अजञुनांय ‹ कमणि पव अधिकारस्ते ' `मा ते संगोऽस्त्व- 
कमणि ` इति योगबुखि आधित्य कमं पष कलैष्यं उक्तबान्‌--पण अजञ 
नाला कर्मण्येव (माते संगः ` २.४५ या वचनान योगबुद्धीचा आश्रय करून 
कर्मच करव, असें सांगितले आदे.-- ततः पव भ्ेयःपाप्ि न उक्तवान-त्या 
कमौचरणासुेच मोक्षप्रापति होते असे सांगितले नादी. तत्‌ एतत्‌ आलक्ष्य पयौ- 
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कुली भूत्द्धिः अजञैन ¦ उवाच--दसन्यांना साक्नात्‌ श्रेयःसाधन ज्ञन सांगितर्वं 
व॒ आपल्याला कर्म सांगितले हें सर्वं पाद्रून ज्याची बुद्धि अतिशय आकुल क्ाली आदे, 
जसा अजन म्हणाल--यत्‌ साक्षात्‌ श्रेयःसाधन-सांख्यवुद्धिनिष्ठा तत्‌ 
श्रेयो ऽशिने भक्ताय भावयित्वा-जे साक्षात्‌ मोक्षसाधन म्ह° परमाथतत्त्वज्ञान- 
निष्ठा तें मोक्षाची इच्छा करणान्या अन्य भक्ताला सांगून- मां कमेणि-दष्टानेका- 
नथैयुक्ते पारपयेण अपि अनेकान्तिकश्रेयःप्ाप्िफले--मला कमामध्ये कौ जें 
कमै साक्षात्‌ अनेक अनथानीं युक्त आदे, व परपरासंबेधानेही निल श्रयः भराति हें ज्याच 
फल नादी अशा कर्माम्ये--कथं नियुऽञ्यात्‌ इति अञ्जनस्य पयोकुलीभावः 
युक्तः-- भगवान्‌ कसा नियुक्तं करोल, असा अज्ञैनचा पयोकुलभाव युक्तच आहे.-- 
च ' ज्यायसी चेत्‌ ` इत्यादिः प्रश्नः तदनुरूपः-आणि ‹ ज्यायसी चेत्‌०-' 
इत्यादि प्रभदी व्या प्याकुकभावाला अनुरूप असाच आदे.--च भगवता यथोक्त- 
विभागविष्ये राखे प्रश्च-अपाकरणवाक्यं उक्तम्‌--आगि भगवा्नानी ज्ञान- 
निष्ठाना कृतार्थता आदे, कर्मनिष्ठाना नाही, हा विभाग सांगणारेच गीताशाख्र आटे, 
अशा अर्थी ‹ लोकेऽस्मिन्‌° › हें प्रश्ननिरसनरूप वाक्य सांगितठे आहे. [ भगवानांनी 
दसय्या अध्यायांत गीताशास्राचे प्रतिपाय-अशा दोन बुद्धि. सांगितल्या. एक सां्यनुद्ि 
व दुसरी योगवुद्धि. सांस्यवुद्धि हा निवत्तीचा विषय आहे व योगनुद्धि हा प्रवृत्तिविषय 
अदि. योगबुद्धि साधन अदि व॒सांख्य्रुद्धि साध्य आदे. दांत ^ प्रजहाति ' 
मेथून दुसरा अध्याय संपेपर्यत ज्ञाननिष्टेवा आश्रय केटेत्या ज्ञानी लोकान स्वै कर्मस- 
न्यास करावा असे सांगितले; व त्या निष्ेनेच ते कृताथ होतात, असेही शेवटी म्हटले 
आदे. पण अजनाला "तृ ज्ञाननिष्ठ हो," असे न सांगत। (तुन्ना कमामध्यच अधिकार आहे, 
कम न करण्याविष्रयी तू आग्रह धं नकोस,' असे सांगितले. पण व्या कमोनेच त्‌ क 
तार्थं दोशाल, असे कां सांगित्ठे नादी. उलट ˆ कम बरुद्धियोगाहन अयत निक्रृषट 
अहे," असे सांगितले आदे. त्यायुभे अज्ञनाचें अंतःकरण व्याकर न्नाल. भगवान्‌ इतर 
सुसुक्चभक्ताखा ज्ञाननिष्ठा म्ह° साक्नात्‌ मोक्षसाधन सांगतो व मला मात्र जणुं कायमी 
भक्त व श्रेयोर्थी -मुमु्न नाच, असें समन्ून ‹तू कर्मच कर," असा आग्रह करतो; 
पण ते कर्म तरी कोणते, तर युद्धासारखं घोर कम. ज्यांत गृरु-म्राते इव्यादिकांची हिसा 
प्रत्यक्ष आदे. अस्या कमोच्यायोगानें चित्तशुद्धि होऊन याच जन्मी क्ञानरूप्र फल प्राप्त 
हरल, असाद भियम नारी. यास्तव भगवानांनी मला अश्ली आजा करणे योग्य नाही, 
असे वाटन अर्जुनाच चित्त व्याकरक होणे, साहजिक होते व त्याने जो प्रश्न केला आह 
तोही या त्याच्या आकुकुतेला साजेसाच आहे. पण भगवानानीं त्याच्या प्रश्चाचें जं उत्तर 
दिल आहे ते शाल्नाच्या पूर्वोक्त विभागाला धरूनच आहे, दयाला सोडून नाही, 1 


[9 


१ गीताद्राख्राचे प्रतिपाद केवर कमयोग आहे, अमे रहस्यकार म्हणतात, व॒ आचाय 
८ तांख्य व योगया दोन बुद्धि प्रतिपाद्य आहेत, असे सांगतात. हा भेद लक्षांत ठेवण्या- 
सार्खा आहे. रहस्यकार दिकदटिकार्ण। ‹ सन्यासमार्गा लोक्‌ ' ‹ सांप्रदायिक आग्रहं 


अध्यायं तिवरा-कमयोग, ९३७ 


केचित्वजनस्य प्रभार्धमन्यथा कल्पयित्वा तसतिकूलं भगवतः प्रतिवचनं वणेयन्ति, 
यथा चाऽऽत्मना संबन्धभ्रन्थे गीतार्थो निरूपितस्तस्मरतिकूरु चेह पुनः प्रभ्रप्रतिवचन- 
योरथं निरूपयन्ति । कथं तच्र संबन्धग्रन्थे तावस्सर्वेषामाश्रमिणां ज्ञानकमेणोः समु- 
श्यो गीताशाखे निरूपितोऽथं इव्युक्तं पुनर्विशेषितं च यावजीवश्रुतिचोदितानि 
कर्माणि पारियञ्य केवलादेव ज्ञानान्मोक्षः प्राप्यत हस्येतदेकान्तेनैव प्रतिषिद्धमितीह 
स्वाश्रमविकल्पं दशशयता यावजीवश्रुतिखोदितानामेव कमणां परिल्याग उक्तः, तस्कथ- 
मीरा विरुदमर्थमजैनाय ब्रूयाद्धगवान्‌, श्रोता वा कथं विरुद्धमथमवधारयेत्‌ ॥ 

भाष्याथे-( भगवान्‌ साक्षात्‌ श्रेयःसाधन-ज्ञाननिष्टा इतरांना सांगतो मला मात्र 
सांगत नाही,अपे समजन अर्जन प्रश्न करीत आदे,असा भाष्यकारांनौ आपल्या अभिप्रायाध- 
माणे दुसम्या व तिसय्या अध्यायाचा संब्रध सांगितला. आतां व्रत्तिकारांच्या अभिभ- 
यावर दोष देतात-)--तु केचित्‌ अञ्जनस्य प्रश्ना अन्यथा कल्पयित्वा 
भगवतः प्रतिवचनं तत्प्रतिकूरं वणयन्ति--पण कित्येक अज्ञुनाच्या प्रश्नाचा 
अर्थं अगदीच विपरीत कल्पन भगवानांचे प्रतिवचन ल्याय्या प्रतिकृ वर्णितात. [ अजु - 
नाचा प्रश्न ज्ञान व कम यांचा समुचय हंच मोक्षाचें साधन आहे, हे भगवानांच्या तोंडन 
एकेविं या उदेगाने आदे. पण भगवान्‌ समुर्बयाला मुर्ीच थारान देतां दोन पकारच्या 
अभथिकरान्यांसार्द दोन भिन्न साधने उत्तरांन सांगत आहेत. अथौत्‌ प्रश्न एक व प्रत्यु- 
तर त्याच्या अगदौ विपरीत, असा ब्रत्तिकारांच्या व्यास्यानावर दोष येतो. केवल हाच 
एक दोष येऊन रहात नाही तर त्यांनी संबधग्रथांत जो शाख्राथं वार्णिला आहे त्याच्या- 
री येथील त्यांच्याच व्याख्यानाचा विरोध येतो, असें दाखवितात-]-च आत्मना 
संवधग्रन्ये यथा गीता्थः निरूपितः तत्प्रतिकूटं च इह पनः प्रश्प्रति 
वचनयोः अथ निरूपयन्ति-- आणि स्वतः ग्रत्तिकारानौ संबधम्रथांत म्ह० गीता- 
दाल्नाच्या आरभ लिद्ेटेव्या उपोद्धातांत जसा गीताथ निरूपिला आदे त्याच्या विशद 
येथे पुनः अजुनाचा परश्च व भगवानांचे प्रतिवचन यांच्या अथच निरूपण करितात-- 
क्थ- ते कमे {तत्र सवन्धग्रन्थे तावत्‌- त्याच्या वृत्तीतील उपोद्धातांत तर असा 


कमाटा उडवून देतात ` इत्यादि जे म्हणतात त बरोबर नाही, हे यावकून उघड होते 
अजुनाला ८त्‌ कमंच कर, तुदा कमातच अधिकार आहे › असा योगबद्धीचा आश्रय करून 
सागितर आहे, टा गोष्ट आचायही स्पष्टपणे सांगत आहेत. पण आचाय व॒ इतर भाष्य 
रीकाकार वेदिक मप्रदायाखा धरून कमयोग दा ज्ञानाचा-आत्ममाक्षात्काराचा उपाय 
मानतात; व सप्रदायाला सोडन गीता्थाचा निश्चय करणारे रहस्यकार दुसव्या अध्यायांत 
( २९ शोकाच्याप्ठे) व पुटहि सवत्र कर्मयोगच प्रतिपादिला आहि, कम ज्ञानाचा उपाय 
नन्हे, दोन्ही मागे स्वतंत्र धृ. ३०४ असे म्हणतात. ‹ मुमुक्षु कर्मयोगा कृताथ होतो, अर्स 
दुमय्या अध्यायांत सांगितलं नादा. ज्ञाननिष्टेन मात्र कृताथता सांगितली आहे. › 
अस आचाय म्हणतात व रहस्यकार ‹ स्थितप्रक्षाराह कमयोगी ` म्हणतात. भाष्य व 
रहस्य यांतील या मेदाकडे दुलशक्ष करितां येत नाही, 


9 ६४ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे, 


अथं सागितला आ्े--गीताशाखे सर्वेषां आश्रमिणां कशानक्मेणोः समुश्वयः 
अथः भिरूपितः इति उक्त--गाताशाल्रांत सर्वं आश्रमांतील लोकांना ज्ञान व कमं 
यांचा समुचय हा अथं निरूपण केलेला आहे, असें सांगितले ( इतकेच नव्हे तर व्या- 
विषयी पुनः हडसून-खडसून सर्वं कम॑संन्यासपूर्वक केवल ज्ञानानें मोक्षाची प्रापि होत 
नाही, असं बजाविलदी अदे, )--च पुनः विशोाषेतं--आणि पूनः स्याविषयीं असा 
विरोष सांगितला आहे.--यावजीवश्चतिचोदेतानि कमाणि परित्यज्य केव- 
खात्‌ पव ज्ञानात्‌ मोक्षः प्राप्यते इति एतत्‌ एकान्तेन एव प्रतिषिद्धं इति 
--यावजीव अमिहोत्र हवन करवि, कर्मे करीतच शभर वषं जिवंत रावे, इत्यादि 
यावजीव श्रुतीनी सागितलेली कमे टकून~स्यांचा परित्याग-संन्यास करून केवल ज्ञा- 
नानेच मोक्ष प्राप्त होतो, या मताचा नियमनेच प्रतिषेध केला आहे, असे म्हणून आ 
पल्या ज्ञानकर्मसमु्याचेच अधिक स्पष्टीकरण केले अहे-- तु इह आश्रमविकस्प 
ददौयता यावजञ्जीवश्चतिचोदितानां एव कमेणां परित्यागः उक्तः--पण 
येथं म्ह ° तिसव्या अध्यायाच्या व्याख्यानांत संन्यादयांकरितां ज्ञाननिष्ठा व कमाधिकारी 
गृहस्थांकरितां कमेनिष्ठा असा आधरमांचा विभाग दशवरिणात्या वृत्तिकारानौ यावज्जी- 
वादि श्रुतीनी ज्याच विधान केठ आहे अशा अभ्रेदोत्रादि कमोचाच संन्यास सांगितला 
आहे. ( लयामुढे त्याच्या व्या्यानावर परस्परविरोध येतो. ˆ अदो परण स्वतः भगवा- 
नानच जर तसं प्रतिपादन केले असे तर दांत वृत्तिकारांचा कय दोष आहे १' 
उत्तर-)-- तत्‌ भगवान्‌ दश्टद्ां विरुद्धं अथं अजुनाय कथं व्रूयात्‌--पण 
भगवान्‌ अरा प्रकारचा विरुद्ध अथ अज्ञनाला कसे सागतील १ [ भगवान्‌ सर्वज्ञ व 
परम आप्त असल्यामुढें असा विरुद्ध अथं कधीही सांगणार नादात. अथात्‌ व्यांचा आश्य 
न॒ कठल्यामुके वृत्तिकारच असा विर्द्ध अथ सांगत आहेत. बर, भगवानांनी विरद 
अथं सांगितला नाही. श्रोव्याला तो तसा कठा म्हणून वृत्तिकारांनी तसे व्याख्यान 
केले आहि, म्हणून म्हणावे तर तेही जुकत नाही. ]--वा श्रोता विरुद्धं अर्थ कथं 
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१ करम टके निरलेव त्याचा परित्याग-मन्यास करणे जिराटे. गाकणि म्ह० विषहठिन- 
कम आरसा, अश्रद्धेमुके वगेरे न करणे, व॒परित्याग-मन्याम म्ह० गृहम्थाच्या शास्र 
विहित कमौचा यथाद्चास्र-विर्धानेच त्याग करणे, हा मेद वाचकानी लक्षात ठेवावा, 

२ अथात्‌ केवल ज्ञानानेच मोक्ष भिन्तो, दा पक्ष आचायानाच नर्वान उत्पन्न केका 
नसून तो ब्ृत्तिकारांच्या पूवीपासूनच दृदमूल ज्ञाल्ला होता, ह उघड आदे. म्हणजे 
संन्यासमागं ज्ञानकर्मसमुचयानंतर आस्तित्वांत आला, हे म्हणणे अप्रामाणिक अहि. तसेच, 
शान-कमंसमुच्य म्ह ० आत्मज्ञान व श्रोत-अभिहोत्रादि कर्मे यांचे ण्काचवेरी अनुष्ठान 
केल्याने मोक्ष प्राप होतो नुस्त्या ज्नानाने मोक्ष प्राप्त दोन नादा, दहा पक्ष दोय, रष्टस्यका- 
रांचा शानकमेसमुचयपक्ष याहून अगदीच विपरीत अहि. त्यांचै ज्ञान म्ह० आस्म्या्च 
कल्याण कांत आहे तँ जाणणे व कमं म्ह० कौफिक कमे. पत्करलेला धदा, वणरे-देश- 
काय, राष्टकायै वगरे हादी मेद वाचकांनी अवदय लक्षांत ठेवावा, 


अध्याय तसरा--कमेयोग. २३९ 


भव धारयेत्‌--करिवा श्रोता-अन तरी असा विरुद्ध अथं कसा समजेल १ ( अजुन 
म्हणजे काही सामान्य मनष्य नन्हे, मोटा ब्रद्धिमान्‌, तेग्दा तो असा विरुद्ध अथं कसा 


समजेल ! हे सभवतच नारी. अर्थात्‌ हा दोष वत्तिकारींचाच आद. वक्त्याचा किवा 
श्रास्याचादही नग्हे. ) 


तत्रेतत्स्यातगृहस्थानामेव श्रोतकमपरित्यागेन केवखादेव कज्तानान्मोक्षः प्रतिषिध्यते 
न स्वाश्रमान्तराणामिष्येतदपि पूवौत्तरविरद्धमेव । कथं, सवाश्रमिणां ज्ञानकर्मणोः 


समुच्चयो गीतााखे निश्चितोऽथ इति प्रतित्तायेह कथ तद्विरुद्ध केवरादेव ज्ञानान्मोक्ष 
बूयादाश्रमान्तराणाम्‌ । 


माष्याथे-( याप्रमाणे श्रमच्छेकरायानीं वर्तिकाराच्या वृ्तीवर पृषोत्तरविरोध हा 
दार दिला असतां द्याचा परहार करणाय्या तत्पक्चायाच्या ईकेना अनुवाद करितात-) 
तत्र पतत स्यात-सवधग्रथांत वृत्तिकारांचा आशय असा आदे- गृहस्थानां 
पव श्रोतकमेपरित्यागेन केवलात्‌ एव ज्ञानात्‌ मोक्षः प्रतिषिध्यते- गृह 
स्थानाच ध्रातकमाचा याग करून केवल ज्ञानानेचे माक्ष मक्त नाही. तु आश्रमा 
तराणां न- परण गहस्थेतर आश्रमांतील लोकाना केवल ज्ञानानेच मोक मिक्त नार्ही, 
असे नाद-दति--असे कोणी म्हणक तर-[ सर्बघ प्रथांत वरत्तिकारानी अभिदोत्रादि 
श्रातस्मातकमीसद्‌ आत्मन्ञानानेच मोक्ष मन्ता, कवल जानाने मिक्त नाही, असे ज म्हटले 
आह याचा आदाय अमा आदह-गदहस्थाध्रमीच असतांना आत्मजान परिपक्व ्लाल्या- 
वांचून यावज्जीवश्रतानी सागतठेटा क्म सादन नुस्त्या परोक् आत्मन्ञानानंच आमम्टाका 
माक्ष मिटेट, अस ज समजतात त्याच्या मोक्षाचा यावज्जावादि श्रुति निषेध करितात. 
स्वरूपतःच कमाचा व्याग म्ह रोन्यास आश्रम किंवा जाननेच मोक्न मन्तो हा सि- 
दान्त, याचा निपध कला जात नाहीं व तिसनया अध्यायात गृहस्थेतर क्रमेत्यागी 
खोकांनाच म्द० संन्यादयानाच केवल ज्ञानने मोक्ष मिक्तो, असे त्यांचे म्हणणे आहे 
त्यामुके पृर्वेत्तिरवरोध येत नाही, म्हणून म्हणाल तर-]--एतत्‌ अपि पूर्वोत्तर 
विरुद्धं पव- दे समर्थनही परवात्तरविरुद्धच आदे-कथं-ते कसं {-गीता 
शाखे सवौश्रमिणां ज्ञानकर्मणोः समुच्चयः निथितः अथेः इति प्रतिज्ञाय 
---गीताराखात स्न आध्रमांच्या लोकाना ज्ञानकमाचा सम्य हाच निशित अथं आदह 
अक्षी प्रतिना करून--द्ृह तद्धिरुद्धं आश्रमान्तराणां ज्ञानात्‌ मोक्ष कथन्‌ 
यात्‌-- येथे ( तृतीयायार्यात ) त्याच्या विमद गहस्थेतर आश्रमानां ज्ञानारनेँच मोक्ष 
मिक्तो, असें वृत्तिकार कसे सांगतील " 


अथ मतं श्रौतकमपिश्षयैतद्ववनं केवखादेव क्तानच्छौतकमरहिताद्गृहस्थानां मोक्षः 
प्रतिषिध्यत इति । तत्र गृहस्थानां षि्मानमपि स्मार्त कमाविद्यमानवदुपेकष्य क्ञाना- 





१ यें शानकमेसमु्यनादौ वृत्तिकारांच्था दृत्तीतीर पूवोररविरोभ हा दोष भाषा 
नीं स्पष्टपणे दाखतरिा भ, 


९४५ भ्रीमद्धगर्वद्रीताभाध्याथ, 


देव केवराविल्युचष्यत इति । एतदपि विरुद्धम्‌ । कथं, गृहस्थस्येव स्मातक्मेणा 
समुचिताञक्ञानान्मोश्चः प्रतिषिध्यते न स्वाश्रमान्तराणामिति कथं विवेकिभिः शक्य 
मवधारयितुम्‌ ॥ 


भाष्यार्थ-( श्रोत करम गृहस्थांना अवदय केठेच पादिजे, अश्ञा आशयाने केवल ज्ञा- 
नाने त्यांना मोक्ष मिक्त नाही, असे म्हटठे, पण मृहस्थांच्या मान्न केवल ज्ञानाधीन 
असलेल्या मोक्षाचा निषेध करून बाकीच्या आश्रम्यांचा मोक्ष केवल ज्ञानाधीन आहे, असें 
सांगभ्याचा वृत्तिकाराचा हेतु नादी. कारण दसथ्या आश्रमाच्या लोकांनाही स्मातं कमं व 
ज्ञान यांचा समुचय विवकित आहेच, अशा अभिप्रायाने शंका-)-अथ मतं--आतां 
कदाचित्‌ असे मानले की.--श्रोतकमेरहितात्‌ केवलात्‌ एव ज्ञानात्‌ गरह- 
स्थानां मोक्षः प्रतिषिध्यते इति एतत्‌ भ्रोतकर्मौपेश्चया वचनं--श्रोतकम- 
रहित केवल ज्ञानानेच गृस्थांच्या मोक्ाचा निषेध केला जातो, असे हे श्रोतकमाच्या 
अयेक्षेन म्हणणे आटे. ( यावर मध्यस्थाची शंका-अहो पण गृहस्थ श्रौत कर्म जरी 
करीत नसे तरी स्माते कम करत असतातच. तेब्हां स्माते कमासदह असलेल्या ज्ञा- 
नाला केवल ज्ञान कसे म्हणतां येईल १ सम॒चयवाद्याचैच उत्तर-)- तत्र गृहस्थानां 
विद्यमानं अपि स्मातं कमे अविद्यमानवत उपेक्ष्य ' ज्ञानात्‌ एव केवखात्‌' 
इति उच्यते इति- त्या वचनात ग्रदस्थाचे वियमान असलेठेही स्मार्त कमं विय- 
मान नसल्याभ्रमाणे लाची उपेक्षा करून ‹ केवल ज्ञानाने गरदस्थाना मोक्न मिक्त नादी 
असतें म्हटले आहे, असें म्हणाल ( श्रोत कमं मुख्य आहे. व्यामुके ते सोडल्यावर कर्त 
असख्ठैही स्मात कमं कर्त नसव्यासारखेच आदे, असे समजून त्यांना केवर जानार्नेच 
मोक्ष मिक्त नाही, तर अग्निहोत्रादि श्रौतस्मातकमासह जानाने मोक्ष भिय्तो, असे 
म्हणाल तर-)-एतत्‌ अपि विरूद्ध--गृदस्थांनाच श्रो तक्म व जान यांचा समुचय 
विवक्षित आहे, इतरांना नादी, इतराना स्मातकम व ज्ञान यांचा समुचय भगवानांनी सां- 
गितला आहे, असें म्हणणदी विरुद्ध आदे ( असा पक्षपात करण्याच कांही कारण दि- 
सत नादी. )-कथं-ते क्से {-गहस्थस्य पव स्मातंकमेणा समुचितात 
ञ्ञानात मोक्षः प्रतिषिधभ्यते-गृदस्थाय्याच स्मातं कर्मासह ज्ञानाने मिट्णाय्या 
मोक्षाचा निषेध केला जतो--तु आश्रमान्तराणां न इति विवेकिभिः कथं 
अवधारयितुं शक्यम्‌--पण टृहस्थेतर आश्रमांच्या स्मार्तकर्मसमुच्ित ज्ञानाने 
मोक्ष पक्षाचा निषेध केखा जात नादी, है विवेकी ककरांना कश्णे कसं शक्य आहं! 
[ श्रोतकमसमुचित ज्ञानच गृहस्था च्या मोक्षाखा कारण होते, असा तुमचा पक्ष अस 
ल्यामुे केवल स्मार्तकर्मसमुचित ज्ञानानें गृहस्थाना मोक्ष मिक्त नारदी, हें म्हणणे 
कांहीं तरी संभवते, पण ऊध्वैरेद्याना म्ह ° नैष्ठिक ब्रह्मचारी,संन्यासी इ्यादिकांना केवल 
स्मातंक्मसमुचित ज्ञानाने मोक्ष मिठतो, असा पक्तिप्रपंच करण्यातरे कांहीच 
कारण दिसत नादी, ] 


अध्याय तिसरा--कभयोग, २४१ 


किंच -यदि मोक्षसाधनत्वेन स्मातौनि कर्माण्युध्वरेतसां ससुच्ीयन्ते तथा गृहस्थ- 
स्यापीष्यतां `स्मातैरेव समुच्चयो न श्रोतः । अथ श्रतिः स्मतिश्च गृहस्थस्यैव समुश्चयो 
मोक्षायोध्वैरेतसां तु रमातैकमेमात्रसमुिताञज्ञानान्मोक्ष इति । तत्रैवं सति गृहस्थ 
स्याऽऽयासबाहल्यं श्रोतं स्माते च बहुदुःखरूपं कमं शिरस्यारोपितं स्यात्‌ ॥ 

भाष्या्थ-( याप्रमाणे पक्षपात करण्याचें कारण नाही, असें सांगून पक्षपात न 
करण्यास मात्र सबक कारण आहे, अते सांगतात-)-- किच यदि मोक्चसाधनत्वेन 
स्मातोनि कमाणि उर्वरेतसां समुश्चीयन्ते--शिवाय जर मोक्षाचे साधन या 
रूपाने स्मात कमं ऊध्वरेर्याच्या ब्रह्यज्ञानासौ सप्च्रित केकी जातात तर-तथा गहः 
स्थस्य अपि स्मार्तः पव समुञ्चयः इष्यतां न श्रोतेः- त्याचप्रमाणे गहस्था- 
च्याही-स्मातकमाश्चाच वह्मजानाचा समुज्चय-टे मोक्षाचे साधन माना, श्रातकमांशी जा- 
नाचा समुचय मानु नका. [ स्मान कम व व्रक्षन्नन यांचा समुचय इतराच्या मोक्ताचे 
साधन जसे मानतां तसेच गहस्थाच्या मोक्षाचेदी तच साधन मानण उचित आदह. 
कारण ब्रह्मज्ञान सर्वत्र एकाच सहकारी कारणाची अपेक्षा करत, असे म्हणणे यक्त आह. 
कांही लो्काच्या स्मात्त कमोचे साहाय्य ते मागते व काटी लोकाच्या श्रातकमाची अपेक्षा 
करते, ट म्हणणे ग्क्त नाही. ˆ अहो परण स्मात कम व ज्ञान याच्या समुच्चयानच गरह- 
स्थाना मोक्ष मरता, असे म्टटलव्यास यावजाव अप्िदोच कराव, द्या श्तीङी विरोध 
येतो व स्मातकमसमुचित ज्ञान गहस्थांच्या मोक्नाच साधन आदे, असे म्हटल्यास 
सिद्ध असल्ली गोष्ट मुदाम पुन. सिद्ध करीत वसन्याप्रमाणे होते, म्हणून आम्ही श्रोत 
कमं व ज्ञान यांच्या समुच्चयाने गृहस्थांना मोशन मिच्तो असे म्हटले आहे," अशा प्रकारचे 
वायाच्या म्हणण्याचा अनुवाद-]--अथगहस्थस्य प्व मोक्षाय श्रतिः चस्मातः 
समुञ्चयः तु उध्वैरेतसां स्मातेकममात्रसमुशितात्‌ ज्ञानात्‌ मक्षः इति- 
बरे, गदहस्थाच्याच मोक्षासादठी श्रोत व स्मातं कम।चा जानार्ा समुचय विवक्षित आटे 
पण ऊभ्वरेद्याचा केवल स्मातकर्मसमुचित जानने मोक्न दोतो, असे म्दणाल.-तञ्र 
पवं सति गृहस्थस्य रिरसिं आयासवाहुव्यं श्रोतं स्माते च बहुदुःखरूपं 
कमे आरोपित स्यात्‌- प्रण तसे जर माने तर गृहस्थाच्या मस्तकावर ज्यांत 
आयास प्रष्कछ अहित असे श्रत व॒ म्मार्तं बहदुःखरूप कमं लादल्यासारखे दीदइल 
[ अर्थात्‌ गृहस्थाश्रमात अगोद्रच केश फार असल्यामु>े त्यांत आणखी अतिशय दुःख 
देणान्या श्रौत-स्मातकमोर्चा भर घातल्यास गृहस्थाश्रमांतील कर्मे कोणीच करणार 
नाही, असें माच होईछ. कारण उगाच आपल्या शाक्तीबाहेर भार कोण घेणार १] 

9 रत। 

अथ गृहस्थस्थेनाऽऽयासबाहुर्यकारणान्मोकश्चः स्याक्नाऽऽश्रमान्तराणां श्रोतनिल्यकमे- 
रहितस्वादिति । तदप्यसत्‌, सबोपनिषस्स्वितिहासपुराणयोगराखेषु च जानाङ्गत्वेन 
मुमुक्षोः सवैकमेसंन्यासविधानादाश्रमविकल्पसमश्चयविधानाच श्रुतिस्द्योः ॥ 

भाष्यार्थ--( आतां “ साधनभूयस्त्वे फलभूयस्त्वं ~ साधन पष्क केरे असतां 
फर पष्कढ मित्ते, या न्यायाच्या आन्नरयनें दरका-)--अथ गृहस्थस्य एव 


१४२ श्रीमद्धगवद्री ताभाष्यधि. 


आयास्बाष्ुस्यकारणात्‌ मोक्षः स्यात्‌-- बरे गरदस्थालाच पुप्कठ क्शांनौ युक्त 
असलेले श्रौत व स्मातै कम फार सांगितले असल्यामुटे स्यााच मत्र स्या बहुकमो- 
नष्ठाननिं मोक्ष भिकेल.-आश्रमान्तराणां न श्रोतनित्यकमेरहितत्वात्‌ इति 
--इतर आश्रमांतीक ठोकाना मिक्णार नादी. कारण ते श्रौतनिव्यकमौनी रहित अस- 
तात, असे म्हणाल तर-तत्‌ अपि असत्‌--तेहि बरोबर नाही. कारण-सबवोप- 
निषत्सु इतिहासपुराणयोगशाखेषु च ज्ञानाङ्गत्वेन मुमुक्षोः सर्वकमे- 
सन्यासविधानात्‌-- स्वं उपनिषदांत व॒ इतिहास-पुराण-योगशाच्रंत ज्ञानाच्या 
अगत्वानें मुमुक्षूला उदेश्यन सवेकम॑संन्यासाचे विधान केले अदि. [ जानाच्या गत्वान 
संन्यासाचे विधान असल्यामुठे "गहस्थ हा एकच आश्रम आहे, तोच मुख्य आद, कमे- 
सन्यासाचे विधान अनधिकरत अध-प्ंयु इत्यादिकांकरितां आहे ' इद्यादि ञं क्रियकांय 
म्हणणे आहे, याला अवकाशच उरत नादी. कारण कमौचा आधक्रार नसण्ले जे 
अंधादिके लाना संन्यासाचा तरी अयिकार कसा असणार ‹ सन्यास श्रवण, मनन, 
ध्यान, निदिध्यासन वभरे निर्विघ्रपणें करितां यावे म्हणून करावयाचा अस्तो, स्वस्थ 
ज्ञप धेण्यासाटठा सन्यास ध्यावयाचा नसता. व्याम श्रवणादकाच्या द्वारा सन्यास 
जञानाचें अग होते. अंधादिकांनी संन्यास जद केखा तरी श्रवणादिकाचा अभ्यास कर 
ण्याचे त्यांच्यामध्ये सामध्यं नसते. शिवाय त्यांना संन्यास नरी कसा करतां यणार ! 
पराप्त कमोचाच त्याग संभवतो. अंधादिकाना कमे प्राप्तच नसतात. व्यामुग गृदस्था- 
श्रमालाच प्राधान्य नादी. ]--च श्वति-स्खन्योः आश्रमविक्रल्पसमुञ्चयविधा- 
नात्‌-भाणि तसेच श्रुति व स्ति यामध्ये आध्र्मांचा विकल्प व समुच्चय याचे विधान 
केले आहे. [ ‹ ब्रह्मचय संपवृन गृदस्थ न्दावे, गटस्थाश्रमातून वानप्रस्थ व्हावे व वर्दी 
संन्यास करावा,' असा समुचय व " क्रिवा ब्रह्मचर्यातूनच संन्यास करावा, किवा गहा- 
श्रमांतून किंवा वर्नातून करावा,” असा विकल्प श्रुतीने सांगितला आदे. स्मरतीनेदी " ज्या 
आश्रमात राहण्याची इच्छा असेल स्यात रहावे." असे म्हटले आदे. त्यामुठ गृहस्था- 
श्रमाराच प्राधान्य नाही. | 

सिदधस्तर्हिं सवोौश्रमिणां ज्ञानकर्मणोः ससुच्रयः । न सुसुक्षोः सवैक्मसन्यासविधा- 
मत्‌ । ^“ व्युत्थायाथ भिक्षाच्चय चरन्ति । तस्मात्सन्यासमेषां तपसामतिरिक्तमाहुः । 
भ्यास एवात्यरेचयत्‌ '‡ इति । ^ न कर्मणा न प्रजया धनेन त्यागेनेकेऽग्रतत्वमानञ्ुः।* 
इति च । “* ब्रह्मचयादेव प्रव्रजेत्‌ "' इत्याद्याः । ^“ त्यज धर्ममधरम च उमे सल्यानृते 
त्यज । उमे सत्यानृते त्यक्स्वा येन स्यजसि तत्यज ” ॥ ^“ संसारमेव निःसारं दृष्टा 
सारदिदृक्षया । परचजन्त्यकृतोद्वाहाः परं वेराम्यमाश्रिताः "” इति बहस्पतिः । ^ कमणा 
बध्यते जन्तुर्विद्यया च विमुश्यते । तस्मात्कमं न कुवन्ति यतयः पारददिीनः ` इति 
हकाजुद्यासनम्‌ । इहापि सत्रैकमाणि मनसा संन्वस्येत्यादि । मोक्षस्य ॒चाक्रायैत्वाग्मु 


शुश्ो; कमा नथेक्यम्‌ ॥ 


भध्यायं तिसरा--कमयोग, १४१३ 


भाष्यार्थ-( सर्वच आश्रम जर श्रतिस्म्रतिमूच्क आहेत, तरला त्या आश्रमांतीक 

चा व ज्ञानाचा समुचय सिद्ध लाच, अशी समुचयवायाची दौका-)- तर्हिं 
सवाश्रमिणां ज्ञानकर्मणोः समुश्चयः सिद्धः--तर मग सर्वच आश्रमार्ताक 
लोकांच्या ज्ञान-कमोचा समुज्वय सिद्ध स्ञाटा. [ ज्ञान उत्पन्न दोण्यास आश्रमकर्माची 
आवदयकता आहे. पण तें एकदा उत्पन्न क्ख म्ह फलासा्टीं दुसस्या कशाचीही 
अपेक्षा करीत नाहीं, कारण ज्ञानाला क्माची अपेक्षा जर असती तर संन्यासाचा विधिव 
राख्राने केला नसता, अशा आशयाने आचाय शेकेचे निरसन करितात-]-नं 
मुमुक्षोः स्वकमेसन्यासविधानात्‌-- नदी, समुचय मिद्ध दोत नादी. कारण 
मुमुक्षुच्या सवेकर्मसंन्यासाच विधान केले आरहे.--““ व्युत्थाय अथ भिक्षाचर्यं 
चरन्ति” -- सवं एष्रणांपासून निद्रत्त होऊन भिक्षाचरण करितात (वृह . भाष्या्थं अपु. 
१३५)-- तस्मात्‌ सन्यास पएष्र तपसां अतिरिक्तं आहुः सत्यादिकचि फल 
अल्प असल्यामुले व सन्यास ज्ञानद्वारा मोक्ष देत असल्यामुरें सन्यासाला या तपांमध्यें श्रेष्ठ 
म्हणतात.(सान्व. नाराय ०.८२)“ न्यास पवात्यरेचयत्‌'--संन्यासालाच सवात 
रेष्ठ ठरविले आहे ( सान्व. नारा. प्र. ७५)--दइति--असे संन्यासाचे विधान आहे.- 
“न कर्मणा न प्रजया धनेन त्यागेन पके अस्रृतत्व आनशुः “मनुष्य, 
पितृ वदेव या तीन लोकांच्या प्राप्तीचे साधन, असे प्रजा, कमे व देव वित्त-उपासना 
याच्या योगाने साधक मोक्नाला प्राप्त स्ञाठे नाहीत तर ती साधन टाकृन-व्यांचा परित्याग 
करून संसारापासून विरक्त ्ञालेले मुमुक्रु संन्यासपूवक आत्मनानानेच मोभ्ाला प्राप साले, 
(सा. नारा.३५.)--इति च--असेहौ श्रुतिवचन आहे.(वराग्य असल्यास कमाची अपेक्षा 
नाही. कारण सामग्री सिदध असल्यावर कायाखा अवधि लागणे उचित नादी, असे 
सांगतात- )--श्रह्मचयाद्‌ एव प्रतजेत्‌-'इन्याद्याः (श्रतयः)-- बरह्मच्यापासूनच 
्रत्रजन करावे, इत्यादि सवकमसन्यासाचं विधान करणाया धरति आदत." धमव्यज 
च अधर्म त्यज, सत्यानरते उभे त्यज सत्याचते उमे त्यक्त्वा येन त्यजसि 
ततत्यज्ः--धर्माचा व्याग कर, अधर्माचा त्याग कर.सत्य व मिभ्याया दोघांचा त्याग 
कर. कारण ते सर्वं ससाराचा आरंभ करणारे आहेत. सत्य व॒ अचरत यांचाही त्याग 
करून व ज्या अभिमानाने स्यांचास्याग करशीलत्या “मी यांचा व्याग केला ` या अभि- 
मानाचाही व्याग कर.--' संसारं पव निःसारं दष्ट्वा सारदिदक्षया अकृतो 
दाहाः परं वेराग्य आधिताः परचजान्ति -संसारच मुढा निःसार-तत्त्वश्यन्य 
आहे असें पाहून व्यांतीर सारभूत तत्व पाण्याच्या इच्छेने मुमुक्षु विवाह न करितां तीतर 
वैराम्याचा आश्रय करून सन्यासाश्रम घेतात असें बृहस्पतीने सांगितठे आहे. [ यांत 
आपल्या स्वानुभवानेच कर्तृत्वादिरूप संसार दुम्ख हे फल देणारा आदे, असें ठरवरून 
भोक्षाचे साधन जं सम्यग्जञान त्याच्या सिद्धीसाटीं ब्रह्मचयोश्वर्मातून सन्यास करावा,असा 
संन्यामाचा उत्पसिविधि सांगितला आहि. वैराग्य ष्टी संन्यासाची सामग्री आहे. यास्तव 
ब्रह्मचर्यापासृनच परमविरक्त होऊन सर्वकर्मत्याग करावा, असा याचा भावाथ. आतां 


९४४ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै. 


षान व कम यांचा समुचय होऊ शकत नादी, ह दाखविण्यासाठीं स्यांच्या फलाचां ` 
विभाग दाखवितात-]- जन्तुः कमणा बध्यते- प्राणी कमनं बद्ध होतो--चं 
विद्यया विमुच्यते--आणि वियेने-आत्मज्ञानाने सुक्त दोतो-तस्मात्‌--कर्म व 
ज्ञान यांच्या फलाम्ये असते फार मोठे अंतर असत्यामुके-पारदर्िनः यतयः कमे 
न कु्वैन्ति- ज्ञानाकडे दष्ट देणरे साधक कमं करीत नार्हीत.--दति शकाुशा- 
सनं--असा शुकाला व्यासांचा उपदेश आदे.--इृह अपि च 'स्वैकमौणि मनसा 
संन्यस्य ` इत्यादि- या गीताशाक्चातही पुं सवै कमाचा मनाने संन्यास करून 
(मागें पृ.११३-१.पहा) इत्यादि म्दठे आदे. [ज्ञानाची इच्छा करणाय्या सुमुक्षूला उदेशून 
श्रुतिस्मरतीमध्ये संन्यासाचें जे विधान केले अहि त्याच्यायोगने ज्ञनकर्मसमुच्चयविधि 
बाधित होतो, कारण ज्ञानकमसमुचय मोक्षसाधन मानल्यास सन्यासविधि अनुपपन्न 
ठरतो, हँ तर एक क्चाठेच, पण दयाशिवाय मेक्षाचा नुस्ता स्वभाव जरी पाहिला तरी 
समु्यवचन अयोग्य ठरते, असे सांगतात-]--च मोक्षस्य अकायंत्वात्‌ मुमुक्षोः 
कमौनथकय--आगणे मोक्षाय कार्यत्व नसल्यामुकरे मुमुक्ुला कर्माचे आनशथक्य आहे. 
[ म्ह मोक्ष हें कोणलयाही कारणाचे कायं नादी. व्यामुदे मोक्ष उत्पन्न होत नाहीं. तो 
नित्य आहे. व्यासुके मुमुक्षा मोक्षासाठौ कमं करावयास नको. त्याने कम जरी केर 
तरी ते साक्षात्‌ मोक्षोपयोगी नसल्यासुङ व्यर्थं आरे. ] 


नित्यानि प्रत्यवायपरिष्ारा्थमनुष्टेयानीति चेत, न, अस्षन्यासिविषयत्वासप्रलयवा- 
यप्रासेः । न द्यभिकार्याद्चकरणात्संन्यासिनः प्रत्यवायः कल्पयितु शक्यो यथां ब्रह्मचा- 
रिणामखंन्यासिनामपि कर्मिणाम्‌ । न तावन्निव्यानां क्मणामभावादेव भावरूपस्य 
प्रयवायस्यो्पत्तिः कल्पयितुं शक्या कथमसतः सज्नायेतेत्यसतः सञ्जन्मासमवध्रुतेः ॥ 


भाष्याथ- नित्यानि पत्यवायर्परिहाराथ अनुष्ठेयानि इति चेत्‌- 
( विहितं कर्म न करणारा, निदित कर्म करणारा व विषयांमध्ये आमक्त होणारा नर 
पतित होतो, असें स्मृतिवचन असत्यामुढे ) सुमुक्षनेही नित्य करम प्रस्यवायपरिहाराथं 
अवदय अनुष्टावा, असें म्हणार तर-न परत्यवायप्राप्तेः अस्न्यासिविषयत्वात्‌ 
-तें बरोबर नादी. कारण प्रत्यवायप्राक्षीचा विष्य सन्यासी नादी. असन्यासौ त्या 
परत्यवायप्राप्ठीचा विषग्र आहे. [जो ज्या कमामध्ये अधिकारी अयतां लयनेतेनके- 
व्यास त्याला प्रत्यवाय लागतो. पण जो कमाचा अधिकार्यीच नाही व्या संन्याद्याने ती 
न केल्यास त्याला प्रत्यवाय लगण्याचे कांही कारणच नादी. हीच गाष्ट उदाहरणनिं 
स्पष्ट करितात-]-- यथा असंन्यासिनां कर्मणां अपि ब्रह्मचारिणां तथा 

संन्यासिनः अध्निका्यादि-अकरणात्‌ प्रत्यवायः कर्पायेतुं शक्यः--ज्या- 
प्रमाणे संन्यासी नसलेल्या कमंडाना व ब्रह्मचाय्यांनादही अभ्निकायं, समिद्धोम, स्वाध्याय, 


णी 1 जः भजिनो भ-का 


१ “अकुवन्विहितं कम निन्दितं च समाचरन्‌ । प्रसञ्ज॑शवेन्दरियारथपरु नरः पतन ऋच्छति." 
विव ‹ प्रसक्तशेन्द्रिया्थपु प्रायश्चित्तीयते नरः मनु. अ. ११ कहो. ४४. 





अध्याय तितसरा~-कमयोग, २.४५ 


श्व्यादि न केध्याने प्रलखवाय लागतो व्याधरमाणे संन्याद्याला अभ्िकायोदि न केष्यानें 
प्रत्यवाय छागतो, अशी कल्पना करतां यणे शक्य नादी. [ विहित कम न केल्याने प्र 
प्यवाय लागतो, असें गृहीत धषटन हँ सांगितञे. पण आतां निषिद्ध आचरण केल्यार्नेच 
प्रयवाय लागू शकेल, केवल अकरणानें म्ह ° करमच्या अभवापसुन प्रत्यवायरूप भा- 
धाची उत्पत्ति हणं, शक्य नाह. कारण अभावापासून भवददोणे, हं लोकं ववेदगरा 

ही प्रमाणांच्या विरुद अषहे,अश्ना आरायाने सांगतत-]- नित्यानां कमणां अभा 
घात्‌ एव भावरूपस्य प्रत्यवायस्य उत्पत्तिः न तावत कल्पयितुं शक्या- 
निलय कमौच्या अभावापासूनच भावरूप प्रव्यवायाची उत्पत्ति होते,अशी कल्पना करणेच 
दाक्य नार्ही--असतः सत्‌कथं जायेत इति असतः सज्ञन्मासंभवश्चुतेः--अ- 
सत्पासून सत कसे उत्पन्न होदंल १ अशा प्रकारे अभावापामून भावाची उत्पत्ति संभवत 
नाहीं, हे सागणारी श्रति आहे, दयामुके तशी कल्पना करतां येत नादी 

यदि विहिताकरणादस्षभाव्यमपि प्रत्यवाय व्रयष्टेदस्तदाऽनथकरो वेदोऽप्रमाणमि 
सयुक्त स्यात्‌ । विहितस्य करणाकरणयोदुःखमान्रफरुत्वात्‌ । तथा च कारकं शासन 
क्ापकमित्यनुपपन्नार्थ कटिपितं स्मरात्‌ । न चेतदिष्टम्‌ । तस्मान्न सेन्यासिनां कमौण्यतो 
क्ानकमेणोः समु यानुपपत्तिः ॥ 


भाष्याथ--( " अदोपण नित्य कमाचे विधान करणव्या वेदानेच तन केल्यास 
प्रत्यवाय लागतो, अस सांगितट आहे. तेब्डां ‹ कथं असतः सत्‌ जायेत ' या श्रुतीच्या 
आधाराने प्रलयवाय लागत नाही, असे वेदविरुद्ध कसे म्हणतां {` उत्तर-)-यदि 
वेदः विदहिताकरणात्‌ अखंभाव्य अपि प्रत्यवायं वरृयात्‌-जर वेद विहित 
कमीच्या अननुष्टानापामून असंभाव्य असादा प्रल्यवाय सांगू रगेर--तदा अनथकरः 
वेदः अप्रमाणं रति उक्तं स्यात्‌--तर अनथकर वेद अप्रमाण अदे, असे म्हट- 
न्यासारखे होईल. (अद्ोपरण विहित कमं न केठे तर प्रयवाय लगतो,असे वचन असल्या- 
मुके निख करमाच विधान करणारा वेद अनर्थकर व॒ अग्रमाण कसा होईल ‡ उत्तर) 
विहितस्य करणाकरणयो; दुःखमाच्रफलत्वात्‌--कारण विहित कर्मच 
अनु्रान केके तरी दुःख-कममानुश्ानामुके होणारे ढश व न केले तरी दुःख-प्रयवाय- 
पराप्ि-मिढृन वेदोक्त विहित कमत तें केले तरौ वन केले तरी दुःख हेच एक फल मि- 
क्त, म्हणून वेद अनथकर, व त्यासुदेच तो अप्रमाण. [ अदो पण वेद अभावामभ्येही 
भावाला उत्पन्न करण्याचे साम्यं उत्मन्न करल, आणि त्यामुके विहित क्मौचे अनु- 
ठान न करणे, या अभावापासून ज्ञाठेल्या प्रत्यवायाचा पारहदार विहित कमाोच अनुष्ठान 
केल्याने होईल ' उत्तर-)-तथा च शाखं कारकं, ज्ञापकं न इति अयुपपश्ना्ं 
कल्पितं स्यात्‌-आण तसेच शाल हे कारक आहे -अपूवशक्ति उत्पन्न करणारे आहे, 
मुस्तं ज्ञापक नाही, असा दयाचा अयुक्त अथं कत्पित्यासारखं होर. [ पदाथाच्या स्रेक- 
प्रसिद्ध राक्तीच्या आश्रयार्नेच शाखराची प्रग्त्ति होते, असे मानलेले असल्यासुढे व पदा- 
यातत अपूव शक्ती आधान करणे, अयोग्य असल्यामुक शा ज्ञ।पकच आहे. पण तुम्ही 


>४६ भ्रीमद्धगवदरीताभाष्या्थ. 


म्हणतां तसैच जर शाह्न असेल तर तें कारक ठरेल. म्ह ° त्याचा असंभाष्य अर्थ कलिलां 
असे होल आणि शाख कारक ठरव्यास त्याचें प्रामाण्य अबाधित राहणार नादी. ]- 
मच पतत्‌ दृष-परण अपोरुषेय वेद अश्रमाण ठेवणें इष्ट नादी--तस्मात्‌--अकः- 
रणापासून प्रत्यवायाची उत्पत्ति होगे शक्य नसल्यासुगे-सन्यासिनां कमौणि न-- 
संन्यारयाना कर्म नाहीत. (ते ज्ञानानैष्ठ असल्यासुढेैच त्यांना कमसंन्यासित्व आहे. 
स्यामुटें ल्यांना कमोचा संभवच नादी. )--अतः ज्ञानकभेणोः समुञ्चयायुपपत्तेः 
~ यास्तव ज्ञान व कर्म यांच्या समुचयाची अनुपपत्ति आहे. 


! उयायसी चेस्कमेणस्ते मता बुद्धिः ` इत्यजनस्य प्रक्चानुपपत्तेश्च । यदि हि भग- 
वता द्वितीयेऽध्याये ज्ञाने कमं च समुचयेन स्वयाऽनुष्ेयभिस्युकत, स्यात्ततोजनस्य 
प्रभ्ोऽनुपपन्नो उयायसी चेत्कर्मणस्ते मता बुद्धिरिति । अज्ञेनाय चेद्बुद्धिकमेणी 
त्वयाऽनुष्टये इ्युक्ते या कर्मणो उयायसी बुद्धिः साऽप्युक्तेवेति ‹ तत्कि कर्मणि घेरे 
मां नियोजयसि केशव ` इति प्रश्रो न कथंचनोपपद्यते । न चाजुनस्येव ञउ्थायसी 
बुद्धिनौनुष्टेयेति भगवतोक्तं पमिति कस्पयितु युक्तं येन उयायसी चेदिति प्रक्षः स्यात्‌ ॥ 

भाष्यार्थ--(ज्ञानकमसमुचयाच्या अनुपपत्तीचे आणखी एक कारण-)--च 'जाय- 
सी चेत्‌ कमणः ते मता बुद्धिः" इति अज्ुनस्य प्र्नाजुपपत्तेः-- आणे ˆ क- 
मोटन ज्ञान श्रेष्ठ आदे, असें अर तुका संमत अदि, ` असा अञजुनाचा प्रक्नही उपपन्न 
होत नाही. ( ज्ञानकमसमु्यपश्षीं अजनाचा हा प्रभही अयोगभ्य ठरतो. तो कसा तेच 
सविस्तर सांगतात-)-यदि हि द्वितीये अध्याये भगवता ज्ञानं चकमे समु- 
येन त्वया अचुष्ठेयं इति उक्तं स्यात-- जर दु सव्या अध्यायांत भगवानांनी ज्ञान 
ब कमे यांचे तूं समुचयाने अनुष्ठान करावेस असे सांगितले अमेर-ततः “ज्यायसी 
चेत्कर्मणस्ते मता बुद्धिः इति अर्जुनस्य प्रश्रः अनुपपन्नः--तर ˆ ज्या- 
यसी चेत्‌०› हा अर्जैनाचा प्रश्न अयोग्य ठरतो.-अज्जुंनाय चेत त्वया बुदि- 
कर्मणी अनुष्ठेय इति उक्ते कमणः ज्यायसी या बुद्धिः सा अपि उक्ताण्व 
--अजञुनाला जरत्‌ ज्ञान व कर्म या दोनहचिं अनुष्ठान करावेंस, असे सांगितले असेल तर 
क्माहन श्रे असलेखी ज बुद्धि-ज्ञान तीह सांगितलखीच असेल.--दइति-त्यामुगे 
--* तत्‌ हे केराव घोरे कमेणि मां करि नियोजयसि ` इति प्रश्नः कथ 
चन न उपपद्यते-तर मग टे केशव।, तू घोर क्रमात मला कां नियुक्त करतोस, दा 
प्रश्न कोणत्याच प्रकरं संभवत नादी. ( तुखा कमाचाच आधेकार आहे, अ. २ शो. ४७ 
असा अज्ञेनाला उपदेश केलेला अदि. स्यामे लाला प्रेष्ठ असलेली बृद्धि सांगितटी 
नाहीं, हं उघड आहे. म्हणून अञ्जनाचा हा प्रभ्र योग्यच आहे, अस कोणी म्हणेल 
तर सांगतात-)--अङ्जुनस्य पव ज्यायसी बुद्धिः न अवुष्टेया इति भग- 
वता पूवे उक्तं इति कल्पायेतुं न युक्तं --अज॒नालाच तेवढी प्रेष्ठ असलेली बुद्धि 
अनुष्ठान करण्यास योस्य नाही, असे भगवार्नानी पूर्व सांगितले, अर्ञा कल्पना करणे 
युक्त नन्दे, कौ-येन ˆ ज्यायसी चेत्‌°' दति पञ्चः स्यात्‌--ज्या कल्पनेन 


अध्याय तिसरा-कमयोग. ४५ 


° ज्यायसा चेत्‌०* हा अञ्जुनाचा प्रश्न संभवेल. [ भगवानानीं सवच अनात्मज्ञाना चित्त- 
शद्धीसाठी कमोधिकार सांगितखा आदे, एकस्या अज्ञुनाखा उदेश्ून नादी, तसेच ^ दी मीं 
ठला सां्यबुद्धे सांगितली, आतां योगबुद्धि एेक,' असें म्हणून ज्ञाननिष्ठादी सांगितली 
आदे. व्यामुके तशी कल्पना करतां येत नाही. ] 

यदि पुनरेकस्य पुरूषस्य ज्ञानक्म॑गोर्विरोधाद्युगपदनुष्टानं न संभवतीति भिन्नपु- 
रुषानुष्टेयस्वं भगवता पू्व॑मक्तं स्यात्ततेऽयं प्रक्र उपपम्नो उ्यायसी चेदिल्यादिः । अचि- 
घेकतः प्रक्चकल्पनायामपि भिक्नपुरुषानु्टेयस्वेन भगवतः प्रतिवचनं नोपपद्यते । न 
चाज्ञाननिमित्त भगवत्प्रतिवचनं कल्प्यम्‌ । अस्माच भिन्नपुरुषानुष्टेयव्वेन स्षानकमनिष्ट- 
योभेगवतः प्रतिवचनदशौनाञ््ानकमणोः समुच्चयानपपत्तिः । तस्मात्केवरादेव कज्ञाना- 
न्मोक्ष इल्येषोऽर्थो निश्चितो गतासु सर्वोपनिपस्सु च । ज्ञानकर्मणोरेकं वद निश्चित्येति 
चेकविषंयेव प्राथनाऽनुपपन्नोभयोः समुच्चयसंभवे । कुर कर्मैव तस्मात्वामिति च ज्ञान- 
निष्टासभवमजुनस्यावधारणेन दद्रोयिष्यति । 

भाष्याथै--( तर मग अ्मुनाचां प्रश्न कोणत्या प्नं उपपन्न होतो ! उत्तर-)-- 
पुनः यदि--प्रण याच्या उलट जर-- ज्ञानकर्मणोः विरोधात्‌ एकस्य पुरुषः 
स्य युगपत्‌ अनुष्ठान न संमवति- ज्ञान व कम याचा विरोध असत्यामुके एका 
पुरुषाचे एकाच वेी जान व॒ क्रम याच अनुष्ठान संभवत नादा,--दइति भगवता 
भिन्नपुरुषानुष्टयत्वं पव उक्तं स्यात्‌- म्हणून भगवानानी जानव कम याना 
मन्न परुषानध्यत्व आदर, व्याच अधिकारी भिन्न भिन्न आदहेत,असे पूर्वो सागितले असेल 
--ततः-तरच--' ज्यायसी चेत्‌०` इत्यादिः भयं प्रश्चः उपपन्नः स्यात्‌- 
` ज्यायसा चेत्‌ । र्सयाद हा प्रश्न उपपन्न रोख ह | जान व कम यांचा विरोध आहे. 
कमाची सामग्री निराढी व ज्ञानाची निरा.(गी.भा. प. ५पहा) ल्यामुके एकाच पुरुषाला 
एकाच वेत त्या दोघांचि अनुषएरान करतां येन नाही, म्हणून लांच अधिकारा निरनिरष्ठे 
आद्ेत, असे जर भगवानानी दसच्या अध्यायात मागितजे असेल तरच अजुनाचा “ज्या- 
यसौ चेत °” इत्यादि प्रभ योग्य देईल.ल्यावाचून तो केब्दांच योग्य ठरणार नाह. कदाचित्‌ 
यावर कोणी म्हणेल की, अजनाला भगवानाच्या उपदेशाचा आशय कठ्ला नाही, म्ह- 
णून त्याने असा प्रश्न केला, तर तेही ज्ञ्त नार्ह-)--अविवेकतः पश्रकस्पनायां 
अपि-अविवेकामुके अजेनाने असा प्रभ्र केला, अशी जरी कल्पना केली तरर-भग- 
घतः भिन्नपुरुषायुर्टेयत्वेन प्रतिवचनं न उपपद्यते- भगवानांचे कमं व ज्ञान 
मात्रे अनुष्टान भिन्न भिन्न पुरुषांनाच करतां येते, अशा प्रकारचे प्रतिवचन सयुक्तिकं 
ठरत नाही. ( मी दोन निष्ठा सागितत्या आहेत, ज्ञानयोगानें सांख्यांचौ व कमेयोगारने 
मोग्यांची, असे भगवानानी जे उत्तर दिले आहे ते अजुनाचा प्रभ अविवेकङृत आहे, 
असे मानठे तरी सयक्तिक ठटरत नादी. “ अदो भगवानों चे प्रतिवचनही अज्ञाननिमित्तच 
आहे, ` असे समजवे तर )--भगवःप्रतिवचनं अज्ञाननिमित्तं न कर्प्यं- 
भगवानांचे उन्तरही अज्ञानामुरेच आहे, अही कत्पना करणें अगवीच अनुचित आहे, 


‰ ४८ श्रीमद्धगवद्धताभाष्याथै. 


( कारण भगवान्‌ सर्वंन आहेत, अशी त्यांची प्रसिद्धि आहे. अजनाचा प्रश्नही अज्ञानै- 
कृत व॒ भगवानांचे उत्तरही तसेंच असे म्हटल्यास त्याच्या परसिद्धीशी विरोध येतो.)- 
अस्मात्‌ च--यामुटेही ज्ञानकर्मसमुच्चय हा राख्राथं नन्दे--ज्ञानकममनिघ्रयो 

भिन्नपुरुषायुष्टेयत्वेन भगवतः प्रतिवचनददहोनात्‌ ज्ञानकर्मणोः ससुश्च- 
याचुपपत्तिः-- आणि ज्ञाननिष्ठा व कमेनिष्टा यांचे अनुष्ठान करणारे अधिकारी भिन्न 
भिन्न अहित असे भगवानांचे प्रतिवचन दिसत असव्यामषे न्नान व क्म यांच्या समु 

खयाचा असंभव आदे.- तस्मात केवरखात पव ज्ञानात्‌ मोक्षः इति पषः अथे 

गाताक्च च सबापनिषत्छु नेश्चितः-- यास्तव केवल ज्ञाननेच मोक्ष, असा हा 
अथं गतिमध्ये व सवं उपनिषदांमभ्ये निशित आहे.--च उभयोः समुश्चयसभवें 
ज्लानकमणो(ः एकं निश्चित्य वद इति एक विषया एव प्राथंना अनुपपन्ना 
--आणि या दोहोंचा समुच्चय जर संभवला असता तर ज्ञान व कमृ यांतील एकाचाच 
निश्चय करून मला सांग अर त्यांतील एकाेषर्याच प्राथना करणे अयोग्य माले असनं. 
-- कुरु कमव तस्मात्वं ४.१५. इति अजनस्य ज्ञाननिष्ठटासभव अवधा 
रणेन दरेथिष्यति--म्णून त्‌ं कर्मच कर, असे म्हणून अजैनाच्या ज्ञाननिष्टेचा 
असंभव ( कमं एव-क्रमेच या ) अवधारणेन भगवान्‌ पडे दाखवितील. [ ˆ कम एव 

यांतीठ एवकार कमाचाच निधार सांगत आदे, व 'कमचः अमे म्हटल्याने जानाच निर- 
सन होते. तख कमाचाच आधक्रार आहे, ज्ञानाचा नादी, असे व्यावस्न निश्चित होते. 
(अ. २ छा. ४७) दुसन्या अध्यायाच्या ११ व्या श्योकाच्या आरंभी जे भाष्य 
अहे लाखा संबंधग्र॑थ असे म्णतात. दांत समस्त शाख्रा्थाचा संग्रह केला आदे. तेथ 
या समुच्चयवादाचेही खंडन केले आदे. परण ते संक्षिप्त असून हे येथील विवरणामारखें 
आरे, त्यामुके यावर पुनरुक्त दोष येत नादी. ] 
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१ आचायान। या भाष्यांत ज्ञानकमममन्रयात् खटन साविस्नम्‌ कले आह. ज्ञान व 
कम याचा एकाच वं एका पुरुषात स्क्राणा समवच नाद्‌, असे ज्या कारणावरून 
दाखानिरे अहि, ल्या सव।चे सयुक्तिकपण खडन कैट्यावाचून कोणाला नेत कवा उपानिप- 
दांत ज्ञानकमौचा समज्य विहित आह, अमे म्हणतां यणार नाह. आचायाना ग॑।ता- 
माप्यांतच ज्ञानक्मसमचयाचे खडन कले आहे, असे नाह. तर्‌ उपानेषद्भाप्यात व बरह्ममत्र- 
माष्यांतही तै केले अषि. पण त्याने तै डन श्रत-स्माते कर्म व आत्मज्ञान यांच्या ममचयालाः 
उदश्चन अदि; कोकिक कमे व ज्ञान यांना उदेश्ून नदी. प्रार्चन जानक्मसमुच्यवाद्यांच 

हणणे ‹ केवल आलत्मक्ान हे मोक्षातचे साधन न्दे, तर्‌ ज्ञान व श्रौन-स्मति कमनुष्टान ही 
दोन्ही भिद्रन मोक्षसाधन आहे. (मागे पर, ४३ पहा) असं अष्े व रहस्यकार-आत्म्यीचं 
कल्याण कशां आहे ईह कषान, साम्यवुद्धीरूप ज्ञान, इत्याद प्रकारचे ज्ञान ज्ञाल्यावर ८ गीता 

पू. २५, २९८, ४४९) वगेरे पषा ) मरेप्यत सांसारिक कर्मे करत राह, पतकरलेला 
धदा करणे, खाणे, पणि, दे, वैरे करणै याला कानकर्मसमुच्चय म्हणतात. या समु- 
श्लयाला ते मोक्षाय साधन म्हणत नाहा ! तर श्ानोत्तर सन्यास व कमयोग दोन स्वतंत्र 
मरोक्षमागे समजतात ! ! २०३ पण स्यांतस्या त्यांत सन्यासाष्रन कमं भेष्ठ ३०५ अतं परति- 


अध्याय तिसरा--क्भयोग, २४९ 
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पादितात. हाच गातेचा सिद्धान्त म्हणतात वतो संन्यासमार्गीयांना कसा रुचणार ? असा 
अद्वैतवाचयांवर आक्षेप घेतात. पण त्यांचा ज्ानकरमसमच्चय नाममात्र आदे. त्याला काही 
अथच नादा. आ्चँयानो वर ज्या क्ञानक्मसमुच्याचे खडन केल अदे, त्याचे प्रतिखंडन 
या अथंश्ुन्य ज्नानकम॑ंसमुचयाने होत नाही. रहस्यकारांचे कमे हा कर्मयोग नन्हे. त सवे- 
प्राणिन्ताधारण स्वाभाविक व लाकिक कम अहि. तै मोक्षाचे साधन कराच होऊ द्कत नाही. 
ते वचित्तदुद्धाचद्ी साधन होऊ शकत नार्हा. मग न्नानातवर मावन कमे होणार ? कांदी 
ठिकार्ण। "आपल्या पमप्रमाणे सांसारिक कमः इत्यादि दाब् त्या्ना योजले अहित, प्रण 
गतितील कर्मद्राब्टाचा अथ त्यानी ५६-५७ प्रानान स्पष्टपणे ठग्वृन टकला अहि. खाण, 
पिणे, ठटणे, खण, जेवणे वगर हा लाचा अथ आद. कम म्ह० जगाचा न्यवदार, ३०२ 
दा स्व॑॑कारला कातो षम. प्र. ६५७. अनात हा ज्ञानकमममुचयम्दण० एक अपूवरेच ग 
अषि. अस्या ज्ञानकमसमचयाने आनायानी सविस्तर व सोपपत्तिक कलस्या व्तिकाराच्या 
नानकमसमञचयाच्या खटनाच प्रतिखटन दणि दाक्य नादा. कारण अमस्या लारकिक ज्ञान- 
कमसमचयाचा मोक्षा काहाच मवध नार्हा. आगरुनिक सुरिक्षिताना नौलनिक विकित्सा- 
पद्धताचे ' जे णक वेट लागलेले (दिसते याच्या भरात पाश्चच्य निवृत्तिमार्गा व प्रवृत्तिमार्गी 
यांचा आमच्याकट!ल न्यारी व कमयार्ग। याच्याद्धी तुलना करण्याचा रहस्यक{रार्नं 
प्रयत्न केला अहि. पण ‹ पाश्चाच्या-ः निवृत्तिमाग म्ह० तचविचारात गद्रन राहणे वं 
प्रव्तिमागे म्ह० रासकारण्रान गन राहणे! दहे जर म्बे आह नर त्याच्या व्यादोन 
मार्गाचा वेदिक ज्ञानमाग व कममाग्‌ याच्या तलना क्री समत्रत नच ममजन नाहा. 
आमने वंद्रिक माग कैव ध्मप्रधान व त्याचे कवर न्ोकिक. आमच परमाथसाधनभून 
व॒ त्याच एहिक -उत्कपौचि उपायमून. तेब्हा ““ अभिभौरिक जर्मन पडिन नित्शै याने 
तिकडाल राजकरणात न पटणाच्या सरोपेनदोण्रमारख्या तच्ववैच्यावर द्रोड उडवृन त्यास 
“ मूखातले मूख > जरा म्हटल असक 2” तरा रहस्यकाराना आमच्या वदिक विरक्त भ्थितप्रक्ञा- 
वर, विचाय्या मुनुक्षवर तरघाच लोड उडवावयास नका होर्ता. कारण निन्वर राजकारण 
हा केवल कफिक व राजम लाकाचा विषय असून मुमृक्षचा साच्िक कर्मयोग कवा 
सन्यास हा परमार्था व साक्तिक वैदिक धमियाचा विषय आहे. अथात्‌ त्याची तुल्नाच 
समवत नाही. रहस्यकारांनीा हा गोष्ट २०१ पृष्ठावराल टापेत कव॒लदहा केरा आह. 
असो; साराश्च रहस्यकाराचा ज्ानकर्मसमु्चय गुद्ध ठकाफिक आहे -शास्रोय नब्े. त्रान पुरुष 
जगाचे व्यवहार करतो किवान करतो एवद्या एकाच गोष्टीवर नजर देऊन सन्यास व कर्मयोग 
यादोनमागाचा गीतेत भेद केका आहे. ३०२ अमे रहसर्यकार म्हणतात, पणते अगदी अप्र- 
योजक आहे. कारण ज्ञानयोग व कम॑योगदहे दान मागे कवा भेद गातय नसून सनातन 
वेदिक धमचै आदेत. अथात्‌ ‹ ज्ञाना पर्थ जगाच ग्यवहार्‌ करत क्वा न करतो, या 
गोष्टीकटे नजर देऊन! त्याचा गतित मेद करल नाही. तर कमापिवारित्व वे क्ञानाधि.- 
कारित्व यांना उदेश्चून उपनिषदाति केटेद्या भ्राखा धरूनव गीतिर्तालन भद्र आहे. तो 
निमूर नादा. ` कमयोग मश्षाच साक्षात्‌ सपन नयृन वित्तयुद्धिव जानप्राप्षि याच्या 
द्वारा ते मोक्षसाधन अहि) असे ञे आचार्यदि अद्वतवोघयति म्हणणे अषि त्या संबधे 
रहस्यकार म्हणतात-“* प्रण हा अथ स्वीकारव्यास सांख्य ( संन्याप्ष) व योग (कर्मयोग) 


५५०५ श्रीमद्धगवद्रीतीभाष्याथे, 


अञजैन उवाच--अजन म्हणाला- 


ज्यायसी चेत्कर्मणस्ते सता बुद्धिर्जनादैन । 
तत्कि कमणि घोरे मां नियोजयसि केराव ॥ १ ॥ 


अशा या जगात द्विविध म्ह० दोन प्रकारच्या निष्ठा आहेत (गी. ३.३) असं जें भमगव- 
तांनी म्हट्के आहे ल्यांतील दिविध या पदाचे स्वारस्य बिलकूल रहात नाही. ° ३०२-३. 
पण अगोदर सांख्य ह्य० सन्यास नन्हे, सांख्य ह्य० ज्ञान व योग दह्य० नुस्ता कमयोग 
नन्हे, तर योग ह्य ० त्या ज्ञानाचा उपाय+व '्लोके" याचाही अथे “जगांत असा नसून श्रैव- 
शिकांतः असा आहे. द्विविध निष्ठा हदा एकवचनी शब्द आहे. दोन प्रकारची निष्टा. कारण 
मूढांत “द्विविधा निष्ठा प्रोक्ता" अते एकवचन आहे. त्यामुढे दोन प्रकारच्या निष्ठा आदतः 
ह म्हणणे योग्य नाही, येथ जसे हे एकवचन आहे तसेच पुढे चवथ्या अध्यायाच्या 
प्िल्या श्चोकांत “ इम योग `: असे ण्कतचनच अषहेवतो योगश्चब्द दुसव्या व तिस्षन्या 
अध्यायांतीर उपदेशाखा उद्ेशून आहे. त्याम॒ढे दिविध निष्ठा किवा साख्य-क्मयोग हा 
एकच मोक्षोपाय अस्नन त्यांत उपाय-उपय-साध्यसाधनभाव आहे, हे उधघड आहे. दोन 
प्रकारची म्ह० एक उपायरूप-साधनरूप व दुसरी उपेयरूप-साध्यरूप निष्ठा आदे. लयाम॒रे 
£ द्विविध ` या पदाचे स्वारस्य रहात नाहा, हे म्हणणे फुकट अहि. उलट ‹द्विविधा निषठा' 
दोन प्रकारची निष्ठा अक्ता स्पष्ट एकवचन चन्द असताना कमेव ज्ञानह दान स्वतत्र 
मागे आहेत असा आग्रह धरण्यांतच काह सारस्य नादी. रहस्यकार पुनः म्हणतात-- 
“ज्याला आत्म्याच कस्याण कञ्चात आहे हे कर्ते अशा ज्ञाना पुरुषाने युद्धादि स्वधमोँक्त 
सासारिक कर्भ आमरणान्त करावा का करू नये हाच गीतेतखा मुख्य प्रश्र असून ज्ञानी पुरु- 
षानेदही चाप्ुवेण्याची दही कर्मे निष्कामवद्धाने केाच पाहिजेत हा गते्तील कमयोग आहे; 
आणितो सन्यासमागाचे पूवाग कधीच होऊ शकत नाही. ” ३०३. रहस्यकारांचा ज्ञानी 
कोणते येथे स्पष्ट करते. पण अन्ना जानौ पुरुषान सन्यास करावा, असे आचाय)।दि 
कोणीच अद्धैतवादी म्हणत नाहीत. त्यामङेे याने युद्धादि सांसारिक कमं करावा का करू 
नये, हा प्रच उपास्थित होत नाही. हा प्रश्च गीतेतला नमून रक्रयकाराच्या मनात 
आहे. गतित "ज्ञार्न( तुमे आत्मा ण्व- जानी तर माक्षा आत्माच आहे, असं भगवा- 
नानी ज्याच्याविषयी म्हटले आदे ता ज्ञाना रहस्यक्रारांच्या ज्ञानी पुरुषादन अगदा भिन्न 
आहे. भगवानाचा आत्मा क्षार्ला ज्ञानाच ज्ञाननिष्ठेचा मख्य अधिकारा आहे. ल्यामुर 
रहस्यकारांच्या ज्ञानी पुरुषान युद्धादि सासारिक कर्म मरेपयत जरी केटी तरी लांत अद्रैत 
सिद्धान्ताची कांदा हानि नाही; वत्यांना इष्ट असलेले ज्ञान व कम याचा समृच्य त्यांनी 
जरं। मानखा तरी लांत शास्राथ।चे कांही जात नाहा. अश्रा ज्ञानाचा व॒ मासारिक 
स्वधर्मोक्त कर्माचाच केवक नन्दे तर तश्चा ज्ञानाचा व निपिद्ध कमाचाद् सम॒च्रय मान- 
ण्यास आम्ही तयार आदा. मात्र जीवन्मक्तीका साक्षात्‌ कारण होणारे श्न व॒ शास्रोक्त 
निल्य-नेमित्तिक कम यांचा समुचय संभवत नाही. अर्थात्‌ कर्मयोग हे साधन-पूर्वाग वं 
क्ञानयोग द साध्य होय. भगवानानी अरजुनाला त्याच्या अधिकाराप्रमाणे क्ञानयोगाचैं 
साधन म्हणून कम॑योग उपदैशिला आहे, क्ञानोत्तर नव्हे. आचार्यानी भाध्यांत देच 
बअ्रतिप्रादन केठं आहे ब आम्ही लाचाच मनुवाद करत आष, 


भध्याय तिसय~--क्मयोग. २५१ 


अन्थया्थ-हे जनर्दन-े कष्णा --कमेणः-कमीहून--बुदिः- जान - 
ले-दल-ज्यायसी--श्रष्ट-चेत्‌--जर--मता-संमरत अहे-तत्‌--तर मग 
-दहे केशव-टे केदवा-घोरे क्माणि-घोर कमात--मां--मला--कि--का 
बरे--नियोजयसि- नियुक्त करतोस १ १ 

उयायसी चेदिति । उ्यायसी प्रेयसी चेद्यदि कर्मणः सकाड्ात्ते तव मताऽभिप्रेता 
बुद्धिक्लौने हे जनादन । यदि बुद्धिकर्मणी समुचिते इष्टे तदैकं श्रेयःसाधनमिति कमणो 
ज्यायसी बुद्धिरिति कर्मणोऽतिरिक्तकरणं बुद्धेरनुपपन्नमजुनेन कृतं स्थान्न हि तदेव 
तस्मात्फरुतोऽतिरिक्त स्यात्‌ । तथा कमणः श्रयस्करी भगवतोक्ता बुद्धिरश्रयस्कर च 
कमं कुर्विति मां प्रतिपादयति तक्कि नु कारणमिति भगवत उपारम्भमिव कु्वस्तत्कि 
कस्मस्कर्मणि घोरे कूरे हिंसालश्षणे मां नियोजयसि केशवेति -व यदाह तच नोपपद्यते 
भथ स्मार्तेनैव कमणा समुचय: सर्वेषां भगवतोक्तोऽजुनेन चावधारितश्रेत्तत्किं कमणि 
घोरे मां नियोजयसीत्यादि कथं युक्तं वचनम्‌ ॥ $ 


भाष्याथ--' ज्यायसी चेत्‌० ` इति अजुन: उवाच--“ज्यायसी चेत्‌० 
इत्यादि अजुन विचारू लगला.--दहे जनादन, कमणः सकाशात्‌ बुद्धिः-ज्ञानं 
ज्यायसी-श्रयसी चेत्‌-यदि ते-तव मता-अभिप्रेता-दे जनादना, कमौ- 
पक्षां बद्धि म्ह० ज्ञान अधिक-प्रेष्ठ अहे, असे जर तुला अभिमत-अभिप्रत अ- 
सेल [-कमाहून ज्ञान प्रेष्ठ आहे, असा जर तुक्ञा निश्चयच असेल तर मग मलात्‌ 
घोर कमात कां नियुक्त करतोस, असा संबंध. ]-यदि बुद्धिकर्मणी ससुञ्चते 
शृष्ठे--जर ज्ञान व कम ही समुचित इष्ट असतीं-व्यांचं एकाच वेढा एकाच पुरुषान 
अनुष्टान करावे, असे जर भगवानाना संमत असतें-तदा पकः श्रेयःसाधनं इति 
कमणः ज्यायसी बुद्धिः इति कमणः बुद्धेः अतिरिक्तकरणं अजनेन अ- 
पपन कृतं स्यात्‌-तर “ एक भ्रेयःसाधन मला सांग, ` असे म्दणणे, (कमौहून 
बुद्धि प्रेष्ठ ` असें म्हणून कर्मादून बुद्धीला पृथक्‌ करणे, हँ सवे अजुनानें अयोग्य केले, 
असे होई. [ कारण ज्ञान व कमं याचा समुच्चय जर मोक्षाचे साधन आहे, तर त्यांतील 
एकच श्रेयःसाधन सांग असे कसं म्हणतां येई १ तसेच समुच्चय दं जर एक मोक्ष- 
साधन आहे तर दयातील एक कमी व दुसरे अधिक असे कसे म्हणतां येल १ ]-हि- 
तत्‌ एव तस्मात्‌ फलतः अतिरिक्त न स्यात्‌-कारण तेंच त्यादून फलतः 
अधिक होणें शक्य नाही. ( समुखयपक्षीं त्यांतील प्रयेकाला श्रेयःसाधनत नाही. तीं 
दोन्दी मिद्ून एक भ्रेयःसाधन होते. त्यामुे केवल कमोहून केवल ज्ञानाला फलाच्या 
ट्टी भिन्नता नादी. असो; याप्रमाणे या श्छोकाच्या पवाधावरून समुच्वयपक्ष जसा अ- 
नुषपन्न ठरतो तसाच तो उत्तराधांवरूनदी अनुपपन्न ठरतो, असे दाखवितात-) -- 
तथा भगवता कर्मणः बुद्धिः श्रेयस्करी उक्ता अध्रेयस्करं च कमे कुरः 
इति मां प्रतिपादयति- त्याचप्रमाणे भगवानांनीं कर्मादून बुद्धि अधिक श्रेयस्कर 
आदे, व कमं बुद्धीहून अश्रेयस्कर आहे, असे सांगितठे (अ. २ श्लो. ४९) तथापि तें 





५१ भ्रीमद्धगवीतामान्याथं, 


अश्रेयस्कर कर्मच कर ( श्लो. ४७ ) असे मला-अतिशय पमण भक्ताला ते सांगतात- 
तत्‌ कि नु कारणे--तें कां बरे, याचे कारण काय दति भगवतः उपाल- 
म्भ इव कुर्वन्‌--असा भगवानांचा जणंकाय उपालंभचसा करीत- तत्‌ हे केष्ाव 
घोरे-कूरे-दिसालक्षणे कमणि मां कि-कस्मात्‌ नियोजयास्ि-तर मग हे 
केशवा, घोर-कूर-दहिसारूप कमोमध्यं मला कां-कोणत्या कारणामुढे नियुक्त करतोस 
( मला युद्धासारख्या करूर कमाची प्रेरणा कां करतोस १)--इति च यल्‌ भह तत च 
न उपपद्यते--असे जं अजुन म्हणत आहे तेदी समु्यपक्षीं उपपन्न होत नादी. 
[आतां श्रोत व स्मार्तं कमश ज्ञानाचा समुचय, हे गृहस्थाचं श्रेयःसाधन आहे व स्माते 
कमारी ज्ञानाचा समुच्चय, हे इतर आश्रम)तीर लोकांच्या मोक्षाचं साधन आहे, असें 
भगवानांनीं सांगेतलं व अजुन तसेच समजला, असे जें वत्तिकारांनी वर म्हटले आदे 
याचा अनुवाद करून पुनः त्यावर दोष देतात-]--अथ स्वेषां स्मातन प्व 
कमणा समुश्चयः भगवता उक्तः च अज्जैनेन अवधारितः चेत्‌--बरे, सवं 
आश्नमांतील लोकांच्या स्मातक्माशीच ज्ञानाचा समुचय भगवानांनी सांगितला व अज्नानें 
जाणला असें म्हणवे तर--'तत्‌ क्रि कमेणि घोरे मां वियोजयासिं ` इत्यादि 
वचनं युक्तं कथ--तरमगत्‌ मला घोर कमत कां नियुक्त करतोस देँ अजुनाचे 
निदावचन युक्त कसे होते १ ( ते मुढीच उपपन्न होत नादी. अथात्‌ भजवानांना कोण- 
त्याच कमाश्ी ज्ञानाचा समुचय ईष्ट नाही. ) १ 


व्यामिश्रेणेव वाक्येन बदिः मोहयसीव मे । 
तदेकं बद निभिय येन श्रेयो ऽहमाप्यु याम्‌ ॥ २ ॥ 


अन्वयाथ- व्यामिश्रेण इव- जणं काय अत्यंत घोटम्याच्या--वाक्येन 
--वाक्यने- मे बुद्धि- मास्या वुद्धीला-मोहयसि इव- त्‌ मोहच पाडत 
अहेस. मला जणुं काय भ्रमांत पाडत आदहेस.-तत्‌--यास्तव-येन-- ज्याच्या 
योगनें-अह-मी--्रेयः--कल्याणस-प्राप्लुयाम्‌- प्राप्त दोईन-तत्‌-तें 
--एक-एक-निथित्य--ठरनून-वद- मला सांग. २. 

किं च-व्यामिश्रेणेति । व्यामिश्रेणेव यद्यपि विविक्ताभिधायी भगवांस्तथाऽपि 
मम मन्दबुदधेगव्याभिश्राभिव भगवद्वाक्यं प्रतिभाति । तेन मम बुद्धि मोहयसीव । मम 
बुदधिव्यामोहदापनयाय हि भवृत्तस्त्वं तु कथं मोहयस्यतो ब्रवीमि बुद्धि मोहयसीव मे 
ममेति । त्वं तु भिन्नकतौकयोज्ञोनकममणोरेकयपुरुषानुष्टानासंभवं यदि मन्यसे तत्रैवं सति 
तनत्तयोरेकं बुद्धि कमं वेदमेवारजुनस्य योग्यं बद्धिशाक्त्यवस्थानुरूपमिति निश्चित्य वद्‌ 
वृहि । येन ज्ञनेन कर्मणा वाऽन्यतरेण भ्रयोऽहमाप्नुयां प्राप्नुयाम्‌ । यदि हि कमेनि- 
छायां गुणभूतमपि ज्ञान भगवतोक्तं स्यात्तत्कथं तयोरेकं वदेव्येकविषयेवाजनस्य शुश्रुषा 
स्यात्‌ । न हि भगवतोक्तमन्यतरदेव ज्ञानकमेणोवेक्ष्यामि नेव द्रयमिति । येनोभयप्रा- 
पटयक्तभवमात्मनो मन्यमान एकमेव प्राथेयेत ॥ २॥ 


भध्याय विसरा~-~कमेयोग, २५३ 


भाष्यार्थ- कि च “हयाभिश्रेण०' दति--“ व्यामिश्रेण ° या छोकानें आणसखीही 
एका कारणानें अर्जुनाच प्रश्न समुश्वयानुसारी नादी, असें सांगतात-व्यामिश्रेण इव 
--जणुं काय अलयंत मिध्रितशा-घोटान्याच्याशा वाक्यने--यद्यपि भगवान्‌ विवि- 
क्ाभिधायी तथापि मम मन्दबुद्धेः भगवद्धाक्य व्यामिश्रं इव प्रतिभाति 
--जरी भगवान्‌ अगदीं स्पष्ट कथन करणारा आदे, तरी मज मंदबुद्धीका भगवानाचें 
वाक्य अतिशय मिश्र-संकीणं असल्यासारखें मासतें---तेन मम बुद्धि मोदयति इव 
-- त्या तसल्या घोटाव्याच्या वाक्यानँ माक्ष्या वबुद्धीका तृ जणुं काय मोह पाडीत 
आअदेस ! -त्वं तु मम बुद्धिग्यामोहापनयाय हि प्रवृत्तः कथं मोहयसि- 
पण तृ माश्या बुद्धीचा व्यामोह धालविण्यासारीच प्रवृत्त स्लालेला भसून मला मोह कसा 
पाडतोस--अतः मे-मम बुद्ध मोहयसि इव इति व्रवीमि-म्दणून मास्या 
बुद्धीला जणुं काय तू मोहित करीत आहेस, असें मी म्हणतों-त्वं तु भिन्नकते- 
कयोः ज्ञानकर्मणोः पएकपुरुषायष्ठानासंभवं यदि मन्यसे- परंतु तू ज्यांचे 
कर्ते भिन्न आहेत अशा-ज्ञान व कर्म -यांवें एकाच पुरुषाला एकाच वेढी अनुष्ठान क- 
रतां येणें शक्य नादी, असे जर मानीत असरशील- तन्न पवं सति-तर तक्षं मत 
असँ असत्यास-तत्‌-तयोः एकं बुद्धि कम॑वा इदं एव अजनस्य योग्यं 
बुद्धि-राक्ते-अवस्थानुरूपं इति निशित्य वद-ब्रूही- त्या दोहो्तील एक म्ह 
बुद्धि. क्वा कमं यांतील हेच एक अजनाला योग्य आहे, लाची बुद्धि, शक्ते, अवस्था 
यांना हेच अनुरूप आहे, असा निश्चय करून सांग. [ क्षत्रिय असलेल्या मज अज्ञनाच्या 
अन्तःकरणाला, त्याच्या शरीरसामथ्याला, व॒युद्धाचा आरंभ होण्याचा प्रसंग अस- 
ल्यासुके त्या अवस्थेला जे ज्ञान किवा कर्म उचित असेल तेच तू आपल्या बुद्धीने ठर- 
बून सांग. [येन ज्ञानेन कर्मणा वा अन्यतरेण अहं श्रेयः आप्नुयां -प्राप्नु- 
याम्‌--कां ज्या ज्ञानाने क्रिवा कमोने म्ह त्या दोहोतील एकानें मी भ्रेयाला-मेोक्षाल 
प्राप्त दोदन. ( निश्चय करून व्यांतीक एक सांगितल्याने श्रोयागा श्रेयःप्रापति हें फठ 
भिटेल. येथील भ्रेय म्द ° मोक्ष आदे, नुस्ते आल्म्याचें कल्याण नन्हे. कारण सवं उप- 
निषदांत व रगातादि म्रथांत मोक्षप्राप्तीचेच उपाय सांगितले आदहेत.असोः याप्रमाणे "तदेकं °? 
इत्यादि या वाक्याचा अक्षराथं सांगून व्यावरून समुच्चय हा शा्राथं नन्हे, हेच तात्पयं 
कसे निष्पन्न होते ते सांगतात-)--यदि हि कमेनिष्ठायां गुणभूतं अपि क्षानं 
भगवता उक्तं स्यात्‌--जर कमैनिष्ठेते गोण रीतीनेहीं ज्ञान भगवानांनी सांगितले 
असतें-तत्‌ ‹ तयोः एकं वद ` इति पकरविषया एव अजनस्य शुश्चषा 
कथं स्यात्‌-तर ^त्या दोदोर्तील एक सांग ' अशी एका विष्यीच अर्जुनाला एेक- 
ण्याची इच्छा कशी क्नाली असती ?--क्ञानक्मणोः अन्यतरत्‌ पव वक्ष्याभिन 
पव द्वयं इति भगवता न हि उक्तं- ज्ञान व कर्म यांतीर कोणते तरी एकच मी 
तुला सांगेन, दोन सांगणारच नादी, असे काही भगवानानी अज्ुनाला म्हटकेठे नाही, 
की -येन आत्मनः उभयप्राप्त्यसभवं मन्यमानः एकः एव प्रार्थयेत्‌-ज्या 


९५४ श्रीमद्भगवद्वीताभाष्यार्थ. 


कारणनें आपल्या ज्ञान व कमं या दोहोच्या प्राप्ता असंभवं आटे, असे समजणारा 
अज्ञेन एकाचीच प्राथंना करील ! [ क्म॑निष्ठेत मुख्य किवा गोण कोणत्याही प्रकारें ज्ञा- 
नाचा समावेश करण्यास भगवानांनी जर सांगितले असतें तर अजुनानें त्यांतील एका- 
विषयींच प्रार्थना केटी नसती. भगवानानीं " मी तुला यांतील एकच सांगेन दोन्ही के- 
ब्हांही सांगणार नादी, › असें कंदी अरङ्गनाला म्हटले नब्हतें ! सारांश ज्ञानकम॑समु्चय 
भग्रवानांना समत नाहीं, हं यावरून उघड होते. ] २. 





[क वक का 0 ह 





१ पण रहस्यकार या दोन श्ोकांना असे अवत्तरण देतात-““ कोणतेहि कमे समबु्धनें 
केर म्ह० त्याचे पाप रागत नाही, है खरं; पण कमोपेक्षा समवुदधिच प्रेष्ठ जर निविवाद 
आहे तर स्थितप्रज्ञाप्रमाणे बुद्धि सम केली म्हणजे क्ाले, कर्म नाच पाहिजेत अस त्यावरून 
सिद्ध होत नादौ * पृडे अथातदही ‹ कमौपेक्षां साम्यबुद्धिच श्रेष्ठ › असे र्हटटे आहे. म्ह 
येथौल बुद्धिशब्दाचा अर्थं ते साभ्यबुद्धि असा करितात. पण तो वसेबर नादी, दहै आम्ही 
घर (पृ. १८२) दाखविटेच आहे. येथ वुद्धि म्ह० ज्ञान हाच अथ युक्त रहि. कारण माम्य 
बुद्धनै कमे कर, योगस्थ दोऊन कम कर, अमे भगवानानौा वर सागितखेचव आहे. तेग्हां 
कम व साम्यवृद्धि यांचौ तुलना केलेला नमन कम व बुद्धियोग याची तुलना ४९य्या 
छोकांत केटी अदे आणि तिरा उदेश्चूनच अजनाचा हा प्रश्न अहि. भगवानांचे उन्तरही 
ज्ञानयोग व कमयोग यांना उदेश्ून आदे. कम व साम्धबुद्धि यांना उदेशचून नाही. व्याम 
बुद्धि म्ह० साम्यवुद्धि हा अथ अयोग्य आहे. अद्ैतसप्रदार्या माष्य-रीकाकारच येथील बुधि 
म्ह ० ज्ञान असा अथ करितात अस नार्हा, तर मध्वाचाय म्हणतात-“आत्मस्वरूप ज्ञान. 
साधनं चोक्त पूवत्र | ज्ञानसाधनत्वेन अक्रम विनिव कम विधीयते उत्तगाभ्याये । कमणः 
ज्ञानं अत्युत्तमं इति अभिदिते भगवत ° दरेण ह्यवर करम › इत्यादो ० ›' पूर्वाध्यायांत भग- 
वानांनी सांख्यनांवाचे आत्मस्वरूप व ज्ञानाचे साधन सागितल. पुदीर तिमव्या अध्यायांत 
ज्ञानायै साधन या रूपान अकमोाची निदा करून कमाच विधान केठ जते. भगवानांनी 
£ दूरेण यवर क्म० › या शछकांत क्माहन ज्ञान उत्तम आहे असे सागितले आदे, 
रामान॒जाचाये म्हणतात-“* यदि कमणः बुद्धिरेव ज्यायसी इति ते मता 
एतदुक्तं भवति- ज्ञाननिष्ठा एव॒ आत्मावलोकनसाधन कमनिष्ातु तस्या निष्पादिका । 
आत्मावलोकनसाधनमभता च ज्ञाननिष्ठा सकलेन्द्रियमनसा शब्दादिविषयन्यापारोपर- 
तिनिष्पाद्या । इन्द्रियव्यापारोपरतिनिष्पाद् आत्मावखोकन चेत सिषाधायिधित सकलकभ- 
निवु्तिपूवेकक्चाननिष्टायां एव अहं नियोजयितव्यः किमथ पोरे कर्मणि सर्वद्रियन्यापारसूपे 
आत्मावलोकन विरोधिनि कमेणि मां नियोजयामि इति ॥° जर कर्माहन बद्धिचे श्रष्ठ आहे असे 
तुला समत असेल तर...याचा भावाथ असा-क्ञाननिष्टाव आत्मद्चनाचे साधन अहे. 
कमनिष्ठा तर ज्ञाननिष्ठा निष्पन्न करणारी अहि आणि आत्मन्ञानाच साधन अर ज्ञाननिष्ठा 
सव इद्िये व मन यांच्या शब्दादि विषयांविषयोच्या व्यापाराचा याग केल्यानेच निष्पन्न 
होणारौ अदि. इद्रियांचा व्यापार शांत केल्यानेंच प्राप्त होणारे अत्मद्रश्ैन जर साध्य 
करावयाचै असे तर सवेकमनिवृत्तिपूवेक कश्षाननि््तच तू मला नियुक्त करार्वेस, आत्म- 
दुद्रीनाला विरोध करणाव्या स्व॑द्रियव्यापाररूप घोर कर्मात मला कां नियुक्त करतोस ? 
ह्ानेश्वरमहाराज म्हणतात-“ देवा तुम्ही ज वाक्य बोलले ।तेम्यां निर्वै परिनि । कृप। 


अध्याय तिसरा-क्मयोग. २४५५ 


 ठोकेऽस्मिन्दिविधा निष्ठा पुरा प्रोक्ता मयाऽनघ । 
ज्ञानयोगेन सांख्यानां कमेयोगेन योगिनाम्‌ ॥३॥ 


अन्वयाथ- हे अनघ--दे निष्पाप अज्ञना !-मया-मी-अस्मिन्‌ खोके 
--या ठोकी--द्विविधा निष्ठा--दोन प्रकारची स्थिति--अनुष्ठानतत्परता--पुरा 
--पूर्वी-वेदिक संप्रदाय सुरू केखा व्यावे्की-यष्टीच्या आरंभी--प्रोक्ता--सांगितली.- 
सांख्यानां स्थितप्रज्न सन्यादयांचा--क्षानयोगेन- ज्ञानयोगाने-सांख्ययोगानें व- 
योगिनां--अन्ञ कमाधिका्यांचा--कमेयोगेन--कर्मयोगानें स्थिति सांगितली. ३ 

प्रभ्नानुरूपमेव प्रतिवचन म्‌-श्रीभगवानुवाच--रोकेऽसि्मिन्निति । रोकेऽस्मिञ्दा- 
खानुष्टानाधिकरृतानां त्रैवणिकानां द्विविधा द्विप्रकारा निष्ठा स्थितिरनुष्टेयतात्पर्य पुरा 
र्वं सगौदौ प्रजाः सृष्टा तासामभ्युद्यनिःश्रेयसप्रा्षिसाधनं वेदारथेसंप्रदायमाविष्कु- 
वेता प्रोक्ता मया स्वज्चेनेश्वरेण हेऽनघापाप । तत्रका सा द्विविधा निष्टेल्याह~---तन्र 
ज्षानयोगेन ज्ञानमेव योगस्तेन सांख्यानामात्मानात्मविषयाचवेकन्तानवतां ब्रह्मचयौश्र- 
मादेव कृतसंन्यासानां वेदान्तविक्ानसुनिश्चिताथोनां परमहसपरिबाजकानां ब्रह्मण्येवा- 
वस्थितानां निष्टा प्रोक्ता, कर्मयोगेन कर्मैव योगः कममयोगस्तेन कममयोगेन योगिनां 
कर्मिणां निष्टा प्रोक्तेतयथः ॥ 


भाष्यार्थ--( अर्जनाचा प्रश्न समु्चयाखा अनुकूल नाही, तर प्रतिकूल आहे, असें 
व्याख्यान करून भगवानांचे प्रिव चनह दयाल प्रातिकूठ आहे, असे दाखविण्यासाठी 
पुटील श्छोकाला अवतरण देतात-)-प्रश्चाजुरूपं एव श्रीभगवान्‌“लोकेऽस्मिन्‌०` 
इति प्रतिवचनं उवाच--अर्जनाच्या प्रशनानुरूपच श्रीभगवान्‌ “ लोकऽस्मिन्‌ ० या 
शछछोकाने प्रतिवचन बोल्ले.-असिमिन्‌ लोके-या व्यवहारभूमीत-या मनुष्यलेकी 
--रास्रायुष्ठानाधिक्‌ तानां तेर्वाणकानां-शाखीय ज्ञान करवा कम याचे अनुष्ठान 
करण्याचा उयांना अधिकार आदे असा व्रवाणकरंची-त्राह्मण, क्षत्रिय व वेद्य याची-- 
दविविधा-द्विप्रकारा निष्या-स्थितिः-अनेष्टमतात्पय-- द्विविधा म्ह० दोन 
प्रकारची निष्टा म्ह स्थिति-अनु्रयतत्परता--पुरा-पूवै सखगोदो -पूर्वी-सरशच्या 
आरंभी--म्रजाः सृष्ट्वा तासां अभ्युदय-निभ्रेयसप्राप्िसाधनं वेदाथै- 
संप्रदाय आविष्कुवेता मया सवेक्षेन देश्वरेण प्रोक्ता-- सर्वं प्रजाना उत्पन्न 
करून त्यांच्या अन्य॒द्याच्या व॒ निःश्रेयसाच्या म्ह उत्कषांच्या व मोक्षाच्या प्राप्चिं 
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निधि ॥?॥ तेथ कम आणि कता । उरेगिना पाहता । र्म मत तुश्च श्री अनता । निशित 
जरी ॥२॥ तरा माते केषा श्रीहरि । म्हणसं। पाथा संग्राम करा ॥ ' यावरून येथील नुि. 
दराब्दाचा अथं ज्ञाननिष्ठा अमाच सव टीकाकार करितात व तोच भगवानांच्या उत्तराला, 
वेद्रिक क्रिनेष निषठेला, पृवाभ्यायांतीस प्रत्तिपादनाला व अजनाच्या दुसम्या अध्यायांतील 
-अचःसाधनातिषमीच्या प्रभाला धरून भाह, हे सिद्ध हाते ' 


हि 


२५६ ध्रीमद्धगवद्रीतीभाष्याथै. 


साधन वेदा्थसंप्रदायाखा प्रकट करणान्या मी सर्वज्ञ ईश्वरने सांगितर्ख.-दहे अनध 
-अपाध- दे निष्पाप अजना [ मी खछीच्या आरंभी स्व प्रजा उत्पन्न करून त्यांच्या 
रिकं षं पारलोकिक उक्कर्षासाटीं व मोक्षासाटीं दयांतील त्रेषणिकांना दोन प्रकारची 
निष्ठा सांगितली. ]-- तन्न का सा दिविधा निष्ठा इति आह-परण ती दोन 
प्रकारची निष्ठा कोणती, अश्नी शंका कोणाला राहू नये, श्हणून भगवान्‌ सांगतात-- 
तश्र ज्ञानयोगेन-ज्ञानं पव योगः तेन सांख्यानां-आत्मनात्मविषयविवेक- 
ज्ञानवतां ब्रह्मच्याश्चरमात्‌ पव तसंन्यासानां वेदान्तविज्ञानसुनिश्चे- 
ताथौनां परमदहंसपरिवनाजकानां बरह्मणि एव अवस्थितानां निष्ठा प्रोक्ता 


वि 





ए 








१ रहस्यकार परा म्ह० दुसन्या अध्यायात असा अथे करितात. नीरुकटठ; मधुसृढन- 
सरस्वती, भधर, हेदी ‹ पुरा-प्वध्यये ` असाच अथं करितात. शकरानद, पुरा म्ह° 
पूवेकार्छ, ज्ञानेश्वर महाराजे लोका या दोर्न। निष्ठा । मजची पासुना प्रगटा । अनारि 
सिद्धा । › असे म्हणतात. म्ह ० यांच्या म्हणण्याचा आद्यया आचरायाच्या माध्यानुसार 
अहे. पुरा म्ह ° पृवोध्यायात हा अथं सथुक्तिक नाही. कारण पृवध्यायातच जर भगवा- 
नानी ह दोन प्रकारची निष्ठा सांगितली असता तर अजनाला शका येण्याचे कारणच 
नन्हेते. सिवाय ‹ या लोर्का पूर्व द्विविध निष्ठा सागिनर्ला, ° अमे भगवान्‌ म्हणत आहेत. 
या लोकी पर्वी › म्ह० पू्वाध्यायात असा अथ सभवतच नाहा. ° मी पवा तुला दोन 
निष्ठा सांगितल्या › अके भगवानांनी म्हटले असते तर पर्वा म्ह० दसन्या अध्यायात असा 
अथं साखा अस्ता. तसेच पुटे चवभ्या अध्यायाच्या आर्मी .मीदहा योग मूयाला सागि. 
तला ° असँ म्हटले आदे, लयाच्याकडे लक्ष ठेवृनर्दा येथील ' पुराछब्दाचा अथ केला पाहिज, 


पण रहस्यकार म्हणतात - ८“ आमचा अथं सरक आहे. कारण दुसन्या अध्यायात प्रथम 
सांख्यनिष्प्रमाणे ज्ञान सांगून नतर कमयोगनिष्टेस सुरवात केला आहे प. ६४३. 
° सांख्यनिषटेप्रमणे ज्ञान › ह। शब्दप्रयोग शर्य दृष्ट्या सदोष अहि. ‹ मास्ये वुद्धिः-' ह्य° 
आत्म्याविषयी ज्ञान, आल्म्याचे ज्ञान. सांख्यद्ब्द मिरागा व सांख्यनिष्टा निरारी.साख्यश्- 
ष्दाच्या अथांचें स्पष्टीकरण आचायानी माष्यांत केटे आदे. (गी. भा. पृ. ४५ पहा) दुस्या 
अध्यायांत कर्म॑योगनिष्ठा सविस्तर सांगितले नाहा, ई आम्दी पूर्वी दाखविलेच आदे. 
अथौत्‌ परा ह्य ० दुसनया अध्यायांत हा अथ “ सरक › जरी कदातित्‌ असला तरी सयुक्तिक 
नादी. रहस्यकार पुनः म्हणतात -““ पुरा ह्य० सृष्टाच्या मूारंभी असाद्ी अथ होऊं 
शकेल, कारण महाभारतात्‌ नारायङ्केय किवा भागवत धमाचे निरूपण आहे तें सांख्य 
वं योग ( निवृत्ति व प्रवृत्ति) या दीन निष्ठ रवतंत्रपणे मगवतानी जगाच्या आरभाच 
उत्पन्न केल्या आहेत, असे वणन आहे. ? पृ. ६५३. नारायणाय क्वा भागवत धमा 
विवेचन आम्ही स्वर्तत्रपणे पदे परिशिष्टांत करणार आहो, लयावरूनर्द। या दोन निष्ठा 
स्वतत्र नादीत, याविषयी खत्री होल 


रहस्यकार ह्मणतात -““निष्ारब्दाच्या मागे माक्षदा रोन्द अभ्याहत अहि वजञ्यामार्गानं 
गें असतां अखेर मोक्ष मिक्ता तो मागं, अक्षा याचा अथ आहे. (अथात्‌ निष्ठा म्हु° 
मोक्षमगे. ) गीतिप्रमाणे अश्रा निष्ठा दोनच आहेत, ल्या दोन्ही स्वतत्र अहित. एक 


अध्याय तिसरा--कमेयोग. २५७ 


--सांतील ज्ञानयोभाने म्ह ० ज्ञान हाच योग, ल्यनें सांख्यांची म्ह ° आत्मा व अनात्मा 
योषिषयीचें विवेकाविज्ञान ज्यांना आहे त्यांची म्ह गव्रह्मच्याश्रमातून ज्यांनी संन्यास केला 
आदे, वेदान्तविज्ञानानें ज्याचें प्रयोजन अवत्य॑त निथित स्चाठे आहे, अशा व्रह्मामध्येच 
अवस्थित स्लाकेल्या परमहंसपरि्राजकांची निष्टा सांगितली.-कमैयोगेन-कमे एव 
योगः कर्मयोगः तेन कर्मयोगेन योगिनां कर्मिणां निष्ठा प्रोक्ता इत्यथेः- 
कर्मयोगानें वर्णाश्रमविदहित धर्मसंज्नक कसं हाच योगे दया कमैयोगने योग्यांची म्ह० 
कमौधिका्व्यांची निष्ठा सांगितखी असा याचा अथं [ ज्ञानयोगाने सांख्यांची निष्ठाव 
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दुसन्याचे अंगं नब्हे. ” पण दान माग जर्‌ स्वतत्र तर “ ज्ञानानेंचव मोक्ष” हा 1सद्धान्त 
गीतेका मान्य नाही, असे म्हणावे लागत. पण मग “ज्ञानं रन्ध्वा परा स्लाति अचिरेण 
अपिगच्छति ` इत्यादि गीतावचनाची वाट काय १ णक दुसन्याचै जर अग नन्हे तर 
' योगिनः करम कुर्वन्ति सग ल्यक्त्वात्मदयुद्धये ` “ यज्ञो दान तपश्चैव पावनानि मनीषिणां ` 
इत्यादि वचनान काय करावयार्च? .मन्यामव कमयोग या प्रकरणा परीक्षणः या परिरिष्टात 
आम्ही पुढे यासबधी सविस्तर विचार करणार आहो, तो पहावा. पण रहस्यकार निष्ठा 
दराब्दाचा अथ सर्वच ठिकाणी मोक्षमाग अमा करीत नादात. कोठे निष्ठा म्ह अनुष्टान- 
तात्पयै असे म्हणतात. आचायाना तोच अथ समत आहि. "नि? म्ह० निश्चयाने 
' स्था › म्ह० स्थिति, निश्चयाने स्थिति किवा अनुष्टानतात्प्य म्ह० आपल्या अपिकारा- 
प्रमाणे जे साधन प्राप अमे व्यान तत्पर होऊन रादण, असा त्याचा अथे आहे. ज्ञाना- 
नत्तर जर याद्रोन निष्ठा सानितस्या आहित तर त्या स्वतत्र आहेत, त्यातील एक दुसरीचे 
अंग नब्ह, हे सागण्याने कारणच काय आहे १ जान ्लाल्यावर कमयोग कोणाचे अग 
होणार ? व ज्ञान ह्याव्यावर मोक्ष म्हणून जर काही निरे रहातच नाही, ‹ ज्ञानसम- 
कालमुक्तः › ज्ञान दोताच मोक्ष, अर्चा जर वस्तरिथनि आहे तर ^ ज्ञानेोत्तर दोन स्तत्र 
मोक्षनिष्ठा › तय कञ्ाला? का रहस्यकाराच्या मते ज्ञानानतरही मोक्षाच्या मागौच 
आवदयकता आहे | जर असेल तर त्याचे ज्ञान म्हण० आत्मज्ञान नन्दे, आचाय म्हणतात 
त ज्ञान नन्हे. आचाय ज्याला ज्ञान म्हणतात ते आत्ममाक्षात्काररूप ज्ञान आहे. आत्म- 
साक्षात्कार ज्ञाला की तत्काल मुक्ति. मी कतो, भोक्ता, समार जीव न्दे, मी अकता 
अभोक्ता, निधिकार, वगेरे आहे, असा साक्षात्कार-अनमव आल्यावर मोक्ष म्हणून कांदी 
वस्तुच उरत नाही. मग त्याला रहस्यकाराच्या या मोक्षमागाची काय गरज असणार { 
अथात्‌ कमयोग व क्ानयोग ह्या स्वतत्रनिष्ठा-स्वतत्र दोन मोक्षमाग आहेत; असे हजार 
वेना जरी कोणी म्हट्ये तरी ते म्हणणे अ्थरदित व वस्तुस्थितीला प्ोद्धन आहे. हा सवे 
घोटा शङ्ञानोत्तर क्चानी पुरुषाने काय करि हे सागण्यासाटढी गातेचा आरभ आदे," अरौ 
(गी, र. पृ. ३०२) रहस्यकारान चरकाची समजूत करून घेतल्यासुके क्षारा आहे 


१ परमाय बस्तुविषयक क्ञान-मात्मसाक्षात्कार हा योग~युज्यते अनेन ब्रह्मणा -ञ्याच्या 
योगाने ब्याश्च युक्त दतो, तो योग, या ज्ञानयोगाने. 
क 
२ ‹ युज्यते अभ्युदयेन इति योगः › ज्याच्या योगात्तै अभ्युदयाक्षी युक्त होतो तो योग. 


दोन्ही सिकाणी साधन हाच योगश्षष्दाचा अथे आहे, 
गी. भा. २३ 











२५८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


कमंयोगाने कमौधिकारी द्विजां ची निष्ठा, असी दोन प्रकारची निष्ठा सांगितरी.ज्ञान ह्य 
परमाथवस्तूचा-आत्म्याचा साक्षात्कार, हाच परत्रह्मारी तादात्म्य पावण्याचा उपाय, 
द्याने सांख्यांची निष्ठा. सांख्य म्ह ° आत्मा व॒ अनात्मा यांच्या विवेकन्ञानानें युक्त 
असलेले म्ह° ज्ञानवान्‌ संन्यासी. पण संन्यासी सुद्धां साधे नब्हेत, तर बह्मचयो- 
भ्रमातून ज्यांनी संन्यास केला आहे, पुत्रादि तीन एषणांचा याग केला आहे व ज्यांनीं 
जपादि सवं साधने सोन श्रवण-मनन-निदिध्यासनां चया योगाने वेदान्तविन्नानानें पुरुषाथं 
पूणेपणें निशित केखा आदे, जे ब्रह्मनिष्ठ आहेत अशा परमहंसा ची ज्ञानयोगनें निष्ठा 
सांगितली व ज्याचे चित्त शुद्ध ज्ञालेले नाहीं, अशा कमाधिकास्यांना ‹ वणांश्रमविहित 
धम › या नांवाचे कर्म हाच याग म्ह ° एेहिक व पारलोकिक उकत्कषोचें साधन सांगित्े 
आहे. येथें आचायाना ज्ञान, सांख्य, कर्मयोग व योगी या शब्दांचा कोणता अर्थं 
विवक्षित आहे ते वाचकांनीं लक्षात देवावे. | | 

यदि चैकेन पुरूषेणकस्मे पुरुषाथौय ज्ञान क्म च समु्चित्यानुष्टेयं भगवतेष्टसुक्तं 
वक्ष्यमाणं वा गीतासु वेदेषु चोक्तं कथमिहाजनायोपसन्ञाय भरिया वेशिष्टमिन्नपुरूष- 
कतुके एव ज्ञानकमेनिषटे ब्रूयात्‌ । यदि पुनरजैनो ज्ञानं कर्म च द्वयं श्रुत्वा स्वयमेवा- 
नुष्टाखल्यन्येषां तु भिन्नपुरुषानुष्टेयतां वक्ष्यामीति मतं भगवतः कल्प्येत तदा रागद्रे- 
घवानप्रमाणभूतो भगवान्कल्पितः स्यात्‌ । तच्रायुक्तम्‌ । तस्मात्कयाऽपि युक्त्या न 
समुचयो ज्ञानकमेणोः । यदजनेनोक्तं कर्मणो उयायस्त्वं बदधेस्तच स्थितमनिराकरणात्‌ । 
तस्याश्च ज्ञाननिष्टायाः संन्यासिनामेवानुष्टेयत्वं भिन्नपुरुषानुष्टेयतववचनाचच्च भगवत एव- 
मेवाजुमतमिति गस्यते ५ ३॥ 

भाष्याथ-( याप्रमाणे भगवानांच्या प्रातिवचनाचे व्याद्यान कष्न त्याचाच तात्प- 
यांथं सांगतात-)--यदि च एकेन पुरूषेण एकस्मे पुरुषार्थाय ज्ञानं कमे च 
समुचित अनष्टेयं भगवता इष्ं--जर एका पुरुषान एकरा पुरुषाथौसाटी ज्ञान 
व॒ कमे याच सथुच्यानें-सह-एकाच वेढी अनुष्ठान करवे, दे भगवानांना 
इष्ट असतें--गीताकु उक्त वा वक्ष्यमाणं वेदेषु च उक्त--गीतेत मागें 
सांगितटे असते, क्वा यपदे सांगावयाचँ असते व वेदांत सांगितरेले असतें 
तर--इह उपसन्नाय प्रियाय अजुनाय विरिष्टभिन्नपुरुषकतेके एव ज्ञान 
कर्मनिष्ठे कथं बूयात्‌- येथे शरण अलेल्या प्रिय अजनाला विशेष प्रकारचे भिन्न 
भिन्न पुरुष ज्यांचे कत आद्देत अशा ज्ञान व क्म॑या दोन निष्ठा भगवान्‌ करसे साग- 
तीर {--यदि पुनः अजनः ज्ञानं च कमं द्यं श्रुत्वा स्वयं पव अनुष्ठा 
स्यति-बरे, जर अजुन -विचारपूरवंक काम करणारा असल्यासुगे ज्ञान व क्म हीं 

न्ह एेकून स्वतःच त्या दोदोंचै अनुष्ठान करीट -त अन्येषां भिन्नपुरुषायुष्ठे- 
यतां वक्ष्यामि इति भगवतः मतं कल्प्येत- पण इतराना मी भिन्न पूरुषांनीं 
ज्ञानकमानुष्ठान करावे, एकाच पुरुषाने दोन्ही करूं नयेत, ` असे समिन, असे मगवा- 
निं मत जर काल्िले--तदुष भगवान्‌ रामद्धेषवान्‌ अप्रमाणभूतः कदिपतः 


भध्याय तिसरा-कर्मयोग, | २५९ 


स्धात--तर मग भगवान्‌ रागद्रेषवान ष अप्रमाणभूत आदित, असें कत्पिल्यासारसे होल 
- तत्‌ च अयुक्तं--पण तें अयोग्य आदे ( अखन शदाणा आदे तो ज्ञान व कमं 
हीं दोन्ही साधने ठेकून व्याच समुश्वयानेच अनुष्ठान करील व कृतार्थं होईल. इतरांनीं 
कृताथ व्हावे, अशी माश्च इच्छा नसल्यामुके मी त्यांना ज्ञान-कर्मसमुचय न सांगतां 
ज्ञानाधिकारी निरे व कमीधिकारी निराठे, असेच सांगेन, असा भगवानांचा आशय, 
मानल्यास यांना एक अजुन मात्र प्रिय आहे बाकी सवं अप्रिय, असें म्हणावे लागेल. 
म्हणजे भगवान्‌ आम्ह प्रमाणे च राग-दरेषानी युक्त आहेत, असे ठरेल. ल्यामु्े ते आप्त 
नव्हेत, अनाप्त आहेत, म्हणूनच व्याच म्हणणं अप्रमाण आहे, असेही म्हणणें भाग 
पडेल. प्रण ते समं सर्वेषु भूतेषु तिष्ठन्तं परमेश्वरं-' १३-२७ या भगवद चनाच्याच विरुद्ध 
आदि. यास्तव समुचयाच्या लोभाने भगवानाला रागद्रेषवान्‌,अनाप्त,अप्रमाण ठरावेणें सवथा 
अयोग्य आदे. आतां दोन प्रकारची निष्ठा दोन प्रकारच्या लोकांना अनुष्ेय आहे, असा 
जो भगवानांनीं निर्देश केका आहे, वयाच्या फलचा उपसंहार करितात-)- तस्मात्‌ 
कया अपि युक्त्या ज्ञानकर्मणोः समुञ्चयः न-म्दणून कोणत्याही युक्तीने ज्ञान 
व कमं यांचा समुचय सिदध होत नादी.--अजैनेन बुद्धः कमेणः ज्यायस्त्वं यत्‌ 
उक्तं तत्‌ स्थितं--यावरून अर्जुनानें ज्ञानाचे कमीहून श्ेष्टत्व जे सांगितले होते तें 
भगवानानाही संमत आहे, असे ठरले.--आनेराकरणात्‌-- कारण भगवानांनीं त्याचे 
निराकरण केके नाही. [ जर भगवानांना ज्ञन कमोहून शर्ट आहे, असे संमत नसते 
तर त्यांनी त्याचे निराकरण केले असते. ज्ञान व कमं ॒ही दोन्दौ तुल्यबल मोक्षसाधने 
आदत, ज्ञान कमीहून श्रेष्ठ नादी असे स्पष्ट म्हटले अप्तते, पण ते कांही न म्हणतां 
मी दोन प्रकारची निष्ठा सागितली अदे, ज्ञानयोगाने सांख्यांची व कर्मयोगाने योग्यां ची 
असे म्दटके अहि. सांख्य -ज्ञानी ज्ञानयोगाचे अधिकारी व सांस्याहून भिन्न असक्ठे योगी 
अथात्‌ अनात्मज्ञ गहस्थ कमयोगाचे अधिकारो. अथ।त्‌-]- तस्याः च ज्ञाननि- 
ष्ठायाः संन्यासिनां पव अनुष्टेयत्व--अणि ती कमंयोगाह्रून श्रेष्ठ असलेली 
ज्ञाननिष्ठा सन्यारयांनाच अनुष्ठेय आहे, असंन्यासौ गृहस्थाना नादी.--च भिन्नपुरु- 
घानुष्टेयत्ववचनात्‌--आणि व्या दोन निष्ठा निरनिराव्या पुरुषाकटूनच अनुष्ठान 
करितां येण्याजोम्या अदित, एका पुरुषाला एकाच वेदीं अनुष्ठितां येण्यासारद्या 





१ यावरून रहस्यकारानोा छिकणिकाणी ‹ हे दोन्ही माग स्वतत्र आहेत, तुल्यबल 
आहेत, › पृ. ३०३ असेज वारंवार म्हटले आहे, हे कितपत यथाथं आहं, याचा विचार 
वाचक करतील्च ! हिवायते मागे जर स्वतंत्र व तुस्यवरु तर मग रदस्यकारांना समत 
असलेल्या ज्ञानकर्मसमुचयाची काय वाट ? समुच्चय म्ह० दोहो एकाच वेको अनुष्ठान, 
स्वतत्र दोन मार्गान एका मनुष्याला एकाच वेष्छी जातां येणें जसे अशक्य तसे दोन मोक्ष 
मार्गाय एकाच वेवी अनुष्ठान करतां येणे दाक्य नाही. दोन्दी मागे जर सारसेच समं 
म्ह ० तुल्यबल ८ पृ. ३०२ ) तर गीतेन ल्यांतीर कमेयोगालाच अधिक चागला म्हटले आहे, 
कमेयोगच प्रधान, बार्कीचि सव त्याची अगे, इत्यादि म्हणण्यांत काय अथं राहिला! 


९६० धीमद्धगवङरीताभाष्याथं, 


नहत, असेही सांगितल्यामुक-भगवतः एवं पव अनमवं इति गच्यते--गग- 
वानाला हँ असेंच संमत आदे, हें निशित होतें. ( अथात्‌ भगवानांना ज्ञानकमेसमुश्य 





१ सवे अद्वेतवादी या श्ेकाचा असाच अथं करितात. मध्वाचाय म्हणतात,““ज्ञान कमो. 
हून जरी श्रष्ठ असले तरी तूं आधिकारीक आहेस. म्हणून तुञ्ञा कमांतच आधिकार अहि. 
दोन प्रकारचे लोक आहेत. एक गृहस्थादिकर्मल्यागाने ज्ञाननिष्ठ होणारे सनकादिक व 
दुसरे जनकादिकां प्रमाणे गृहस्थादि-आश्रमात राहूनच श्ानसाधनरूप युद्धादि गृहस्थधमानी 
युक्त असरेले, ८ यवि-आश्रमांत काद साधक अ्ततात व काही सिदध असतात. जे साधक 
असतात ते यति-आश्रमाला विहित असलेली ज्ञानसाधनभूत कमे करितात. तसेच गृह- 
स्थाश्रमांतदही काद सिदध असतात, तथापि ते लोकसंग्रहाथ कम करितात, ) सांख्य म्ह° 
क्ञानी सनकादिक व योगी म्हण० उपायी. जनकादि ज्ञानी जरी असले तरी ते अधिकारी 
असस्यासुके कर्म करीत होते. म्हणून तेही योगी म्ह ° उपार्याच होत. अज्जुना, ती जन- 
कादिकांम्रमाणे कमासहच ज्ञानाला योग्य आहेस. सनकादिकां प्रमाणे कमत्यागप्ल ज्ञानाटा 
योग्य नाहीस. ” मध्वाचायीने हे म्हणणे फारच सयुक्तिकं आहे. या शेकावरील 
रमानुजाचायौचै भाष्यदी अ्यंत वाचनीय आहे. पण मूढ भाष्यासह अथं दिल्यास 
विस्तार होक, म्हणन त्याचा सारांश्च येथे देतो. ज्याना संश्चय असर यांनीं 
मूक माप्य पहवि. “पपूर्वीदही विचित्र अधिकारी जीवान भरलेल्याया लोकांत ज्ञान 
व कम यांविषर्याची दान प्रकारची निष्ठा मी सांगितली. ती ज्याच्या वयाच्या अधिकाराप्र- 
मारणे अगदी पृथक्‌ आहे. कारण ज्याला मोक्षाचा आभैकाष अहि असा प्रत्येकं लौकिकः पुरुष 
लागलाच काही ज्ञानयोगाचा अधिकारी होत नादा. तर फलेच्छारहित केवक परम पुरुषा- 
राधनरूप कमाच्या योगान मनाचा मन पार नादीसाञ्ञालाव इद्रियांची विपयव्याकुलता 
क्षीण काली म्हणजे तो ज्ञानानिष्ठेचा अधिकारी होता. ° यतः प्रवृत्तिभूतानां › गी. १८-४६ 
य्‌ा वचनांत परम पुरुषाची आराधना दाच ण्क कर्माचा विषय पुढे सांगितखा जाणार 
अहि, दुसन्या अध्यायांतद् ‹ कमण्येवाधिकारस्ते० ` इत्यादि वचनाने फलाची इच्छान 
धरतां कमानुष्टान कर अमे पसागून त्या कमानष्ठानाने विषयन्याकुलतारूप मोहातून ज्याची 
बुद्धि वर निघारी आहे, त्याला ‹ प्रजहाति यदा कामान्‌० › येथून पुटं ज्ञानयोग सागितला 
आहे. म्हणून साख्यांचीच ज्ञानयोगाने स्थिति सांगेतखी व योग्याची कमयोगाने. सख्या 
म्ह ° बुद्धि-आत्मज्ञान, तिने युक्त असरेले ते सां ख्य;आत्मेकाध्रिषयवुद्धौने युक्त असकुले सांख्य. 
जे त्या बुद्धीला पात्र नसल्ेटेते कमयोगाधिकारी. विषयाविषयौ व्याकर आरेल्या बुद्धीर्ने 
युक्त असरेले जे गृहस्थ ल्यांना कर्मयोगाचा आधिकार व ज्याची बुद्धि तश्च विषयव्याकुट 
नक्ते त्यांना ज्ञानयोगाधेकार सांगितला आहे. त्यासुकरे मात्या उपदेश्चात परस्पर विरुद्ध 
असे कांी नादी व व्याभेश्रही कांदी नादी. ” ज्ञानेश्वरमदाराज असं लिदितात- ...ये 
कोरक या दोनी निष्ठा । मजची पासुनी प्रकटा । अनादिसिद्धा ॥ ३५ ॥ एक्‌ 
ानयोग म्हणिजि । जो सांख्य अनुजे । जथ ओन्खीसवे पाविजे। तद्ररपता ॥ ३६ ॥ 
एक कमयोग जाण । जथ साधक जन निपुण । दोकानियां निवाण । पावती 
वे ॥ ३७ ॥ हे मग तरी दोनी । परी ण्क्वटती निदान । जेसी सिड-साध्य-भाजनी | 
तधि एक ॥ ३८ ॥ का प्रवौपरस्र्ता । भिन्न दिसती वाहतां । मग सिधू भिरणी एेक्यता । 
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संमत नाही, - संन्यारयांनाच ज्ञाननिष्ठेचा अधिकार आहे, अस त्च मत आहे, 
हँ यावरून ठरते. ) ३. 


मां च बन्धकारणे कर्मण्येव नियोजयसीति विषण्णमनसमजैनं कमे नाऽऽरम हष्येव 
मन्वानमालक्ष्याऽऽह भगवान्‌-न कमेणामनारम्भादिति । अथं वा क्षानकमंनिष्टयोः 
परस्परषिरोधादेकेन पुरषेण युगपदनुष्टातुमशक्यरवे सतीतरेतरानपेश्चषयोरेव पुरुषाथ- 
हेतुर प्रासे कनिष्ठाया ्ाननेष्ठाप्रासिहेतंस्वेन पुरुपाथहेतुस्व म स्वातन्त्येण, ज्ञाननिष्ठा 
त॒ कर्म॑निष्ठोपायरब्धास्मिका सती स्वातन्त्येण पुरूषाथहेतुरन्यानपेक्षिव्येतमथ प्रदहीयि- 
ध्यन्नाह भगवान्‌-- 


भाष्यार्थ-( तर मग अजनी संन्यासपूवैक ज्ञाननिष्टेवाच अधिकारी होईल. का- 
रण ज्ञान प्रेष्ठ आहे, म्हणून कोणी म्हणेल तर सांगतात-)-मां च वन्धकारणे 
कमणि पव नियोजयसि इति विषण्णमनसं कमै न आरभे इत्येवं मन्वानं 
अज्ञुनं आक्ष्य--आणि ज्ञान प्रष्ठ असूनही मला बेंधाचे कारण जं कम॑ ल्यांतच 
तू नियुक्त कर्त आहेस, असें म्हणून खिन्नचित्त क्षटेल्या व मौ कमचा आरंभ क- 
रणार नादी, असे मानणाग्या अजनाखा पाहून [ म्ह° ज्ञान जर कमाहून प्रेष्ठ आहे 
व॒ कमं जर संसारबन्ध उत्पन्न करणारे अहे तर तेच करण्याविषयी भगवान्‌ मला कां 
आग्रह करीत अहि, असे मनांत म्हणून अज्ञन अतिशय खिन्न क्ञाला आटे असे पाहून ] 
--भगवान्‌ न कमणामनारभात्‌' इति आह--ध्रीकृष्ण ^ न कमणां °” इत्यादि 
म्हणतात.--अथ वा ज्ञानकमेणोः परस्परविरोधात्‌ एकेन पुरुषेण युगपत्‌ 
अनुष्ठातुं अशशक्यत्वे सति--किंवा ज्ञान व कर्म यांचा परस्पर विरोध असल्यामुये 
एकाच परुषराकद्रन एकाच वेदी त्याच अनुष्रान दोण अशक्य ले असता-इतरेतर- ¦ 
अनपेक्षयोः एव पुरूषार्थहेतुत्वे प्रा्ते-परस्पराची अपेश्ना न करणा-या अशाच त्या 
दोन साधनांना परुषाथाचें हेतुत्व आहे, असे प्राप्त साठ असतां [ज्ञान व कमं या दोन 
निष्ठा एकमेकीच्या विरुद्ध असल्यामुढे त्याच समुचयान अनुष्ठान हण जर अशक्य 
आहे तर स्या दोन्ही निष्ठा स्वतंत्रपणच पुरुषाथ देतील, म्टणजे ज्ञाननिष्ठाही कमौची 
अपेक्षा न करिता मोक्ष देऊ शकेल व॒ कमनिष्ठाही ज्ञानची अपेक्षान करितां मोक्ष 
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पावती दा ॥ ३९ ॥ तेसा दानी मते । सूचिती णका कारणति। परौ उपास्तिते 
योग्ये । अधीन असि ॥ ४०॥ देये उत्षुवनासरिसा । पक्षी फरासि स्चौवे जसा । समं 
नर केव तेसा । पवि वेगा ॥ ४१॥ तो हश हदर्‌ ढाके ठे | केतुरेनि एके वेके । माग 
चेनि बरे | निश्चित ठाकी ॥ ४२॥ तेस देख पा विहगममते | अधिष्ठोनि ज्ञानाति । सांख्य 
सद्य मोक्षति । आकती ॥ ४३ ॥येर योगियि कमाधर | विहितैचि निजाचार । परणता 
अवसरे । पावते होता ॥४४॥'› यावरून वैदिक संप्रदायी भाष्यकार व टीकाकार यांचा दैत, 
अद्भेत, विश्चिष्टाद्वैत, शुद्धादरैत इत्यादि बाबतोत कितीही जरौ मतभेद असला तरौ ज्ञान व 
कम या निष्ठांच्या साध्य-साधनमभावाविषया यत्किचिव्ही मतभेद नादा, ह लक्षांत ठेवण्या- 
सारस जहि. रहस्यकार पटने असांप्रदायिक ! त्यामुरे त्यांचा मागेच निरा!!! 


४९२ भ्रीमद्धगवदरीताभाष्याथं, 


देदेल, असँ ओधानेच प्रा होते, पण तसे साले असतां-]-कभेनिष्ठायाः क्षान- 
निष्ठाहेतुत्वेन पुटषाथहेतुत्वं न स्वातन्त्येण--कर्मनिष्ठेला ज्ञाननिष्ठाहेतुत्वानं 
पुरुषाथंहेतुत्व आहे, स्वतंत्रपणे नाही, [ कर्मनिष्ठा ज्ञाननिष्ठेचं कारण अहि, कर्मनिषठेनं 
जञाननिष्ेचा अधिकार प्राप्त होतो, व ज्ञाननिषठेच्या द्वारा कमनिष्ठा मोक्षाचं साधन होते; 
साक्षात्‌ स्वतःच मोक्षाचेँ साधन होत नाही, ]--तु क्षाननेष्ठा कमेनिष्ोपायरन्धा- 
त्मिका सती स्वातन्श्येण पुरूषाथेहेतुः अन्यानपेक्षा-पण ज्ञाननिष्ठा कमं- 
निष्ठा या उपायानें सिद्धरूप होत्साती स्वतंत्रपणे मोक्षाचे कारण होते, ती मग कमनिष्ठेचौ 
अपेक्षा करीत नादी, [ पण ज्ञननिष्ठा मात्र तशी नादी. कमनिष्ठादा तिचा उपाय 
आहे. त्या उपायाने ज्ञाननिष्ठा सिद्ध होते व ती सिद्ध साल्यावर कर्मनिष्टेची अपेक्षा 
न करितां -क्मानिष्ठेचें साह्य न घेतां स्वतत्रपणेच मोक्ष देते. ]- इति एतं अथं षद 
दोयिष्यन्‌ भगवान्‌ ˆ न कमंणां०' इति आह-असा हा अर्थं प्रददित करणारे 
भगवान्‌ “न. कर्मणां ° ' यां श्टोकांत सांगतात- 


न कमेणामनारम्भानेष्कर्म्यं पुरुषोऽरनते । 


न च संन्यसनादेव सिद्धि समधिगच्छति ॥ ४॥ 


अन्वयाथे-पुरुषः--अधिकारी पुरुष--कमणां-- विहित कमाच्या--अना- 
रम्भात्‌--आरंभावांचून-कमौष्ठानाला आरंभ केल्यावांचून-नेष्कम्यै--ज्ञानयोग- 
निषटेला--न अद्नुते-प्राप् दोत नादी.-संन्यसनात्‌ एव-केवरल ज्ञानरहित 
संन्यासर्नेव-सिद्धि-त्तानयोगनिषरेल- न सम्रधिगच्छति-तो पुरुष प्राप 
होत नाही. ४. 

न क्मंणामनरम्भादप्रारम्भवत्कमणां क्रियाणां यज्ञादानामिह जन्मनि जन्मान्तरे 
वाऽनुष्टितानासुपा्दुरितक्षयहेतुव्येन सस्वश्युद्धिकारणानां तत्कारणत्वेन च ज्ञानोत्प- 
तिद्वारेण ज्षाननिष्ठहेतूनां ^“ ज्ञानयुष्पद्यते पुंसां क्चयास्पपस्य कर्मणः । यथाऽऽदक्लत- 
रप्रख्ये पडहयत्यात्मानमास्मनि ” इस्यादिस्मरणादनरम्भादननुष्ठानाज्नष्कम्यं निष्कम 
भावं क्मशयून्यतां ज्ञानयोगेन निष्ठां निष्करियात्मस्वरूपेगेवावस्थानमिति यावत्‌, पुरुषो 
नादनुते न प्रामोतीलयथः । क्मणामनारम्भाक्षष्कर््यं नाइन्‌त इति वचनात्तद्विपर्ययात्ते- 
वामारम्भाननष्कर्म्यमरनुत इति गम्यते ॥ 








१ भाष्यकारांनी या शोकाला दोन अवतरणे दिलो आहेत-१ ज्ञान जरक्रेष्ठतर मी 
त्यासाठी श्रवणादिक करान, कम करणार नष्टा,” या अजुनाच्या म्हणण्या्च निराकरण कर- 
ण्यासा्टा व २ (तर मग ज्ञाननिष्ठा व कमनिष्टा दहा दोन स्वतत्र मोक्षसाधने अदित," यां 
म्हणण्याच निराकरण करण्यासाठी, पुटक शोक आहे. त्या श्लोकार्ने वरील दोन्दी शकर 
निरसन ,केङ आहे. | । 


अध्याय तिसरा--कर्मयोग. २६३ 


भाष्याथै-क्मेणां अनारम्मात्‌-अप्रारभात्‌-कमाच्या आरभारवाचून-त्यांचा 
प्रारंभ केल्याशिवाय--दह जन्मनि जन्मान्तरे वा अनुष्ठितानां--या जन्मी 
करवा पूवीच्या दुसन्या जन्मी अनुष्ठिलेल्या--उपात्तदु रितक्षयहेतुत्वेन सचव- 
शुद्धिकारणानां -- अनेक जन्मी संचय करून ठेवलेल्या पापाच्या क्षयाखा कारण 
होऊन, पापक्षयद्वारा चित्तशद्धीला कारण दोणाच्या--च तत्कारणत्वेन क्ञानौत्पात्ते- 
द्वारेण ज्ञाननिष्ठाहेतूनां कमणां-यज्ञादौनि क्रियाणां--आणि चित्तरुद्धाच्या 
कारणत्वाने ज्ञानोतप्ताच्या द्वारा ज्ञाननिष्ठेला कारण होणाय्या कमांचा-यज्ञादिकिर्यांचा 
( प्रारंभ केल्याशिवाय नेष्कम्यं ह्य ° जनाननिष्ठा प्राप्त होत नादी. कमं चित्तदुद्धीच्या द्वारा 
्ञानाला कारण होतात, याविषयीं प्रमाण- ) पुखः पापस्य कमेणः क्षयात्‌ ज्ञान 
उत्पद्ते--पुरुषाच्या पापकर्माचा क्षय ज्ञाल्यासुढे लाला ज्ञान उत्पन्न होतै.--यथा 
आद्दैतठभरख्ये तथा आत्मनि आत्मानं पर्यति-ज्याप्रमणे आरराच्या 
तठावर्ल स्वच्छतेत-निमर आरशांत,व्याप्रमाणे आपल्या स्वच्छ बुद्धीति प्रुष आस्म्याला 
पाहतो,--इत्यादि स्मरणात्‌--अशा प्रकारचे वचन असल्यामुे पूर्वोक्त यज्ञादि 
निद्य-नमितैक कमोचा-अनारम्भात्‌-अननष्टानात्‌-- आरंभ न केल्याने, त्यांचे 
अनुष्ठान न केव्यास-नेष्करम्य-निष्कर्मभावं-कमेदुन्यतां-ज्ञानयोगेन निष्ठां 
-नैष्कर्म्यास-निष्कर्मन्वास-कर्मद्यल्यतेस ह्य० ज्ञानयोगाने जी निष्ठा सांगितखी आददे 
तिल-निष्िय-आन्मस्वरूपेण अवस्थानं इति यावत्‌--द्य° निध्करिय 
आत्मस्वरूप्रान ज अवस्थान-स्थिाति त्या निष्किय-आत्मस्वरूपावस्थेस असा याचा 
मावार्थ--पुरुपः न अदनुते-न प्राप्नोति इत्यथेः-- पुरुष प्राप्त होत नाही, असा 
याचा भावार्थ. [या जन्मी करवा जन्मातरी संचित केलेल्या पापाचा क्षय दोण्यासाटी 
केलेल्या निदय-नरमित्तिक कमोच्या योगाने प्रापाचा क्षय होतो. ह्य चित्त शुद्ध होते, 
रागद्वेषरदित होतें व चित्तशद्धाच्या द्वारा ती कमे आ्मज्ञानाला कारण होतात. या- 
विषयी श्रति-स्मृति-इतिहास-पुराणादि प्रमाभूत प्रथांत हवी तितकी प्रमाणें आहेत. 
यास्तव नित्य-नमित्तिक कमोचे अनुष्ठान केल्यावांचून पुरुषाला नेष्कम्यं प्राप्त होत नादी. 
नैष्कम्यं ह्य निष्कर्मभाव-ज्ञानयोगाने निष्ठा, निष्किय आत्मस्वरूपाने अवस्थित होणे, 
ही परम अवस्था कमानुष्ठानानेच कमाने प्राप्त होते. ]-* कमणां अनारंभात्‌ 
नेष्कम्य न अदनुते ` इति वचनात्‌--नित्य-नेमित्तिक क्मौचा आरंभ केल्यावांचून 
नेष्करम्यची प्राप्ति होत नाही, असे वचन असत्यामुके-तद्विपयेयात्‌ तेषां आर 
भात्‌ नेष्कम्ये अदनुते इति गम्यते- त्याच्या उलट वागल्यानेँ ह्य त्या कर्माचा 
आरंभ केल्याने नेष्कम्यं प्राप्त होते, असें ठरते. 





पण रहस्यकार या शेकाला अवतरण असे देतात- "‹ मोक्षाच्मा दोन निष्ठा कोण. 
ष्या तै सागितले, आता तदंगभूत जी अवद्य नेष्कर्याक्ैद्ध तिचे स्वरूप रपष्ट करून दाख. 
नितात-ः' ६४३ म्ह० यांच्या मती ‹ नैष्कर्म्यं ' है ज्ञाननिष्ठा व कमेनिष्ठा यांचे अग आहि. 
ते सवै शकाचा भथ असा करितात कमाना भारभ केरा नारा, म्हणजे पुरुषा 


२६४ भ्रीमद्धगवद्री ताभाष्या्थ. 


कस्मास्पुनः कारणास्क्मणामनारम्माननष्कम्य नाइनत इति । उच्यते, कमौरम्भस्थेवं 
नैष्कम्योपायत्वात्‌ । न श पायमन्तरेणोपेयप्रासिरस्ति । कर्मयोगोपायस्वं च नेष्कम्य॑रु- 
क्षणस्य ज्ञानयोगस्य श्रुताविह च प्रतिपादनात्‌ । श्र॒तौ तावत्प्रकृतस्याऽऽत्मषछोकखयं 
वधस्य वेदनोपायस्वेन ““ तमेतं वेदान वचनेन ब्राह्यणा विविदिषन्ति यज्ञेन  इल्या- 
दिना कर्मयोगस्य ज्ञानयोगोपायत्वं प्रतिपादितम्‌ । इदापि च--“* संन्यासस्तु महा- 
बाहो दुःखमाप्तुमयोगतः ”› “"योगिनः कमे कुर्वन्ति सद व्यक्तवाऽऽस्मञ्युद्धये >` “यज्ञो 
दानं तपश्चैव पावनानि मनीषिणाम्‌ ›› इत्यादि प्रतिपादयिष्यति ॥ 


भाष्याथ-कस्मात्‌ पुनः कारणात्‌ कर्मणां अनारंभात्‌ नेप्कम्यं न 
अदनुते--कोणत्या बरे कारणामुढे कमांचा आरंभ केल्यावांचून नेष्कम्यं प्राप्त होत नाही 
--इति उच्यते--असे विचारा तर सांगतो-कमीरम्भस्य एव नेष्कर्म्य- 
उपायत्वात्‌--कमाचा आरंभच नेष्करम्यांचा उपाय आदे, ह्यभून कमीरंभावाचून नेष्कम्यं 
पराप्त होत नादी--उपायं अन्तरेण उपेयप्राभिः न अस्ति हि-उपायावाचून 
उपेयाची प्राति होत नादी, दे प्रसिद्ध आदे.-च नेष्क््यटक्षणस्य ज्ञानयोगस्य 
क्मयोगोपायत्वं श्च॒तो इह च प्रतिपादनात्‌-आणि नेष्कम्यैरूप ज्ञानयोगाचे 
कमेयोगोपायत्व श्वतीत व येथं ह्य ° श्रीगीतेत प्रतिपादिलेके आदह. [ नष्कम्य ह्य कर्माचा 
अभाव, हेंच ज्ञनयोगाचें स्वरूप आदे. अरा जानयोगचं कमयोग हे साधन आहे. कम- 
योग हा ज्ञनयोगाचा उपाय आहे, व दही गोष्ट श्रुति-स्रतिप्रमा्णानी सिदध अदे. ती 
कशी तेंच प्रमाणपूर्वक दाखवितात-)-श्चतो तावत्‌ प्रकृतस्य वेधस्य आत्म 
लोकस्य वेदनोपायत्वेन--श्रतीत तर या प्रस्तुत वेय-जाणण्यास योग्य अशा 
आत्मलोकाला जाणण्याचा उपाय या रूपने--' तं पतं ब्राह्मणाः वेवानुक्चनेन 
यशेन विविदिषन्ति-- (बृ.माष्या्थं अ. ४ प्रू. ३३५) या या प्रकृत आत्मलोकाला 
ब्राह्मण वेदानुवचनाने, यज्ञन, दानानें, उपवासने जाणण्याची इच्छा करितात--दइत्या- 
दिना कर्मयोगस्य ज्ञानयोगोपायत्वं प्रतिपादित--इयादि वचनाने कम- 


ननष्वर्म्यं प्राप्त दोतते, असं नाह! आणि कम।चा सन्यास कैका म्ह० तेवदढयानेच सिद्धि 
मिते अस नादा, 2 या अर्थात नेष्कम्यांचे स्वरूप कोट सागितव्टे द्विसत नार्हा. त्यांत 
छ्ञोकाच्या दोन्ही अधाचा अथं एकच आहे, असँ वारते. म्हणजे त्यावर पुनरुक्ति हा दोष 
येत. दोन्ही निष्ठाय नैष्कर्म्य अग अहे, अते लया अथावरून सिद्ध दोत नाही. 
कर्माचा आरंभ न केल्याने नैष्कम्यं मिकते असे नादी, व कम(चा सन्यास केल्यानेच सिद्धि 
भिन्ते अपं नादी, या अथ।त विदचेष काय आहे? ‹ क्माचा आरभ न केल्याने ?व 
८ सन्यास केव्याने › यांत आम्हांला तर कां्दाच भद दिसत नाही. तसेच, ‹ नैष्कर्म्य 
प्राप्त देति असे नार्हा 2 व ‹ सिद्धि भिच्त्ये अस नादी › यांतर्दा कांदा फरक दिसत नाही. 

तेष्ां भगवानांर्न। या शोकांत पिल्या अधने जं सागितरे आहे तच दुसन्या अधन साँ- 
गितरै, असे समजावयाचे की काय १ रहस्यकारां चा प्रस्तुत अथे सवेधा अनुपपन्न आदह, 
र याबङून कोणाच्या लक्षांत मेदे, 


अध्याय तिसरा-~कर्मयोग, २६९५ 


योगाला ज्ञानेयोगाचँ उपायत सांगितले आटे.--च इह अपि ‹ संन्यासस्तु महा- 
बाहो दुःखमाप्तुमयोगतः । ` अ. ५ छो. ६ , योगिनः क्म कर्वन्ति सङ्क 
त्यक्वात्मश्युखये" अ. ५ शछो.११ "यज्ञो दानं तपश्चेव पावनानि मनीषिणाम्‌' 
अ. १८ छो. ५ इत्यादि प्रतिपादयिष्यति--आणि येथेद्ी ' हे अञ्जुना परमायै 
सन्यास योगावांचून प्राप्त होणें फार कठिण आहे. ` ‹ कमाधिकारी गृहस्थ आसक्ति 
सोद्भन चित्तशुद्धीसाटीं कंमं करितात. › यज्ञ, दान व तप्र ही मनु्ष्यांच्या चित्ताला 
पावन करणारी आहेत * इत्यादि पुटे प्रतिपादन करतील. 


ननु च--'अभय सवैभूतेभ्यो द्वा नेष्कम्यंमाचरेत्‌ › इत्यादो कर्तब्यकमसन्यासा- 
दपि नेष्कर्म्यप्रा्ति दर्शयति रोके च कर्मणामनारम्भाननष्कम्यमिति प्रसिद्धतरमतश्च 
नैष्कम्यार्थिनः किं कमीरम्मेणेति प्रा्षमत आह-न च सन्यसनादेवेति । नापि 
सन्यसनादेव केवरात्कमंपरित्यागसाच्रादेव ज्ञानराहितास्सिद्ध नेष्कम्यरक्चषणां ज्ञानयो- 
गेन निष्ठां समधिगच्छति न प्रामोति ॥ ४॥ 


भाष्याथै-( याप्रमाणे पहिल्या अधचि व्याख्यान करून आतां उत्तराधीचें व्या- 
ख्यान अवतरणपूवंक करितात-)- ननु च “ अभयं सर्वभूतेभ्यो दत्वा नेष्क- 
म्येमाचरेत्‌-' इत्यादो कर्तव्यकमसन्यासात्‌ अपि नैष्कर्म्यां दर्शयति 
--अहो पण ‹ सव भूतांना अभय देन संन्यास करावा “ इत्यदि वचनात कर्त॑व्य- 
कमोच्या संन्यासनेही नैष्करम्याची प्राप्ति होते, असे स्मृतिवचन सांगत.- लोके च 
कमणां अनारंभात्‌ नेष्कम्यं इति प्रसिद्धतर--आगि न्यवहरांत कमीचा 
आरंभ न केल्याने नेष्कम्यं प्राप्त होते, टे युप्रसिद्ध आे~-अतः च नेष्क- 
म्या्थैनः कमारम्मेण किं इति प्राप्तं अतः न च संन्यसनात्‌ पव इति ` 
आह--ह्यणून नैष्कम्यांची इच्छा करणात्या सुमुक्षूच्या कमौरंभाने काय होणार, व्याला 
त्याचा काय उपयोग १ अशी शका प्राप्त दोते. हयणून भगवान्‌ "न च संन्यासनात्‌०' या 
उत्तराधानें सांगतात--सन्यसनात्‌ पव केवखात्‌-ज्ञानरहितात्‌ परित्याग- 
मात्रात्‌ एव सिद्धि नेष्कम्यंलक्षणां ज्ञानयोगेन निष्ठां न समधिगच्छति 
-न प्राप्रोति-नस्लया सन्यासानेच ह्य ° केवल-ज्ञानरहित कर्मपरित्याग केल्यानेच 


१ कमयोग क्ानयोगाचा किवा नेष्कम्याचा उपाय आहे, दही गोष्ट आचार्य श्रतिरमृत्ति- 
प्रभाणानी सिद्ध करीत आदहदेत, दे लक्षात ठेवण्यापतारख अहि. पण रहस्यकार ‹ कर्मयोग व्‌ 
कषानयोग यांचा परस्पर कांही सनध नाल्यां चा अगागी भाव नाही, हे आपले म्हणणे मात्र 
तस श्रोत-स्माते प्रमाणानी सिद्ध करीत नात, देद्दी ध्यानात धरले पाहिजे. २ ‹ श्चान्तो 
दान्त उपरतस्तितिश्चुः० ` बृष्ट. भा. अ. ४ पर. ३६२ ' सन्यासयोगा्यतयः शुद्धस्वाः० 
मु. भा. ¶,. १९१३. इत्यादि दुसरी श्रतिवचने आदिक्षब्दाने प्यावी. ३ म्तौ यतो निववैते 
ततस्ततो विमुच्यते । निबतनाद्धि समैतो न वेत्ति दुःखमण्वपि ज्या ज्मा विषयापासून नि. 
वृत्त होतो त्या लापासुन मुक्त होतो, सवे विषयांपासून निषत्त स्चाल्यार्नेच लाखा थोडे 
रुधा ख अनुभवे लागत नाष्य, श््यादि ोकिक बचने अतिद्धच सहेत, 

+ना १ 


‰६६ श्रीमद्धगर्वद्रीतामाष्यार्थ, 


सिद्धीखा ह्य० नैष्कर््य॑रूप ज्ञानयोगनिष्टेखा पुरुष प्रप्त होत नाही. [ अथात्‌ ज्ञानां 
संन्यासानें नेष्कम्यंप्रा ति होते. ज्ञानासाटी चित्तराद्धि ब्हावी लागते व॒चित्तद्धीला 
निलय-ने मित्तिक कमोची अपेक्षा आहे. यास्तव कमोच्या अनुष्टानाला आरंभ केल्यावांचून 
नैष्कर्म्यं. प्राप्त होत नादी. ज्ञानरहित केवल कर्म॑त्याग केत्यानेच कांही नेष्कम्यंसिदि 
भ्राप्त होत नाही. ] ४ 
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१ या श्काचा आचायौनी केलेखा अथं वाचकापुट आहेच. रहस्यकारां चाही आहे “त्यांतील 
सयुक्तिक अथं कोणता त सुज्ञ वाचक ठरवितीलच,तथापि त्यांतील गुणदोषा ते विवेचन आम्ही 
दिग्ददनाथं करतो. प्रथम येथे हे सांगणे उचित आहे का,कमंयोगानिष्ठा हा उपाय व ज्ञानयोग- 
निष्ठा है साध्य-उपेय आहे यावदरू सस्रत रीकाकाराचा मतभेद नाह .याविषयी मध्वाचायं 
म्हणतात--“ कमणां युद्धादीना अनारभेण नेष्कम्य निष्कर्मता न प्राप्यते...। › युद्धादि क 
माचा आरंम केल्यावांचून नेष्कम्यै-निष्कममाव मोक्ष प्राप्त होत नाही. ( कर्म न केस्यानैच 
जर मुक्ति मिष्णे शक्य असते तर. ती वृक्षादि स्थावरानाहदी मिली असती.) रामानुजा- 
चायं म्हणतात--“न शाख्ीयाणा कर्मणां अनारभदिव परुषो नेष्कम्य ज्ञाननिष्ठां 
आजति ... ” शास्रीय कमाचा आरभ केव्यावाचूनच पुरुषाला नेष्कमम्यं म्ह० ज्ञाननिष्ठा 
प्राप्त होत नादी. (आरभिकलेल्या शाखौय कमौचा त्याग केस्यानेच कादी सिद्धिमिर्त नाही 
परम पुरुषाराधन हीच फलेच्छारदित कमाची सिद्धि आहे. अथात्‌ निष्काम कमाच्या 
योगाने गोविदाची आराधना न केस्यामु>े ज्याचा अनादि कालापासून प्रवृत्त आलेला 
अनन्त पापसंचय क्षीण ज्लकेला नादा, अद्या लोकांना इद्रियोपङमपूवेक आत्मनिष्ठा मि 
च्णे फार काठिण आहि ःवहछभसप्र. रीका-““क्मणामनारभात्‌-अकरणात्‌ नैष्कम्य -कमदिरदहि- 
तभाव भक्तिरूपं न प्रभ्रोति।... सन्यमनदिव स्वरूपाज्ञानात्‌ केवलत्यागेन सिद्धि लयागफल 
` न सम्यक्‌ प्राप्नोति ॥ कर्मन केल्याने नेष्कम्य-भक्तिरूप कमोादिरदहितभाव प्राप्त होत 
नाही. स्वरूपाच्या अज्ञानामठे केवल कमाचा त्याग केव्याने सिद्धि म्ह० त्यागाच फठ 
प्राप्त होत नादी, इत्यादि.फार काय पण श्राज्नानेश्वरमहाराजर्हा---““वाचोनि कमरभ उचित। 
न करितां सिद्धवत्‌ । कमंहीना निशित । दोदैजना ॥ ४५ कौ प्राप कम सांडिजे। एतु- 
लेनी नेष्कम्य होईजे । हे अर्जुना वायां बोलिजि  मूर्यपणे ॥ ४&॥ सागे पेरु तीरा 
जावे । एेसे व्यसना का जथ पावे । तेथ नावेत त्यजश्चि । घडे केव ॥ ४७॥ 2 असे स्पष्ट 
म्हणत आहेत. हा अथ आचायाच्या भाष्याला अगदी सोटन नाही, हे निराटे सांगाव- 
यास नकोच. पण या दोन निष्ठा एकमेकोच्या अंगभूत नब्हेत, असे मोख्या अविशाने षं 
पुनः पुनः सांगून श्रोङकराचा्यीदििकांवर रहस्यकार अमे घसरले आहेत... नेष्कम्यं म्ह ० 
कषान असे मानून क्माना आरभ न केव्याने ज्ञान होत नाही म्ह० कर्मानीच ज्ञान दोर. 
कारण कम हे क्ञानाच साधन अहि, असा सन्यासमार्गाय टीकाकारांनी या श्ोकाचा अर्थ 
आपल्या सप्रदायास अनुकृरु करून धेतला आहे. पण हा अर्थ सर किंवा बरोबरही 
- मादी." रहस्यकारांचा अर्थं किती बरोबर आहे, तं आम्ही वर दाखविरेच आहे. ' नेष्कम्ये 
म्ह ०ज्ान ° असा अथं फक्त एका श्रीधरांनी केका अहे. मध्वाचायादि आचार्य, नीलकंठ, 
मधुसूदनसरस्वती, शंकरानैद, माष्योत्कषेदीपिकाकार व ॒ज्ञानेश्वरमहाराज्टी नेष्कम्यं म्ह 
हानयोगनिष्ठा असाच अथे करितात, “'्हणोनि आस्क पाथो । जया नेष्कम्थेपदीं आस्था । सया 
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उचित कमं सवथा । त्याञ्य नेहे ॥ ५० ॥ ” नेष्कम्य म्हण० ज्ञानयुक्त सन्यास हा अर्थं 
आचाय व त्यांचे अनुयायी यांस समत आहे. नित्य व नेमित्तिक यज्ञ, दान, तप इत्यादि 
कर्माच्या योगाने चित्तशुद्धि होति, ज्ञानाचौ योग्यता प्राप्त होते. आल्म्याला जाणण्याची 
इच्छा-जिक्ञासा उत्पन्न होते. नतर श्रवण, मनन बव निदिध्यासन, यांनी आत्मज्ञान दोर्तै. 
त्या ज्ञानानेच नेष्कम्यांवस्था म्ह० ज्ञानयुक्त सन्यास ही अवस्था प्राप होते, असा वेदान्त. 
सिद्धान्त आहे व त्याला अनुसरूनच वेदान्ती दीकाकारांनौ कमवाचून चित्तश्ुदधीच्या द्वारा 
नेष्कम्यं प्राप्त होत नाहा, असे म्हय्ठे आहे.पण 'कर्मानाच ज्ञान हनि हा अर्थं रहस्यकारांनी 
त्यांच्यावर कां लादला आहे काण जाणे } ' सन्यासमार्गाय टीकाकारांनी या श्छोकाचा अथं 
आपल्या सांप्रदायाम अनुकर करून येतला आहे ` हे म्हणणच वरोवर नादी. कारण 
त्यांचा सप्रदाय म्हणजे ओपनिषः मप्रदाय. उपनिषदांत व तदनुसार स्मतौत करम ज्ञानाची 
परपरासाधने आहेत अम स्पष्ट म्हटले आहे. वर माभ्यांत त्यांतील वचनाचा उदे जकाच 
आहे. तेब्हा त्यानौ मूत्रला मोटन अथ केला आहे, अमे म्दणण सवथा अयोग्य आहे. रहस्य- 
कारानी मात्र नेष्करम्य॑दाब्दराचा स्पष्ट अथ करोटठेचकेला नाहा व जेथेत्याच दिग्दरन केले आह 
तेथदी त्याला मूर प्रमाण काही दिले नाहा. नेष्कर्म्यश्चब्दाचा अथं ^ नेष्ये" अमाच करून 
रीपेत त्याचे स्पष्करण अमे केले आदहे-““ कम म्हण्ले कीत बधक असावयाचदहे सांगा- 
वयास नको. म्हणून पाञ्याचा उपयोग करण्यापूरवी तो मारून ज्याप्रमाण वेच शुद्ध करून 
धेतात तद्वत्‌ कर्म करण्यापूरवीं त्याचे बधकत्व क्िवा दोष जेणे करून नाहामा होईल, असा 
उपाय करावा लागतो व अद्या युक्तीने कर्म करण्याची जी स्थिति तिला नेष्कम्य मसे 
म्हणतात. याप्रमाणे नागी मोटलेल कम मोक्षाखा प्रतिवधक होत नसल्यामुच् दी स्थिति 
करी सपादन करावी, दा मोक्षश्ाखातील णक महच्वाचा प्रश्च आहे. `° पृ. ६६४. पण 
रहस्यकाराच्या या स्पष्टीकरणाला आधार काय ? नेष्कम्यै म्ह० कमाल वधकत्व नार्हसे 
होईल अशा युक्तानि ते करणे, हा रहस्यकारावा अथं मस्छरृत वाड्मयान आजपयत की 
फणी कोटे तरी केला आहे का? जर केलेला नक्ष तरतो त्याचा स्वकपोलकलिपित अथ 
भके, अमे म्हणण्यास काय हरकत आहे ? ते म्हणतात ““ नैष्कर्म्यं म्ह० वर्मश्ून्यता नन्हे." 
( ६४५ ). आम्ही उल्ट विचारतोकी तीका न्दे? निष्कम म्ह० कमोतून सुरणे, 
त्याचा भाव-निष्कर्मपणा म्ह० नैष्कर्म्य. तेन्दा नेष्कम्य म्हण० कमरुन्यता कशी नन्हे? हा 
साला नेष्कम्यशब्दाचा योगिक अध. त्याचा रूढ अथ सन्यासपूर्वक ज्ञाननिष्ठा हाच आहे. 
पुटं अठरान्या अध्यायात श. ४९ ‹ सन्यासाने परम नेष्कम्यसिद्धि प्राप्त होते ` असे स्पष्ट 
म्हटले आहे. पण रहस्यकार त्यातील सन्यासश्चब्दाचा अथं आपल्या संप्रदायाला जुकेक 
असा करून घेतात. ' सन्यासेन › म्ह० कमंफलाच्या सन्यासाने असा करितात. तो बवरो- 
बर नादी, हे आम्ही पुटे योग्यस्थानी दाखवू. रहस्यकार म्हणतात कमं सोडं म्हटलें तरी 
तै कोणाला सुरत नादी ` ६४२ हा जर निरपवाद सिद्धान्त मानला तर मग सांख्यांच्या 
श्ञानयोगाला अवकाश्चच रहात नाहा ! तेव्हां मगवानांनी असस्या असभाव्य निष्टेचा उ्ेख 
परी कञ्चाला केलार्मीया लोका दोन प्रकारची निष्ठा स्रागितली, असं वरध कद्राला 
महये १ कर्मे जर कधीच व कोणाचाच सुटत नादात तर सवे कर्मयोगीच, ज्ञानयोगी 
फोणीच नाद, तेन्हां निष्ठा एकच रादिलखीव ती कमेयोगनिष्ठाच दोय. हे आम्ी अनु- 
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पनि काटीत नाही. तर त्यारा र्स्यकारांच्याच हातच्या अक्षरां प्रमाण देतोते पहा- 
९८ निष्कम्यैसिद्धि प्राप्त दोण्यास कम न सोडतां ज्ञानाने आसक्तीचा क्षय करून कर्म सदेव 
करीत राहण, हाच काय तो एक मागे शिक राहतो. कारण श्ञानष्ेच जरी मोक्षाचै 
साधन असर तरी कर्म॑हयुन्य राहण कधीच शक्य नसस्यामुके त्याचें धकत्व नार्हीसै दोण्यासं 
भासक्ति सोडन तीं करणे जरूर पडत, यासच कमयोग म्हणतात व हाच ज्ञानकमंसमु- 
ऋचयात्मक मागे विदेष योग्यतेचा म्ह ० श्रेष्ठ आहे.› पण या उताय्यांत केवर अपसिद्धान्तच 
नन्हे तर पूर्वात्तरविरोधदी आहे. कसा तो पहा-दहाच एक मागे शिक राहतो व ज्ञान 
हेच मोक्षाचै साधन, है जर खरे तर “ ज्ञानोत्तर हे दोन्ही मागे मोक्षदृष्टया स्वतंत्र म्ह० 
तुस्यवल आहेत › (पृ. २०३) या म्हणण्याची संगति कड काय कावावयाची १ तसेच ते 
जर्‌ स्वतंभ्र तर श्ञानकर्मसमुचय कसा १ असो; रहस्यकारांनी केलेला नेष्कम्यशब्दाचा अथं 
अयोग्य व प्रमाणद्यून्य आहे, है दाखविल्यावर आतां आचायनी केलेला अथच सयुक्तिक 
केसा आहे ते दाखविणे भाग आहे. भगवानांनी तिसम्या श्छोकांत ज्ञानयोगानें सांख्यांची 
व कमेयोगाने योग्यांची अशी दोन प्रकारची निष्ठा सांगितली, म्ह० या मनुष्य लोकांतील 
त्रैवणिकांमध्यै दोन प्रकारचे लोक दिसतात. एक ज्ञाना-स्थितप्रञ-निष्काम सन्यासी वं 
दुसरे अज्ञ-अस्थितप्रज्ञ-सकाम गृहस्थ. ज्ञानी स्थितप्रक्च फार विरा आदकतात दी गोष्ट 
खरी. पण प्रत्येकार्न ज्ञानी व स्थितप्रज व्हावे, अक्षा वेदिक धमाीची आकांक्षा असल्या- 
मु स्थितप्रज्ञाची निषादी त्याखा सांगणे भागरदोते व त्याने दोन प्रकारचा धम सांगि- 
तला अषि, हे उपोद्धात भाष्यांतच आचार्यानी सागितले अहे. भगवानांनौ गीता द शास्र 
अजनाला केवक युद्धाला सज्न करण्यासार्टाच सांगितले, अशी आचार्याची समजत नाही. 
तर अजनाच्या निमित्ताने सवे लोकांवर अनुयर्ट करण्यासाठी तोच दोन प्रकारचा वैदिक 
धम त्यांनो गीर्तेत सांगितला आहे, असते समजतात.येथीरदोन निष्ठाद्याचव तो दोन 
प्रकारचा धमे अदि. सकाम कमं हाच प्रवृत्ति धमव निष्काम कर्म, एषणात्वागरूप 
सन्यास, ध्यान, समाधि, ज्ञान हा निवृत्ति धमे. ज्चुभाश्युम देहाची प्रा्धि-जन्म-मरण-सुख- 
दुःखमोग इत्यादिरूप संसारात्‌ प्रवृत्त करणारा जो धम नो प्रवृत्ति धरम. सकाम कर्म देवादि. 
स्थानांच्या प्राप्ठीला जरी कारण होत असल तरा नी ममाराची निवृत्ति करीत नादात, 
त्यांत प्रवत्तच करितात. म्हणून तो प्रवृत्ति धम होय. तोच फलाची इच्छान धरतां केला 
असतां चित्त्युद्धयादि करमन ससारनिवृत्तीला कारण हानो. गीतेत प्रवत्तिमागोचा उपदेश 
जरी केला आहे तरी सकाम प्रवृत्ती चा नादी, निष्काम प्रवत्तीचा आहे. त्यामुके उपनि- 
षदांप्रमाणेच गीतैतद्ी ससाराची निवृत्ति करणान्या प्रदृत्तीचाच उपदेश आहे. वेदोक्त कर्म- 
कांडांत सकाम कर्मच सांगितली आहेत. पण ती ज्ञानमार्गाच्या उपयोगी नाहीत. उर्ट 
विरोधी आहेत म्हणून ज्ञानकांडांत त्यांची निदा केेली आढक्ते, गीतेतदही त्यांची तङ्गीच 
भिदा कैडेखी दिसते अ. २ श्ये, ४२-४४अ. ९ श्लो.२०-२१ पहा. पण रतौ सकाम कर्मही 
मनुष्याच्या स्वाभाविक कमाना-यथेष्ट प्रवरत्तीखा प्रतिवध करीत असल्यामके प्रथम ल्यांची 
आवदयकता आहेच. पण पुं स्वाभाविक प्रवृत्तीला पणैपणे प्रतिबंध होऊन पुरुष दासा 
व्रेमाणेच आचरण करू लागला म्हणजे दयाला उपासनेमर््ये प्रवृत्त करण्यासाठी षेद प्रथम 
` निष्काम कमो मध्ये प्रवृत्त करतो. फलाची श्छान धरितां कम करणे, मी यांचा कता 
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आहे, अश्री आसक्ति न ठेवितां करम करणे, देश्वरापेण बुद्धी कर्म कर्णे, येथूनच उपास- 
नेला आरंम होतो. अथात्‌ निष्काम केम करणे किंवा आसक्ति सोडून वगैरे कर्म करणे, ही 
लोकिकं स्थूल दृष्टीने जरी प्रवृत्ति भासली तरी पारमाधिक सूक्षमदृष्टया तौ निवृत्तीच आदे. 
गीता स्वधर्मरूप कमैच करावयास सांगते, पण ती सकाम नन्दे, निष्काम, व तदी अखेर- 
पथत म्ह० ज्ञान ज्चास्यावरद्ी मरेपर्यत करावी, असे सांगत नादा. (अ, ६ शो. ३ पहा.) 
श्ानाची योग्यता प्राप्त ब्दावी, चित्ताची शुद्धि ब्हावी म्हणून निष्काम कर्म आदत. ज्ञान 
प्राप्त स्लाल्यावर निष्काम कर्म कर, असं सांगण्याची गरजच रहात नाही. कारण चित्त 
स्वैथा निष्काम ्ञाच्यावांचून आत्मज्ञानच संभवत नाही. तेन्हां अगोदरच निष्काम 
क्ञाठेस्या ज्ञानी स्थितप्रज्ञाला तू आसक्ति सोडून निष्काम कर्म कर असे सांगणे म्ह० भोजनं 
करून तृष ज्ञलेस्या मनुष्याला तू आपल्या क्ुधाञ्चांतीसाटी स्वयपाक कर, असे सांगण्यासा- 
र्खच आहे. जगांत चार प्रकारचे लोक असतात १ पामर, २ शाखदृष्टि, उत्कषेच्छु, ३ 
जिज्ञासु, मुमुश्च, साधक ब ४ सिद्ध, ज्ञानी. पामरांसा्ठटी शाकल कांही सांगत नादी. रेदिक 
व पारलोकिक अभ्युदय इच्छिणान्या लोकांसाटीं काम्य कर्मार्च विधान करते. जिज्ञासु वभर 
लोकांसाटी निष्काम कमे, उपासना वगैरे सांगत. पण ज्ञानी सिद्धासाटी केोणततैही साधन 
सांगत नादी. कारण ज्ञानी हणे याचा अथ लाने कृतक्रय दोण दोय. पुरुषाला ज्ञानी 
व सिद्ध करण्यासाटीच वेदशा ची सकाम कर्मापामून प्रवत्ति जाली आदे. त्यास पुरुष 
सिद्ध काला की वेद कृतकायं होतो, शानानतर लाला जिक्ञासादही जर रहात नादद तर 
इतर लौकिक इच्छा कोटून राहणार १ अथात्‌ या अध्यायाच्या तिसन्या शोकांत सांगित- 
लेटी ज्ञाननिष्ठा हे अञ्चा सिद्धा्चै लक्षण आहे, साधन न्दे, कारण ती निष्टा लाला 
प्रयत्नार्ने रिकवावी लागत नाही. ती निष्ठाहा त्याचा स्वभावच बनलेखा असतो. पण नित्य- 
कर्म, उपासना यांच्या योगाने ज्यांची चित्तशुद्धि केली असते व ज्ञानासाडी जे श्रवणादि 
करीत असतात त्यांना ही ज्ञानानिष्ठा प्रयत्ना्ने सपादन करावी लागते. अदा लोकांना 
जिक्षायु किवा साधक म्हणतात. अथात्‌ अश्रा साधकासासच ज्ञाननिष्टेच विधान केकेठ 
असते. आचार्यानी ही गोष्ट पूवी पृ. १९३ स्पष्टपर्णे सांगितली आहे. वैदिक साधनां चा क्रम 
हा अश्रा तन्हेवा आहे. त्यामुे कमयोग हे ज्ञानयोगाचे साधनच आहे. हमणून कमौनुष्टा 
नावांचून नेष्कम्ये प्राप्त होत नाद्य, हे आचायादिका्च म्हणणे सवथा निदौष आदे. प्रकरण 
ज्ञानयोग व कमयोग या विद्धिष निषेवे आहे. त्यामुरे कर्मणां" शब्दान कर्मयोगाच व 
८ नेष्कर्म्य- राब्दाने शानयोगाचेच ग्रहण करणे उचित आहे. रदहस्यकार म्हणतात . 
८८ कमोच्या हछिकाणी असलेली आपली आसक्ति सोडणं हीच ती यक्ति होय. पृ. ६४५ 
पण श्ञानोत्तर ही युक्ति करारा ? ज्ञान ज्ाल्यावरदही कमोमध्यै आसक्ति राहते, असे रहस्य- 
केर समजतात की काय ? जर रहात असेल तरत ज्ञान काय कामाच? तसठे ज्ञान मोक्ष 
काय देणार ? जर रष्टात नसे तर श्ानोत्तर आसक्ति सोडून कर्म करावा, हे गणे 
व्यर्थच नन्हे का? पुनः ते म्हणतात“ संन्यासमागीं लोक सवै कमोचा संन्यास करून 
ज्याअर्थी मोक्ष मिकवितात लयाअर्थी मोक्षप्रापि सिद्ध दोण्यास कम सोड्ण जरूर आहे. पण 
या कोटिक्रमास गीतेचै असँ उत्तर आहे कौ, संन्यासमार्गीयांस मोक्ष भिन्तो खरा, पणतो 
त्यांनी कर्म सोडश्यायुटं भिकुत नसून मोक्षसिद्धि है स्ांच्या ज्ञानाचे फठ दोय. कर्म 
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न हि कथ्ितक्षणमपि जात्‌ तिष्ठत्यकर्मकृत्‌ । 
कार्यते ह्यवराः कमं सवैः प्रकृतिजेगणैः ॥ ५॥ 


अन्वयाथ--हि-कारण--कश्चित्‌-कोणीदी-श्षणं अपि-एक क्षणभर- 
सद्ां--अकर्मकृत्‌-क्म न करणारा असाकर्मं सोद्न--जातु--ेब्दादी-न ति- 
घ्रति--रदात नादी--हि-कारण-अवहाः पव सवैः--कर्माच्या अधीन अस- 
लेाच प्रत्येक प्राणी-प्रकृतिपराीन असलेला हरएक जीव--प्रकृतिज्ञैः गुणैः-- 
ईश्वराच्या अचिन्त्य शक्तीपासून क्चालेत्या सत््व-रजस्तमोगुणांकद्न--कमम--क्म- 
कार्यते--करविला जातो. गुण प्रसेक अज्ञ जीवाकदडून कर्म करावितात. ५. 

कस्मात्पुनः कारणात्कर्मसन्यासमात्रादेव क्ञानरहितस्सिद्धि नेष्कम्यंलक्षणां पुरूषो 
नाधिगच्छतीति हेव्वाकाङ्क्षायामाह- न हीति । न हि यस्मातक्षणमपि कारं जातु 
कदाचित्कश्चित्तिष्टत्यकमंकृत्सन्‌ । कस्मात्कायेते हि यस्मादवश्च एव कम सवः प्राणी 
प्रकृतिजैः प्रकृतितो जातेः सच्वरजस्तमोभिर्गणेः । अन्त इत्ति वाक्यद्ेषो यतो 
वक्ष्यति--' गुणे्यो न विचार्यते > इति । सांख्यानां प्रथक्ररणादक्तानामेव हि कमं- 
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सोडन देण्यानेच जर सिद्धि मिकेल तर दगडालादी सक्ति मिगाली पाहिजे. ” &४५. पण 
है गतिवे उत्तर गीतंत कोस आहे, ते सागितलेके नादी. गीतारहस्यात गीतेच्या , कर्मयो- 
गज्ाख्लाच्या, ओरकृष्णांच्या व व्यासाच्या नावावर अश्ली पुष्ठक मते ठकृन दिगेला आहेत, 
पण त्याला आधार कोठेच दाखविलेखा नाहा व जेथे .दाखाविला आह, तेथे त्याचा विप- 
योस करून दाखविखा आहे. उदाहरणाथ याच प्रृष्ठावरील १८-४८ व॒ #९ श्छोकांचा 
आधार पहा. मोक्ष ज्ञानानेच मिक्तो ना ? कर्मत्यागाने भिन्त नादी, हे ग्वरेना? मग 
आचाय तरी काय सांगतात  ज्ञाननिष्ठारूप धमानेच मोक्ष मिच्तो, हेच म्हणतात, पर. ७ पण 
ज्ञाननिष्ठा व कमेनिष्ठाया दोन्ही निष्ठा प्क सभवतात का? जर सभवत असतील तर 
हे दोन स्वतंत्र मेोक्षमागं अददेत, या म्हणण्यात काय स्वारस्य अहि कींमी आत्मा 
अकत, अभोक्ता, निविकार, निष्क्रिय आहे असेज्ञानव मी कर्ता आह, सक्रिय आहे, 
अस ज्ञानवत्या ज्ञानानेच दोणारे कमे दी दोन्हा एकत्र सभवतात, अमे रहस्यकाराच 
मत आहे ! आचाय म्हणतात तश्चा ज्ञानावरोबर कम सभवत नादा. अथीत्‌ ज्ञानाने मोक्ष- 
सिद्धि दते इतके कबूल केले, की ज्ञानावरोवर कम॑त्याग आलाच. कमाचा त्याग करव्िणै, 
हा ज्ञानाचा स्वभाव आदे. केवल [ ह्य ० ज्ञानावाचून ] कर्म सोडल्यानेच मोक्ष मिक्तो, 
असं आचार्याचे किंवा दुसग्या कोणार्चेच म्दणणे नादी. व्याम 'दगडालादी मुक्ति मिरेलः 
ह म्हणणे सवेथा अप्रासंगिक आहे. आपले मत येन केन प्रकारेणः गीतेच्या माथी मार- 
ण्यासार्ढी रहस्यकारांनीं अपस्या यथात सन्यासमागीयाचा असा वारवार निष्कारण द्रोह 
व उपहास केला आहि. ल्याचे दिग्दरोन आम्ही पूवीं केले आददे व पुटी करू. उपास किंवा 
दाब्दछर आह्यांखादी करतां येल. कारण “ कमैयोगानेच जर मोक्ष भिरे तर तो मरेपर्यत 
कर्मे करणान्या पञ्चु-पक्षी-कीरादिकांनाद्वय मिगला पाष्टिजे ' अप उरूट म्हणतां येण्या- 
सारसे भदे । 
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योगो न ज्ञानिनाम्‌ । ज्ञानिनां तु गुणेरचाल्यमानानां स्वतश्चख्नाभावास्कमयोगो नोप- 
पद्यते । तथा च व्याख्यातं वेदाविनाशिनमिययत्र ॥ ५॥ 


भाष्याथ- कस्मात्‌ पुनः कारणात्‌ क्मसन्यासमाज्रात्‌ प्व ज्ञानर- 
हितात्‌ नैष्कम्येटक्षणां सिद्धि पुरुषः न अधिगच्छति--कोणलया बरं कारणा- 
मुढे नुस्त्या ज्ञानरहित क्म॑संन्यासानेंच नेष्कम्यरूप सिद्धस पुरुष प्राप्त होत नादी 
- इति टदेच्वाकाक्षायां ! न हि०ः इति आह-ते कारण जाणण्याची अकांक्षा 
कलाटी असतां भगवान्‌ ‹ न हि° ` या श्छोकानें सांगतात--हि-यस्मात्‌ कश्ित्‌ क्षणं 
अपि काट जातु-कदाचित्‌ अकमेकृत्‌ सन्‌ न तिष्ठति-कारण कोणीदी एक 
क्षणभरसुद्धा केन्हांच न क्रमं करणारा असा होत्साता रदात नार्दा--कस्मात्‌--कां 
बरे {--हि-यस्मात्‌ सर्वः प्राणी प्रकृतिजैः-प्रङृतितः जातैः सत्वरजस्तमा- 
भिः गुणेः अवक्लः पव कम॑ कायेते-कारण सर्व -प्रयेक प्राणी प्रकृतिजन्य इय 
प्रकरतीपासून उत्पन्न स्ाटेल्या सत्व-रज-तम या गुणांकदन पराधीनच होत्साता कमं कर- 
विखा जातो. ( अहोपण सवच म्ट° ज्ञानीयुद्धां जर गुणपरवदा होऊन कमं करविला 
जाऊ लागला तर मग संन्थासवचनाखा अवकाश्च राहत नाही, असी शका घेऊन 
आचाय ह्मणतात-)-- अक्षः इति वाक्यरोषः-- “सवं या राब्दापुढे † अज्ञः ' असा 
वाक्यदोष जोडावा. ( पण असा रोपर ठावण्यास प्रमाण काय! उत्तर-)-यतः 
वक्ष्यति शगुणेः यो न विचाल्यते--अ. १४ शो. २३--इति--कारण भगवान्‌ 
पटे गुणातीताच्या लक्वणांत ° जो सत्त्वादि गुणांकदटून स्वरूपदशेनावस्थेपासून ठकविल। 
जात नाही ` असे सांगणार अद्देत. [ आत्मज्ञानी गृणांकड़न चचल करविला जात नादी, 
म्हणूनच तो गुणातीत होय, असे म्हटठेके असल्यामुढ2े सत्त्वादि गुण इच्छा, लोभ, 
मोह इद्यादिकाच्या योगाने अज्ञ, ब गुणातीत न स्ञाेव्या मनुष्याच्या शारीरेदियसं- 
घातालाच कमौमध्ये प्रवृत्त करूं शकतात. तसेच ]-सांस्यानां पृथक्षरणात्‌ 
--जानयोगाने सांघ्यांची निष्ठा, असे म्हणून योग्यापेक्ला सांख्यांना प्रथक्‌ केले 
असत्यामुटे--अक्ञानां पव हि कमयोगः न ज्ञानिनां--अज्ञजनासाटीच कर्मयोग 
आहे, ज्ञानी लोकांसाठी क्म॑योग नादी,--तु ज्ञानिनां गुणेः अचास्यमानानां 
स्वतः चखनाभावात्‌ कमयोगः न उपपद्यते--आणि गणांकदटून चचल न केल्या 
जाणाय्या ज्ञानी परुषाच स्वतः म्ट° स्वाभाविक चरन संभवतच नसल्यामुक यांचा कर्म॑ 
योग संभवत नाही. (आत्म्याच्यां दिका्णी स्वाभाविक चलनाचा अभाव कसा आहे तें-) 
--तथा च 'वेदाविनारिन' इत्यत्र व्याख्यात--' वेदाविनाशिनं * अ.२ श्लो.२१. 
या शछोकाच्या व्याख्यानाचे वेकी सविस्तर सांगितलं आहे. [ अथौत्‌ अनात्मज्ञ पुरुष 
सत्त्वादि गुणांच्या अर्धान असव्यामुदे गुणांकडून कमौमध्ये प्रेरित केला जातो. पणं 
गणातीत ज्ञानी आत्मरूप स्षात्यामुढे गुणांकडून कमे करविखा जात नादी आत्मा स्वभावतः 


९७२ न्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे. 


तरं निष्कियच आहे. व्यासे येथील स्वं हा शब्द केवल कमौधिकारी अनज्ञानाच उदेशं 
आहे. ज्ञाननिष्ठाधिकारी सांख्यांना उदेश्न नादी. ] ५. 


कर्मेन्द्रियाणि संयम्य य आस्ते मनसा स्मरन्‌ । 
इन्द्रियाथोन्विमुढात्मा मिथ्याचारः; स उच्यते ॥६॥ 


अन्वयार्थ--यः विमृढात्मा--जो अत्यंत मूढबुद्ध पुर्ष--कमंन्दियाणे- 
कर्मेन्दियच--संयम्य--संयमन कसरून-दइद्दियाथोन्‌- विषया च-मनसा-म- 
नाने--स्मरन--स्मरण करीत-आस्ते-राहतो-सः-तो-मिथ्याचारः- 
ठढोंगी-उचख्यते-म्दरला जातो. ६. 


१ रषहस्यकार “सवेशब्दाचा अथ ज्ञानी व अज्ञानी असे सवं देहधारी मानव असा करि- 
तात, पण मग द्यांबरोवर पद्यु-पक्ष्यादि इतर देहधारी जीवां चीदही गणना कां करू नये! 
कारण ते म्हणतात-“‹ कम सोडण्या्च मनात आणङे तरद देह आहे तोपर्यत निजर्णे, 
बसणे, इ, कमे कधीच बंद दोत नसस्यामुके ( गी. ५.९,१८.११, ). कोणीही मनुष्य कर्थाच 
क्मशस्य होऊ शकत नादा. म्हणून कमेदन्यरूपी नेष्कम्य॑ही अद्चक्य दोय. ? ६४४ पण 
पश्वादिकं चींदी निजणे, बसणे इत्यादि कर्मे कधीच बद होत नादात. मग ण्कय्या ‹ मनु- 
ष्याचींच होत नादीत, › असा सकोच कां केला आहि ए तेन्हां ‹ क्मंशुन्यरूपी नेष्कम्यं 
अराक्य होय ° असे ठरवितांना सवैराब्दाचा अथ-कोाणीदी प्राणी-असाच करणे उचित 
होतें, पशुही युणांकडून परतत्र॒ केले जातात व गुणाधीन होऊन कमे करितात. म्हणूनच 
आचार्यानी ‹ स्वैः प्राणी › असे माष्यांत म्हटटं आहे व तेच बरोबर आहे. पण रहस्य- 
कारांच्या म्हणण्याप्रमाणे “सवः या शब्दाच्या अ्थाचा “ सवं मनुष्य › असा संकोच जरी 
केला तरी सवच मतुष्य जर कमावांचून क्षणभरदही राद शकत नादी तर भगवानांनी कमे- 
योगाच्या अगदी विरुद ज्ञानयोगनिष्ठा जी सांगितख। आहे ती कोणाकरितां १ यायै उन्तर 
गीतारदस्यकार संबंध ९०० पानांच्या पुस्तकात कोटी देत नार्ईीत, हे लक्षात ठेवण्यासा- 
रख आदि. आचाये मात्र ज्ञानयोगनिष्ठेचे अधिकारी स्थितप्रक्ष, गुणातीत सांख्य आहेत, अरस 
सांगून अस्थितप्रष, अगुणातीत योगीच कमौवांचून क्षणमरद्ी रा शकत नाहीत, अश्ञी 
अगदीं उन्तम प्रकारे व्यवस्था लावितात. मधुसदनसरस्वतीप्रमति इतर टकिाकारदी “* सर्वे 
गुणाधीन प्राणी लोकिकं व वेदिक कमावांचून एक क्षणभरही राह. शकत नाहीत, पण 
गुणातीत सांख्य शाननिष्ठ होऊन राहतात, ” असाच आपला आङ्य प्रकट करितात. 
ज्ञानेश्वरमहाराजहौ-“ जव प्रकृतीचे अधिष्ठान । तव सांडी माडी है अज्ञान । जे चेष्टते 
गुणाधीन । आपसी असे ॥ ५३ ॥ म्हणःऽनि जव सग प्रकरेतीचा । तंव व्याग न धडे कमांचा। 
एेियाद्ी करू म्हणती तयां चा । आग्महची उरे ॥ ६३ ॥ ”› असे म्हणतात. सारांश या सवे 
टीकाकारांच्या मतै-' न कर्मेणामनारभात्‌ ० येथून “मोषं पाथ स जीवति ° ३-१६ येथ- 
पर्थत जो उपदेश केका आहे तो योग्यांना म्ह० कमोधिकारी अनात्मक्नांना शानाधिकार 
प्राप्त दोण्यासा्द कमोनुष्ठान करणेच अस्यत अवदय आदे असे शरीलयांच्या मनांत ठसभि. 
प्याक्षाठीच भह, 
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अध्याय तिसरा-$मयोग,. २७३ 


यरेस्वन््मशिश्चोदितं कस नाऽऽरभत इति तदसदेवेल्यादट-- कमैन्द्रियाणीति । कर्म- 
न्द्रियाणि हस्तादीनि संयम्य सहल य आस्ते तिष्टति मनसा स्मरश्चिन्तयनज्निन्द्रियाथो- 
म्विषयान्विमूढात्मा विमुढान्तःकरणो मिथ्याचारो शषाचारः पापाचारः ख उच्यते & 


भाष्यार्थ--( तर मग आत्मज्ञाप्रमाणें अनात्मज्ञानेही जर कर्म॑ल्याग केला तर दयात 
काय दोष आहे ए कारण रारीर व इंदिये यांच्या समुदायाचे नियमन करण्यास असमथ 
असटेल्या मूखोलाही कमाचा संन्यास करितां ये्णे शक्य आहे, अरी आरंका धेऊन 
आचायं म्हणतात-)तु यः अनात्मन्ञः चोदितं कमं न आरभते इति तत्‌ 
भसत्‌ एव इति ˆ कमन्द्रियाणि०' इति आह- परण जो अनात्मन्न शाल्नविहित 
कमे आरंभीत नाही, त्याचें ते कमे न करणै-त्याच्या कमोचा अनारंभ अयोग्य 
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१ जो अनात्मज्ग प्रकृतीच्या गणाच्या अधीन असूनही विहित कम आर्भान नादद, तो 
मोठा प्रत्यवार्या होय, असे या सहाग्या शोकात सागितठे आहे, अमे आचाय म्हणतात. पण 
रहस्यकार पुटा दोन ६-७ शेकाना निरष््च अवतरण देतात यासच कर्मयोग म्हण- 
तात, व दाच ज्ञानकर्मस्तमुच्चयात्मक माग विशेष योग्यतेचा म्हणजे प्रेष्ठ, अरं आता 
सागतात ”~ प्रकरृतीच्या गणाच्या अधीन अक्षलेस्था प्रत्यक प्राण्याकडून गृण कम करावेतातं. 
सत्त्व; रज व तम याच्या अधीन राहन साच्िक, राजस व तामस कर्म करणे हाच कमयोग 
होय, दाच ज्ञानकमसमचच्चय आहे आणि ह्या असला कमयोग किवा ज्ञानकमसमुच्यच 
भ्रष्ठ ( सन्यासाहनही प्रेष्ठ ) आहे, अमे मगवान्‌ पुल दोन शोकांत मागत आर्हत, 
असा रहस्यकारांच्या अवतरणाचा स्पष्ट अथ होतो. पण दहा अथ इतका अनुचित आदे का 
त्याच्या योगाने कमयोगाचे महत्व किवा श्रेष्ठत्व ठरत नसून अत्यतं दीनत्व माव्र सिद्ध 
होत आहे. प्रकृतीच्या तान गृणातीरु सत्व गुणाकटून करविली जाणारी कर्म जरौ चाग 
-साच्विक असला व त्याम>े पुण्योत्पत्ति अ. १४ शो. १६-१८ होत असर्ला व त्याना यथा- 
कथित्‌ कमेयोगदही म्हणता आरु, तर दुःख व अज्ञान ईच ज्याचे फट आहे अरा राजस 
व तामस कमानाही कमयोग म्हणणे सवेधा अनुपपन्न आहि. तसेच, जो गुणाच्या अधीन 
होऊन कोणल्याही कायात प्रवृत्त होता, जो गणाना आपल्या अधीन ठेव शकत नार्य तो 
आत्मश्षानी काचा ए त्याला आत्मक्ञ न म्हणतां अनात्मज्ग म्हणणेच उचित आहे. बरें 
गुणाना आपल्या स्वार्धान कोणीच टेवू शकत नादा, म्हणन म्हणवे तर भगवानानी; ° तु 
निखेगण्य हो, नित्यसच्लस्थ दहो, निर्योगक्षेम दहो, रागद्वेष सोड, काम, क्रोध लेभ राक, 
असा उपदेश केरा आहे. गुणातीताची लक्षणे व गणार्तात होण्याचा उपाय सागेतला आहे. 
(अ. १४) तेन्हां गुणाना कोणीच जिकूं शकत नादी, असंही म्हणतां येत नार्हा. तस्मात्‌ 
प्रकृतीच्या अधीन असणार प्रत्येक प्राणी जे “ काना कांही › करतो तोच कमयोग होय, 
असत पुटील दोन शोकांत सांगतात वगैरे जी कल्पना केली आहे ती बरोबर नाष. लपेक्षां 
आचायौ्चै अवतरण विरता तरौ सयाक्तिक आहे ! अनाप्मक्च एकक्षणभरहौा कमे केल्यावांचून 
राह शकत नादी, कारण प्रकृतीच गुण त्याची शच्छा नसली तरी त्याच्याकडून कमे करवितात, 
पण असं असतांना जा कमोभिकारी बणौश्रमविदहित कमे करीत नादी; तो दोर्ग, आहि 
कारण तो इतर जौक्रिक विवा स्वाभाविक कमाचा व्याग करू शकत नाही, प्रण शासो 

षी, भा, १५ 





५७५४ श्रीरद्धगवद्रीताभाध्याये, 


-मिथ्याच आहे, असे ‹ कमेदियाणि ° या श्लोकानेँ सांगतात- थ; कर्मन्दियाणिं 
-हस्तादीनि संयम्य-सहृत्य मनसा दान्द्रयाथान्‌-विषयान्‌ स्मरन्‌-चिन्त- 
यन्‌ आस्ते-तिष्ठति-- जो दस्त-पादादिक करमेद्रियांचै संयमन-उपसंहार करून 
मनाने दंद्ियाथौचै ह्य ० विषयांचे स्मरण-चितन करीत असतो-विषयानुसंधान करीत 
राहतो-षखः विमुढात्मा-विमूढान्तःकरणः मिथ्याचारः-मृषाचारः-पापा- 
चारः उच्यते--तो विमूढात्मा म्द ° ज्याच अन्तःकरण अर्य॑त मूढ काले अद तो 
भिथ्याच।र~र्षाचार-पापाचरण करणारा-दोंगी म्हटला जातो. ६. 


यस्त्िन्द्रियाणि मनसा नियम्यारभतेऽजन । 
कर्मन्द्रियेः कर्मयोगमसक्तः स विशिष्यते ॥ ७ ॥ 


अन्वयाथ-रे अजैन--दे अजना '--तु-पण-यः- जो--इन्द्रियाणि 
--ज्ञनद्रियांचा-मनसा-मननें-नियम्य- निग्रह करन-असक्तः सन्‌- 
कर्मफल(मध्ये आसक्त न होतां-कर्मन्दियेः--कमेद्ियांनी--कमयोगं-- कर्मयोगा चा 
आरभते- आरभ करतो-सः-तो--विरिष्यते- चांगला प्रेष्ठ होय. ५. 

यस्त्विति । यस्तु पुनः कर्मण्यधिकृतोऽन्ञो बुद्ीन्दियाणि मनसा नियम्याऽऽरभतेऽजुन 
करमैन्दियेवौक्पाण्यादिभिः । किमारभत दइत्याह-- कमेयोगमसक्तः सन्स ॒विक्गिष्यत 
इतरस्मान्मिथ्याचारात्‌ ॥ ७ ॥ 


भाष्याथे--' यः तु°' इति--थस्तु ° इयादि श्छोकाचे व्याख्यान--तु पनः 
अज्जुन--परण याच्या उल्ट टे पा्था--यः कमणि अधिङृतः अक्षः बुद्धीन्ि- 
याणि मनसा नियम्य-जो कमाचा अधिकारौ अन पुरुष ज्ञानेदरियांचे मनाने 
नियमन कसून -वाक््‌-पाण्यादिभिः कर्मेन्द्रियैः आरभते-- वाक्‌, हस्त, इत्यादि 
कर्मेदियांनीं आरंभितो--कि आरभते इति आह-काय आरंभितो तं सांगतात- 
कमेयोगं असक्तः सन्‌ सः इतरस्मात्‌ मिथ्याचारात्‌ विरिष्यते--कर्म- 
योगाला-कमीनु्ानाला यात आसक्त न टोतां आरभ करतो तो इतर मिध्याचारह्रून ह्य 
पूर्वोक्तं ढोग्याहून अधिक चांगला होय. ५. 
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क्माचा मात्र त्याग करते, व मनाने विषयांचे चितन करता. ज्याला आपला दद्रियैवं 
मन आपल्या स्वाधीन ठेवत। येत नार्दति त्याने शासल्ीय कमाचा त्याग करणे, दह पाप आहे, 
असा आचायाचा आश्य आहे. आचार्य कर्मयोग म्ह० विहित कमीनुष्ठान, वेदोक्त प्रवृत्ति 
धमे, असे समजतात व॒ रहस्यकार कर्मयोग म्ह ० प्रकृताच्या गुणान ज्ञारेस्या मनष्यां- 
ची कर्मे, असे निदान येथ तर मानतात. हा कमयोगब्दाच्या अथातील फरक वाचका. 
नी लक्षात ठेवावा. 


१. शोक वजया वरर राप॑त रहस्यकार पुनः म्हणतात -“कमेयोगात कमीपेक्षा बुद्धि अठ 
( गी, २.४५ ) अक्ष ज़ मगच्या अध्यायांत सांगितलं त्याचैच या दोन शोकांत स्पष्ाकरण 
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केलेलें अषि. *° ६४५. पण २ दुसव्या अध्यायाच्या ४९ श्टोकांत “ बुद्धियोगाहून कम 
फारच निकृष्ट आहे. › एवटेच म्हट्रे आहे व आमच्या मते लयाचाया दोन शोकांदी 
काही स्वध नाही. कारण त्यांत कम निकृष्ट आह, असे म्हट्डे आहे व॒ येथ ' कमद्ि- 
यांचे संयमन करून जो मनाने विषययितन करीत राषतो तो दढोगी दोय व त्याच्यापेक्षां 
कनेद्रियचि मनाने नियमन करून कमद्रियांनौ आसक्ति सोटुन कमोचरण करणारा 
अधिक चांगखा ` असर सांगितले आहे. म्हणजे दुसन्या अध्यायांत कमव बुद्धियोग यांची 
तुलना केलो आहे व येथे ठोगी वदढोगन करिता कम करणारा याचो तुल्मा केटी अहे. 
तेषा त्याचे स्पष्टीकरण यत्ति कैल अदि, या म्हणण्यात काय अथ अहि { दो्गी किबा 
दांमिक मनुष्य खरा सदाचरणा नन्हे, ह कोणाहि कबृल्च करील व सहाव्या शछोकांत 
सां गितकस्या दाभिकाहन भिन्न लोकार्चच वणन मातव्या श्लोकांत केलं आहे, दे ष्यः तु" येथीर 
८ तु › दाब्दावरूनच स्पष्ट हान आहे. पृडे पनः रहस्यकार म्हणतात - “कलो कता च रिप्यते 
कजिदयुगात दोष बुद्धात नसून कमात असतो, या वचनाचा आधार दाखवृून बुद्धि कशीहि 
असो कम वाहट नस म्हणजे इले, असज प्रतिपादन करितात ल्यार्ना वरौट शोकांत 
वर्णिलेल गीतनरे तच विदोषतः लक्षात उरवले पाहिजे ६४६ पण अस कोण ह्यणतात ? 
अद्वैतमा्गी वेदान्ता असे केन्दाही हयणणार नादात. “ कले कती च लिप्यते › याचा अथं 
 कजियुगांत फक्त पापकम करणाराच दोषी ठरतो, ` असा आहे. रहस्यकार वर सांगतत 
तसा त्याचा अथच होत नाही. वरो सवे छकाचा अथं असा आहे-“कृतयुगांत ज्या 
देश्यांत पाप कम घडत तो देश, त्रतायुगात ज्या यामामध्ये पापधडतेतो ग्राम, द्रापरयु- 
गात ज्या कुलात पाप धडतेत कुल्व कलियुगात फक्त पापकम करणाराचत्या पापान दोषी 
होतो, ° यावरून रहस्यकारांचौ अथ करण्याची द्रलो कितो अपूव आहे ते वाचकांच्या लक्षांत 
येश्छ ! ^“ निष्काम बुद्धान कमं करण्याच्या योगासच कमयोग दे नाव गीतेत दिके आहे, 
ह सातत्या शोकावरून उधडट होते. 22 ६४६ हे रहम्यकारांचे म्हणणे वरोबर नाहा. व्या 
श्लोकाचा मरक अथ (मनाने ज्ञानेद्रियानरे सयमन करून कमंद्वियानौ अमक्त होऊन कमयोगाचा 
जो आरभ करतो तो अधिक चागलाः अमा आहे.त्यात क्मद्रयानी कमयोगाचा आरभ करणे, 
व तोही त्यात आसक्त न होतां करणे ढोगौपणापेक्षां चांगजे,एवढेच सागितले आहे. निष्काम- 
बुद्धोन करम करण्याच्या योगाच कमयोग हे नाव जर गौतेत दिक अमते तर असक्त राहुन 
कर्मयोगाचा आरभ कर अति ह्यणण्याचे कादाच कारण नव्हते. कारण निष्काम कर्मे करणे, 
आसक्ति न 2ेवतां कमे करणे हाच कर्मयोग. तेब्हा “ कर्मद्रियांना कमयोग करणे ` इतके 
ह्मरस्याने काम भागले अमत. ‹ असक्त होऊन › अमे आणखा निरा> सांगावयास नको 
होते. पण असक्त होऊन कमयोग कर असे ज्यापक्षा ह्यटले आहे, त्यापक्षा कमयोग ह्य 
निष्काम बुद्धी कमै करण्याचा योग नन्हे, हे उघड होते. ‹ कमयोग आरभितो ° ह्म 
कमीनुष्ठान-कर्माचरण आरभितो व तेद फलामध्ये आसक्त न होतां आरभितो, तो ढोग्या- 
पेक्षां फार चागला, असाच अथं कर्णे सथुक्तिक होय, व आचायानी तो तसाच केला 
अहि. पण रहस्यकाराना तो परत नसस्यामुके ते ह्मणतात --“ष्हा कमयोग सहान्या 
शोकात वणिरेल्या दांभिक मागौपक्षां प्रेष्ठ असला तरौ संन्यासमागंपिक्षां श्रेष्ठ नाही. 
असा या श्लोकाना कित्येक संन्यासमार्गीय टीकाकार अथं करितात. पणदहौ कोटौ सांप्र- 
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दायक आग्रहाची अषि. कारण सन्यास्मागपेक्षाहदी कमयोग अधिक योग्यतेचा रवा 
भ्रष्ठ आहे, असे या श्ोकांतच नन्हे तर पुनः पांचव्या अध्यायाच्या आरंभी व इतरत्रही स्पष्ट 
सांगितटं आहे. 2 ६४६. 


पण रहस्यकारांच हं म्हणर्णे बरोबर नाही, कारण येथे संन्यास प्रकृत नसून कर्मद्धियांचा 
मात्र सयम करून मनाने विषयांचै स्मरण करीत राहर्णे, ह प्रकृत आदे, तस करणारा 
वशरील-म्हणजे तिसम्या अध्यायाच्या सष्टाव्या-शछोकांत भिथ्याचार-ढोगी म्हटले अषि व 
या सातव्या शोकांत ‹ ज्ञार्नद्धियांचा मनाने सयम करून कर्मद्धियांनी जो. कमयोग आर. 
भितो तो श्रेष्ठ अदे, › असे ्हर्रे अहि. अथात्‌ येथील तुरना संन्यास व कर्मयोग यांची 
नसून भिथ्याचार व कमयोग यांची आहे, है उघड अहे. परण रहस्यकारांना ही कोरी 
वासते; व ती सांप्रदायिक आग्रहाची अहि, असाते शेरा मारतात, परंतु तिसव्या अध्या- 
याचा सहावा व सातवा शोक विचारपूवेक वाचल्यावर रहस्यकाराचै सन्यास्तमार्गीयांना 
दोष देऊन केलेलं व्याख्यान बरोबर आहे की, प्रकृतविषयाला अनुसरून संन्यासमा्गोयांनीं 
केरले व्याख्यान बरोबर आहे, ह निःपक्षपात वाचकांच्या सहज ध्यानात येण्यासारसै 
असल्यायुटे आम्ही ल्याविषयी अधिक कांही हू इच्छीत नाहा. स्वतः रषस्यकारांनींदी 
६४६ पृष्ठावर “ अकर्मणः ` या पदाचा अथं कमे न करण्यापेक्षां › अक्षाच केला आहे, 
सन्यासापिक्षां असा केला नादी. प्रण ६७१ पृष्ठावर ८ या शोकात अकमंशब्द्राने संन्यास- 
मागीय लोक ज्याखा ' कमोचा स्वरूपतः लयाग › अरस म्हणतात तो कमंत्याग विदह्ोषे करून 
उद्िष्ट आहे. * असँ रहस्यकारच म्हणतात. म्हणजे त्य।ना अकमंश्चब्दानै सन्यास विवक्षित 
अदे. पण सन्यासमार्गा अकम म्हणजे सन्यास अमे म्हणत नादात. श्री्गीतित ‹ अकम 
हा शब्द आठ वेरं आला आहे. 

( १) दुसव्या अध्यायाच्या ४७ व्याश्नोकांतप्माते सगोऽस्तु अकर्मणि ` असे म्हर्ल 
अहि व भाष्यकारांनी त्याचा अथ अकर्मणि-अकरणे ` असा केला आहे, अथात्‌ तुद्धी 
म्रीति कम न करण्यामध्येद्दी नसो, असं म्हटले आहे. “ अकर्मणि ` याचा अथ ‹ सन्यासः 
असा जर त्यांना विवक्षित असता तर लान " सन्यासे ` अमँ स्पष्ट म्हटञे असते. व्री 
कृरानन्द, मधुसदन इत्यादि इतर सन्यास्मार्गीयार्नीही ‹ अकम म्हणजे सन्यास ° अमा अथ 
केकेला नादी. उल्ट शेकरानन्दार्नी तर ^ अकरणे प्रत्यवायः । तेन नरको दुर्योँनिश्च स्यात्‌ 
ह्य° नियत कमे न केल्यास प्रत्यवाय लागेल व ल्या प्रत्यवायामरके तुला नरक व दुर्योनि 
ग्राप्त दोहल, अस म्हटरं आहे. येथं अकम म्हणजे सन्यास्तच जर विवक्षित असता तर 
प्रत्यवाय लागण्या्च कां प्रयोजनच नन्हे. रहस्यकारहय "मा ते संगोऽस्त्वकर्मणि 
याचा-कर्म न करण्याचा म्हणजे सोडण्याचा आग्रह परू नकोा,-अमा अथ करितात. लात 
: आग्रह ' हा शाब्द बरोबर नादी. 

(२ ) तिसव्या अध्यायाच्या पांचव्या श्छकांत ८ न हि कश्चिरक्षणमपि जातु तिष्ठति अक- 
मङरत्‌~ हय ° कोणीही कधी एक क्षणभरसुद्धां कम न करतां रहात नाटी, असे म्हरङे आहे 
ग्रही अकमेश्चब्दाचा सन्यास असा अथे कोणी करीत नाहीत; व तसा कोणी केल्यास तो 
उपपक्द्यी द्ोणार नाही. कारण " सन्यास करणारा कोणी कधी क्षणमरदही रहात नाही, ' 
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नियतं कुर्‌ कम त्वं कमं भ्यायो ह्यकममणः । 
दारीरयाच्रापि च ते न प्रसिद्ध्येदकमेणः ॥ ८ ॥ 


अन्वयाथ--त्वं- त्‌- नियतं कम--नित्य क्म-कुरु-कर-हि-कारण 
--अकमेणः- कमे सुकीच न करण्यपिक्षा--कम--कम- ज्यायः--प्रेष्ठ आहे. 
--च--व--ते- तुसी-हासैरयात्रा अपि--शरीरस्थितिदी--अकमणः--कमे 
न करण्याने- न प्रसिडश्चेत्‌--उत्तम प्रकारे-शाल्रविदित मागें सिद्ध होणार नाही ८ 

यत एवमतः नियतमिति । नियतं निलयं यो यस्मिन्कमेण्यधिकृतः फरय चाश्रुतं 
तज्ियतं कम तस्कर स्वं हेऽजन । यतः कमे उयायोऽधिकतरं फरतो हि यस्मादकर्मणोऽ- 
करणादनारम्भात्‌ । कथ हारीरयात्रा हरीरस्थितिरपि च ते तव न प्रसिध्येस्प्रसिदिन 
गच्ठेद्कमेणोऽकरणात्‌ । अतो दष्टः कमौकमेणो्विंशेषो रोके ॥ ८ ॥ 


भाष्याथ-यतः एवं अतः नियतं ०" इति-भाणि ज्याअर्थी पापाचरणी मनु- 
ष्यापेक्षां कमानुष्ठान करणारा पुरुष अधिक चांगला आहे लयाअर्थी कमोधिकारी पुरुषान 
नित्य कमे अवदय करावे, अशा आशयनिं भगवान्‌ “नियतं °' या श्लोकांत सांगतात- 


नियतं-नित्यं- नियत म्ह० नित्य-यः यारेमन्‌ कमणि अधिङतः फलाय 
च अश्चुतं तत्‌ तस्य नियत--जो उ्या कमौमध्ये अधिषेत असतो-( ज्याखा ज्या 
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उसा अनुभव येत नार्हा, रहस्यकारहौ ‹ कोणी क्ाला तरौ काना काही कम केल्या 
वाचन क्षणभर देखोाल केन्हांहौ राहं शकत नाहा ` असाच अथ करितात, 

( २-४ ) तिसन्या अध्यायाच्या आटग्या श्छोकात ‹ कम ज्यायो ह्यकममणः ` व ‹ शारीर“ 
यात्रापि चते न प्रसिद्धयेदकमणः' असादहा शब्द दोनदा आला आहे. येथदही आचा्यानीं 
८ अकमणः-अकरणात्‌- › केम न करण्यापेक्षां व॒“ अकमणः-अकरणात्‌- › कर्मे न केल्या. 
मरे तुञ्चौ शरीरस्थितिदी दोणार नाटी, अमे म्याख्यान केके अहि. रष्स्यकारही ‹ कम न 
करण्यापेक्षां कम करण, ह अधिक चांगल होय, खेरीज कम न केलेस तर ( खायला न भिक्तां ) 
तुञ्ा शरीरनिवोहसुद्धां चालावयाचा नादा. › ए. ६४६ असेच म्हणतात. प्रण आचार्याच्या 
मते अकम म्हणजे अकरण व रहस्यकाराच्या मते अकम ह्य० सन्यास. रहस्यकारांचा हा 
अकम शब्दाचा अथ बरोबर नादी. कारण संन्यास-आश्रमामटे “ खायला न मितां शरीर- 
निर्वाहय चालत नाही, असे होत नाष. यास्तव अकम ह्य ०अकरण-~मुकार्यान बसर, 
हाच अथ बरोबर आहि. कारण काटी न करितां मुकारथाने बसल्यासच खायला भिक्त 
नाष्य व शरीरयात्रा चारखत नादो, असा अनुभव आहे. 

(५-८ ) चवभ्या अध्यायांत ‹ किं कमे कि अकर्म -इति ` १६; ‹ अकमणः च बोद्धम्यं › 
१७; ‹ कमणि अकर्म यः पदयेत्‌- › १८; ' अकमणि च कम यः- १८. असा चार बेड 
अकमङशब्द आखा आहे व त्याचा अथ भाष्यकारांच्या मतान ‹ तृष्णीमवि-' मुकास्थार्ने 
बस असाच सवेश्र अहि, पण रहस्यकाराना अकमश्चब्दाच्या अथोचा येथं धोटारा के 
६. त्याचा विचार तेथच करू. 


२७९ प्रीमद्धगवदीताभाष्या्थ, 


कमाचा अधिकार असतो, ) व फलासाठीं-जं अश्रुत [ स्वगादि फलासाटीं अया कमाये 
विधान केलेले नसते ] तें त्याचं नियत क्म दोय.--हे अज्ञुन तत्‌ कम त्वं कुर 
-हे अङ्ख॑ना,ते अशा परकरारचै निलय कमं तू कर.--यतः कर्मं फरतः ज्यायः-अ- 
विकतर--कारण कमे करणें हें फलाच्या टर्न अधिक चगल अहे.-हि-यस्मात्‌ 
--ज्याअर्थी--अकमेणः-अकरणात्‌-अनारभात्‌--अकमौपेभनां म्ह ० कमे न कर- 
प्यपिक्षां-कमाना आरंभ न करण्यापेक्षां कम करणें अधिक चांगल आषहे.--कथं- तं 
कसे {ते-तव शसीरयान्रा-श्सीरस्थितिः अपि च अकमेणः-अकर- 
णात्‌ न प्रसिद्धथेत्‌-प्रसिद्धि न गच्छेत्‌-वक्षी र्यीरयात्रा-शरीराची स्थिति 
सुद्धां कमे न केल्याने उत्तम प्रकारे सिद्ध होणार नाह. (कम करीत असले तरच शरी- 
राच्या विहित व्यापाराने शरीर राद शकर्तै.तो शरीराचा व्यापार याकल्यास शरीराचे प्रति- 
षित जीवनदही अशक्य दोर॑र.)--अतः लोके कमाोकमेणोः विशेषः इष्टः-- यास्तव 
व्यवहारांत कमं व अकम यांतील फरक प्रव्यक्न पाहिलेल। आहि. [ कम करणे व न क- 
रणे, यांचा परिणाम प्रव्यक्त प्रमाणानेचव अनुभव।स येते. यास्तव कमोधिकारी असताना 
नियत कमै सोडणे, हा मोठ। दोष अहि. त्यामुष्े मोठा प्रयवाय लागतो. ] ८. 








१ रहस्यकार म्हणतात “* खेराज व सुद्धां (अपिच) या पदाना शरीरयात्रा हा 
किमानपक्षीचा हेतु सांगितला ” ६४६ पणते बरोबर नाहा. हित कमं राकव्यास तुश्च 
रशरीरस्थितिदी सिद्ध होणार नादी, › अमे म्हणन कमाधिकारौ पुरुषाने विहित कर्मे सोड- 
स्यास त्यमु स्वधर्माचरणानेच दयोणार चित्तञ्युद्धि दुखुम होईल हे तर खरेच,पण (कम[धि- 
कारी पुरुषान विहितं कमे सोडल्यास त्याच सरीररक्षणदही शीय मागोने ह्योणार नाही," 
असे दुसरे एक नुकसान सांगत आहन. कारण ब्राह्मणादि वर्णाना धर्मञशचास्रनि काह कर्म 
धण्यीसाठे व कांड जीविकेसाठा सागितले आहित. जसे ब्राह्मणाला-अध्ययन, यजन वदान 
हा तान कमम धमासाठा व अध्यापन, याजन व परिग्रह दौ तान जीविकेसाठा मागितला 
अदित. क्षत्नियाला अध्ययनादि तान कम धमोसाठा व प्रनारक्षण, यस्राख्लधारण, युद्ध हा 
जीविकेसाठी, वैदयाला अध्ययनादि तीन कर्म धर्मासारी व व्यापार, पद्युपारन, रोती 
हा जीषिकेसाखः; शद्रा द्विजमेवा दंव ण्क कम धम व जवन यामाठा विहित 
आहि. ८ मनुस्मृ. अ. १० श्वो. ७५-८० पहा. ) लयांतल्या ल्यत बह्मणाखा अध्यापन 
क्षत्रिया प्रजारक्षण व व्रैरयाला व्यापार दहे श्रेष्ठ जीवनेपाय सांगितल्ले अहित. यास्तव 
तू जर स्वध्मरूप कमाचा त्याग करून भिक्षावृत्तीने निवह करू रागलास किवा कांहाच न 
केस तर तक्षा चरोरस्थितीष्टौ प्रतिष्टितपणे व श्लविहित मागि होणार नाहा. यास्तव 
कमोधिकारी पुरुषने निलय कर्मे सोडण्यपिक्षारतं( करण हे चिन्तशुदधिरूप पारमाथिक फल. 
्राप्तीच्या दृष्टर्मिच उत्तम, असि नाहा तर विहित मागनि रारीरस्थिति हणे, या दृष्टनदी 
इन्नम आहि, असा त्याचा आश्य आहे. कमोपिकारौ पर्षन विहित कम न करण्यापक्षां 
तौ करणे यांत ेहिक व पारमायिक असे दोना लाभ अदित, असे भगवान्‌ येथं सांगत 
अदिते, अथोत्‌ ‹ अपिच हे क्लब्द किमान पक्षा हेतु सांगण्यासाठा नसून विहित कमनु- 
छौनास्था पारमाधिकर फलावेरोनर किक फराचाही समुच्चय करण्यासान अदित. 


अध्याय तिसरा--कमयोग. ` ५९ 


यज्ञाथौत्कभणोऽन्यत्र रोकोऽयं कमेबन्धनः । 
तदर्थं कर्म कौन्तेय मुक्तसङ्गः समाचर ॥ ९ ॥ 


अन्वयाथे-अयं टलोकः-दा अधिकारी कमठ मनुष्य--यक्ञाथौत्‌ कमणः 
--र॑श्रा्थं केलेल्या कर्मादन--अन्यज्ञ--अन्य कमनें--कमंबन्धनः--कममबद् 
होतो. ईश्वरासा्ी केलेल्या क्मादून बार्काचि सर्वं कर्म त्याला बंधनकारक होते .म्दणून-- 
कोन्तेय- दे अज्ञना --मुक्तसङ्गः--कर्मफलाविषयीची आसक्ति सोदन-तदथ 
--दशधरासाटी-कर्म-कम--समाचर- कर. ९. 

यच मन्यसे बन्धाथत्वात्कम न कतेब्यमिति तदप्यसत्‌, कथम्‌--यक्ञा्थादिति । 
यज्ञो वे विष्णुः इति शरतेयैज्ञ ईश्वरस्तदथै यत्क्रियते त्यक्तां कर्म, तस्मात्कमंणोऽन्य- 
त्रान्येन कमणा रोकोऽयमधिकृतः क्मकत्कम बन्धनः कम बन्धन यस्य सोऽयं कमंब- 
न्धनो खोका न तु यज्ञाथद्तस्तदथ यज्ञाथ कम कैन्तेय मुक्तसङ्गः कमेफरसङ्गवर्जितः 
सन्समाचर निवेतेय ॥ ९॥ 


भाष्याथै--च कम वन्धा्थैत्वात्‌ न कतेव्यं इति यत्‌ मन्यसे तद्‌ अपि 
असत्‌-आणि करम ॒बंधालाच कारण होणार असल्यामुके करू नये असे जे तू सम 
जत आहेस तेदी खोट अदे. कर्थ- ते कस ! तेच--यक्षाथोत० इति--यज्ञा- 
थात्‌०› या श्टोकांत सागतात-[ ' कमणा बध्यत जन्त: वियया च विमुच्यते० › भ्ह° 
प्राणी कमाने बद्ध होतो व विद्येन मुक्त होतो, अस स्स्पवचन असल्यामुके कमं संसार- 
रूप बध उत्पन्न करणारे आहे. यास्तव ते मुमुक्षुने करू नये, म्हणून म्हणश्ील तर तें 
बरोबर नाही, असे भगवान्‌ पुर्टाल शछोकात सांगत आहेत. कमाधिकारी पुरुषाने कर्म 
न करणे सर्वथा अयुक्त आहे. कमै स्वभावतःच बंधक जरी असे तरी फलाची इच्छा 
न करितां ईश्वरां कम करणान्या परप्राला ते बंध उत्पन्न करीत नादी, म्हणून ईश्व 
राथं ते करवि, असे सांगतात- ]-“ यक्षः वे विष्णुः इति ` श्तेः यज्ञः ईश्वरः 
तदथै यत्‌ क्म क्रियते तत्‌ यक्षाय कमे--यज्ञ हा विष्णु आह, असं श्ुतिवचन 
असल्यामुके यज्ञ म्ह ° ईंशधर, त्याच्यासाठी जे कमं केठे जततें ते यज्ञाथे कमं होय.- 
तस्मात्‌ कमणः अन्यत्र-अन्येन कर्मणा अयं अधिरृतः कमेरूस्‌ लोकः 
कर्मबन्धनः--त्या ईशधरा्थं कममादून वुस-या कमोने हा कमोधिकरारी कर्मेकतौ लोक 
कर्मबन्धन आरे कम बन्धनं यस्य सः अथं कमैवल्थनः--कमे ज्याचें बंधन आहे 
तो हा कर्मबन्धन लोक आहे.--न तु यक्ष(थोत्‌--पण ईश्वरां कमोनें लोक कमंबेधन 
होत नादी. [ हा सर्वं कमीधिकारी मानववगं ईश्वराच्या आराधनेसाटीं केलेले जं कमं 
लाने बद्ध होत नाही, ईश्वरार्थं न केठेव्या कर्मानं बड़ होतो. ]--अतः हे कोन्तेय 
तदधे -यहायं घुक्तसंगः-कमेकलसंगवजितः सन्‌ कमे लमालर -निषेतेय 





५८४  श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं. 


म्हणून हे अजना, त॑ याच्यासाठी म्ह ° ईश्वरासादीं मुक्तसंग म्ह० कर्मफलाविषयौ- 
ची आसक्ति सोद्धन कमोचें आचरण कर-कमौनुष्ठान कर. ९. 





१ ‹ यक्षाथात्‌ कमेण: ' याचा सरक अथे यज्ञासाठौ जें कमे ल्या कमौहून, असा दोतते. 
पण यक्षहैच स्वतः कमे अहे. त्याने यज्ञासासौ कमे याचा अथं कमौसार्ट्‌ा कमे असा 
होतो. पण कमौसादी ज कमे व्याल सोडून बाकीच्या कमौने मनुष्य बद्ध होतो, याचा 
अथे कराय ? यश म्हण श्रौत यज्ञ फिवा स्मातै यज्ञ, एवढाच जरी अथे घेतला किंवा यज्ञ म्ह° 
जक्मदेवाने प्रजस चातुकेण्यैविहित जी कमम छावून दिला अहित कर्म (गौ. र, ६४६ ) 
असं मानल तरी तं! साहंकारच होतात." मी कती आहे. मला हा अवदय केली पाहिजेतः 
असँ समजणान्या पुरुषांकडून वा घडतात. त्यामुके ती बधाला म्हण० पुन्जन्माला कारण 
होतातच. अथात्‌ त्या यक्षासा्टाजे कमे त्याने लोक बद्ध होत नादात, या म्हणण्यात कां 
समजसपणा नाहा. यास्तव यश्च म्ह० भगवान्‌ विष्णु ईश्वर, त्याच्या प्रीत्य, त्याच्या 
आराधनेसाढी केली जी कर्मे त॑ मनुष्याला बद्ध कर्त नाहात, असाच अथ करण यें 
सयुक्तिक होय. म्ह० यक्ञशब्दाचा अथं विष्णु, दैश्वर असा फेला असता “ तदर्थं कमै 
कौन्तेय मुक्तसंगः समाचर '-यातील ‹ तदर्थ ` या शब्दाचा अर्थही दशरथं कर्म कर, असा 
अगर्द्‌। सरक होतो. आचायानी ‹ यन्न- राब्टाचा प्रसिद्ध यज्ग हा अथे केल्यास, अक्षा अनु- 
पपात्ति यत्ते, है जाणन ' यज्ञोवे विष्णुः › या श्रतीच्या आधारार्ने यज्ञ म्ह० विष्णु-रईश्वर 
असा अथे केला आहे. मधुसूदनसरस्वती, दाकरानद, नीलकंठ, श्रीधर इत्यादि स्वं अद 
मार्गी रदाकाकारांन अचायांचेच अनुकरण केले आहे. मध्वा चायैही तसाच अथ करितात, 
पण रहस्यकार यकश्शब्द्राचा अथं निराराच करितात.“"सष्टि निमौण करून,किवा तिचा क्रम 
सुरक्ात चारण्यासार्ट। म्ह ° लोकसंग्रहाथं, सव प्रजेस ब्रह्मदेवाने चातुवण्यविहित जा जीं 

मै लावून दिली आहेत त्या सवचा यक या शब्दात समवेद्य होतो आणि दाच कर्म 
धमरास्नांत सांगित्छ। अहित. ” ६४६. अथात्‌ अशा ' कमासाठ। जं क्म करितात लया. 
खेरीज इतर कमर्न हा लेक बांधेका अददि. ` पर. ६४७ पण मग त्या क्महून इतर कर्म 
कोणते ? वेद फिवा धमेश्ास्र यांत सागितलेल) सवे कर्म हाच यक्ष, व त्यासाटा केरले कम 
बध उत्पन्न करत नाही, हा जर ।सेद्धान्त आहे, शानेत्तरही त केल) पाहिजेत, असा जर 
मगवानां चा आग्रह आहे तर मग बधक कमेच उरत नाहा. कारण ब्राह्मणादि चार वणीना 
शालीय कमेच अनुष्ठेय असते. शाखानँ न सांगितलें कोणतेही कमे अनुष्ठेय नसते. अथात्‌ 
"कर्मानं मनुष्य बद्ध होतो" ह म्हणणे खोटे ज्ञाठं. इतकेच नन्हे, तर दाीय कमोहन इतर 
कर्मानं मनुष्य बड़ हे।तो, या म्हणण्यांतदी काह स्वारस्य रष्टात नार्हा. कारण यश म्ह 
स्वं शास्लीय कमे भसं मानल्यावर इतर कमे म्ह० अशाक्लीय कर्मच होय. अशास्लीय कमो. 
लाच पाप म्हणतात. अथ॑त्‌ यश्चा कमांहून इतर कमोनें मनुष्य बद्ध होतो, असे म्हणर्णे 
म्ह० पापान तो बद्ध हेतो अस म्हणर्णेच अषि; पण मनध्य पाप्ने मत्र बद्ध दहोतो वं 
पण्याने बद्ध होत नादौ, असे मुर्काच नारद. शिवाय तो पापाभ-अक्ञासलीय कमी 
बद्ध होतो, दै निर्ग सांगण्याची गरजच नारी. यास्तव यक म्ह० सवं शासरोक्तं कमे व 
त्यासाठी केेठं कमे वेध उत्पन्न करीत नाष्टा, ह म्हणर्णे अयोग्य अहि. रिवाय शासक्त 
अमाक्नाटी आणखी भिरं कमे तें कोणते? यहासाठी चारणे, बरोड्णे, सामग्री गो 
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करणै, ह की काय? पण स्वतः कमेच जर बध उत्पन्न करणारे आहे तर त्यासाठी केले 
इतर कमे मात्र बध उत्पन्न करीत नादी, दे सांगण्यांत असा कोणता मोठा देत आदे ! 
तारांश या श्षोकांतीर यज्ञश्चब्दाचा-सवे चातुवेण्यविहित कर्म-असा अ करणे सवेथा अयोग्य 
असून यज्ञ म्हण० विष्णु, व त्याच्यासाठी केर कमच बधक होत नाही. इश्वराथे न केरले 
सवे कम मग ते याखलीय असो, लोकिक असो कौ स्वामाविक असो, बंध करणार अहि. कारण 
त साहेकार असते आणि भमी याचा क्तौ ` अश्ा आभिनिवेशाने केले कोणतेही कम पुण्य- 
पापांच्या द्वारा पुनजन्मरूप वंध अवदय उत्पन्न करते. रहस्यकारांच्या यज्घशब्दाच्या अथाहन 
आचायांचा अथे किती सयुक्तिक आहे, याचा विचार आतां वाचकां्नच करावा. 


रहस्यकारांनी या श्येकाचा अथी मोढठासा रमणीय केलेला नाह «" यज्ञासा्टीं जं 
कमे करितात त्याखेरीज इतर कमीनै हा लोक बांधलेला आहि. 22 ( वांधलेला आहे म्हणजे 
काय ! .बाधलेला' असा भूतकाल कडाटा ए त्यापेक्षा ‹ इश्वराच्या आराधनेसार्दा केटेस्या 
कमोहुन वाकौच्या कमाने मनुष्य बद्ध होतो," असे म्हणणे किती सयुक्तिक व सुगोध आहे) 
५ तदथं ह्य० यज्ञाथ ( करावयाचे ) कम (देखील ) तू आसक्ति किवा फलाञ्चा सोड्न करीत 
जा.” यथं ' देखील › हा शब्द रहस्यकारानी आप्या पदरचा धातखा आदे. पण यज्ञाथं करा- 
वयाचे कम जर मा वधकच नाही तर मग ल्या्च। आसक्तिसोदून कर, हे म्हणण्यात 
काय अथं अहे. त्यपिक्षा दंश्वरामा्ढा भमी कता आहे, हा संग सोदृन८तू आपले सवे 
विहित कम कर? हे म्हणणे किती सयुक्तिक आहे ? असो; रहस्यकारानी या श्यकावरील 
रीपेत तर फार मोन केली आहे. ते म्हणतात-“ या शोकाच्या परहिव्यां चरणांत 
मीमांसकाचा व दुसम्यांत गीतेचा सिद्धान्त सांगितला आहे." (तेथे “ चरणात्‌ ' याबदल 
८ अधात › असे पाहिजे होते. पण दोन-चार 3. ^. व {{,. 8. जेकाच्या साद्याने 
शुद्ध केलेल्या ग्रथात अरा ढोबक चुका रहान्या, याच आश्चयं वाटते. असो! ) पण पहिल्या 
ओग्टात मीमांसकांचा सिद्धान्त दिला आहे व दुसरीत गीतेचा सिद्धान्त आहे, अस म्हण- 
ण्यासर आधार काय आहे १ की रहस्यकाराचे वचन हाच त्याला आधार? पृ, ५३-५६ 
पर्यत त्यांनी कर्मद्यब्दावदल पुष्कलठसे लिहिले आदे. पण ते स्व केवर तकंमय आहे. त्याला 
दासरप्रमाण कादी टिके नाही. त्यात पिशेष अङ्गी जर कांही गोष्ट सागितखी असे तर 
ती दही-““ गीताप्रतिपादनात कर्मशब्दाचा अथकेवछ श्रोत अथवा स्माते कम एवढाच सकुचित 
न समजतां त्याहून जास्त व्यापक घेतला पाहिजे. साराश मनुष्य जं जं कांही करतो- 
त्याच वार्ण, पिभ, चेगणे, बसणे, ... किबहुना जिवत राहणे व मरणे या सवाचा क्मैया 
कराब्दांत भगवद्रीतैत समवेश्च क्राला आहे. याला आधार काय; तर' पांचन्या अध्यायाचे 
८बव ९हेदोन शक. कमंश्चबम्दाच्या या व्यापक अथाविषयी आम्ही पांचव्या अध्यायांत 
अधिक विचार करू. तूते-गीतेत कमैशचब्द इतक्या व्यापक अर्थी सवेचव छिकाणी मानला 
आहे, असे मानणे सवैथा अयोग्य आहे. मोक्षाचे परपरेनें साधन होणारे जं कमं ते श्रौ. 
स्मातै कमच होय. खार्णै, पिणं, निजणे, उठणे, इत्यादि कमे है मोक्षाचे साधन नन्हे. 
खष्टीच्या आरभी सांगितलेली जी कमेनिष्ठा तीही शाख्रीय कमेनिष्ठाच होय. वरील खाणे, 
पिणै, वगेरे नब्हैे,-एवरटेच सांगून ठेवतो. असो; या शेकाच्या पूवोधौत मौमांसकांचा 
सिद्धान्त सांगितला आहे ब उग्तराधात गीतेचा सिद्धान्त आहे, असा विभागं करणे स्वर्थं 
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२८२ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं, 


सहयज्ञाः प्रजाः सुष्टरा पुरोवाच प्रजापतिः । 
अनेन प्रसविष्यध्वमेष वोऽस्त्वि्टकामधुक्‌ ॥ १० ॥ 


अन्वयाथ-प्रजापतिः- खषा ब्रह्देव--पुरा--ष्णीच्या आरंभी-सहयज्ञाः 
--यज्ञासहवतंमान--प्रजाः-- तीन वणाना--स्ष्ट्‌वा--उत्यन्न करून--अनेन-- या 
यज्ञने--प्रसविष्यध्वं--प्रसव-व्रृद्धि करा, आपठी वाढ करून ध्या.--पषः--दा 
यक्ञ-वः--तुम्हांस--इष्टकामधुक्‌--इष्ट भोग-फल देणारा--अस्तु-दोवो- 
इति--असे-उवाच-म्हणाला. १०. 


इतश्चाधिकरतेन कमं कतव्यम्‌-- सहेति । सहयन्ञा यज्ञसहिताः प्रजाख्यो वणीस्ताः 
सृषटोत्पाद्य पुरा सगांदाववाचोक्तवान्प्रजापतिः प्रजानां सखष्टा, अनेन यत्तेन प्रसविष्यध्वं 
प्रसवो बरद्धिरुप्पत्तिस्तां कुरुध्वम्‌ । एष यत्तो वो युष्माकमस्तु भवत्विष्टकामधुगिष्टान- 
भिप्रेतान्कामान्फर्विरोषान्दोग्धीतीष्टकामधुक्‌ ॥ १० ॥ 


भाष्यार्थ--अधिकरतेन इतः च क्म कर्तव्यं इति "सह ० इति आदह- 
कमोधिकारी पुरुषाने यादा आणखी एका कारणास्तव नमित्तिक कमोसह नित्य कमे करावे 
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असून आम्ही वर केल्या अथाप्रमाणे हा सव शोक वेदान्तसिद्धान्तच सागत आहे .“हंश्वराथ कमे 
कर हे येथे मुख्यतः सागावयाचे आहे. आधुनिक सुिक्षितां ची कल्पनाश्चक्ति करा भरान्या 
मारीत सरत याचे हे एक येथे उदाहरण अहे. ‹ यज्ञाथे> हा शाब्द पाहतांच रहस्यकारांनी 
यज्ञ म्हण० क्रतु व यज्ञां म्हण० क्रत्वथ असा स्वध जोदून मीमामकं क्रत्वथ व पुरुषार्थ, असे 
जे कमाचे भाग कररात असतात तेथपयत या श्छोकाला नेऊन भिडविके आहे व पुरुषाथया 
दराब्दाचा अथ केवर स्वतःच्या पोटसाटठा मनुष्य जे करतो ते कम अंसा केला आहे, स्वतः- 
च्या फाययासाटी केलेल्या अद्या कमानी पुरुष वद्ध होतो,असे मीमास्तकाचे मत सांगितले आहे. 
पणते बरोबर नादी. कारण मीमासक पुरुषाच्या संस्काराथनजे कम केले जाते याला पुरुपाथं 
कमे व अदृष्टासाटी जं कम केठे जाते व्याला क्रत्वथ कम म्हणतात. असो; ““ यज्ञरब्दाचा 
विष्णु असा अथ श्रतीका धरून केलेला असला तरा तो" ओढाताणीचा व चिष्ट ` आहे असें 
रहस्यकार म्हणतात व आपला अथ सर व सुबोध मानतात. वाचकांपुटे दोन्ही अथ आहेत 
त्यातील सयुक्तिकं कोणता व अयुक्त कोणता त्याचा निणय त्यांनीच करावा. “ यज्ञाथं कर्म 
करावी कारण ती बधक होत नाष्ात. या मीमांसकांच्या सिद्धान्तांतच-यज्ञाथं जी कर्म 
करावयाची ती फला्ञा सोडून करावा-अदौ भगवद्रीतने जास्त भर धाल्ून दुरुस्ती केली 
अहि.” ६४८ हे म्हणणै मात्र सयुक्तिक नाही, असे आम्ही पुनः सांगून ठेवतो. कारण 
गतेन त्यांत कोणत्तीच दुरुस्ती केकेखी नसून वैदिक सप्रदाधाला धरूनच “ नित्य-नेभित्तिक 
कम दैश्वराय सग सोडन करावी. ` अस सांगितले आहे व कमौधिकारी गृहस्थाने ज्ञानाची 
योग्यता प्राप्त दोईपर्यत निल्य-नेमित्तिक कमाचा त्याग करूं नये, असेदी वैदिक सप्रदायार्चै 
म्हणणे असल्यामुके ‹ कमोच्या दगदगीतून सदन मोक्षासाढठी संन्यास घेणे बर › ६४८ असँ 
कोणीच अद्वेतसंप्रदायी करेन्छांही म्हणणार नादी, दे वाचकांनीं लक्षांत ठेब्वि. 
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असें भगवान्‌ ˆ सदहयज्ञाः०' या श्टोकनें सांगतात--प्रज्ञापतिः-प्रजानां खषा ख 
हयक्ाः-यक्ञसहिताः प्रजाः-्रयः वणाः ताः सष्टवा-उत्पाद्य पुरा-स- 
गदो उवाच-उक्तवान्‌- प्रजापति म्ह° प्रजांचा खष्टा-उत्पादक यज्ञांस प्रजा म्ह° 
तीन वणं उत्पन्न करून पूर्वी म्द० खष्टीच्या आरंभी त्यांस बोलला.--अनेन यशेन 
्रसविष्यध्व-प्रसवः वृद्धिः उत्पत्तिः तां कुरुध्वं --या यज्ञानं प्रसव म्हणजे 
बरद्धि उत्पत्ति, व्या ब्ृद्धीला करा. [ या यज्ञानें तुम्ही आपली वृद्धि करा. ती कशी क- 
रतां येहल १ उत्तर-]-एषः यज्ञः वः-युष्माकं इष्टकामधुक-अस्तु-भवतु- 
इ्ठान-अभिप्रतान्‌ कामान्‌ फरविशेषान्‌ दोग्धि इति इष्कामधुक-- 
हा यज्ञ तुमचे इष्ट काम देणारा होवो. इष्ट-आवडणारे कराम म्ह फल्विशेष-नाना- 
प्रकारची फट देतो तो इष्कामधृक्‌, हा तुम्हाला इष्ट फल देणारा होवो. १०. 


देवान्भावयतानेन ते देवा भावयन्तु वः । 


परस्परं भावयन्तः श्रेयः परमवाप्स्यथ ॥ ११॥ 

अन्वयाथ--अनेन-- या यज्ञाच्या योगने-देवान्‌--इदादि देवांची-भाव- 
यत- तुम्ही वृद्धि करा.-ते देवाः-ते देव-वः-ठमचौ-भावयन्तु--व्द्धि 
करोत. याप्रमाणे--परस्परं भावयन्तः--एकमेकांची वृद्धि करणारे असे होत्साते 
तम्ही दोधेदी-परं श्रेयः-- स्वरूप प्रम प्रेयास--अवाप्स्यथ-- ग्राप्त व्हाल.११ 

कथम्‌- देवानिति । देवानिन्द्रादीन्भावयत वधयतनेन यज्ञेन ते देवा भावयन्त्वा- 
प्याययन्तु ब्रृष्ट्ादिना वो युष्मानेव परस्परमन्योन्यं भावयन्तः श्रेयः परमपि ज्तानप्रा- 
सिक्रमेणावाप्स्यथ स्वरे वा परं श्रयोऽवाप्स्यथ ॥ ११ ॥ 

भाष्याथ--कथं ˆ देवान्‌० ` इति--हा यज्ञ इष्ट काम कसा देणार { ( कारण 
देवतांच्या प्रसादावांचून स्वगादि अभ्युदय होत नादी व सम्यग्दशेनावांचून निःश्रेयस 
सिद्ध होत नादी ) या शकेच समाधान ‹ देवान्‌ ° › इत्यादि श्छोकाने करितात--अनेन 
यज्ञेन देवान-ददादीन्‌ भावयत-वधयत-या यज्ञाच्या योगनं इदादि दे- 
वांस तुम्ही वादवा.-ते देवाः वः युष्मान्‌ वृष्ट्यादिना भावयन्तु-आप्या- 
यथयन्तु-ते देव ॒तुम्हांस वृष्टयादिकाच्या योगने परिपुष्ट करोत.--एवं परस्पर - 
अन्योन्यं भावयन्तः श्रेयः परं अपि ज्ञानप्राप्तिक्रमेण अवाप्स्यथ--याप्र- 
मणं परस्परांस-एकमेकांस संतुष्ट करणारे तुम्ही ज्ञानपरार्पाच्या द्वारा परम ्रयालाही 
प्राप् व्हाल.- स्वग वा परं श्रेयः वा अवाप्स्यथ--स्व्गाला किवा मोक्षाला प्राप्त 
व्हाल. [ तुम्ही हे यज्ञादि करून हविभौगांनी देवतांना प्रसन्न करा वदेव वृष्टि, अन्न 
इत्यादिकाच्या योगाने तुमचें परिपोषण करतील. याप्रमाणे एकमेकांच्या उपयोगीं प- 
ङ्न तुम्ही स्वर्गाची इच्छा असल्यास देवरतांच्या प्रसादा स्वगौला प्राप्त बहाल, व 
तुम्हांस स्वर्गाची इच्छा नसून तुम्ही जर मुमुश्चु असाल तर चित्तशद्धि, ज्ञानप्रापि या 
कमनिं मोक्षाला प्राप्त ब्हाल. ] ११. । 


९८४ भ्रीमद्धगवहीताभाष्याथं. 


इष्टान्भोगान्हि बो देवा दास्यन्ते यज्ञभाविताः । 
तैरदत्तानप्रदायेभ्यो यो भङ्न्ते स्तेन एव सः ॥१२॥ 


अन्वयाथे- यज्ञभाविताः देवाः- यज्ञानं संतुष्ट के> गेलेठे देव-वः-तु- 
म्स दृष्टान्‌ -भोगान्‌ हि- दष्ट असलेले मोगच--दास्यन्ते-देतील.-- तैः. 
त्या देवांनी--दत्तान्‌-दिठेले भोग--फभ्यः- त्या देवांस--अप्रदाय--न देता- 

;-जो-भुङ्के-मोगतो-सः-तो-- स्तेनः एव--चोरच दोय. १२. 

किंच--दृष्टान्भोगानिति । दष्टानभिप्रेतान्भोगान्हि वो युष्मभ्यं देवा दास्यम्ते वित- 
रिष्यन्ति ख्ीपद्ुपुत्रादीन्यज्ञभाविता यज्ञेवर्धितास्तोषिता इत्यर्थः । तेर्देवेद्॑तान्मोगान- 
प्रदायादर्वाऽऽनुण्यमहृस्वेस्य्थः, एभ्यो देवेभ्यो यो भङ्क्ते स्वदेहेन्द्रियाण्येव तपैयति 
स्तन एव तस्कर एव स देवादिस्वापष्ारी ॥ १२ ॥ 

भाष्याथै-कि च इषान्‌ भोगान्‌ इति-क्मौधिकारी पुरुषान कमेच करावें 
याविषयीं “ इष्टान्‌ भोगान्‌० › या श्लोकरनें आणखी एक कारण सांगतात-देवाः 
इ्टान~अभिप्रेतान्‌ भोगान्‌ हि वः युष्मभ्यं द्‌ास्यन्ते-वितरिष्यन्ति- 
देव इष्ट म्ह ° अस्यत प्रिय असलेले भोग तुम्हाला देतील. ( कोणते भोग १ )-खी- 
पटु-पुवादीन्‌- खी, पदु, पुत्र इद्यादि प्रिय पदाथ, (देव कसे १)-यज्ञभाविताः 
-यज्ञेः व्धताः-तोषिताः इत्यथः यन्ञानी वाठविलेठे म्द ° यज्ञानी संतुष्ट केठेले 
देव तुम्हाला खरी-पञु-पुत्रादि भोग देती, असा याचा भावार्थ.-- तेः देवैः दत्तान्‌ 
भोगान्‌ एभ्यः-देवेभ्यः अप्रदाय-अदच्वा-आनत्रुण्यं अकृत्वा इत्यथेः--त्या 
देवांनी दिलेल्या भोगांस स्या देवाना परत न देतां, आचण्य न करितां, असा याचा 
भावा्थ.-यः भुङक्ते स्वदेहेन्दरियाणे एव तपेयति सः देवादिस्वापहासी 
स्तेनः पव-तस्करः पव-जो यांचा भोग घेतो, आपला देह व॒ इन्धिर्येव तृप्त 
करतो तो देवादिकांच्या स्वचा-धनाचा अपहार करणारा चोरच होय. [ तुम्हांकट्न 
यज्ञानीं संतुष्ट केले गेलेले देव तुम्हाला इष्ट भोग देतील. पण आरण्य न करितां म्ह ° 
यज्ञांच्या योगे देवांच्या, ब्रह्मचयाने ऋषीच्या व प्रजेच्या योगाने पितरांच्या ऋणां- 
तून मुक्त न होतां-लयांनालया त्या साधनांनीं तृक्ष केल्यावांचूनच जो त्यांचा उपभोग 
धेतो, आपला च देह व इद्रिये यांस तृप्त करतो तो देव, ऋषि व प्रितर यांचे धन हरण 
करणारा चोरच हाय. ] १२. 


यज्ञरिष्टारिनः सन्तो मुच्यन्ते सवेकिर्िषैः । 
मुञ्जते ते त्वधं पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌ ॥ १३ 


अन्वयाथ-यज्ञाशेश्टाशिनः-देवयज्ञादिक करून अवशिष्ट राहिलेठे अत्त खा. 
णरे--खन्तः--रिष्ट-स्वकिट्विषेः--सवं पापांकड्ून--मुच्यन्ते-मुक्त केले 


भष्यायं तिसरा---कमेयोग, ९८५ 


जतात.-तु-परतु-ये-ज-आव्मकारणात्‌--आपटेच पोट भरण्यासार्टी-- 
पचन्ति--अन्न शिजवितात-ते पापाः-ते पापी लोक--अघं-पाप-भुञ्ज- 
ते--खातात. १३. 


ये पुनः यज्ञेति । देवयज्ञादिकिवेत्यं तच्छिष्टमशनममृताख्यमशितुं शीरं येषां ते 
यज्ञदिष्टाशिनः सन्तो सुध्यन्ते सवैकिस्बिपेः सवैपपिचुलयादिपन्चसूनाकृतेः प्रमादङृतदि- 
सादिजनितेश्वान्येः । ये स्वास्मभरयो भुञ्जते ते त्वघं पापं स्वथमपि पापा ये पचन्ति 
पाकं निवंतेयन्त्यात्मकारणादात्महेतोः ॥ १३ ॥ 


भाष्याथ-ये पुनः “ यज्ञ° ` इति- प्राप्त ज्ञेल्या भोग्य पदार्थाचा देवादिका- 
ना विभागन देतां स्वतःच दयांचा उपभोग घेणाय्या लोकांना प्रयवाय प्राप्त होतो असें 
दाखवून इतरांना कोणताच दोष लागत नाटी, असे ˆ यज्ञ° ' इत्यादि शछोकनें साग- 
तात. पण जे-देवयज्ञादीन्‌ निवैत्यं तच्छष्टं अदानं असृताख्यं अशितुं 
शीटं येषां ते यक्ञशिष्रारिनः- देवयज्ञ, पितृयज्ञ, इव्यादि यज्ञ करून त्यांतून 
अवशिष्ट राहिलें अग्रत या नांवाचे अन्न खाण्याचे ज्याच शीलच आहे ते यज्ञि. 
ष्टाशी होत, असे-सन्तः सवैकिल्विधेः चुर्ल्यादिपंचसूनाङतेः प्रमादङ्त- 
हिसादिजनितैः च अन्यैः स्वैपापेः मुच्यन्ते--सदाचरणसंपन्न रहस्य सर्व 
किल्विषाकड्ून म्ह ° चुष्टी, पेषणी द॑यादि पंचसूनाकृत पापांकडून व प्रमादानें चडलेत्या 
हिसादिजनित दुसव्या पापांकडून सुक्त केले जातात.- ये तु आत्मभरयः ते तु अघं 
-पापं भृञ्जते-परण जे आपनच पोट भरणारे असतात ते तर अघ म्ह०्पाप खातात. 
--स्वयं अपि पापाः-वते स्वतःही पापीच होत. (त्यांचा आगपल्पोटेपणाच भग- 
वान्‌ व्यक्त करितात -)-ये पचन्ति-पाकः निवैतेयन्ति आत्मकारणात्‌-आत्म- 
हेतोः- जें आपत्यासार्टीच-आपलं पोट भरण्यासाटीच स्वयंपाक करितात-अशन शि- 
जवितात ते आपत्य देदेद्रियांच्या पोषणासाटीच अन्न शिजविणारे व॒ देवयज्ञादिकां- 
पासून पराङ्मुख असणारे आत्म॑भरी स्वतः पापी असून आपले पापच खतिात. १३. 


१ देवयज्ञ, पितृयक्ष, मनुष्ययज्ञ, भूतयज्ञ व ब्रह्मयज्ञ, असे पचमहायज्ञ गृहस्थाला अवदय 
अनुष्ठेय आहेत. २ चूर पाटा-वरवंटा कवा जाते, उख-मुसर, केरसुणी व पाण्याची भांडी, 
या पांच ठिकाणी गृहस्थाच्या येथं नित्य हिसा होते. म्हणून या पांच पदाथाना सूनास्थाे 
ह्य ° हिसास्थाने म्हणतात. त्यमु होणान्या बुद्धिपूवेकरत पापांपासून पूर्वोक्त पच महाय- 
च्या योगाने पुरुष मुक्त होतो. ३ दुरुक्ष करून चार्ल्याने न कक्तं पायांखाल् जीव 
मरणं इत्यादि हिसार धडतात, ती प्रमादकरेत हय० अबुद्धिपुवेक धडठेली पाप होत. 
पच महाद्रह्ञ करणारा ग्रहस्य तसस्या पापापासूनष्ी युक्त होतो. यास्तव गृहस्थानें 
पचमहायश प्रत्यहा अवदय करव, असँ पचमहायश्षांच्या स्तुतीप्ता्हा यथं सांगितलं आहे. 
४ या अध्यायाच्या ५-९ श्कांत ८“ अक्घ प्राणो गुणांच्या अधीन असतो, व्यामुटे त्यारा 
आपल्या गणाप्रमाणे कम केल्यावां चून क्षणभरष् राहवत नाही. विहित कमे सोडून मनाने 
विषयचितन करीत राण, द फार वष्ट; लयपिक्षां कमोधिकारी पुरुषान श्ानेद्वियांच सय- 


१७६ भीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ. 








मन करून कर्म॑द्वियां्ना विहित कमौनुष्टान आसक्ति सोडून करणे फार चाग, यास्तव 
अजना, तू विदित कमे कर, कमे केले तर मी बद्ध होन व जन्ममरणपरपरेतन मुक्त होणार 
नादी, म्हणून म्हणद्यील तर सवच कर्म बंध उत्पन्न करत नादहोत. इईशधराच्या आराधने- 
सा्टदीच जी कर्म केलेली नाददीत, तौ मनुष्याला बद्ध करितात. ईश्वरासाटी केलेली कमै 
केन्हांच बद्ध करीत नाहीत. म्हणून मी कतां ही आसाक्ते सेन तू देश्वराथे कम कर 
अस एक कारण सांगितडं व १०-१३ शेोकांत-कमोधिकारी पुरुषाने पचमहायज्ञरूप कमम 
अवदय कै पादिजे, याविषयी दुसरें कारण सांगितले आहे. ब्रह्मदेव पवी यज्ञास बाह्मणादि 
तरैवणिकांना उत्पन्न करून या यज्ञाने तुम्ही आपली बृद्धि करून व्या,हा यज्ञच तम्हालम इष्ट 
बिषय देल. या यज्ञानं तुम्ही देवांना सतुष्ट करा. ते देव वेख्च्यावेौ पाऊस पाडून व अन्न 
उत्पन्न करून तुमचे पोषण करतील, याप्रमाणे परस्परांवर उपकार करून तुम्ही आपल्या 
अधिकाराप्रमाणे स्वग किवा मोक्ष यांस प्राप्त ब्ह{ल. तुमच्या यज्ञाने तृप्त ज्ञाठ्ले देव तुम्दाला 
पशुपुत्रादि इष्ट भोग देतीरु. पण लया नी दिलेरे मोग ल्याना परत अपण न करितां जा स्वतः 
भोगतो तो चोरच होय. पण ज सदाचरणसपन्न गृहस्थ पचमहायज्च करून मग अवशिष्ट रा- 
दिखेलं अन्न खातात ते पंचसूना दोषापासून व प्रमादा घडलेस्या इतर पापांपासून मुक्त दोतात 
जे आपस्याच शरीरेद्रियांच्या तुप्तीकरितां अन्न हिजवितात ते स्वतः पापा असून आपलं पापच 
खातात. अथात्‌ या दोषांपासून मुक्त दोण्यासार्दाही कमीधिकारी गहस्थाने पचमदहायज्ञ केले 
पाहिजत.गरहस्थाश्रम सोडून संन्यासी क्लालेस्या चतुधाश्रमी पुरुषाला या पचमनास्थानांचीदही 
प्राप्ति नादी व तो अन्नहौ रिजवीत नाह .सवेभूताना अभयदेऊनच सन्यास ध्यावयाचा अस. 
ल्यासुके त्याच्या हातून प्रमदाने हिसा दोण्याचादी फारसा सभव नादी. यास्तव सन्यासी 
पचमहायक्ञांचा अधिकारी नादी. अर्थात्‌ तोते न केल्याने पापी वगैरे होत नादी. परण 
रहस्यकार म्हणतात ““ या यक्ञचक्रारिवाय जगाचे व्यवहार चालावयाचे नाहीत. किबहना 
जगाच्या धारण-पोषणाथं हे चक्र ब्रह्मदेवाने प्रथम उत्पन्न केले आहे आणि जगाची सुस्थिति 
किवा सम्रहच ज्याअर्थी भगवतास इष्ट आहे त्याअर्थी यक्ञचक्र कोणासही सोडतां येत नादी 
आणि आतां हाच अथ पुदील शछोकांतून वणिला आहे. यज्ष्ञब्द केवर श्रोत यज्ञापुरताच 
या ठिकाणी वापरला नसून ल्यात स्मात यज्ञाचा आणि चातुवैण्यादि यथाधिकार सर्व 
ग्यावदारिक कर्माच। सभवे होतो. ” पृ, ६४८ पण हे चक्र अजन पुढे शेक »४-१५ 
यावयाचैच आहे. १०-१३ शछेकांत पंचमहायक्ञांचा उदेव आहे. चक्राचा नादा किवा 
सवै व्यावहारिक क्माचाही नादी, स्वतः रहस्यकारांनाच पर. ६५० वरर रीपेत ' नार्य 
मणं पुष्यति नो सखाय ० › या ऋग्वेदस्थ मत्राचा व “ अधं स केवल भक्ते › या मनुवच- 
नाचा उष्टेख केला आह. पण तो मत्वे स्मततिवचन पचमहायक्शप्रकरणांतीरच अहे 
ओत-स्माते यज्ञ किवा सवे व्यावहारिक कर्म याचते प्रकरण नब्े. शिवाय स्र पापांपास्‌ून 
मुक्त होरे, हे या पचमहायशांचे फल स्पष्ट सांगितले आदे. व्यामुटे जगाची सुस्थिति, म्यव- 
हार वगेरे कास्पनिक फल करिपण्या्चै कांही कारणन नादय, फल प्रत्यक्ष शब्दाना सांमि- 
तकं असताना वयाची कल्पना करणे, हा अन्याय आहे. ह यज्ञचक्र जगाच्या धारणपोष- 
णा्थेच जर असेल व त्यासाठ तै कोणासदयी सोडतां येत नाही, दाच जर .निरपवाद 
सिद्धान्त असेल तर श्चाननिष्ठा भगवानांनी सांगितली तरौ कशाला ? दिवाय पाश्चास्य 


अध्याय तिसरा- कर्मयोग, २८५ 


£ 


अन्नाद्भवन्ति मतानि पजेन्यादन्नसम्भवः। 
यज्ञाद्रबति पजैन्यो यज्ञः कमेसम॒द्धवः ॥ १४ ॥ 


अन्वयाथे--अश्नात्‌--खाष्टेल्या अनापासून--भूतानि-- प्ाण्याची शरीरे--भ- 
वन्ति--होतात.--पजैन्यात्‌-पजैन्यापासृन--अन्नसम्भवः--तांदूढ,गहूं इत्यादि 
अन्नाची उत्पत्ति होते--यज्ञात्‌--यज्ञापासून--पजैन्यः-पाञस-भवति--दोतो 
--यक्ञः- तो धर्म-अपूवेनांवाचा यज्ञ--कमेसमुद्धवः--यजमान, ऋत्विक्‌ इत्या- 
दिकांच्या कमोपासुन, दयांच्या दालचारीनें होणारा आहे. १४ 
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राष्टाना ब्ह्मदेवाच्या या यज्ञचक्राची व॒ भगवताच्या इष्ट सम्थिता्या कवा संय्रहाची 
वाताहौ ठाऊक नाही. मग त्याचे जग त्यावांचून कस निरपवाद चाल आहि { त्यांच्या 
जगाचे धारणपोषण आमच्या पक्चादी उत्तमप्रकारे कसे ्टात आहे ? अथात्‌ रहस्यकारांनी 
यज्ञराब्दाच्या अथानच्ा भयकर ओद्धाताण.करून त्याला उगीच व्यापक स्वरूप दिले आहे; व 
केवल पापनिव्ृत्तसाठाच विहित असलेल्या पच-महायज्ञावर्‌ फलाचा फार मोठा गोजा 
वृथा लादला आह, हे कोणा निःपक्षपात वाचकाच्या ध्यानात येन. 

मागवत पमाच प्रवृत्तिपर तच्वच गीतेन प्रतिपाद्य आह, अमेरहस्यकार पुनः ( महाभा, 
दा. २४०. ३२ ते ६२ पहा ) येथे आपल्या सप्रदायाला अनुसरून सागत अदित. पण 
भागवतधम प्रवृत्तिपर नाहा, हे आम्दा परिच्चिष्ठात सतिस्तर सागणार असस्यामुन्े यथ 
विस्तार कराते नाहा. तथापि रहस्यकार वेद, उपानेषदे, मन्वादि स्मृति इत्यादि प्रमाण 
ग्रथांना सोदून पुनःपुनः नारायणाय धमाकटे वकरतात यावरूनच त्यांना वेदादिकांत अनु- 
कू आधार आदन्छे नादात, हे उघड होत. पण गीता जर मूक श्रौत-स्मातं प्रमाणांना 
सोद्रन असती तर तिला वैदिकामध्ये एके महच्वच आङे नसते; लयांतून रहस्यकार जरसे 
समजतपत त्याप्रमाणे नारायणीय धमे जर खरोखरच प्रवृत्तिपर असता तर त्याच्या 
आधाराने रचल्े्या गीतेला मुच महच्च आले नसते. असो; ^ यक्घचक्र हे लोक. 
सम्रहाचेच णक स्वरूप अहि. ह्यगून देवलोकं व॒ मनुष्यलोक या दोहोच्यादी संग्रहाय 
भगवतानाच प्रथम निमाण केल्ल हे लाकसग्रहकारक कम मनुष्याने पुडे चा ठेवणे 
जरूर आहे ” ६४९ इत्यादि, या सव प्रमाणज्चुन्य कटपना आहित. रहस्यकार अशा अप्रा 
माणिक कल्पना करूनच थाबत नादात तर कमविधीच्या मूढ उदेशाचा विपयोसही करि- 
तात. कसा तो पहा-“ध्यज्ञादि कर्मे केवठ तिक-तांदूक अश्रात जारुण्यासाठी किंवा नुस्त्या 
स्वगप्राप्रीसाठादह्य नसून जगाचे धारण-पोषण दोण्यास त्याची अवश्यकता कञ्ची लागते 
फिवा यज्ञावर सवै जग के अवल्बून आहे याचा आता याद्ीपेक्षा अधिक सखुखास्ा करि- 
तात 2 असि पुढील शछोकांस रहस्यकाराना अवतरण दिले आहे. यज्ञादि करम तिल-तांदूढ 
जारण्यासार्ठा अहित, असे कोणत्या ज्ञास्रात सागितठे आहे ? जर सांगितल्ेले नाही तर 
तो पक्ष आपल्या पदरचाच पुडै आणण्यांत काय पुरुषाय आहे १ ननुस्त्या स्वगोसा गही 
नादव्र,” है म्हणणैही फारस रमणीय नादी. यज्ञ मुख्यतः पुण्योत्पत्तीच्या द्वारा खगांसाटींच 
आहेत, याविषयी सं कमेकांड प्रमाण आहे. स्वतः गीपताही धयः इष्ट्वा स्वगतिं प्राथयन्ते, 
भ, ९ शो, २०,२१ भसे सांगते 


९८८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ,. 


इतश्चाधिक्ृतेन कम कतैव्यम्‌ । जग चक्रप्रदृततिितुर्िं कम॑ । कथमिति उच्यते-- 
अश्नाद्धवन्तीति । अन्नादुभुक्ताष्टोहितरेतःपरिणतास्प्रल्यक्ष भवन्ति जायन्ते भूतानि, 
पजैन्यादृषटरन्नस्य संभवोऽन्नसंभवः, यज्ञाद्धवति पञजैन्यः--अभ्नो प्रास्ताऽऽहुतिः 
सम्यगादिलयमुपतिष्टठते । आदित्याजायते इष्िब्रष्ेरन्नं ततः प्रजाः इति स्तः । 
यज्ञोऽपूतै स च यज्ञः क्मससुद्व अरतिवग्यजमानयोश्च व्यापारः कम ततः समुद्धवो 
यस्य यज्ञस्यापूर्व॑स्य स यज्ञः कमेससुद्धवः ॥ ५१४ ॥ 


भाष्या्थ-इतः च अधिकृतेन कमे कतैव्यं हि कमं जगश्चक्रपवृत्ति- 
हेतः--यादी आणखी एका कारणास्तव कर्माधिकारी पुरुषान पूर्वोक्त देवयज्ञादि कमं 
करावें. कारण कमं जगचक्राच्या प्रवृत्तीचें निमित्त अहे. कथं अन्नात्‌ भवन्तिः 
इति उच्यते--ते कसे, तेच आतां ˆ अन्नात्‌ भवन्ति या कान सांशेतले जाते. 
-भुक्तात्‌ अन्नात्‌ कोहितरेतःपरिणतात्‌ भूतानि भत्यक्षं भवन्ति-जा- 
यन्ते--खष्टेल्या. व रस, रक्त, रेत इद्यादि रूपाने परिणाम पावलेव्या अन्नापासून भूतें 
भत्यक्ष उत्पन्न दोतात.--पजन्यात्‌-वबृष्टेः अन्नस्य संभवः अन्नसंभवः-पजन्या- 
पासून म्द ° वृष्टीपासून अक्ना्चा उतयत्ति होते.--क्ञात्‌ पजन्य: भवति--यज्ञापा- 
सुन पजन्य होतो. ( याविषयी दुसया स्म्रतीचे प्रमाण-)-- आन्न भरास्ता आहुतिः 
आदित्यं सम्यक्‌ उपतिष्ठते-देवतेचे ध्यान करून तिला उदेशचन अभ्रीत टाकलेली 
आहुति एक प्रकारच्या अपुवैत्वाला प्राप्त होऊन किरणांच्या द्वारा अदित्यास प्राप्त होते. 
आदित्यात्‌ वृष्टिः जायते--आदिल्यापासून वृष्टि दोते.--बृष्टेः अन्न ततः 
प्रजाः--वृष्टीपासून अन्न होते, अन्नापासून प्रजा उत्पन्न दोते--इति स्मृतेः-- 
अशी स्मृति अदे. यक्ञः-अपूवेच सः यज्ञः क्मसमुद्धवः- येथे यज्ञ.म्द° 
अपूवै-एक प्रकारचें पुण्य आणि तो अपूवैरूप यज्ञ कर्मापासून उत्पन्न होणारा आदे.- 
ऋत्विक-यजमानयोः व्यापारः कमे ततः समुद्भवः यस्य यज्ञस्य -अपूवेस्य 
सः कमसमुद्धवः-ऋषिविक्‌ व॒ यजमान या दोघांचा जो व्यापार-शरीरे्रियांची 
हालचार तें क्म, ल्यापासून ज्या यज्ञाची म्ह ° अपूराची उत्तमप्रकारे उत्पत्ति होते तो 
यज्ञ कर्मसमुद्धव होय. १४. 


१ याच शकाचा अथं रहस्यकार असा करितात“ प्राणिमात्न अन्नापासून होतात. 
अन्न पजैन्यापासून उद्धवर्ते; पजेन्य यज्ञापासून होतो व यज्ञाचा उद्धव कमोपासन होतो. 
६५० हा अथे सवथा उपपन्न नादी. प्राणिमात्र अन्नापासून होत नाहीत. शुक्र-रोणित- 
संयोगापासून दोणारौ जी भूत म्हणजे प्राण्यांचे देह-शरीरं तीच तेवढी अन्नापासन होतात. 
हीच गोष्ट व्यक्त करण्यासाठा आचायानीं “ अन्नापासून : म्हणजे रस-रक्त-रेत श्त्यादि 
सप्त धातूच्या रूपार्ने परिणाम पावलेद्या अन्नापासृन भूते होतात ` असें म्हटले आदे. प्राणी 
ह्य० जीव, तो चिर्दशरूप अहे, तो अन्नापासने कसा उत्पन्न होणार { पण वेदान्त्रथार्चै 
अषांतर करितांना किंवा त्याधिषयी कांही शिितौना किती सुक्ष्म दृष्टि ठेवावी रागत, है 
भहतो कोण ! असो; खष्ठेस्या अन्नाचा रस; रक्त, मांस; मेद, मजा, भस्ति, स्नायु, धकर. 
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फिवा खी-दारीरांत शोणित अज्ञा क्रमाने परिणाम दहतो व त्या श्ुक्र-रोणितापामन भृरो- 
कांतील प्राण्यांचौा शरीरे होतात, हे प्रसिद्ध अहि. पढे यश्चापासून पजन्य होतो, असे 
रहस्यकार म्हणतात, पणत बरोबर नाही. "यश्च म्ह० चातुवैण्योची सवं क्म ` असे 
रहस्यकार वारंवार बजावीत असल्यामुटे त्या कम।पासून तरौ पजन्य कसा होतो, है कर्त 
नाही. कर्म प्रत्यक्ष दरिमतात, ती क्षणिक असतात. ता एक्रदा होऊन गर्छ कौ मगल्ाचा 
कांदा अवशेष रहात नाही. अज्ञा कमापासन वृष्टि कञ्च होणार १ शिवाय यज्ञ ह्य० चातु- 
वेण्योचा स्वं कम असे जर म्हटले तर हर्ट चातुवेण्याची कर्म जवन जवर ट्च ज्लाा 
अहित. मग अद्यापि वृष्टि करा होते १ तसेच जेथे चातुवेण्ये मन्ध नाहीच अशा पाश्चा- 
त्यादि ठेशांत जी वृष्टि होते ती कर्चा १ रहस्यकार म्हणतात दा “ श्रौतस्माते कर्म॒ 
सा असा तरी कर्मम्ह० हर्टाची राकिक कर्म अमे समनण्यास काही हरकत नाहा. "' 
पण हरटछाच्या लोकिक कमापामन तरी पजन्य कसा मभवेल ? लोकिक कर्माचा व पज- 
न्याचा काय सव्रथ ? तस्मात्‌ ' यज्ञापासन पजन्य हाता? हे म्हणण युक्तिशूल्य व॒ प्रत्यक्ष 
विरोधी आह. पणदहे सत्रै दोष राट्ण्यासाठा आचाय य्घदाब्दाचा अथ काय करितात तो पहा. 
ध्यज्ञः-अपूव-'यज् म्ह० शाखरविहित कम केल्यावर त्यापासून जी ण्क दाक्ति, धर्म -अदृष्ट- 
पुण्य उत्पन्न दाते, ते येथे ध्यज्ञ-*शाब्दाने विवक्षित आह. कारण यज्ञ किवा कोणतेष््री पुण्य 
कम पज॑न्याच साक्षात्‌ निमित्त ज्ञाठ्ले दिसत नाहा. वर भाष्यात ‹ अन्नो प्रास्ताहतिः°' 
हा मनूचा शिक जो आधारासार्टा म्हणून द्विेला आह तो तर यासाढाच. अश्रीत देवे- 
तेला उदैश्रून दिचेल। आहति सुहत होऊन म्ह० उत्तम प्रकारे तिना दाह होऊन ती अपू 
वेतेला प्राप हेत्ति आ अपूवरूपाने मृयकिरणाच्या दारा म॒यंमडकावर आराहष करते. 
अपूवानुसार आद्िव्यापासून वृष्च्या रूपान पृश्वरादर्‌ येत. तीच अपूवरूप आर्ट आहुति 
त्रीहि-यवादि भन्रभावासप्राप्र होऊन पुरुषाने भक्षणकेरेल्या निच्यापासनच प्रजा म्ह० प्राणि- 
रारीरे होतात, असा मनुवचनाचा अथ आहे. अथात्‌ प्रलयक्च यज्ञापासून वृष्टि होत नादी. 
अपूवाच्या द्वारा ती हते; आणि अपूव कोणल्याही पुण्य कम।पामन होऊ शकते. दादी 
श्रौत-स्मात कर्माचा प्रायः लापच जसा ज्ञाला असला नरा अश्चतः ती चाल. आहैन. 
शिवाय इतर पृण्यकर्महा अगदौ नष्ट लेखा नाहात. त्या मानाने भोडी-फार ष्टि 
होतेच अहि. जेथे नातुर्वण्य नाही त्या देशात त्याच्या धमप्रमाणे धर्मकार्यं दोतानय+.. धामुरः 
त्यांपास॒न निष्पन्न मार्ल्या अपू्वापासुन तेधहा थाड।-फार वृष्टि होत. रहस्यकाराना दा मयु. 
स्मृतात व महाभारताल हा शाक आहे, असे भपेत म्हय्ले आहे. पण जआचायाप्रमणि यश्च. 
दाग्दाच्या अथानची फोर केली नाही.मपुस्रदनसरस्वतप्रभृति इतर सं अद्कतमागी र।काका- 
रानाहौ यश्च म्ह० तुरना यञ्च न सागता अपूवनावाचा वम अमे स्पष्ट म्हटले आहे. 
तसेच, ‹ यज्ञाचा उद्धव कमोपासून होतो › हे जरौ " यक्षः कमसमुद्धवः ' या -उवथ्या 
चरणार्चै सरक भाषांतर असङे तरौ त्यावरून त्याचे स्वारस्य मुरोच ध्यानात येत नाह. 
कारण यज्ञ म्ह० चातुवेण्याची सवे कम. त्यांचा उद्धव कमौपासन होतो, याचा अथ काय 
कमौचा उद्धवे कमापासन होतो, असे कांही तरी म्हरटल्यासारखेच ते होते. म्हणून भाचा- 
यीनी यक्ष म्ण अपूव वते अपू क्रग्विक व यजमान, यांच्या कमोपास्‌न म्ह० हात, 
पाय, नाणी, मन इत्यादिकांच्या न्यापारापासूल होते, असे म्ले भह, व तेच सवथा 


कषधुकतिक होय, 


२९० श्रीमद्धगवदरीत्राभाष्याथ. 


कम ब्रह्मोद्भवं विरि. बह्याक्षरसमुद्रवम्‌ । 


तस्मात्सवंगतं बह्म निदं यत्ञे प्रतिष्ठितम्‌ ॥ १५॥ 
अन्वयाथ-कर्म--यजमानादिकाचें ते कम ब्रह्मोद्धवं-वेदापासून उद्धवलेलै 
आहे. वेद हे कमोचे कारण-प्रमाण आहे, असें--विद्धि- त्‌ जण.--ब्रह्म-- तो वेद 
--अक्षरसमुद्धवं--परमात्म्यापासुन श्वासोच्छवासाप्रमाणे प्रकट ्ालेला अहि-- 
तस्मात्‌-परमास्म्यापासून प्रकट ्नटेका असव्यामुढे-त्रह्म--वेद--सर्वगतं-- 
रा्वप्रकाराक असूनदी-नित्य--स्वदा-यक्ञ- यज्ञात-प्रतिष्ठित- प्रातरत आर. 
तच्च कर्मेति । कमं बह्मोद्धव जह्य वेदः स उद्धवः कारणं यस्य तत्कमं ब्रह्मोद्धवं विद्धि 
जानीहि, ह्च पुनर्वेदाख्यमक्षरखसुद्धवम्‌, अक्षरं जह्य परमात्मा सम्युद्धवो यस्य तव्‌- 
क्षरसमुद्धव ब्रह्म वेद इत्यथ ; | यस्मास्साक्षात्परमाष्माख्यादक्चरास्पुरूुषनि :शधासवत्छमुद्‌- 
भूतं बह्म तस्मास्सवाथप्रकाशकत्वात्सवेगतम्‌ । सवगतमपि सजिद सदा यज्ञचिधिग्र- 
धानस्वाद्यक्ञे प्रतिष्ठितम्‌ ॥ १५५ ॥ 
भाष्याथै- तत्‌ च कर्म--आणते कर्म कोटून होते, ते "कर्म°' इत्यादि श्छो- 
कने सागतात.--क्मं ब्रह्मोद्धव-ब्रह्म-वेदः सः उद्भवः-कारणं यस्य तत्‌ कमं 
ब्रहोोद्धव विद्धि-जानीहि- ते कर्म म्ट° ऋत्विक्‌, यजमान वगेरे कल्याचा व्यापार 
ब्रह्मोद्धव आहे. (अष्टो सर्वच व्रह्मापासून ज्ञाले आहे मग क्मालाच तेवढे ब्रह्मो द्धव म्द- 
णण्याचें काय कारण ) बरह्म म्ह वेद, तो वेदच ज्याचा उद्धव म्ह कारण आहे 
असें तें कमं ब्रद्मोद्धव आहे, असे तृ जण.--पुनः वेदाख्यं ब्रह्म अक्षरसमुद्धवं- 
गक्षर-ब्रह्म-परमात्मा समुद्भवः यस्य तत्‌ अक्षरसमुद्ध वं ब्रह्म वेदः इत्यथः 
--आणि वेद या नांवाचे ब्रह्म अक्षरापासुन उत्न्न ्ाठे आदे. ( म्ह° तँ अनादि-निधन 
-आदि-अंतरहित नाही. पण अक्षररूप वेद अक्षरापासृन कसा होल ५ उत्तर -) येथे 
अक्षर म्ह० ब्रह्म-परमात्मा, ते अक्षर ज्याचें कारण आहे ते ब्ह्म-वेद अक्षरसमुद्धव 
होय, असा याचा भावाथ--- यस्मात्‌ साक्षात्‌ परमात्माख्यात अक्षरात्‌ पर- 
षनिःश्वासवत्‌ ब्रह्म समुद्धूतं तस्मात्‌-स्वाथेप्रकडशकत्वात्‌ सवेगतं--ज्या 
अर्थी साक्षात्‌ परमात्मा या नविच्या अक्षरापासून पुरुषाच्या म्ह ० प्राण्याच्या श्रासो- 
च्छवासाप्रमाणे वेदसंज्ञक बह्म उत्पन्न स्ञाठेलं आहे स्याअर्थौ म्ह ° वेद सवे विषयांना प्रका- 
रित करणारा असल्यासुे सर्वेगत आदे-स्वैगतं अपि सत्‌ नित्यं सदा यक्ञ- 
विधिप्रधानत्वात्‌ यज्ञे भ्रतिष्ठितं--सर्वगत असुनही ते निलय-सर्वदा यज्ञवि. 
धीच्या प्राधान्यामुंढे यज्ञांत प्रतिष्ठित आदे. [ वेद सर्वं विषर्यांवें भ्रकारान करणारा 
जरी असला तरी यज्ञाचे विधान करणे, हे व्याचे प्रधान कतव्य आहे. स्वं करम॑कांड 
यज्ञप्रभान आदे. म्हणून ते वेदसंज्ञक ब्रह्म सतत यज्ञांत स्थिर स्थितं आहे. ] १५. 
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१ रहस्यकार या ककराला अने अवतरण देतात-^तेत्तिरौयोपनिषदात ( २-१) ही पूव- 
परपरा याच्या मणि नेऊन ^ प्रमास्म्यापासून अथम आकरा व पु कमर्न वायु, अर्ध, 


भध्याय तिसरा--कमयोग, ९९१ 
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पाणी, व पृथ्वी उत्पन्न हाऊन पएथ्वीपामून ओषधि, ओषधापामून अन्न व अन्नापामून पुरुष 
क्षाला » असा क्रम दिला अहि. यासार्दा त्याला अनुसरून प्राणिमात्राची कमोपयत 
सांगित्रलेली पूवपरंपरा त्याच्यामार्गे प्रकृति व प्रकृतीच्या मागे अलेर थेट अक्षर ब्रह्मापयत 
नेन आतां पुरौ करितात-° पण अन्नापासून भूते होतात, अन्न पजन्यापासून, पजन्य 
अपूवांख्य यज्ञापासून होतो व अपूव पुरुषाय्या शरीर द्वियव्यापारापाम्‌न र्ते, ह परपरा 
व वरीरु परपरा यांचा काय सबध ? परमात्म्यापामृन सव भूत ज्याखा, स्यापाम्‌न क्री 
सारी, स्थूल शारीर हाच अन्नमय कोश आहे, त्याच्या आंत प्राणमय कोश आहे, त्याच्या 
अत मनोमय कोच आहे, मनोमयाच्या आंत विज्ञानमय व विज्ञानमयाच्या आंत आनदमय 
कोद्य अहे, त्याचा आधार ब्रह्म आहे, इत्यादि ब्रह्मोपदेद्प्रकरण(चा व येथील कमप्रकरणाचा 
वस्तुतः कांहो सबंध नाहा. पण तेथौल “ओषधीभ्योऽत्न अन्नात्पुरुषः ८ ते्तिरयोपनिषद्धा- 
ष्याथ पृ. ९८ पहा) ह वाक्य व येथील (अन्नाद्भवन्ति भूतानि दे वाक्या दोन्ही ए्कसा- 
रखीच आहेत, ण्वि पाहतां रहस्यकार त्यांची सांगड घालण्याम तयार अषि. बादरायण- 
स्बध म्हणृन जो म्हणनात तो हाच होय. आधुनिकाच्या चिकित्मेचा किवा तुलनात्मक 
पद्तीचा हा ण्क मामला अहि. पण यथौल परपरेरा आकाद्चादि मृत व॒ पचकोञ्चयाच्या 
परपरेक्ता भिद्विण्याचे काहीच कारण नादी. तर आता पूव परपरेला धरून कमे कोटरून 
अल एते सागणे प्राप्त आदे. वेदविहित कमच अपूर्वांत्पादक आ; असेच भगवानांना 
येथे विवक्षित असणार, यात शका नाही. कारण वेदन धमाविषया प्रमाण आहे, इतर 
पाखडटरास्र धर्मविषयामध्ये प्रमाण नादात, हेच वेदिक धमाचा उपदेश करणान्या भगवा- 
नाना इष्ट क्षणे साहजिक आहे. यास्तव अपूव उत्पन्न करणारे कम तरौ कोटून आङ? तर 
त वेढापाय्‌न प्राप्त माल, अमे सांगावयास पादहिज व॒ भगवानांनीही तेच या श्लेकात 
सांगितल आहे. पण रहम्यकार म्हणतात“ कमोा्चा उत्पत्ति ब्ह्मापामृन म्ह० प्रकरती- 
पासून आदे, असं जाणः आणि हे बह्म अक्षरापासन म्हण० परमश्वरापाम्‌न निधा आहे. 
म्हणून सवगत ब्रह्मच नेहमी यज्ञात अधिष्ठित असते (अमे ममज) दहा शोकाथं कोणाला 
कर्त असेल तो कन्ये ! आम्हाला तर त्यापामृन काहाच बोध होत नाही. कारण ब्रह्म- 
दाब्दाचा प्रकरेति असा अथ विनाकारण करून पुनः त्या प्रकरेतीपाम्‌न म्हणजे शरीरेद्रियां- 
पामन अङ्गी जरा लक्षणा केलौ व प्रक्रतीपासन कमोचा उत्पत्ति आहः असे क्षणमर मानले 
तरी ‹ आणि ह ब्रह्म म्ह० प्रक्रति अक्षरापामून म्ह० परमेश्वराप।मून निघाले आहे. ' याचा 
अथ काय? व प्रकृति परमेश्वरापास्रून निघाली म्हण० काय लेव मग तिला सादि म्हणा- 
वयाचै की काय? परमेश्वरापास्‌न निघाली प्रकरति सादि आहे, असे जर म्हरल तर प्रकृति 
पुरुषं चैव विद्ध्यनादी उभावपि-› १३.१९ म्ह० प्रकृति व पुरुष दही दोन्दौ अनादी 
जाण, या वचनाची वाट काय { तसेच ‹ तस्मात्‌- › म्हणून ' सवगत- ° सवगत 
८ ब्रह्म- › बरह्मच ‹ नित्यं- ' नेहमी `“ यज्ञे- › यक्षांत ‹ प्रतिष्ितं- ` आधेष्ित असते हा जरी 
सरक अथ असला तरी त्याचा भावाथ काय १ ^ म्हणून ` हा शब्द कोणत्या कोणलया 
पवेप्रकृेत अथौचा उपसहार करते ए म्हणून सवगत्त ' पण म्हणून म्हणजे काय ? कांही क- 
ट्त नाद्य. तसच सवेगत नद्य म्हण प्रकृति-ने्मा यक्चांत अधिष्ठित करी असते ? प्रकृति 
यकशांतं क्ली अधिष्टितं असणार ए व्यापेक्षां “कमं वेदविहित आहे. वेद अक्षर परमात्म्यापासून 


९९६ भ्रीमदगवदीतभाष्याथै, 


एवं प्रवर्तितं चक्रं नानुवतेयतीह यः । 
अधायुरिन्द्रियारामो मोघं पाथं स जीवति ॥ १६ ॥ 


इला आहे. तो साक्षात्‌ परमेश्वरापासून क्टेला असल्यामुक सवेविषयप्रकाञ्चफ आहे वं 
सवैविषयप्रकाश्चक असल्यामुके वेद सवगत जरी असरा तरौ यक्षाचे प्राधान्याने विधान 
करतो, › हा अथं किती सुबोध व सयुक्तिकं आहे. पण रहस्यकारांना तो आवडत 
नाही. ते म्हणतात ^ कोणी बह्मराब्दाचा प्रजरति असा अथंन करतां वेद असा करितात... 
पण सर्वगत बरह्म यज्ञात आहे, याचा अथं ल्यानें नौर लागत नादी. म्हणून ^ ममयोनिमेहत्‌ 
ब्रह्म ° १४-३ येथील ब्रह्मशब्दाप्रमाणे येथही ब्रह्मशब्दाने जगाची मूलमत प्रकरति विवक्षित 
आहे .*› पण चवदाग्या अध्यायांत ‹ मम योनिः महद्रह्म ` असे प्रक्रत आहे. तेथं सवे भूतांचें 
उत्पत्नतिस्थान सांगण्याचा प्रसग आहे. म्हणून तेयं ब्रह्मशब्द्राचा प्रकृति हाच अथं कर्णे, योग्य 
आहे. पण ये कर्म म्ह० कत्यीचा व्यापार कसा होतो, तर वेदविर्धाने होतो, व वेद को- 
हून आला ? तर साक्षात्‌ परब्रह्मापासून ज्ञाला, असे कमोचे निमित्त सागावयाचै आहे. 
त्यमु येथे तसा अथं करतायेत नादी. ब्रह्म म्ह० प्रकरति असा अथ केल्यास व तिला 
परमेश्वरापास्‌ून निधणेखी म्हरल्यास तिचे अनादित्व नष्ट होर्ते. शिवाय ती यश्षांत अधि- 
टित कञ्च ? मूढ प्रकृतीपासून अपर्वात्पादक कर्मं कमे होते, व ती सवेगत कञ्ची ! याचाही 
उल्गडा होत नादी. रहस्यकार--“'महाभारत।च्या श्।तिपवाताल यज्घप्रकरणांतील “अनु- 
यङ्ग जगत्सर्व यज्ञश्चानुजगत्सदा › या वचनाचीही बरह्म म्ह० प्रकृति असा अर्थं केल्याने 
प्रस्तुत ®छोकाशा एकवाक्यता होति,” ६५२? अम म्हणतात. पण “यज्ञामागून जग वे ज- 
गाच्या मागोमाग यज्ञः असाच त्या वचनाचा अथं जरी केलातरी त्यात या शोकांताल 
बरह्मश्षब्दाचा प्रकृति असाच अर्थ केला पाहिजे, असे काणतं गमक-म्‌चक पद आहे. यज्ञ 
म्ह ० अपूव असा अथं केदयानद्ी अपूवैरूप यज्ञ॒ व जगत्‌ यांचा परस्पर कायेकारणभावं 
उत्तमप्रकारे सिद्ध होतो. त्यात ब्रह्म किवा प्रकृति यांचा कांहीच सबध दमत नाह. शवरीं 
रहस्यकार म्हणतात-““परमेश्रापासन प्रकृति व त्रिगुणात्मक प्रकरृतीपामून जगातील सवे कमं 
कसे निष्पन्न हेति ह रहस्याच्या मातव्या व आटव्या प्रकरणांत सविस्तर सांगितले आहे.” 
पण ° परमेश्वरापासनन प्रकृति होते › या म्हणण्यास वेदान्त व सांख्य यांतील कोणल्याच 
दलनांत आधार नाहा. प्रकृतीला उपनिषदांतष्टी (अजा म्हटले आहे व सांख्य दद्वानातही 
‹अजा-मृलग्रकृतिः अविकृतिः असे महये आहे. त्यमु ‹ परमेश्वरापामूल प्रकरति निष्पन्न 
हते, ›. हे म्हणणे वरोवर नादा. सातव्या व॒ आषव्या प्रकरणांत रहस्यकारांना प्रकृति- 
पुरुषादिकां विष्य बराच विचार केला आहि. पण त्यांतही पृ. १७६ ^“ प्रकृति व॒ पुरुष 
दोन्ही स्वयंभू व अनादि” असेच म्हटले आहे. अगदी दोवटी रहस्यकार म्हणतात~-'तसंच 
देवांनी प्रथम यज्च करूनच सृष्टि निमौण केली अस पुरुषसूक्ततही वणन आदे › पण 
त्याचा व येथील ब्रह्मदन्दाच्या प्रकरति या अथाच। काय संबंध अददे शिवाय सुटि 
देवांनी केखौ अ त्यात म्हट्ठे आहे का! आम्हारा तर आजवर सृष्टिकर्ता एक विराट्‌ 
प्रजापति बह्माच ठाऊक आहे ! देवांनी सृष्टि केली हा आम्हांला तरौ ननीनच शोष आहे. 
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अन्वयार्थ- हे पाथै--हे अना !-पएवं--वर वर्णन केल्याप्रमाणें रश्वराने 
प्रयतिंतं-- प्रवृत केठेले-चक्र-जगच्नक-इह-- या लोकी--यः-- जो कमौधि- 
कारी-न अनुवतयति- तसेच पुटं चाल्वीत नादा-सः-तो--अघायुः- 
पापी अदि. त्याचं जिणें पापरूप आहे.--षन्द्रियारामः--स्याची सवं क्रीडा इन्दि 
यांच्या योगने विषयांमध्ये होते. तो-मोघ-वृथा-फुकर-- ज्ीवति-- जेत 
राहतो. १६. | 

एवमिति । णवसमिस्थमीश्वरेण वेदयश्लपूवेकं जगच्चक्रं प्रवर्तितं नानुवतय तीह होक 
यः कमेण्यधिकृतः सन्नधायुरधं पापमायुर्जोवनं यस्य सोऽघायुः पापजीवन इति यावत्‌ 
हन्द्रियाराम दन्दिथेराराम आरमणमाक्रीडा विषयेषु यस्य स इन्द्रियारामो मोघं 
बृथा हे पाथ स जीवति । तस्मादज्ञेनाधिकृतेन कतग्यमेव कमेति प्रकरणार्थः ॥ 


भाष्यार्थ--अधिकारी पुरुषानें अध्ययनादिकांच्या द्वारा जगच्क्राचे अनुवर्तन करावें 
नाहीं तर ईश्वराच्या अशिच उद्टंवन करणाय्या त्याला प्रत्यवाय लागतो असं-पवं 
एति- एवं °‡ इत्यादि श्टोकाने भगवान्‌ सांगतात.-एवं-इत्थं ईश्वरेण वेदयज्ञ- 
पूवकं जगश्च र प्रवातंतं-यप्रमाणे ईश्वरानें वेद-यज्ञ इलयादिकांच्या द्वारा जगच्च 
प्रवृत्त केठे अदेह रोके यः कमेणि अधिकृतः सन्‌ न अनुवतेयति- 
या लोकीं जो कमोमभ्ये अधिकृत असुन-कमोधिकारी असून त्या जगच्क्राला तसेच पु 
चालर्वात नाही, त्याचे अनुवतैन करीत नाद तो--अधघायुः अध-पापं आयुः-जी- 
वनं यस्य सः अघायुः पापजीवनः इति यावत्‌ -अघायु आहे. अघ म्ह° पाप 
वे आयुः म्ह ° जीवन. ज्याचे जीवन पाप आहे तो आघायु म्ह° पापजीवन असा याचा 
मावार्थ.- हन्दियारामः-इन्द्रियेः विषयेषु आरामः आरमणं- आक्रीडा यस्य 
सः इन्द्रियारामः हंदियांच्या योगाने विषयांमध्ये ज्याचा आराम-आरमण-कीडा 
चालते तो हंदियाराम होय.-हे पार्थ सः मोधं-वुथा जीवति- दे अञ्जना तो व्यर्थ 
जिवंत राहतो. ( ° न कर्मणामनारंभात्‌० श्वो. ४ येथून प्रस्तुत शोकापयंत सांगितलेल्या 
विषयाचा आचार्यं उपसंहार करितात-)- तस्मात अक्षन अधिङ्तेन क्म 
कर्तव्यं पव इति प्रकरणार्थः-- म्हणून अज्ञ अधिकृत पुरुषानें कमं करावेच हा या 
प्रकरणाचा अथं अहे. 

प्रागास्मक्ञाननिष्ठायोग्यताप्राषिस्वावर्ध्यैन कमयोगानुष्टानमधिकृतेनानास्मज्ञेन कतै- 
ग्यमेवेस्येतत्‌ “न कर्मेणामनारम्भावत्‌' इत्यत आरम्य “शरीरयात्राऽपि चते न प्रसिदयेग्‌- 
कममणः" शव्येवमन्तेन प्रतिपाद्य 'यज्ञाथौस्कमेणोऽन्यन्र' दश्यादिना “मोघं पाथ स जीवति" 
इल्येवमन्तेनापि अन्येन प्रसज्गिकमधिकृतस्यानात्मविद्ः कमोनुष्ठाने बहुकारणसुक्त 
तदकरणे चख दोषसकीतन कृतम्‌ ॥ १६ ॥ 


भाष्या्थै- (अहो पण शालञानें अधिकार दिलेल्या प्रत्येकाला कर्मं करणे जर अन- 
द्यच आहे तर ‹ अशेन अधिङ्कतेन › असें म्हणून ‹ अज्ञ › हँ आणसी विदोषण कशाा 
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कावतां ! ज्ञाननिष्ठालाही तें केठेच पाहिजे. कारण तोही अधिकृतच आहे." अक्षी आकशशंका 
धेन पूर्वी सांगितलेल्या कारणाचाच अचुवाद करितात-)-आत्मक्ञाननिष्टायो 
ग्यताश्रा्तेः प(क्‌ अधिक्तेन अना्मक्ेन तादध्यन क्मयोगानष्ठानं कते्यं 
वव इति पएतत्‌--आत्मज्ञाननिषटेची योग्यता प्राप्त दोण्यापूवीं शाखने अधिकार दि 
लेल्या अनात्मज्ञानँ आत्मज्ञानानष्टायोग्यता प्राप्त दोण्यासाटी कमयोगाचे अनुष्ठान क- 
रावेच, असे-^ न कमणां अनारम्भात्‌० इत्यतः आरभ्य ` हरीरयात्राऽपि 
च ते न परसिद्ध्थेदकमेणः ` इति पवं-अन्तेन प्रातिपाद्य--कमाचया आरंभा- 
वांचून पुरुष्राला नेष्कम्यौची प्राप्ति होत नादी" (श्टो.४) येथून "वुक्ची शरीरयाव्राही कमो- 
वांचून चांगल्या प्रकार सिद्ध होणार नादी ` ( श्ो. ८ ) येधपयतच्या प्रथने प्रतिपादन 
करून [ज्ञान व कमं यांचा विरोध असलत्यामुै ज्ञाननिष्ठ पुरुषाला कमं क- 
रणे शक्य नाहीं. ( पृ. ४७ पहा ) यास्तव अ्याला आलम्याचा साक्षात्‌ अनुभव आलेला 
नाह, अशा पुरुषानेच चित्तशुद्धि, ज्ञानप्राम्ति इलयादि परंपरेनें साक्षात्कारासाटौ कर्माचे 
अनुष्ठान करावें, असे प्रतिपादन केठे आहे. तर मग ‹ यज्ञाधात्क्मणोऽन्यच्र ° छो. ९ 
इत्यादि कशासारी सांगितरे आहे ए दांत कांटा ज्ञाननिष्ठा सांगितलेखी नाही. कमानष्ठा 
तर त्या पूर्वीव (४-८ शछोकांत ) सांगितली आहे, तेब्हां पनः तौच सांगण्याचे कांही 
कारण गाही अदी शंका घेऊन आचार्य सांगतात-]-' यज्ञाथात्कमेणोऽन्यन्न० 
इत्याटिना ' मोघं पाथे स जीवाति ` इत्येवमन्तेन अपि ्रन्थेन अधि. 
तद्य अनात्मविदः कमायुष्ठाने प्रासगिक बहुकारण उक्त--इश्वराच्या आ- 
राधनेसाटीं केकेल्या कमोवां चून बाकीचे कम जंवाला बद्ध करतः (९) येथून हे पाथा ! 
तो व्यथं जिवंत राहतो ` (१६ ) येधपयतच्या म्रंथनेंहौ कर्माधिकृत अनातमज्ञाच्या 
कमौनुप्रानाविषयी -अज्ञाला कर्म सवर्य केलेच पाज, हे सांगण्याच्या प्रसंगाने ईश्चराचा 
प्रसाद, देवतांची प्रीति इद्यादि अनेक कारणे सांगितली.--च तद्‌-अकरणे दोष- 
संकीतेनं कृतम्‌--आणि तें न करण्यांत कोणता दोष लागतो, ते(^ते्दनानप्रदार्यँभ्यः० 
‹ मोघं पाथं स जीवति-" इत्यादि वाक्यांनी ) सांगितले. १३ 





१ पण रहस्यकार याला यज्ञाचे चक्र किवा कमाचे चक्र म्हणतात. आचाथ जगच्त्रः 
म्हणतात. प्रजापतीने जगाला उत्पन्न केले व त्याच्या स्थितौमाठा त्याला कर्म लावृन द्वि, 
वेद परमेश्वरापासृन ज्ञास. ल्या वेदावरून कमा्चज्ञान होते, कर्मान अपृवे उत्पन्न होते, त्या 
अपूकांपासून पजन्य, पजन्यापासून अन्न, अन्नापास्नन प्राणिशरारे, प्राणिररौरे हच जगत्‌, 
त्यापासून पुनः कम, कमापासन अपूव, अपूवापासून पजन्य, पजन्यापासून अन्न व अन्नापा- 
सब पुनः प्रजा, असे ह चक्र आहे. त्याखा कमापासून विवा यज्ञापामून आरभ होत नाहा 
जगद्रूप श्रारांपासून आरभ दोतो, म्हणून या चक्र(ला जगच्चक्र म्हणणच अभरिक सयुक्तिक 
होय. यास्तव जो कमाधिकारौ कमानुष्ठानाने त्याचे अनुवतन करीत नादातो पापौ होय 
रहश्यकार या शोकावरोल रीपेत “ यक्ष्मय कम म्ह० चातुवण्यौची कृत्तिः असा अर्थ 
करितात. प्रणतो बरोबर नाह. कम म्ह० चातुवेण्यांचा धम होय, वृत्ति नन्हे, धर्मातच 
ब्राह्मणादिकांच्या वृत्तीचाही अन्त्माब होतो. पण वृत्तात धर्माचा अन्तभावि कर्षीचि त 
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धवं स्थिते किमेवं प्रवर्तितं चक्रं सर्वेणानुव्तनीयमाहोस्वित्पूर्वौक्तकमेयोगानुष्टानो- 
पायप्राप्याममारमविदा ज्ञानयोगेनैव निष्ठामात्मविद्धिः सांख्येरनुष्टेयामप्र्तिनेषेये- 
वमर्थमञ्ज॑नस्य प्र्रमादराङ्क्य स्वयमेव वा शाख्राथैस्य विवेकश्रतिपत्य्थमेतं वै तमा- 
त्मानं विदित्वा निदृत्तमिध्याज्ञानाः खन्तो ब्राह्मणा मिध्याक्ञानवद्धिरवदयं कतेष्येभ्यः 
पत्रैषणादिभ्यो व्युत्थायाथ भिक्षाच्थै श्रीरस्थितिमात्रप्रयुक्तं चरन्ति, न तेषामा- 
व्मज्ञाननिष्टान्यतिरेकेणान्यव्का्यमस्तीयेवं श्रुलयथेमिह गीताश्ञाख्चे प्रतिपिपादयिषि- 
तमाविष्कुवेन्नाह भगवान्‌--यस्त्विति ॥ 

भाष्यार्थ- "एवं स्थिते - धरप्रमाणे कर्माधिकारी पुरुषान नियत कमम केच 
पािजे, असें सिद्ध स्चाले असतां-- किं एवं प्रवातं चकं सवेण अयुवतेर्नायं 
--काय, दे याप्रमाणे ईश्ररानें प्रवत्त केके चक्र प्रत्येकराने चालविटे पािजे,-आदो 
स्वित्‌ पूवक्तकमयोगानुष्ठान-उपायप्राप्यां आत्मविद्धिः सांख्यः अनु- 
छेयां ज्ञानयोगेन एव निष्ठां अप्रात्तेन ` अनात्मविदा एव -- कौ पूर्वोक्त कम॑यो- 
गानुष्रान याच उपायन प्रात होणारा व आत्मवेतत्या साख्या्न अनुष्ठन करण्यास योग्य 
असलेला अशी जी ज्ञनयोगानेच निरा तिखा प्राप्त न ्ाठव्या अनात्मज्ञानेच फक्त लया 
चक्राच अनुवतन करणे उचित आह्‌ {--दइत्यवं अथ अज्जुनस्य परश्च आक्य 
--अशा प्रकारचा अथ ज्यांत आहे अक्षा अजनाच्या प्रश्नाचौ आशक घेऊन [म 
अशा आश्चयाचा परश्च अजन करार, असे जाणून भगवान्‌ ' यस्तु° ` इयादि सांगत 
आहेत ˆ क्िवा अनात्मन्ञनि करम अवदय कठेच प्राहिजे, असे पष्क कारणासह सांगितत्या- 
मुख अजन अशी शक्रा पणार नाही, असे समजृन आचाय या छकाला दुसर्‌ अवतरण 
देतात-]--वा शास्ाथस्य विरेषप्रतिपच्यथं--किवा राख्राथाचा विशेषं उत्तम- 
प्रकारे ध्यानात यावा म्दणून- स्वयं एव भगव(न्‌--स्वतःच भगवान्‌ श्रकृष्ण-- 
पतं वे तं आत्मानं विदित्वा निवत्तमिथ्याक्ञानाः सन्तः ब्ाह्मणाः--याच 
प्रकृत आस्म्याख साक्षात्‌ जाणून ज्यांचे मिध्या ज्ञान निवृत्त ज्ञाले आह, असे हौत्साते ब्राह्मण 


नाहा, अमो. “ मामासकावे कवा वर्या धम(तले कमकाड ८ यज्ञचक्र ) ग।ताधम।त अना- 
सक्तवुद्धाच्या युक्तन कसे कायम ठेवले आहे, ते सागितङ”&५१ असे रर्हस्यकार म्हणतात 
पणते बरोत्रर नाष्ट्रा, त्रयी धमते कमेकाडय जर गताधमात कायम ठेवले असते तर 
"एवं त्रयीधर्म अनुप्रपन्ना गतागत कामकामा लभन्ते अ. ९ शष. २१ अमे म्हटरु नसतते.उप- 
निषद्राप्रमाणेच गीतेत त्यातील फक्त नित्य (नियत) कमच अनासक्तं बुद्धीने करावयास सांगि- 
तके अष्टि. सर्वच त्रयी धम करावयास सागितटेला नाही. कारण चयी धमे स्वगेप्राप्त्यथे आहे 
वं उपनिषद्धमं कवा गीताधर्म परपरेने मोक्षप्राप्ीसाठा आहे. 

१ सम्यासासह आत्मन्ञान हेच मुक्ताय साधन आहे, हाच गतिाक्लास्लाचा प्रतिषपाथं 
विषय आहे, दुमरा काणतार्है। म्ह ° ज्ञानकमससु्चयाने युक्ति, हा गीताशासराचा विषय नादी, 
किवा केव> कर्मनि मुक्ति दारहा त्याचा मिषय नाहा, असा निश्चयपृवेक विवेक करण्यासाठी 
येथे भगवान्‌ श्रत्यथ सांगत आहेत. र श्र्तत ‹ ब्राह्मणाः › असे पद आहे. ब्राह्मणांनाच 
सन्मासाचा मुखर अधिकार दि, अते सुच्वाने हाच त्याचा भारय भह, | 


‰९६ भ्रीमद्धगवटताभाष्या्थ, 


--मिभ्याक्षानवर्धिः अवश्यं कर्तव्येभ्यः पुत्रेषणादिभ्यः व्युत्थाय--मिथ्या 
ज्ञानाने युक्त असखेट्या अनात्मज्ञाकडून अवह्य कतव्य अशा पुत्रैषणादि एषैर्णापा- 
सून व्युत्थान करून म्ह °व्यांचा त्याग करून-अथ शारीरस्थितिमात्रप्रयुक्तं भिक्षा- 
चर्य चरम्ति-- नंतर केवल शरीराच्या स्थितीलाच अवदय असलें भिक्षाचयं-मिक्षारन 
करितात.--तेषां अतत्मन्ञाननिष्ठाव्यतिरेकेण अन्यत्‌ कायं न अस्ति- त्याचें 
आत्मज्ञाननिष्ठेवांचून दसरे कां कतंन्य नसत--इत्येवं इह गी तारश्ाखे पतिपिषा- 
द्यिषितं श्चत्यथ आविष्कुवेन्‌ 'यस्तु०` इति आह-अशा प्रकारचा हा या गीता- 
शाच्नांत प्रतिपादन करण्यास इष्ट असलेला श्रुतीचा अथं प्रकट करीत होत्साते “ यस्तु ° 
इत्यादि सांगतात. [ म्हणजे अर्जनाने वर सांगितलेल्या प्रकारची शंका धेतखी नसतांनाच 
स्वतः भगवान्‌ आपण होऊनच या गाताशाचखरांत विवक्षित असलेला श्रुत्यथं स्पष्ट कर 
ण्य।साटीं ^ यस्तु °? इत्यादि सांगत आहेत. बहदरण्यकांत असे सांगितठे आदहे-““ या 
प्रस्तुत आस्म्याला साक्षात्‌ जाणून ज्यांचे मी देह आहे, कता, सुखी, दुःखी आहे इत्यादि 
विपरीत ज्ञान निवृत्त ज्ञाठे आहे, असे ब्राह्मण भिभ्याज्ञानानें युक्त असलेल्या अज्ञांस 
अवरय कत॑न्य असलेली जी कर्म-पुत्रादिकांच्या प्राप्तीर्चं साधरने-ती सवं सोद्रन शरीर 
जिवंत रावे, म्हणून अ्य॑त अवदय तेवढेच अन्न मिकविण्यासाटी भिक्षाटन करितात. 
अशा ज्ञानी ब्राह्मणाना आस्मज्ञानानिषटेवाचून द सरे कांही एक कतव्य नसते.” बृ. भाष्या्थं 
अ. ३ पृ. १३५ हाच श्रुखथं भगवानांना गतिंतदी प्रतिपादन करावयाचा आदे. म्हणून 
तोच स्पष्ट करण्यासादी असें म्हणतात] 


यस्त्वात्मरतिरेव स्यादात्मतुप्तश्च मानवः । 
आत्मन्येव च संत्टस्तस्य कायं न वियते ॥ १७ ॥ 


१ पुत्रादिकांविपर्याच्या एषणा म्ह ° इच्छा छश देणान्या जर असस्या तरी “शरीर च मीःमाक्चा 
हा ससार, तो सद्य मदहमा कत(-मोक्ता आहे,असे मिथ्या अज्ञान उ्याच्या दिकाणी असत 
त्यांना या अवद्य होतात, ते पुत्रदिकाच्या इच्छा करितात. पण ज्यांवे ह मिध्या अज्ञान 
आत्मन्ञानाने [निनृत्त दराल अस्ते ते ज्ञानी त्या एषणांपामन निवृत्त दोतात.मगते भिक्षारन 
तरी कां करितात {१ म्हणन म्हणा तर क्षरीरस्थर्ताला ते अत्यतं अवदय आदह? म्हणन 
करितात. पण त्याविषर्यहा ‹ यदृच्छालाभसतष्टः ° इत्याठि नियम आहतच. (दरीरस्थिर्ता- 
साहा जसं गिक्षाय्ण करितात, तमेन त्यांना अस्भिहाताटिकरदा कलन पाहिज, › म्हणून 
म्हणा तर श्रतीने त्यांना ज्ञाननिष्ठेवाचून दुसरे काही कतव्य सांगितले नादी. गीता- 
शाखराचा पूव।पार सवेष कसा आहे, याचा विचार केला म्हणजे ल्यांतदही भगवानांना हाच 
्रत्यथे इष्ट आहे व तोच येथे विशद करावयाचा ओ, अशी खात्रौ ्टोते. अथात्‌ “वरील 
गीतायंथात वणेन केल्याप्रमाणें जिवंत मनुष्याखा कम अवद्य केच पाहिजे, असा जर 
नियम आहे तर तुम्हाच वर ज्ञानयोगाने सांख्या्च निष्ठा (शने. ३) करी साभिवशी 
आदे? या रकेचा परिदर बरी श््यथांङा भरकर करून, त्वाच्या दवाराच पडी दोन 


क्षोकांतं करीत भदत, 
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अन्वयाथै-तु-पण याच्या उल्ट--यः मानवः--जो मनुष्य, अर्थात्‌ सांख्य 
-आत्मज्ञाननिष्ठ- आत्मरतिः एव-आत्मरतिच असतो ह्य ° त्याची रति आन्म्या- 
मध्येच असते,-च-व-आत्मत्रप्तः-आत्मस्वरूपांतच तृप्त असतो--च--आणि 
--आत्मनि पव संतुष्टः--आत्म्यामभ्यच संतुष्ट असतो-तस्य--लयाल-- कार्यं 
कांहीं शाल्रविदहित कतैव्य-न विद्यते- नसते. १५ 

यस्तु सांख्य आष्मज्ञाननिष्ठ आष्सरतिरास्मन्येव रतिनं विषयेषु यस्य सख आत्मरति- 
रेव स्याद्धवेदाव्मतृक्षश्वाऽऽस्मनेव वृक्षो नान्नरसादिना मानवो मनुष्यः संन्यास्यात्म- 
म्येव च संतुष्टः । संतोषो हि बाद्याथखामे सवस्य भवति तमनपेक्ष्याऽऽत्मन्येव च 
संतुष्टः सवैतो वीततृष्ण इल्येतत्‌ । य ईर ॒ आत्मवित्तस्य काय करणीये न विद्यते 
नास्तीत्यथः ॥ १७ ॥ 





भाष्यार्थ-( आत्मनि पुरुषाच्या सिका मी विषयासक्ति नसते, यास्तव जो जिज्ञास 
असेल त्याने दी विषयासक्ति सोडावी, असे सांगून भगवान्‌ म्हणतात-)--तु--पण 
याच्या उज्ट--यः सांख्यः आत्मज्ञाननिष्ठः-- जो सांख्य म्ह° आ्मन्नननिष्ठ-- 
आस्मरतिः-यस्य आत्मनि एव रतिः न विषयेषु सः आत्मरतिः पव 
स्यात्‌-भवषेत्‌--अ्मरति म्द ज्याची आत्म्यामध्यच रति म्ह° प्रीति असते वि- 
षयांमध्ये नसते तो अत्मरति. जो साद्य असा आत्मरतिच असतो ( आत्मन्न ज्ञाना- 
नेच म्ह आमस्वरूपानेच तृप्त असतो, लाला अन्न-पानादिकांनीं हदोणारी तृषि इष 
नसते म्दणृन वियार्था संन्यादयाखादी अन्नरसादिकामध्ये आसक्ति ठेवणें उचित नाही, 
असे सांगतात-)-च आत्मत॒प्तः-आत्मना पव तप्तः अश्नरसादेना न--आणि 
जो आत्मत म्ह० अस्म्याच्या योगाने-ज्ञाननेच तृप्त आदे, अननरसादिकाने नन्हे- 
मानवः-मयुष्यः-सन्यासी--असा मानव म्ह° मनुष्य, पण वाटेल तो मनुष्य नन्दे 
तर संन्याशशी. ( आत्मज्ञाच्या रिकाणी सवे अनात्म पदाथाविषयी वेराग्य दिसते, यास्तव 
ज्ञनेच्छरनही विरक्त व्दवे.-)--आत्मनि पव च सतुष्ः-आणि आ्म्यामध्येच जो 
संतषट असतो-बाष्याथेखाभे सवेस्य संतोषः भवति हि- बाह्य मिषयच्या 
लाभानें सर्वं प्राण्यांना संतोष दतो, हे प्रसिद्ध आदे, तं अनपेक्ष्य आत्मनि प्व 
ख संतुष्टः--लया बाह्य विषयजन्य संतोषाची अपेक्षा न करितां आत्म्यामध्यज्र जो सं- 
तुष्ट असतो--सर्वतः वीततरुष्णः इति पतत्‌ -म्द. सवे विषयांविषयी तृष्णार हितं ज्ञा- 
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१ इष्ट विषया दरन सलार असतां जो आनद द्ोतो तो मोद,त्याचा खाभसन्ञाना असतां 
जा आनद दहोतोकते प्रमोद व ल्याचा भोग घेतला असतां जो आनद द्योतो तो आनद, असे 
एकाच आनदाचे तीन प्रकार तैत्तिरीयोपनिषदांत सांगितरे अदित. (तेत्तिरीयभाष्याथं अ. २ 
अनु. ५ ए. १२२ पहा ) तसेच, येथे रति, त्॒प्षि व संतोष हे सेतोषाचे अवांतर भट आहेत. 
किंवा रति म्ह० गिषयासक्ति, तृषि म्ह० विशेषप्रकारच्या विषयाच्या सस्तगाने होणारे सुख 
ब ततेषम्ह० कोणता इष्ट विषय प्राप्त क्लाव्याने होणारे सामान्यं सुख, भन ल्यांचां 
भद्‌ जाणागा, 

गी, भा, १८ 


९९ श्रीमद्धगवद्ीताभाष्यार्थ; 


ठेखा असा याचा भावाथ. ८ अहोपण जो आत्मरति, आत्मतृप्तं व॑ आतम्यामध्ये च सं- 
ठुष्ट असतो त्यालाही सुक्तीसाटी कांही कर्तव्य असेल कीं नादी १ उ्तर-)--यः इशः 
आत्मविद्‌ तस्य कायं-करणीयं न विद्यते-नारिति इत्य्थः- जो अशा प्रकारची 
आत्मवत्ता याला कायं म्ह ° कतव्य नसते, तो सर्वकतेव्यदुन्य असतोगअसा मावाथ. १५७. 


नेव. तस्य कृतनार्थो नाकृतेनेह कश्चन । 
न चास्य सवभूतेषु कथिद्थेव्यपाश्रयः ॥ १८ ॥ 


अन्वयाथ--दृद--या लोरकी-तस्य--लाच्या- रतेन --केठेल्या कमाने- 
अथेः--कांटी फल-न अस्ति- नाही. ल्याचप्रमणे व्याच्या--अकृतेन--न के- 
ठेत्या कमौनँ--कश्चन--कोणव्यादी प्रकारचा--अथः--प्रयवाय-न--नादी.-च 
--आगि--अस्य--या सांल्याचा--सवे भूतेषु -ब्रह्मदिस्तंबपययेत सवेभूर्तातील-- 
कथित्‌-कोर्णर्द--अ्थेव्यपाश्रयः-- प्रयोजनाचा आशध्रय-न अस्ति-नार्दी. 
( व्याला स्वतःकरितां जरी नादी तरी या खष्टातल दसन्या कोणाक्रितां तरी काही फक 
केमने साधावेयाचे असते, असेदटी नादी. ) १८. 

किंच-नेवेति । नैव तस्य परमात्मरतेः कृतेन कर्मणाऽ्थः प्रयोजनमस्ति । अस्तु 
कद्यक्रतेनाकरणन प्रयवायाख्योाऽनर्थो नाकृतेनेह रोके कश्चन कश्चिदपि प्रल्यवायप्राि- 
रूप आत्महानिरक्षणो वा नैवास्ति । न चास्य सवभूतेषु बह्मदिस्थावरान्तेषु भूतेषु 
कश्चिदथन्यपाश्रयः प्रयोजननिभित्तक्रियासाध्यो व्यपाश्रयो व्यपाश्रयणम्‌ । कचिद्‌ भूत- 
विहेषमाभ्रिलय न साध्यः कश्चिद्थौऽस्ति । येन तदथा क्रियाऽनुष्टेया स्यात्‌ । न सवमेत्‌- 
स्मिन्सवेतःसष्टुतोदकस्थानीये सम्यग्दशेने वतैते ॥ १८ ॥ 

भाष्याथ-कि च नेव०ः इति-- यादी आणखी एका कारणाने त्याला कम्य 
नसते, अते ˆ नैव ° › या शछोकाने सांगतात.--परमात्मस्तेः तस्य छतेन कम- 
णा अथैः-प्रयोजनं न एव अरस्ति-परम अथ असा जो आत्मा याच्यामध्ये रत 
स्ालेल्या त्या आत्मनिष्ठाल्म केलेल्या कमौनेँ अथं म्ह ° प्रयोजन नसर्तेच, ( आत्मज्ञाला 
स्वगोदि अभ्युदयाची इच्छा नसते व॒निभश्रेयस तर पूर्वीच प्राप्त श्रालेठं असते, लासे 
त्याने केले कमं कां कामाच नाही, ते व्यथे आहे, आणे कोणतेही वथा कमे उ- 
न्मत्तावांचून दुसरा कोणी करीत नादी.-- तर्हि अकतेन-अक्ररणेन प्रत्यवायाख्यः 
अनथेः अस्तु--तर मग जगब्क्र चालू राहण्यासा्दी प्रयेकाला अवर्य कर्तन्य अस- 
लेले कम न केल्यामुे त्याला प्रयवायम्राप्ति होल, म्दणून म्हणावे तर--अङ्ृतेन 
दह रोके कश्चन-कश्चित्‌ अपि प्रत्यधायप्रा्िरूपः आत्महानिरक्षणः बा 
अनथैः न एव अस्ति-- त्याने कर्मं न केल्याने या कोकीं कोणतादही प्रययवायप्राप्ति- 
रूप॒ किंवा अत्महानिरूप अनथ नादहीच होत. (त्यामुके त्या अनथौच्या निवृत्तीसार्टी्ी 
त्याला कमे करावयास नको.)- च से सतेडु-मरहमादिस्थावरास्तेषु भूतेषु भस्य 


भध्याय तिसरा-~क्मयोग, २९९ 


कथित्‌ अथेवयपाश्रयः-प्रयोजन्‌निमि्तक्रिया साध्यः वयपाश्रयः-व्यपाश्न- 
यण न--आणि सर्वभूतांतील-त्रह्मादि-स्थावरान्त भूतांतील कोणीही अर्थग्यपाश्रय म्ह° 
प्रयोजनाच-फलाचें निमित्त अशी जो किया, तिच्या योगाने साध्य असा व्यपाश्रयम्ह° 
व्यपाश्रयण-आल्बन-आधार नादौ. म्दणज-कंचित्‌ भूतविशेषं आधित्य क- 
शित्‌ अथः साध्यः न असिति-कोणत्याही विशेष भूताचा आश्रय करून साधा- 
वयाचा असा कोणताही अथं नादी. (आब्रह्मस्तंबपर्यत जो असंख्य भूते आहित त्यांतील 
एखायासाटीं या आत्मवेत्त्याला कादं प्रयोजन कमौनें साधवयाचें अहे, असेही नाही.) 
-येन तदथा क्रिया अनुष्ठेया स्थात््‌-ङी ज्या कारणनें त्या प्रयोजनसाी 
त्याला कर्म अवदय कतेव्य अहि, असे म्हणतां येल. (तर मग मी सुद्धां तसाच आत्म- 
रति वगेरे होऊन कमं टाकीन, म्हणून म्हणज्लीक तर दे अजना, )--त्वं एतस्मिन्‌ 
सवेतःसंप्टुतोद्कस्थानीये सम्यक्‌-ददौने न वर्तसे-तू या स्व॑तःसंप्टुतोद्क 
समुद्राच्या स्थानीं असलेल्या सम्यग्दर्शनांत-आ्मज्ञाननिष्ठेत अवस्थित क्ञाठेला गाहींस.१८ 
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गी [पररि 


१ आचायाना ‹ यस्त्वात्मरतिः०?( १७ ) या श्षेकाला, कोणती दोन अवतरण दिली 
आहेत ते वर सांगितङे अहि. पण रहस्यकार १७-१९ अश्चा तीन शेोकांच एकवाक्य मानून 
व्याला असं अवतरण देतात-““ परतु आल्मज्गानौ पुरुषास येथेच मोक्ष प्राप्त होत अमन 
काय मिक्वावयचि ते सवे त्याला भिक अप्तल्यामुके त्याला या जगत कोणर्तेचे कमे कर- 
ण्याची जरूर रहात नाही, व त्याने करूहा नये, अशी कित्येक सन्यासमार्गीय वेदान्ती 
यावर शका काढीत अपस्ततात, यासराठा तवर गातेच उत्तर काय तै आता पुल तीन 
छरति सांगतात. * ६५२ तर मग एकृण सन्यासमार्ग वेदान्ता गतेच्या पूवीं होते, 
असे यावरून सिद्ध होते. अथात्‌ मन्यासमागे इकराचायाना सुरू केता, हे म्हणणे 
सातां शिक रादिले नाहा. सन्याममागायांचा माप्रदायिक आग्रह किवा 
न्नेटी दौ आचार्याचौ नसून, व्यांच्या पर्वीपाम्‌ून्चा अहित, असन यावरून 
उधड दोतते. कारण गीता त्यांच्या शकेच उत्तर पुढार तीन श्टोकात सांगत आह. पण रह- 
स्यकारांचा खरा कटाक्ष मात्र त्या प्राचीन सन्यासमार्गायांवृर नमून शकराचायादिकांवर 
आहे, हे रहस्यवाचकांच्या लक्षांत आल्यावांचून राहणार नाद्वा. यास्तव हे तीन शोक 
द्रंकराचायांदिकाच्या शंकेचा अनुवाद्‌ करून निच उत्तर भगवान्‌ गीतेत देत आहेत, अश्शी 
रहस्यकार या श्छोकांचा व्यवस्था लावितात. पण ती बरोबर नाहा. कारण अद्वैत वेदान्ती 
"आत्मज्ञानी पुरुषाला केवल चित्तञ्ुद्धयथ असलेल्या अश्भहोत्रादि निलय-नैमित्तिक कर्माची 
श्ञानोत्तर गरज नाद्या, त्याने ज्ञानानंतर क्ञाननिष्टच होऊन रहते, › असं म्हणतात. तीच 
स्थितप्रज्ञावस्था किंवा जोवन्मुक्ति होय. फार काय पण ज्यांना आत्मसाक्षात्कार स्ाकेला 
नादा, तो व्हावा, अक्षौ मध्र तोत्र इच्छा अहे, अशा जिक्नासूनेंही श्रवणादि ज्ञानसाध- 
नाच निविश्नपणे अनुष्ठान करतां यवि म्हणून यथाश्चास कमौचा लाग करावा, असेही 
त्याच महण अहि, व त श्रुति-स्मति-पुराणांना सोडून नाहा. किंबहुना गातेखाहौ सोडून 
गा. आचार्यान समय भाष्य अथांसह वाचल्यावर त्याविष्या कोणालाही सशय वारणार 
नाही. असो;अदवैतस्तमदरायी ठीकाकाराच्या श्ंकेचा असा अनुवाद करून रहस्यकार श्षोकांचा अथं 


६,५.७ श्रीगद्धगवहीताभाष्या्, 


[॥ 


अपता करितात.“ परंतु जो मनुष्य केव आत्म्यांतंच रत, आल्म्यांतच तृप्त आणि आल्म्याचे 
ठायी संतुष्ट ञ्ञाख त्याला (स्वतःच म्हणून ) कांही काये (शिक) रहात नसत १७ 
तर्भच ये म्ण या जगांत एखादी गोष्ट केस्यार्ने त्याचा कंदी नफा नसतो आणिन 
केव्यार्नदही नसतो आणि सवे भूतांचे ठायी त्याचा स्वतःचा म्हणून कांदीं अथे गुतून राहि- 
केका नसतो. १८ तस्मात्‌ म्द० हानी पुरुष याप्रमार्णे कसरीच अपेक्षा ठेवीत नसस्यामुरय 
तूह्ी ( फलाचे ठायी ) आसक्ति न ठेवितां ( आपलें ) कतव्य कमे नेहमी करीत जा. कारण 
आसक्ते सोडून कमे करीत असणाव्या पुरुषाला परम गति भिस्ते. १९ ” आचायौर्नी या 
तीन श्चकांचा अथे कसा केला आहे, तो आतां वाचकां पुटे आहेच. अगदी सरर ओंढाताण 
न करितां गीतेचा अथ करण्याची मीष्मप्रतिक्ञा करणाय्या रहस्यकारांनो येथ काय केलं आहे 
तं पहा-' तस्य कायं न विद्यते त्याचै कतव्य विद्यमान नसते. ल्याखा कांही कतैग्य 
उरत नादी, हा सर अथं टाकृन त्याला ' स्वतःच म्हणून › हे आपल्या पदरचै घातङं 
आहे. १८ व्या शछोकाच्या पूवोधात ‹ ल्याच्या क्रत कमाने कांही अथ प्रयोजन -फल-उप- 
योग नाही व न केकलेल्या- कमानेदही कांही अनथ-प्रत्यवाय नादी ` अमे म्हटले असतांना 
८ क्रतेन म्ह० ण्खादी गोष्ट केस्याने › व ° अथ म्ह० नफाः असा अगदी रोकिक अथ 
करून प्रक्रत कमे व त्याच प्रयोजन या दोद्ौनाहौ सोडन दिलं आहे. ‹ स्वतःसा्टा नाद 
तर नादी, पण दुसव्यासराठ तरौ लाला कांही कतव्य असेल,' असे कोणी म्हणेरु ह्यणून 
त्याच उत्तर भगवानांनी १८ व्या श्कांच्या उत्तरार्धत व्याला ‹ दुसन्यासाटौदही कांहीं 
कतव्य नसत," असे स्पष्ट सांगितलेले असतांना याल! कसँ दिताफीने बदरन टाकले अदे 
तै पहा -““ च अस्य सवेभूतेषु कश्चित्‌ अथेग्यपाश्रयः न अस्ति-आणि सवै भूतांचे गयीं 
त्याचा स्वतःचा ह्यणून कांही अथे गुतून रादिकेला नसतो. ‡ ‹ सवे भूतांचे ठायी त्याचा 
कांही अथ गुतून राहिकेला नसतो > म्हणजे काय? वर अथ ह्म० नफा म्ह्ठै आहे. 
तेब्हां ‹ त्याचा स्वतःचा कांहा नफा सवे भूतांचे ठायी गुतून रा्िलेला नसतो, असे जरी 
महल तरो त्याचा आद्य लक्षांत येत नादी. त्यपिक्षा आब्रह्मस्तवबपर्येत भूतातील कोणी 
एकी भूत त्याच्या प्रयोजनाचा आधार नसतो, त्यांतील कोणासाटीद्ी लाला कांही कतेव्य 
नसते, हे म्हणणे किती सुबोध आहे पण इतका सुबोध अथ केल्यास १७ व्या श्लोकाच्या 
अथात “ ( स्वतःचे ह्मणन ) › असे ज म्हटले आहे ते व्यथं दरणार ! कारणते शब्द संहे- 
तुक घातके आहेत. उगीच धातख्ले नाद्यीत. त्यांवरून पडे “ज्ञानी पुरुषाला स्वत्व 
म्हणून जरी काय नसं तरी.जगाच्या धारण-पोषणाथ तै अवदय अहि, ` अस म्हणा- 
वयाचे आहे. त्यासाठी मूढ श्ोकांचा अथ शक्य तितका संदिग्ध करणच सोयी होते. 
असो; पुटे ‹ तस्मात्‌ ` ( शो. १९) या पदाचा अथ-ज्ञानी पुरुष याप्रमाणे कसरीच अपेक्षा 
करीत नसस्यामुक, असा केला आहे. आचाय तस्मात्‌-ज्याअर्थीं तू ज्ञाननिष्ठ नादीस 
त्याअर्थी › असा करितात. या दोन अर्थातौल पूव शेकांशीा जुखुणारा म्हणजे प्रकरणाला 
धरून कोणता अथं आदे, ते वाचकांनीच ठरवार्वे. ‹ ज्ञानी कसलीच अपेक्षा ठेवीत नादी," 
हे पूव शोकांत प्रकृत नादो. आत्मरति, आत्मक्रीड, वगेरे पुरुषाका कर्तैव्य नस्ते. कारण 
त्यार्नेतेकेरेतरीव न केले तरी लाला दयाचा कांही उपयोग नादी. स्वतःसाढीा नबे 
तर या त्रिभुषनांतौर कोणासारोद्र व्याला कां कतेव्य नस्ते, पण तू तसा आत्मरति 
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तस्मादसक्तः सततं कार्य कमं समाचर । 
असक्तो ह्याचरन्कमे परमारोति पूरुषः ॥ १९ ॥ 


अन्वयाथे -तस्मात्‌-त्याअथो-असक्तः-- आसक्तिरहित होजन-संतर्तं 
--सवदा-नेदमी-कायं कर्म--अवदय कर्तव्य असलेले जें वर्णाश्रमविहित निलयकमम 
त-समाचर- तू कर.-हि-कारण-असक्तः--फलामध्ये आसक्त न होतां- 
कमे-कम-आचरन्‌--करणारा-दश्वरापणवुद्धीने कम करणारा-परूषः- पुरुष 
वित्तशुद्धीच्या दारा-पर-मोक्षास-आम्रोति- प्रप्र होतो. १९. 

यत एवम्‌- तस्मादिति । तस्मादसक्छः सङ्गवर्जितः सततं सवदा काय कतेभ्यं 
निस्यं कम समाचर नि्वैतेय । असक्तो हि यस्माव्समाचरश्नीश्वराथ कमे कु्न्परं 
मोक्षममोति पुरूषः सश्वशुद्धिद्रारेणेयथः ॥ ५९ ॥ 

भाष्याथ-( आणि सम्यग्ज्ञाननिष्ठेच्या अभावी कमौचे अनुष्ठान अवदय केडे 
पाहिज-)-यतः पव तस्मात्‌ दति- ज्याअथी असें आहे त्याअर्थी ^तू कमे कर ` 
असें ‹ तस्मात्‌०' या शोका सांगतात-- तस्मात्‌ असक्तः-सङ्गवर्जिंतः सततं- 
सवदा कायं-कतंव्यं-नित्यं कमं समाचर-निवैत॑ंय- त्‌ ज्ञाननिष्टेवा अधि- 
कारी नसघ्यायुके असक्त म्ह ० संगरदहित होऊन सतत-द्ुवदा कायै म्ह अवदय क- 
तेग्य असखेले नित्य कमे कर. त्याचं उत्तम प्रकारे अनुष्ठान कर.-हि-यस्माव्‌ 
असक्तः समाचरन्‌-दभ्वराथं कमं कुवेन्‌ पुरुषः पर-मोक्षं आभ्रोति- 
कारण कमामध्ये ‹ मी कती * इद्यादि प्रकारे आसक्त न होतां कमानुष्ठान करणारा म्ह° 
इंश्वराथ करम करणारा पुरुष पराला म्ह ° मोक्षाला प्राप्त होतो. ( पण कमाने मोक्ष कसा 
मिढेल १ तो तर ज्ञानानेच मिढू राकतो. उत्तर-)-खत्वद्युद्धेह्वारेण इत्यथः- 
चित्तशुद्धीच्या द्वारा ज्ञान दोऊन पर्परेने व्याखा मोक्ष मिक्तो, असा याचा मांवा. १९. 
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वगैरे नादास. म्हणून आसक्ति सोडन सततत कमे कर. दा सबंध सरक अदि को ‹ या- 
भ्रमणे ज्ञानो कसलीच अपेक्षा ठेवीत नादौ म्हणून तू फलाचौ आसक्ति न वतां कतव्य 
कम कर › हा संबंध सरक आहे, याचा विचार प्रत्येकाने आपल्या मनाश्चीच करावा, अगो- 
दर ज्ञानी कसरी अपेक्षा ठेवीत नाही, है वर सागितलेले नादी. शिवाय ज्ञानी जरी 
अपेक्षा करीत नसला तरौ अजुनाने फलासक्ति सोदून कम कर्वे, ह त्यावरून प्राप्र कसे 
होते १ कदाचित्‌ अजुन ज्ञानी असस्यासुक त्याने कसलीच अपेक्षा न करितां कर्म छरार्वे, असे 
मगवान्‌ म्हणत असतील ! पण योग्यासार्ी कमयोग अदहि,असे सांगृन (नियत कुरु कमं त्वं › 
इत्यादि वर जो कमयोगाचा उपदेश्च केका आह त्यावरून अजुन ज्ञानी ठरत नाही .पूर्वीच्या 
मुमुक्षु नही कमं केले जहे, म्हणून तूही तेच प्राचीन कमे कर, › अरसंही पुटे (गौ. अ. 
शो, १५ ) भगवान्‌ सांगणार आहेत. त्याबरूनहौ अजुन मुमुक्षु ठरत आहे. 

१ रहस्यकार ““ दीकाकारांनौ १७-१९ या तीन शेकांचा फारच विपयांस केला अस- 
ल्यामुक त्यांचा सरक भावाथ काय तो प्रथम सांगतौ ” असे म्हणून पुं म्हणतात-,* तिन्द 
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सक भिद्धन दे्वनुमानयुक्त एकच वाक्य आहे ` ( हे्वनुमान म्हणजे काय ९ बरे, त्याचा 
अथे पु कके, या आशेन पुढे जाऊ.) 'पेकी १७व १८ ग्या शोकांत ज्ञानी पुरुषर्न 
कमे न करण्याची जी कारण सामान्यतः दाखविण्यांत येतात्त त्यांचा प्रथम अनुवाद करून 
ताब्रङून गीता ज अनुमान काडत्ये ते / तस्मात्‌ ` हा कारकबोधकं शाब्द प्रथम धाल्न १९ 
म्या शछोकांत रिङे जहे. 2 पण ‹ ज्ञानी पुरुषान केम न करण्याची कारणे सामान्यतः कोण 
दाखवितें ? ज्ञाननिष्ट सांख्य, कीं रोकराचाये वगेरे संन्यास्षमार्गी भगवानांच्या वेगी 
हौकराचाये नग्हतेच ! तेब्दां राष्िरे सांख्य. पण त्याच्यासाठी क्षाननिष्ठा भगवानांर्नीच 
सांगितरी अषि, तेषां त्यांच्या कमे न करण्याच्या कारणांचा अनवाद करून गीतेला 
अनुमान कादण्याचे काय कारण पडले! कौ गीता ज्ञानयोगाचे खडन करून कमे 
योगाची प्रस्थापना करणार शास्र अहे १ पण तसतं मनस्यास व्यतीना चापियो धमेःसते 
पुर्वं नरोत्तम । कथितो हरिगीता › म्ह० यर्ताचा जो धम तोष्टी मौ तला पूर्वी भगवद्रर्तेत 
सांगितङा आहे या अनुगोततैतीरु वचनाची वाट काय ? शिवाय वरील दोनषशेक हा जर 
कम सोडण्याच्या कारणांचा अनुवाद आहे तर ल्यांतीरु“ तस्य कायन विद्यते" या 
वाक्याचा (त्याला कर्तैव्य नस्ते असा सरक अथं न करितां स्याला स्वतःच म्हणून कांहीं 
कायं शिक रहात नक्ते ' असा अथं आपल्याला हवा तसा करण्याचें काय कारण ? दुसय्याच्या 
मरक्षाचा अनुवाद करतांना आप मत त्यांत कोणो घुसडीत नादा. तर मग एकूण गति 
अन्रुमा्ने कादणारी आहे. ‹ अमुक कर ” असँ विधान करणारें शास्र न्दे ! रहस्यकार ईं 
तुम्चै म्हणणं अगद अप्रयोजक आहे बरं ! गीता द शब्दप्रमाण आदे. त्यांत अनुमानाची 
कां गरज नादी. गीता एकी अनुमान करीत नादा. तसेच, निदान सस्कृेत वाइमयांत 
तरौ तस्मात्‌" हा शब्द निगमन-उपसंहार करण्यासाठं। योजितात. अनुमानाच्या आरभ 
कारणबोधक म्हणून योजीत नाहीत. तसेच, “ म्हणून तू आसक्त न दोतां सतत कतेग्य 
कमै कर › है अनुमान नन्हे, हा विधि आहे व॒याच शकाच्या उत्तरा्घात ‹ कम व कमे- 
फर यांत आसक्त न दोतां कर्म करणारा पुरुष परमात्म्यास प्राप्त होतो, › अर्स त्याच फढ 
सांगितरं अदि. कोणत्याही अनुमानत प्रतिक्षा, हेतु, उदाहरण, उपनय व निगमन असे 
पांच किंवा जिदान पिरे तीन अवयव तरौ अवदय लागतात. पणयेथ ल्यांचा कांदीच 
सबंध नाही. येथ अनुमानाच कारणच नादी, परम आप्त ज भगवान्‌ त्याच वचनच प्रमाण 
अहि, लयांनादौ अनुमानाची गरज लागृं लागी तर (आ्तवाक्य' या तिसन्या प्रमाणाला 
कांडीच महस्व उरणार नाहा. अथोत्‌ रहस्यकारांची दौ कस्पना साफ चुकीचा अहि. 
४-१६ शोकांपरयत कमोधिकारी पुरुषार्ने कमेयोगार्चैच अनुष्ठान कां केरे पाहिजेत सवि. 
स्तर सांगून १७ व १८ या शोकांत कमयोग कोणाला करावयास नको, त्याचा नि्दै् 
करेला आहे. शानयोगाचे आधेकारी ज सांख्य त्यांना कमेयोग नारदी, अस लयांत सांगून १९ 
ग्या श्येकात ‹ म्हणन तू सतत कमेच कर › असा प्रकरणाचा उपसंहार केरा अहे. सवे 
बद्वेती टीकाकार या कोकांला असाच संबध लावतात.मध्वाचार्य,रामानुजाचाये वरे भाष्य- 
कारी १७ व १८ हे शेक जो जत्मरति वभेरे आहे त्याला कमेयोगाची आवहयकता 
नाद्य," ह स्मंगण्यासार्टीच महित ब १९बा शोक (तू तसा नार्हसि म्हणन कतव्य कमे करः' 
जरस श्षांमतु आदे, अरषेच समजतात, ' यस्तु भत्मरतिरेव स्याद्‌ › यांतील (तुः य इन्दा 
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वरूनही हे दोन शकं वरीर नियमारा अपवाद सांगणारे आहेत ह सिद्ध होत. गीतैतच प्रकृते 
विषयाची विरुद बाजू दाखवितांना असे ‹ तु- › शब्द कितीदरा तरी योजजे अषित (अ, ई 
शो, ७) २८, ३२, अ. ५ शो. ६ अ. ६ शे. ४५अ.७शछो. २८ अ. ८. २०अ. ९. 
१३. अ. ११.५४. अ. १२.६३. ६. अ. १३. २५. ) ज्ञानेश्वरमहाराजही या शेकांचै असें 
व्याख्यान करितात “-ज तो आत्मबोध तोषला। तरी कृतकाये देख जाहा । म्णोनि सहज 
सांडवला । कमेसगा ॥ ४७ ॥ तुप्षि जालिया जेसी । साधर्ने सरती अपिसी । देखे आत्म- 
तटी तेसी । कम नाही ॥४८॥ जववरी अजना । तो बोध भटेना मना । तवचि या साधनां । 
भजवे छागे ॥ ४९॥ म्हणवृूनि तू नियत) सफठ कामनारदहित । हौऊनियां उचित । 


स्वधर्मे राहाट ॥ ५० ॥ > एकर रहस्यकार मात्र याच्या अगदौ उलट स्वकपोरकस्पित 
अथं कसिपितात. 


रहस्यकार पुढे म्हणतात“ निजे, बसणे, उटठर्णे, किबहूना जिवत राहणे इत्यादि कर्म 
या जगांत सोद म्दटय्याने सुरत नाद्ीत. म्हणन कमं सोडल्याने नेष्कम्थ होत नसनन कद्ध 
मिगविण्याचादी तो उपाय न्ह असे या अभ्यायाच्या आरभीं ४-५+ शोकांत स्पष्ट म्हटले 
अददे. *› मदरदरू दान शछाकाच। अथ रहस्यकारान जो कैला आहे, त्यावर आम्श टीका 
केर्ल च आहे. यास्तव आतां ण्वदेच सागतो का, निजे, बणे, उ््णे इत्यादि कर्मे दहे 
देहधम आहेत. ता सवप्राणिसाधारण आहित. त्यांना स्वाभाविक कर्मे म्हणतात. म्हणून 
त सोड्‌ म्हटस्याने सुटत नादात. पण तता सोडल्याने नेष्कम्यं हते, असे अद्रैती टीकाका- 
रही म्हणत नादात. तं। मोडणे हा नैष्कम्यौचा् उपाय नन्हे व सिद्धीचाष्ी उपाय नन्हे, 
तरतो मरणाचाच उपाय आहे. पण शाख्रीय कमाचा आरभ करणे हा मान्न नैष्कम्यीचा 
म्ह० क्ञाननिष्टेचा उपाय आहे. याविषर्या सवे साप्रदायिकांचे एकमत आहि. पुनः 
रहस्यकार म्हणतात--“° परत यावर सन्यास्मार्गीयाचौ पृडे अक्षी कोटी आहे की, 
आम्ही सिद्धि मिग्विण्यासाठी कर्मे सोडतो, असे नादी. कोणीदी ्ञाखा तरी या जगांत 
जे कांही करितो, ते आपल्या किवा दुसव्याच्या फायवासाठी करितो. पण मनुष्या्चै 
स्वतःचे परम साध्य जी सिद्धावस्था किवा मोक्ष तो ज्ञानी पुरुषास व्याच्या ्ञा- 
नाने प्राप्त ज्ञालेला असतो व त्याभुके त्याला तदत्तर दुसरे कां्ौ मिल्वावया्च रहात 
नसून (छक १७) काणतीही गोष्ट केली काय आणिन केली काय दोन्ही लाखा सारखीच 
असतात. बरं रोकोपयेगाथं व्यान कर्मं केली पाहिजेत असे म्हणावे तर लोकांच्या ठा्यदी 
ल्यार्चे काह अले नसते (श. १८ ) मग स्यान कमे करि कशाला? गी. र. षृ. 
६५२-५३. पण सन्यासमार्गीयांची दही कोटी रहस्यकारांना कोठे उपरूग्ध क्षारी ? कोणत्या 
म्रथांत ? भाष्यकारचि भाष्य तर आतां वाचकांपुडे अहिच ब इतर अद्ैदीरीककारांतीलदी 
कोणी ष्ठी कोटी लढविकली नाही, मग रहस्यकारांना ती आणली कोर्टृन ? अथीत्‌ स्वतःच 
कट्पनाराक्तीतून ती काडली असी पाहिजे ! रहस्यकार भाष्यकारादिकांभ्व्या म्हणण्याचां 
बिपयोस कसा करितात तै या उतान्यावरून वाचकांच्या रक्षांत येक, असो; याप्रमार्णे 
सन्यासमार्गां (१) रीक्क्कारांचा आशय आपल्या भाषत कसा तरौ सांगून पुनः रहस्यकार 
श्णतात~-““ गीतेचे याला असँ उत्तर आहे क, कमे केटे वा नकल ही दोन्ही जर तला 
शारलीच तर मग कमे न करण्यान्वा तरी तुक्षा आग्रह फश्च! ज ज शरासः प्राह 
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होर ते आग्महश्ूल्य बुद्धीने करून मोकठा हो म्हणजे स्के. या जगांत क्म कोणालाच 
सुट नाही. मगतोज्ञानी असा वा अज्ञान असो. ° ६५३ गीतेन संन्यासमा्गी- 
यांच्या वरर कोरटीखा उत्तर देत बसणे, थोडे अप्रयोजक वारतै. तथापि गीताच सन्या- 
समागीयांश्धा वाद करीत आहे, असं जरी मानले तरी त्या गीतेटाच उलट 
असाद प्रश्च करतां येतो की, कमेव अकम दही दोन्हा जर सारखीच तर त्चा 
कर्म करण्याविषयी तरी एवडढा आग्मह कां ए तूच जर ज्ञानव कमया दोन निष्ठा सांगतेस 
तर त्यांतील ज्ञाननिष्टेवा तिरस्कार करून कमोलाच तेवदे महत्व का देतेस १ पण वस्तुतः 
विचारी गीता कांहीच म्हणत नाहा. रहस्यकारच तिच्या माथी हा अयोग्य उत्तराचा 
भार धारीत आहेत. “ शाखतः प्राप्त होई ते करून मोकब्य हो ' हे गीतेचे म्हणणे आहे, 
रहस्यकारांचे नम्ह अमे जरी मानले तरी त्यांत वावगे कांच नाही. कारण यथाधिकार 
ज्ञानयोग व कमयोग शाखरतःच प्राप्त अदित. पण “या जगात कमे कोणालाच मरके नादी, 
मग तो ज्ञाना असो वाअज्ञानी > ह म्हणणे मात्र गतिच आहे, अस मानण्यास आम्ही तयार 
नादी. कारण स्वाभाविकं कम कोणाला सुटत नादी. देह असेपर्यत देहधर्मभूत क्रिया 
हाणारच. पण तेवद्यावरून अश्चिदोत्रा शास्य कर्मदह्य काणालाच सुरत नादी, हे म्हणणे 
अनुभवाला सोष्न अहे. विचारे ज्ञानी साख्य अभ्भिदोत्रादि कमाचा आम्हाला काही 
उपयोग नार्हा, असे म्हणून तरा ती कम गाकेतात पण आधुनिक मुश्चिक्षितातीट दैकडा 
९९ छेक नास्तिकतेने यांचा व्याग करितात? तेन्दा ोत-स्मातै क्रम कोणालाच सुरत 
नाहीत, असं गीता कर्थ म्हणणार नाहा. अ.३श.५ वअ. १८ शे. ११. यांचा 
खरा अथे काय अषहैतोत्यात्या ठिकाणीच पावा. म्हणजे गीता सदरहू शछेकात तसे सांगतं 
आहे, अक्ल रका कोणालाही उरणार नादी. रहस्यकार पुनः ह्यणतात. “कमे तर चुकतं 
नाही आणे ज्ान्याला ते स्वतम्साठा (हा शब्द त्यांच्या पद्रचा आहे ) नको. दिसण्यांत 
ही एक मोटी अडचण वाटत (वेदान्त सास्राचै तत्व न करणाराला अडचण वारणारच !) 
पण गीतेला ह कोड कठिण वाटत नसून गीता असे सांगव्ये की, कमे ज्याअर्था चुकत नाही 
त्याअर्थी तै केठेच पाजि, पण स्वाथ बुद्धि उरर्टा नादी ह्यणूनच आतां ते निःस्वा ह्य 
निष्काम बुद्धीर्मे कर म्हणजे स्ञाङे, ( ' स्वाथबुद्ध उरली नाहा व निःस्वाथ ह्य० निष्कामं 
बुद्धनेः हा अथं गीतेला समत नार्हा. निष्काम कमे म्ह० निःस्वाथं क्म हा अथ वैदिक सप्र 
दायाला धरून नाही. शाखा स्वगे, पद्यु इत्यादि फलासार्ठा सांगितणरटं कम व्या पाची 
हच्छा न ठेवतां करणे, यास निष्काम कमे म्हणतात. निष्काम म्हण० निःस्वाथं व॒ सकाम 
म्ह ० स्वाथे हा असांप्रदायिक अथ आहे. ) हाच उपदेश ' तस्मात्‌ › दै पद घालून १९ब्या 
शोकांत अजैनास केरा असून ("तर मग ह अनुमान नण्डे, उपदेञ्च आहे | ) त्याच्या दृदी- 
करणाय स्वत भ्रष्ठ ज्ञानी ज भगवान्‌ त्यांस कां कतव्य रादिरे नसतांही ते कर्मच करि. 
ताते हा दृष्टान्ते पुटे (२२) दिङा अददि. ( दोय दिला आदे खरा, पण त्याचा विचार पु 
करू. ) सारांश चलानी पुरुषाची जी स्थिति संन्यासमार्गीय लोक वणितात तीच खरी 
धरून रतावरूम कर्म॑सन्यासषपक्ष सिद्ध न होतां उलट सदैव निष्काम कर्म करण्याच्या पक्षा 
सच बककटी येत्य, असे गीतेचे म्हणर्णँ आहे, 2 ( ‹ ज्ञानयोगेन ग्सांख्याना ` असे पतांग- 
णान्या गतेच असे म्हणर्णे कसं असेल ! सन्यासुपक्षी लोक आपस्मा पदूरचै कांही बणौत 
नात, मेधिक निदृत्तिरक्षण धमाची तच्छं सांगतात. रष्टस्यकार मात्र ते ( अदरैती) न 
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म्हणत असलेल्या गोष्टही त्यांच्या माथी मारतात, व आपटेच म्हण्णें ' गीते › म्हणून 
पदं करितात.) ^“ परतु कमंयोगांतील हदा युक्तिवाद व॒ सिद्धान्त सन्यासमार्गीय सीका- 
कारांस मान्य नसस्यामुढे वरील का्यकारणमावास, किवा एकदर अथप्रवाद्यास अगर पु 
सांगित्तलेल्या मगवंताच्या दृष्टान्तासहौी (श. ७. ८. ९. २२. २५. ३० पहा) न जुमा- 
नतां त्यार्न( हे तीन शक फोडून स्वतंत्र माने आहेत; आणि त्याप्रकी पहिल्या दोन 
शछोकांत ‹ ज्ञानी पुरुषाला स्वतःचे कां कतव्य रहात नादा > इत्याडि जा निर्देञ्च भह 
तोच गीतेचा अखेरचा सिद्धान्त कल्पून त्यावरून भगवान्‌ ज्ञानी पुरुषास कम सोडण्प्रास 
सांगतात अमे प्रतिपादन केले आंहे.(षण कमयोग किवा कमयोगश्चाख दी रहस्यकार म्हण- 
तात तर्च काही स्वतंत्र वस्तुच जगांत नसल्यासुने त्याचा युक्तेवाढ [कवा सिद्धान्त सन्यास. 
मागीयांस मान्य असण्याचा किवा नसण्याचा प्रश्नच उपास्थित होत नादी, वैदिक कमयो- 
गाचा सिद्धान्त सवे वैदिक सप्रदार्य। लोकाना समतच आदहिवतो काय आहदहे आगम्ही वर्‌ 
दाखावेरेच आहे. रहस्यकाराचा कमयोग किवा कर्मयोगद्ास्र वैदिक मप्रदायाला समतच 
नसल्यामुकरे आजवर त्याच कोणी कर्षाच चचो करटा नादी. तेब्हा °रहस्यकाराच्या कमेयो- 
गाचा युक्तिवाद सन्यासमार्गीयांना मान्य नाही, › अमे उलट बोलाव्रयाचे कौ "वदिक सप्र 
दायी अद्रैतक्ञाख्राचे म्हणणे गीतेखा कमयोगक्ञास्र बनमिणाय्या रहस्यकाराना मान्य नाहा, 
असे म्हणावयाचे, याचा विचार वाचकार्नाच करावा. ‹ अद्र्ता भाध्य-टाकाकासंना कायं. 
कारणभावास व अर्थप्रवाहासर न जमाननादहे तीन श्टकफोडून स्वतत्र मानले, ' हेम्हणणे 
वस्तुस्थितीला सोटढरन अहि. आचार्यान साष्यव त्याचा अथं वाचकांपढे प्रत्यक्ष अमस्या- 
मुके रहस्यकारांच्या म्हणण्यावरच आता काणाला विसबावयाम नका. भाष्य, याचा अथ ब 
त्यावराक रहस्यपर्दक्षणात्मक यपा बाचय्यावर (तान शक फोटरन स्वतत्र मानले, का काय 
केठं ते प्रत्यक्षच ककल. म्हणन आम्ही अधिक विस्तार करत नाही. )“ ^ पण मग 
: आसक्ति मोटन क्म कर › अमा जा अजनास लगलीच उपदश कला अषि तौ विलमग 
पडुन त्याची उपपत्ति लागत नाही. हा अडचण दूर हाण्यासाठा अजनाला कम कर 
म्हणून जो उपदेश केला नो अजुन अज्ञानी म्हणन केला, अमे या टकाकारानीा आपले 
समाधान करून घेतले अहे. पण इतके ह्या” तरा ४९ व्या छाकाल “ तस्मात्‌ › ह पद 
निरथेक पटन याच अध्यायाताल पवापर सदभस आणि गातेत अनेक [ठेकाणी ज्ञाना पुर्‌- 
वानैही आसक्ति सोटरून कमे करव" अमे उलेख आहेत त्यास,अगर्‌ भगवानानी पडे दिल्या 
स्वतःच्या दृष्टन्तामर्ही हा अर्थं विरुद्ध पठते तो पडताच ”' ( आसक्ति सोद्रून कमकर दहा 
उपदा विल्ग कसा पठत नाहा, व त्याची उत्तम उपपत्ति कशली लागते, हे भाष्याथ व 
दीपा यांवरून करुण्यामार्व अदि. आस्मक्ानासार्ट कमयोगःत्याच्या योगाने कमाभिन्याची 
चिन्तह्युदि दाऊन आत्मजिक्षासा उतान्न दते, हा वैदिक सिद्धान्तच असस्याम्‌ ' सन्यास- 
मागीयांनी › अजनाला अज्ञाना ठरविले नसून त्याची वर्णिरेखा परिस्थिति व॒ भगवानाचा 
उपदेश यांवरूनच तसे ठरत आदे. ‹ तस्मात्‌ › हँ पद प्रकरणाचा उपसदार करण्यासाठी 
असल्यासुक तै निरथैक होत नादी. तस्मात्‌" दे पद अनुमानसुखक नसत; वगेरे आम्ही 
वर सांगितलेच आहे. ज्ञानी पुरुषानेष्टौ रोकसग्रह्ाथं कमे करावे, असं गौतेत काही ठिकाणीं 
॥ ५, ध पण तेवढ्यावरन सवेच शानी पुरषांनीं ते कर्त्रे, भसे होत नाही, कारण मग 
' भौ, 8५९ 
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ज्ञानयोगाङा अवकाश्चच रहात नादी. अजनाला जरी कदाचित्‌ ज्ञानी मानले तरी सवेच 
क्मयोगाचे अधिकारी ज्ञानी असतात, असेही ठरत नादी. यास्तव रहस्यकाराच्या या 
सवे कल्पना वथा आहेत. ) ““िवाय कर्म करूनही ज्यामुढे ती बधक होत नादात ल्या 
कमंयोगाचेच विवेचन या अध्यायांत चाल असतां मध्येच उपरसुरसारयै (कमे सो 
उत्तम › असे कोणीही समंजस मनुष्य सांगणार नाही. मग भगवानांची गोष्ट कञ्चाला 
ह्मणन निव्वर साप्रदायेक आय्रश्टाचे व ओढाता्णीचे हे अथे खाद्य धरिता येत नात. "” 
&५४. (ज्ञानी पुरुषान कमे करावी, अमे प्रकरण नाहा. कमोनुष्टानाला आरम केस्या- 
वांचून ज्ञानयोगनिष्ठा प्राप होत नाही, असे येथ प्रकरण चाल. अहि. त्या प्रसंगाने फक्त 
आत्मरति, आलत्मवृष् व आत्मसंतुष्ट (अ. २ शने. ५५) स्थितप्रज्ञाला मात्र हा कमयोग 
करावयास नको. कारण याच्या कमानुष्टानाने व अननुष्ठानानेदी काही लाभहानि नाही; 
असे सांगून तू तसा आत्मरति वगैरे नार्हीस, म्हणन “ आसक्तन होता कम कर” असा 
आचायादि सवे रीकाकारानी व्याचा सवथ लावला आहे. ‹ कर्मं सोडणे उत्तम › असे उपट- 
सुखासारखे कोर्णदा म्हणत नादी. रहस्यकार आपस्या पदरचच त्याच्या माथा ते लादीत 
आहेत. कमयोगाचे प्रतिपादन केल्यावर व (जो त्याचे अनुष्ठान करात्‌ नाही ते। अधायु, 
इत्यादि आहे" वगेरे निदा करून, कमयोगाचे अनष्टान न केठं तरा अधा वैरे न होणार 
ज्ञानी, हा वरीलं नियमास अपवाद सांगून,"्हणन नू अधायु वगैरे न होण्यासाठी आसक्तन 
दयातां कर्मयोगाचे अनुष्टान कर. हाच ला शकाचा ये(ग्य सबध आह. रहस्यकारांचा अथच 
पूर्वोत्तरविरुद्ध आहे. तो सरणी नादा आणि आग्रह व आदानाण या दोषांर्ना युक्तही आहे. 
सिवाय एक विषय चाल्‌ असताना मध्य दुसरा प्रासगिक विषय यतत नार्हा, असेदी नाह. 
दुसरा अध्याय हा सास्ययोग आददे. पण त्यात कमौचे विधान आह. व्याला रहस्यकार 
* उपटसुकासारखं ˆ समजत नार्हात, असोः; रहस्यकार पुढे योगवासिष्ठांतील दान व गणेक्च- 
गीतेतीर एक, असे तीन शाक आपस्या अथाखा पोषक ह्यणून दतात. त्याचा आतां विचार 
करू. ^° यस्य नाथे: कर्मत्यागः नार्थः कर्मसमाश्रयः। तेन स्थित यथा यचत्तत्तथेव करो- 
त्यसौ ॥ "° योगवा. ६ उ. १९९-४ ज्ञानी परुषाला कर्मैत्यागांनीही काद्य अथ सपादन 
करावयाचा नसते व कमाचा आश्रय करून कांही मिव्वावयाचै नमते. म्हणून तो जं 
जै जसे सिद्ध असेल, जे जे जसे प्राप्त दोदंलते ते तमच करतो. कमेत्यागच करसन 
किवा कर्मच करीन असा आग्रह धरत नादी, प्रारन्धानुसार वतन करता. (आचार्य 
तरी काय म्हणतात हेच.) ("मम नास्ति कृतेनार्थो नाकृतेनेह कश्चन । यथाप्राप्तेन तिष्ठामि 
ह्यकमेणि क आग्रहः” कमे केल्यानेही मला काही लाभ नादा व न कैट्यानेही कांही तोटा 
नादी. यास्तव मी जरी स्थिति प्राप्त दोषल तसा राही. अकर्माविषयाच आग्रह काय 
करावयाचा आहे? इत्यादि. पण या व असल्याच दुसव्यादय वाक्याच अद्वैतवाद्यांना मन्भेच 
भीति वारत नादी. कारण ज्ञानी जीवन्मुक्त सास्राच्या कोणत्याही विधिनिषेधांनी बद्ध 
होत्र नादी, तो प्रारन्धप्राप्त अवस्थत आनंदाने राहतो. मी अमुकच करान किंवा अमुकं 
करणार नार्ह।, असा अआद्ह न धरणे हाच खरा सन्यास आहे. चवध्या अध्यायास्या 
१८-२५ शछाकांवराल माध्य व माव्याथं पहा. योगवासिष्र पूणं अहतौ ग्रथ अहि.तो व 
आचाय।चा सिद्धान्त यांत फरक असणे केन्हांच रक्य नादौ. तो निव॒त्तिमार्गी च्य आहे, 
याबदुङ वो तिवकर प्रमणि देतां येतीर, प्रण विस्तारभयास्तव तसै करतां येत नादं 
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कर्मैणव हि संसिदिमाधिता जनकादयः । 
लोकसंग्रहमेवापि संपरयन्कतैमहपि ॥ २० \ 


अन्वथाथ--हि-कारण--जनकादयः--जनक-अश्चपति वगरे विद्धान्‌ क्षत्रिय 
कमणा पव-क्माचरणानेच-कमानुष्टान करूनच-संसिद्ध--मोक्षास-आ- 
स्थिताः प्राप्त दोण्यास तयार न्ञाले.कर्मानुष्ठानानेच मोक्ष मिढविण्याचा यत्न करूं ला- 
गले. लोकसंग्रहं पव अपि- लोकान उन्मार्गी दोऊ नये, याच गोष्टीकडही- 
संपदयन्‌- लक्ष्य 2ेवणारा--८ त्वं )--त-कत अदसि--कमं करण्यासच योग्य 
आहेस, २० 

यस्माच्च-- कर्मणेति । कर्मणव हि यस्मात्‌ पूर्वे क्षत्रिया विद्वांसः ससिद्धिं मोक्ष 
गन्तुमास्थिताः प्रदत्ता जनकादयो जनकाश्वपतिग्रभ्रुतयः । यदि ते प्राप्षसम्यग्दशेना- 
स्ततो रोकसंरहाधं प्रारब्धकर्मस्वाष्कर्मणा सहैवासन्यस्यव कम॑ संसिद्धिमास्थिता 
इत्यथः । अथाप्राप्तसम्यग्दश्ना जनकादयस्तदा कमणा सस्वश्युद्धिसाधनभूतेन क्रमेण 
ससिद्धिमास्थिता इति व्याख्येयः श्छाकः ॥ 

भाष्यार्थ--यस्मात्‌ च--आणि ज्याअर्थी ( विवेकी जितेदियदही श्रवणादिकांच्या 
योगाने सतत ब्रह्मनि होऊं शकतो, तथापि त क्षत्रिय आद्ेस. दयामुरं तला चतुथौ- 
श्रमाचा अधिक्रार नाही. म्हणून तुला विहित कर्माचा दयाग करतां येत नादी, अक्षा 
आशयान ) रिष्रचारही असाच आहे असे--"कमेणा एव ° ' इति-- "कर्मणा एव ° 
या ॒श्टोकाने सांगतात--हि-यस्मात्‌ जनकादयः-जनक-अश्वपतिप्रभ्तयः 
पूवे विद्वांसः क्षत्रियाः कमेणा पव संलिद्ध-मोक्षं गन्तुं आस्थिताः 
प्रवुत्ताः--ज्याअर्थी जनकादेक-जनक-अश्वपति वगर पूर्वीचं विद्धान्‌ क्षाधेय कमाच्या 
योगनेच संसिद्धीला म्ह ० मोक्षाला जाण्यास प्रवत्त ज्लाले (व्याअर्थी तुखादही कम करणेच योग्य 
आदे. “ अहो पण जनकादिकांना कमाने सिद्धि प्राप्त स्नाली, असें कसे सांगतां ? कारण 
सवकर्मसंन्यासपृवक्र आत्मज्ञाननिष्ठाना च साकषेद्ध प्राप्त होते हें प्रा्ेद्ध आहे. म्हणून म्हणाल 
तर सांगतों-)--यदि ते प्राप्तसम्यग्दशंनाः ततः प्रारढ्धकमेत्वान्‌ लोकसं 
ग्रहाथे कमणा सह एव-असंन्यस्य एव कम संसिद्धि आस्थिताः इत्यथः- 
जर ते प्राप्तसम्यग्दशन म्ह० ज्ञानी दाते असे मानले तर व्यांनी कमाचा आरभ करेला 
असल्यासुके खोकसंप्रदाथं कमासहवर्तमानच म्ह० कमाचा संन्यास न करितांचते 
संसिद्धीला प्रात स्चाले, असा भावाथ. [जनकादिकांना आत्मज्ञान ्राठे होतें.पण प्रारन्ध- 
कमवशात्‌ कमल्याग न करितांच लोकसंग्रहासाटी कमोनुष्टान करीत असलेल्या लाना 
ज्ञानमाहात्म्याने मुक्ति मिल्ाली. बरे ते ज्ञानी नन्हते,असे मानले तर पृाधाचा अथं कसा 
करावा ते सांगतात-}--अथ अप्राप्तसम्यग्दशनाः जनकादयः- बरे, जनकादिक्‌ 
भप्राप्तसम्यग्दशंन होते, म्हणजे त्यांना आत्मसाक्षात्कार स्ना नन्हता असें मानठे--तवा 
सस्वश्युद्धेसाधनभूतेन कमणा कमेण ससिदधि आस्थिताः इति व्यास्येयः 
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ग्छोकः- तर वित्तशद्धीच्या साधनभूत कर्मानं कमाने संसिद्धीखा प्राप्त दोण्यासं 
वत्त कञाले, असे या शलोकाचें व्याख्यान करावें. { या अध्यायाच्या आरभीं अधिकारो 
त्रैवणिकांची दोन प्रकारची निष्ठा सांगून १ ज्ञानी, संन्यासी व > अनात्मन्ञ गृहस्थ हे तिचे 
दोन प्रकारचे अधिकारी सांगितले, कमोनुष्ठानाखा आरंभ केव्यावांचून ज्ञाननिष्ठा प्राप्त 
होत नाही, हेदी सांगितले. कमांधिकारी पुरुषानेँ कर्म अवदय केठे पादिजे, याविषर्यी 
कारणे सांगितली. दोवरी फक्त ज्ञाननिष्ठाना मात्र हं क्म करावयास नको, असें सांगून 
तू क्माधेकारौ आहेस म्हणून तुला कम॑च केठे पा्जे, असा कमकतन्यताप्रकरणाचा 
उपसंहार केला. पण ते करीत असताना द्यामध्ये आसक्ति ठेवू नको, असें सांगितटे व 
आसक्ति न ठेवतां कमं करणान्या पुरुषांस चित्तश्ुद्धीच्या द्वारा मोक्ष मिक्तो, असेही 
सांगितले. व्यावरूनच अजन ज्ञानी नाही, हे उघड होतें. कारण ज्ञानी मुक्तच असतो 
त्याखा ' मोक्षासाग आसक्तं सोडन कम कर ` असा उपदेश करावा लागत नाह. या 
प्रमाणं ^ ज्ञानच जर भ्रष्ठ तर मला घोर कमातच कां नियक्त करतोसः' या अजु 
नाच्या प्रश्चाचे उत्तर सविस्तर देखन आतां या श्छोकांत भगवान्‌ याविषयी शिष्टाचारदी 
प्रमाण आहे असे सांगतात-जनक्ादि प्राचीन विद्वान्‌ क्षत्रिय कमाचा व्याग न कपितांच 
मोक्षाला प्रवृत्त ्ञाले. ते जानी होते, असें मानले तरी प्रारब्ध कर्मानुसार प्राप्त ज्ञातया 
क्षत्रियवणंप्रमाणे व्यानी कम॑संन्यास केला नाही. कारण संन्यासाचा अधिकार फक्त 
ब्रह्मणांनाच आहे. क्षत्रियांना नाही. वब्ृहदारण्यकांत ` ब्राह्मण पृच्र, वित्तव लीक या 
विषयीच्या एषणांपासून व्यत्थान पावून तद्विषयक कामना सोडन-भिक्षाचयं अआच- 
रितात, ` असे ब्राह्मणासाठी संन्यासविधान आहे. ( बहदा. भाष्याथं अ. ३ पृ. १३५) 
चत्वार आश्रमा ब्राह्मणस्य, त्रयो राजन्यस्य, द्रा क्षत्रियस्य ब्राह्मणाखा चार आश्रम 
क्ष्नियाला संन्यास सोड्न बाकीचे तान, वेदयाला संन्यास व वानप्रस्थ सोद्न बार्काचे 
दान, असे स्रातवचन आहे व “ मुखजानां अयं धर्मो यद्विष्णोर्टिगधारणं । बाहजाता- 
ह्जातानां नायं धमः प्ररस्यते-' विष्णुँ सिंग-चिह धारण करणेंदहा ब्राह्मणांचा धम 
आहे. क्षत्रिय व वेद्य यांच्यासाठी हा धर्म विहित नाहीं, असें पुराणांत म्हटले आहे. 
त्यावरून क्षत्रियाला विविदिषा सन््रासाचा अधिकार नादी, दहे उघड होते. जनकादि 
कषत्रिय असत्यायुटे स्याना आत्मसाक्षात्कार जरी क्षाला होता तरी त्यांनी कमांचा त्याग 
केला नाही. तर लोकसंग्रहाथ कमं करीत असतांनाच ज्ञानमादा्म्यानें ते सुक्त साले. पण 
तदी ज्ञानी नन्हते, म्हणून म्हणशीर तर चित्तशुद्धीचे साधन जें कमं स्याच्यायोगनेच ते 
कमाने मोक्ष मिलविण्यास तयार ्ाठे, असें समज. यावरून क्षाधेय ज्ञानी असे तरी 
जिज्ञामु असर तरी संन्यास करीत नाहीत. ज्ञानी असल्यास लोकसंग्रहाथ किंवा जिज्ञास 
असल्यास चित्तदुद्धयथं कमंच आसक्त न होतां करितात, हें उघड होतें. अजन क्षत्रिय 
होता, यास्तव व्याला भेक्ष्य म्ह° संन्यास विरहित नन्हता. व्याला तो परधर्म होताव 
युद्ध हा स्वधमे होता. म्हणूनच भगवान्‌ पृ त्याला ` प्रेयान्‌ स्वधर्मः श्टो. ३५ 
इयादि' सांगणार आदहेत. त्यांतील ‹ स्वधर्म › व ˆ परधमे ° या शब्द्‌।वरूनही भगवा- 
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नांचा हाच आशय ग्यक्त होतो. असो; याप्रमाणे प्रस्तुत श्छोकाच्या पृवाधाचं व्याख्यान 
कसे करावें ते सांगून द्वितीयाधोनें ज्या शकेचे निवारण करावयाचे आहे तिचाच 
अनुवाद करितात] 


अथ मन्यसे पूवैरपि जनकादिभिरप्यजानद्धिरेव करतैष्य कमे कतं तावता नावहम्‌. 
न्येन कतैब्यं सम्यग्दशंनवता कृतार्थनेति तथाऽपि प्रारब्धकमोयत्तस्स्वं रोकसंग्रहमे- 
वापि रोकस्योन्मागग्रवृत्तिनिवारणं रोकसंग्रहस्तमेवापि प्रयोजनं संपदयन्कतुंमहेषि २० 

भाष्यार्थ--अथ मन्यसे-आतां तू जर असे समजत असशील का, पुरैः 
अपि अजनद्धिः एव जनकादिभिः अपि कतेव्यं कमे कृतं- पूर्वीच्यादी 
आस्म्याला न जाणणान्या अशाच जनकादिकांनी सुद्धां कतव्य कम केल-तावता 
अन्येन सम्यग्दश्शनवता कृतार्थन अवद्यं करतैव्यं इति न-- परण तेवढथानें 
दुसग्या यथाथ आत्मज्ञानी कृताथ पुरुषाने तें अवदय केलं पादिजे, असे म्हणतां येतं 
नादी. ( समाधन-)-तथापि त्वं प्रारब्धकमोयत्तः--तरी सुद्धां तृ भारन्धक- 
मौच्या अधीन अदिस. म्हणून--खोकसंग्रहं पव अपि-टखोकस्य उन्मागप्र- 
वृत्तिनिवारणं ठोकसंग्रहः तं एव अपि प्रयोजनं संपर्यन्‌ कतु अहंसि-- 
लोकसंग्रहालाही -लोकांच्या उन्मागेप्रवत्तीचै निवारण करणें हा लोकसंग्रह आहे, लया- 
च्याकंडेही -त्या प्रयोजनाकडेही पाहणारा तू कमं करण्यास योग्य आहेस. [ पूर्वीच्या 
अन्न असलेल्या, कृताथ न भ्ालेव्या जनकादिकांनीं जरी कम केलं असले तरी तवढथा- 
वरून ज्ञानी व कृताथ ्ालेत्या माश्यासारख्यानेही ते केले पादिजे असें म्हणतां येतं 
नाही, असे म्हणश्ील तर तेंही मी कबूल कर्तो. परण तू जानी आहेस, अते जरी मानले 
तरी तृ आपल्या प्रारन्धकमांधीन आहेस. या कमानेच तुला क्षत्रियकुलांत उत्पन्न करल 
आहे. यास्तव लोकसंग्रहाकंडे पादणाव्यादही तुला स्वधमरूप कमच करणें उचित आदे. 
लोकांच्या स्वाभाविक उन्मागेप्रवत्तीचें निवारण करणे, याला लोकसंग्रह म्हणतात. तेच 
आपल्या धमाचरणाचें फल आहे असें समज॒न तुला कमच केके पारिजे. ˆ सर्वँ राजा- 
धरिता धमौ राजा धममस्य धारकः-' म्ह° सवै धमे राजाच्या आश्रयाने राहणारे आहेत, 
राजा धर्माचे धारण करणारा आदे, असे स्मृतिवचन आहे. स्यावरून क्षत्रिय वणांश्रम- 
धर्मप्रवषक आहे, ह सिद्ध होते. म्हणून तुला स्वधर्मरूप कम केठें पाहिजे ]. २०. 
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१ या श्लोकास् रहस्यकार असे अवतरण देतात“ ज्ञानी पुरुषास स्वाथ राहिलेला नसते 
याचमुके त्याने आपटे कतंग्य निष्काम बुद्धीन केले पाहिजे, अश्या प्रकारचे निष्काम कमे 
मेक्षाच्या आड न येतां त्यानेच सिद्धि मिर्त्ये, असँ ज वर सांगितले ल्ाच्या पृष्टीकरणा्थं 
आतां दाखला देतात ६५५ पण हे इतके सव सांगितले आहे कोर ? ज्ञानी पुरुषाने करम 
करावै याचा अद्यापि गीतेत उलेखद्ी आला नादी. तो तर पुढे (शे. २५,२६,२९्यांत) 
सहि ब तोसुद्धां लोकसंग्रहाच्या प्रसगाने आदहे.लोकसंग्रहचि अधिकारी ज्ञानीच आहेत. जि- 
शासु नन्देत. जिश्षासु साधनभूत कमेयोगाचे अधिकारी अहित..निष्काम कमे मोक्षाच्या आङ 
जरी येत नसंर तरी ल्यानेच सिद्धि मिक्त, हा अपसिद्धान्त आहे. निष्काम कमोने मोक्ष 
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मिक्त माही. चित्तशुद्धि होते, ज्ञाना पुरुषाने लोकसंग्रहाथं करावयाचे ज कमं ते वस्ततः कमेचं 
नव्हे. ( पृ. ५५ पहा. ) कारण ते ‹ गुणा गुणपु वतेन्ते.(३.२८) या समजुतीनँ धडत -असर्त. 
असो; रहस्यकार “ जनकादिकांनोदही याप्रमाणे क्मानच सिद्धि भिव्विली ” असा पृवौ- 
धोचा अथ करितात. लयांतीर ‹ याप्रमाणे ` दहे पद त्यांच्या पदरचे आहे. त्याला मूढ्ांत 
आधार नादौ. पण अवतरणांत व रीपेत + दाखला देतात ` अत्तिजे म्हटले आहते सां 
होण्यासादौ तो श्चब्द अधिक धालण भाग पडले. पण व्यपेक्षा  ज्ञाननिष्ठाधिकारी असरेल्याही 
कषत्रियान स्वधमेच करावा, याविषयौ शिष्टाचाररूप प्रमाण दाखवितात,' दँ म्दणणे आक 
सथुक्तिक आदे. या बावतीत प्राचान सवे टीकाकारांचे भायः एकमत अहे. बुमुक्चु कमोधि- 
करी पुरुषान विषयप्राप्त्यथ सकाम कमयोग, मुमुक्ष॒ कमोधिकाय्याने चित्तशुदधःयथं निष्काम 
कर्मयोग व मुक्त कमोधिकाव्याने कोकसंयहाथ निरहकार व समवुद्धोने कमयोग आच- 
रावा; तस्च, जिज्ञासु ज्ञानयोगाधिकाय्याने विविदिषा सन्यास करून ज्ञाननिष्ठ व्हावे, 
ब ज्ञानी ज्ञानयोगाधिकाव्याने विद्रत्सन्यासं करून ज्ञाननिष्ठ व्हावे, असा वेदिक 
प्रदाय आहे व त्याविषयी दवैती, अद्ैती वगरे सवं सांप्रदाधेकांचे मतेक्यच आहे. ज्ञानेश्वर- 
महाराज म्हणतात“ देख पां जनकाटिक | कमजात अरेख । न साडितां मोक्षसुख । 
पावते जारे ॥ ° १५२ ८“ निष्काम कमानो सिद्धि मिर्त्ये याचा दाखला या श्ेकाच्या 
पषिल्या चरणांत सांगितका असून दुसन्या चरणापासून निराव्या प्रकारच्या प्रतिपादनास 
सुरवात ज्ञाली आहे. ` ६५५ अस रहस्यकार म्हणतात. पण येथ त्यांनी अधाला चरण 
म्हरले आहे; हा केवल दृष्टिदोष आहे असेही म्हणता येत नाहा. कारण हा दोष येथे 
एकदाच नन्हे तर दुसन्याही अनेक लिकिाणी आदक्तो. पृ. ६४७. ६४४. ६३२२, वगेरे पहा. 
हा दोष अगदीच महत्वाचा नादी, असे नादी. पण त्याल्म विद्धेप महत्व देण्याचे आम्हांला 
कांही कारण नादी, हे खर. तथापि दोन-चार बौ. ण.) ण्क-दोन शासना याच्या दृष्टातून 
असले प्रमाद निसद्रून जावे, हे आश्चयं आदे ! शिवाय प्रत्येक शब्द अतिशय विचारपूवक 
सिहिण्याचा ज्यांचा बाणा आहे स्याच्या यथावर " त्यानी सरक अथ केला नादा, ओढा- 
ताण केली वगैरे, सांप्रदायिक आग्रह, गाता्थावर सारवण धाते, वगरे दोष देणारानी 
आपल्या यथांत असले प्रमाद करणे, सवथा अयोग्य आहे. गातारहस्यांत ण्के ठिकाणी तर 
आत्मा ब मन यांचेही परमाणु मानले अदेत ! म्दणजे चावाक-बोद्धांसारयवे नास्तिकही जें 
म्हणत नादात, ते म्हरडं आहे, याहून आणण अयिक प्रमादतो कोणता दहे दोष वतेमान- 
पत्रासारख्या लोकिक भाषेत जरी क्षम्य असले तरी शास्त्रीय यथांत मर्वथा अक्षम्य होत, असो. 


रष्स्यकार पुढे म्हणतात“ ज्ञानी पुरुषाचे लोकांचे ठा्या कांही अडले नसत. तरीही 
कानी पुरुषास कमे करणे चकत नाही, म्हणून त्यान निष्काम कमं करवि,असे सिद्ध केर्ल. 
( पण अस सिद्ध केटं का सागितल ज्ञानी पुरुषांचि लोकांचे ठा कंदी अड्ले नस्ते, हे 
म्हणणे बरोवर नादी. कारण ज्ञानी पुरुष लोकांवर अनुग्रह करीत असतात, स्वाध्याय-प्रव- 
अन सन्यादयाकष्दी कोकानुग्रहयाथ विष्टित आहे. ज्ञानेश्वरमदहाराज याविषयी अतिश्चय कञ- 
करीन याच श्ोकाच्या उत्तराधावरीरू टीककेत अते उदार कराटितात-““ वख प्राप्ताथ जाहटे। 
ज्ञे निष्कामता पावे 1 तयांही कतेव्य असे उरछे । लोकां लागी ॥ १५५ ॥ मार्गीं अंधास- 
रिसा । थुढे देखणादी चले जसा । अज्ञाना प्रकटावा धर्म तस्ता । आचसोनी ॥१५६॥ हां गा 
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सै जरी न कीजे तरी अज्ञाना काय उमजे । तिही कवणेषरी जाणिज । मागंति या ॥१५७॥* 
पण ८ न चास्य सवैमतेषु० › याचा अथ रहस्यकार तसाच समजतात! ज्ञानी पुरुषासे 
कोणते कम चुकत नादी ? शरीरधारणाला अवदय तेवदे स्वामाविक कम मात्र चुकत नादी. 
मागे पृ. ३०४ पहा. पण येथील कमे ते नन्हे व्याने टोकसय्रहही होत नादी, मोक्षी मिक्त 
नाहा वते निष्कामही घटत नादी. कारण अन्न निष्कामखा, पाणा फलाची इच्छा नधरतां पी. 
आसक्तिनटठेवताल्लोपघे,हे कसे शाक्य आह?) पण“ “करम करणे चुकत नाही म्हणून ते केे पाहिजे, 
हा युक्तिवाद कायदरशार असला सर सामान्य मनुष्याची तेवद्याने न्दावी तितकी पूणे खात्री 
दोत नारा. एकण अपरिहाय म्हणूनच कम करावयाचे, त्यात दुसरे कांही साध्य नाही; 
अख दका मनात येते. म्दणृन आपल्या कमाने लोकसग्रह करणे, र ज्ञानी पुरुषाचे एक 
अत्यंत महखाचे अमे या जगातील प्रत्यक्ष साध्य आहे, अमे दाखविण्यास या शेकाच्या 
दसय्या चरगापामून (उत्तराधापासृून?) सुरुवात ञ्ल आहे.” पण कमे करणे चुकत नाष, 
वगैरे युक्तिवाद कोणत्या कायद्याला धरून आहे, त कायदेपाडितासच ठाऊक ! स्वाभाविक 
कर्म चुकत नाहीत हे सृष्टीच्या कायद्यानेच सिद्ध आहे, तो युक्तिवाद नन्दे. प्रत्यक्ष सृष्टीचा 
अनुष्य कायदः आह व तोही असा अरिकातो मोडण्यास् सष्टार्तील ण्कदी जीव समथ 
नादा. अथात्‌ त्याबदर सामान्य मनुष्या्चाच्ची काय पण अतिदाय सक्षम काटाचीही पक्षी 
खात आली असते. जा कमे काणालाच मरत नाहीत तच अपरिहाय होत. पण 
दाखीय कर्मं तशा अपरिहाय नार्हात. ती परिहाय आहेत. म्हणून तर ती लोकसंग्रहार्थं 
करण्याचे विधान सभवत. तौ जर ग्ररोखरच अपरिहाय अस्ना तर लोकमग्रहदहे त्यांचे 
निरा निमित्तच पु करावयाम नका होते.“तुखा सवतःमार्ा जवण जरी नको असले तरी 
लेकमग्रहासाठा जवः असन विधान सभवत नार्हा. अथौन्‌ 'लाकसग्रहाथ कमं कर" हे म्रणणे 
दारय कमाना उदश्ून आह. र्ना पुरुषाला चित्तदुद्धि होऊन ज्ञानप्राि ज्ञास्यावर त्याच 
वणीश्रमपिहित कमाची कादा आवदयकता नसत. खाणे, पिणे, निजणे, इत्यादिकांची आव- 
दयकता नसते, असे मुमोच नादी, आणित्या स्वाभाविक व॒ म्हणूनच अपरिहाय कमानी 
लाकसम्रदहा दोत नार्हा. आपल्या कमाने लोकसय्ह करणे हे ज्ञाना पुरुषाचे या जगांतील 
साध्य नन्ह. ते कृताथ सख्खा असतो. त्याटा काणतेच साध्य सपादन करावयाचै नसते, 
अथात्‌ 'लाकसतग्रह प्रयक ज्ञाना पुरुषान केलाच पाज," अमे म्हणता येत नाहा. ज्ञानानतर्‌ 
ज्ञानी केवल प्रारन्धाधान असतो. त्यावाचूग तो दुसव्या कदराच्याही तत्राने वागत नादी, 
त्यामुकेच ज्ञानी पुरुषाला नु ‹ ठलेोकमग्रहाथ कमे करः असेही कोणाला सांगतां येत नादौ.) 
८“ रोकसम्रहमेवापि, याती '्टवापिः या पदाचे तात्पये हेच अटल यावरून निराभ््यां 
प्रकारच्या प्रतिपादनास आतां सुरुवात ज्ञ'ली आहे, असे स्पष्ट होते." (“एवापि याचे हेच 
तात्पर्य, म्हणजे कोणते? लया निराव्या प्रकारच्या प्रतिपादनाचे स्वरूप काय आहे ? सवच 
सद्दिग्ध ! वस्तुतः कमौधिकारी अनात्मक परुषाला कमयोगाचे अनुष्ठान का केले पाहिजेहे 
वर सांगितले व आता ज्या कमाधिकाम्याला आत्मज्ञान ज्ञान आहे, पण तो ज्ञाननिष्टेैचा अधि. 
कारी नादी त्याने कमानुष्टान कशासा्ठा करावयाचे, ते तेथून पुढे सांगण्यास आरभ केला आहे, 
असा विषयविभाग यथे केला पाहिजे. कम कां केल पाहिजे लाच एक कारण बर सांगितलेठे 
अप॒द्वामुढे छाकसंम्रह हे कमोनुष्ानाच दुसरं कारण भद्द, हेच'एवापि' य वरून स्पष्ट होते .भसो, 


२१९ भ्रीमद्धगवद्धीताभाष्याथे, 


रि 








न्ह 


अतां र्टस्यकार 'लेकसय्दश्चब्दाचा › अथं कसा करितात तो पहा)-“.लोकसग्रह या शब्दात 
८ लोकः याचा अर्थं व्यापक असून केवक मनुष्यक्ातीसच नन्हे, तर सवै जगाला सन्मागे 
लावून त्याचा नाश्च होऊं न देता सग्रह ह्य० चागस्या रीतीने धारण, पोषण, पालन छवा 
बन्वाव करणे, या सवै गोरचा लोकसंग्रहश्चब्दांत समावेश होतो "पण हा अथे अतिशय 
ओढाताणीचा अहि. गीतारहस्य पृ. ३२६-३३४ येथे याच अथौचे सविस्तर समथन केन 
आहे, पण तेही सयुक्तेक नादी. कारण "लोक *शब्दाचा “सवे जगत्‌? अपता व्यापक अथं जरी 
केला तरौ जगाला सन्मागे रावून त्याचा नाश दोऊन देतां सग्रह ह्य त्याच धारणः, 
पोषण, पालन किंवा बचाव करणे, हा अधिकार आत्मज्ञानी पुरुषाला कसा प्राप्र होतो, ते 
ककत नाही. ज्ञाना पुरुष आपल्या पुत्राला किंवा कनिष्ठ बधूलार्हौ जर सन्मागे खावृू कत 
नाद तर सवे जगाला तो काय सन्मागे लावणार? स्वतः भगवान्‌ जर पुढे प्रजाति 
यान्ति भूतानि निग्रहः किं करिष्यति" अने म्हणून प्ररत पुढे दात टेकाति आहेत तर इतरांची 
काय कथा? भगवान्‌ षडगुणेश्वयसपन्न होते. पण त्यांना कंसादिक व दुयौधनादिक यांना 
सन्मागे छावता आला नादी, तर त्याना ठार मारूनच टाकणे भाग पडले, हे प्रसिद्ध 
अहे. ञ्याना आपण डश्वराचा साक्षात्‌ अवतार म्हणतो ल्यांची जर दही दशा तर 
भिचाय्या इतर साचिक-निलयसच्वस्थ, निद्धढ, नियांगक्षेम ज्ञाना पुरुषाना सवे जगाला 
सन्मागे कसा रावतां येणार ? रहस्यकार कट्पना भराभर करत मुरतात पण लाना अनु- 
भवाचं पाठबठ मुाच नसते. रहस्यकार म्हणतात “ सवे स॒ष्टीचै पालन-पोषण करून 
लोकसंय्मह करण्याचा जो हा भगवताचा अधिकार तोच पुरुष ज्ञानी लाला म्हणजे त्याच्या 
ज्ञानासुरटे लाला प्राप्त होत असते.” पर. ३२८. पणी नुस्ती कल्पना आहे. ‹ ज्ञानी 
ब्रह्मरूप होतोः याचा अथ तो ईश्वराप्रमाणे निग्रहानुग्रहं समथ दोतो, असा नब्हे,तर तो 
आपला जीवभाव टाकून ^ मी सचित्सुखरूप ब्रह्म आहे ` असं साक्षात्‌ जाणतो, एवडाच 
याचा अथ अहि. म्हणूनच वेदान्तमीमासेत “ जगब्यापारवञ्यं प्रकरणादसंनिदहितत्वाच् 
४।४।१७ असे सूत्र आहे. जगाची उत्पत्ति, स्थिति, स्य इत्यादि दश्वराच व्यापार सोडून 
बाकीर्च इश्वराचे व विद्रानाचे रेश्चय सार्खेच. कारण सृष्टिवाक्यांत इश्वर प्रकेत आहे 
व विद्वानांचा तेथे उद्ेखद्द ना. शिवाय ज्ञानी पुरषही आप्या प्रारब्धाचे अतिक्रमण 
करू राकत नाही, हे जर वेदान्तद्चाखावरूनच सिदध आष्े तर तो आपव्या शक्तीच्या 
बाहेर काम जगायै धारण, पोषण, बचाव वगेरे कस करणार? श्ञानी इति कृत्वा न तस्य 
दंगद्वयं भवति-' एखादा मनष्य ज्ञार्न। ज्याला म्हणून त्याला दोन शिर्गे आर्ट[ आदित, असें 
कथी होत नाद्य, असें म्हणून आचायानी ज्ञानी व अज्ञानी यांच्या व्यावहारिक स्वरूपादि- 
कांत कांह्य फरक पडत नादी, दयांच्या अन्तःकरणांत मात्र विलक्षण फरक पडता, असे सुच- 
विलं अदि. अथात्‌ ज्ञानी पुरुषान लोकसंग्रह म्हण० जगाचे धारण-पोषण कराने, अतं म्ह- 
णर्णे म्हणजे त्याच्या शक्तीच्या बाहेर वलाच्यावर भार छादे आहे. त्यापेक्षां कत्पनेच्या 
अशा कान छांब भराव्या न मारतां प्रकरणा धरून लोकांनी उन्मार्गी होऊ नये म्हणून 
कमांधिकारी ज्ञानी पुरुषान आपल्या वणा व॒ आश्रमाखा विदित असलें कमे करीत 
अप्तर्वे, असा अथं करर्णेच सयुक्तिक होय, अधिकारी गृहस्थ किंवा बाह्मणवर क्षत्रियादि याम 
- आत्मान जरी क्षे तरी सन्स षेऊन हानमिष्ट हतां वेतत नाही, तथापि भापस्यारा शान 


अध्याय तिस॑श--कर्मयोग, ३११ 


ययदाचरति श्रेष्ठस्तत्तदेवेतरो जनः ¦ 
स यत्ममाणं कुरुते लोकस्तदनुवतैते ॥ २१ ॥ 


अन्वयाथ--धेष्ठः-प्रधान-युख्य पुरुष--यत्‌ यत्‌-जें जं--आचरति- 
करतो- तत्‌ तत्‌ एव-ते तेच कमे-इतरः जनः-इतर जन -त्याचा अनुयायि 
वग करतो.-सः-- तो श्रेष्ट पुरुष--यत्‌-- ज्या रोकरिक किवा वैदिक कमौल्ा वशर 
--पमाण-ग्रमाण-कुरुते--करतो--लोकः-लोक- तत्‌-त्यालच--अचु- 
बत ते-अनु सरतो. २१ | 

रोकसंम्रहं कः करतुमहैति कथं चेत्युच्यते--यद्यदिति । यद्यत्कमौऽऽचरति येषु येषु 
भरष्टः प्रधानस्तत्तदेव कमाऽऽचरतीतरोऽन्यो जनस्तदनुगतः । कंच स श्रेष्टो यस्ममाणं 
करते रोक्षिकं वेदिकं वा ोकस्तदनुवतैते तदेव प्रमाणीकरोतील्यथः 1 २१ ॥ 


भाष्याथ-( कृताथ ज्लाटेल्या ज्ञानी पृरुषानें लोकसंग्रहाथदही कम करू नये, असें 
कोणी म्हणेल म्हणून आचार्य असे अवतरण देतात-)--खोकसंग्रहं कतु कः अहे 
ति-- लोकसंग्रह करण्यास कोण योग्य आहे !--च कथं इति ` यद्यत्‌० ` इति 
उच्यते-व तो कसा करतो हे ˆ यद्यत्‌ * या शोकानेँ सांगितले जतें--येषु येषु 
श्रेषठः-प्रधानः- ज्या ज्या लोकांतील श्रेष्ठ म्ह° प्रधान-मोठा सदाचरणसंपन, वि- 
रान्‌ म्हणून स्वाना मान्य श्राठेला पुरुष--यत्‌ यत्‌ कमं आचरति-- जे जे विहित 
किवा निषिद्ध क्म आचरितो-तत्‌ तत्‌ एव कमे-त तेच विदहित-निषिद्ध कम-- 
इतरः-अन्यः तद्‌चुगतः जनः आचरति-इतर म्ह दुसरा त्याचा अनुयायी 
जन आचरितो. [ प्रेष्ठ जे विहित किंवा निषिद्ध कमे करतो तंच इतर प्राकृत जनही 
आचरितो. यास्तव विद्धानानेही लोकमयौदा राखण्यासाटी विहित कमे करवि. सामान्य 
लोक आचरणांत प्रेष्टाचे अनुकरण करितात, असे सांगून एखादी गोष्ट प्रमाण किवा 
अप्रमाण मानावयाची ्ाली तरी ते भ्रेष्ठाचेंच अनुकरण करितात, असं सांगतात-]- 
किच-तसंच--श्रेष्ठः यत्‌ लोकिकं वेदिकं वा प्रमाणं कुरूते खोकः तत्‌ 
अयुवतते- तो श्रेष्ठ-प्रधान पुरुष जं लोकिक 
किंवा वैदिक आचरण प्रमाण मानतो व्याचंच इतर जन अनुवतन करतो, लयालाच प्र 
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दारं आहे, आतां ही वणौश्नरमविहित कर्मं काय करावयाची आहेत अपे म्हणून त्याचा 
जर कोणी स्याग कैला तर इतर गृहरथ व॒ श्ाष्यणेतरहदी ज्ञान अर्के नसनानादी तसेच 
करतील, त्यामले ते सवच स्वधर्मापासन भरर पावृन त्यांचा पारलोकिक नाश होडल 
यास्तव श्ञानी कमाधिकारी परुषाने क्ञानासाल जर नाद्य तरी लोकानीं आपले अनुकरण 
करून धर्मभ्रष्ट होऊ नये, म्हणून कर्मच करणे युक्त आहे. हाच लोकसंग्रह होय. प्रारब्धा- 
धीन असलेल्या ज्ञानी मनुष्याच्या हातून तोच होणे शक्य आहे. सवे जगारा सन्मागे 
छावणे, बगेर ह त्याच्या शक्तीच्या बहिरच काम आहे, वा पुढोर्‌ ® कांकंडे जरी पारि तरी 
लाकसं्रहशब्दाचा हाच अथे निष्पन्न शेपो. 
भौ भा. ० 


३१४ श्रीमद्धगबद्धी ताभाष्या, 


माण समजतो, असा याचा भावाथ. [ सामान्य जन नेहमींच श्रेष्टाचें अनुकरण करणारे 
) क, 9 (५ ॥ ह| 
असतात, द्याना स्वतःचे म्हणुन कांही मतच नसत, असा याचा इयथे. ] . २१ 


न मे पाथास्ति कतेव्यं त्रिषु छोकेषु किंचन । 
नानवाप्तमवाप्तव्यं वत एव च कमणि ॥ २२ ॥ 


अन्धयाथै- हे पाथे- टे अ्ुना !-मे-मल- तरिषु टोकेषु--या तीन 
लोकांत-किचन-कादीदा--कर्तदयं--कर्तव्य क्म--न अस्ति नादी. कारण 
'-अनवाप्त-मला न मिकालेले असं काही नसून,-अवाक्तव्य-मिगवावयास 
योग्य असें काटी--न अस्ति- नाही. तरी यद्धं मी-कमेणि-कमीमध्यै-- 
वत एव~ राहतोच म्ह० करम करतोच. २२ 


यद्यत्र ते रोकसंम्रहकतग्यतायां विप्रतिपक्तिस्तहिं मां कि न परयसि- नम इति 
नमे मम पाथं नास्ति न विद्यते कत्य त्रिष्वपि रोकेषु किंचन किंचिदपि । कसर्मा- 
ज्नानवाक्षमप्राप्षमवाक्षग्यं प्रापणीयं तथाऽपि वतै एव च कर्म॑ण्यहम्‌ ॥ २२ ॥ 


भाष्या्थ--( सामान्य लोक असे प्रष्ठानुकारी असत्यामुकरे आ।तमसाक्षात्काराने छर 
ताथ स्ालेत्या श्रेष्ठ पुरुषाने लोकसंग्रहाथ विहित कम करव, असे सांगून आतां यावि 
षयीच भगवानांचा उदाहरणकूपाने भाष्यकार उपन्यास करितात-)--अञ् लोकं 
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१ रहस्यकार “प्रेष्ठ दह्य० आत्मज्ञानी कमयोगी ?› असे म्हणतात पृ. 5५५. पण भ्रष्ठ 
राब्दाचा ह। सर अथ आहे असे काण म्हणेटश्या शछकांत एक सवैसाधारण रोकिक 
नियम सागितला आहे. त्यात ज्ञार्ना, अज्ञानी, कमयोग, क्वा सन्यास असा कांदीच 
विदेष न ठेवता कोणत्याही कारी, काणत्यादी प्रदेशा किवा कोणलयाही प्रकारच्या लोकात 
जा रोकांच्या आद्ररास पात्र ्ञारेका अस्तो व्याच अनुकरण सव त्याचे इतर अनुयायी 
करतात, तो धमाचरण करू रागा का, ते धमाचरण करतात, तो दुराचरणी क्लाला, का 
ते दुराचरणी दोतात. श्रेष्ठ आस्तिक असला तर ते आस्तिक ह।तात, तो नास्तिक असला की 
हे नास्तिक बवनतात. यत्‌ यत्‌? व "तत्‌ तत्‌ः या शब्दांतून असाच अथ निधतो. रदस्यकार 
ग्रथाचा बादरायण सबध कसा लावितात त्याचे आणखी एक उदाहरण येथ अहि. ^" तेत्तिरीय- 
उपनिषदांतद्ी प्रथम “सत्यं वद ध्म चर' इत्यादि उपदेश केल्यावर अखेर 'ससारांत प्खाधा 
प्रसगीं कसे वाग्वि, याचा तुखा संश्चय पडव्यास ज्ञानी युक्त व धर्भष्ठ ब्रह्मण त्या बाबतौत 
जसे वागत अत्ततील त्याप्रमाणे वागत जा" असे सागितले आहे.” गी.र.प.६५६ पण वस्तुत 
ये्थीर या सामान्य नियमाचा उपनिषदांत्तीर समावतनस्म्या आचायानी रीष्याला केरेल्या 
उपदेशा कांदी सवध नाहीं. कारण येरथं सामान्यलोकांचा स्वभाव सांगितछा आदे व तेर 
दिष्याने गहस्थाश्रमी ज्चास्यावर कसे वागर्वे त सांगितल आहे. पण इतका सृष्ष्म भेद 
पाहतो कोण ? उपनिषदंतीक हे उपदेशप्रकरण समग्र ज्यांना पावयां असेर त्यांनी सार्थ 
लेत्तिरीयोपनिषद्‌ आवृत्ति १ लीप, ३३.४४ अ, दुसरी पु. २१-२५ तेत्तिरीयमाष्याभ 
पृ, ४८०५५ पहर्वे, 
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ग्रहकतेव्यतायां यदि ते विप्रतिपत्तिः तर्हिं मां कि न परयसि--या लोक- 
सेम्रहकतेव्यतेविषयीं जर तुका कादीं विरोध-मतभेद्‌ असला तरत्‌ मलाच कां पदात 
नादास ? असे- न मे? इति--‹ न मे°? या श्टोकानें भगवान्‌ सांगतात- पाथ 
मे-मम जिषु अपि टोकेषु किचन-किंचित्‌ अपि कतेव्यं नारस्ति-न विद्यते 
--दे अज्ञना.मन्ने तिन्ही लोकांत काही सुद्धां कर्तव्य नार्ह.(मल त्रिभुवनांत कांहीं कतेन्य 
नादी. )--कस्मात्‌--पण अप्राप्त वस्तूच्या प्रापीसाढी तुलाही कांही कतेन्य असलच, 
मग॒ असें असतांना ' मला कांहीं कतव्य नाही ` असे कोणत्या कारणानें म्हणतोप्त 
--अनवाप्त-अप्राप्त अवात्तव्य-प्रापणीय न-मखा कांहीं अप्राप्त-प्राप्तन ्राख्ेटे 
व लयामुके प्राप्तव्य-प्राप्त कषून घेण्यास योग्य असे काटी नाीच.--तथापि-्यासर्ठे 
कमीनुष्ठानानें मला कांहीं प्रयोजन संपादन करावयाचे जरी नसठे तरी--अष्टं कर्म- 
णि वते पव--मी कमौमध्ये प्रवृत्त दोतोच. [ लोकसंग्रहासार्ट माञ््या वर्णाला व 
आश्रमाला उचित असे कमौनुष्ठान करतोच. अर्थात्‌ ज्ञानी प्रधान पुरुषाची लोकाना 
धर्मोचरण सोन उन्मा्ी होऊं नये म्हणून कमेप्रवत्ति संभवते. ] २२. 
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१ रहस्यकार म्हणतात (“आत्मज्ञानी पुरुषाची स्वाथत्रुदधि सुटली तरौ लेोककस्याणाची कर्म 
त्यास सुरत गाहात.हाच अथ स्वतःच उदाहरण सागन भगवान्‌ आता अधिक दृढ करितात, 
६५६. आलत्मन्नानौ कृतक्रृत्य होतो ही गेट खरीव तो ग्रथ व प्रवचन याच्या दारा 
लोकोपदेश्ाचे काम करतो. तो ज्ञाननिष्ेचा अधिारी नसला तर लोकसग्रहाथ आपल्या 
वणोश्रमाखा उचित अमे कम।नु्ानदी करतो. पण तेवद्य(वरून ' लाककल्याणाची कर्मे : 
त्यास सुटतच नादयति हे म्हणणे वस्तुस्थितीला धरून नाद. कारण स्वधमरूप कमानुष्टानाखा 
लावकल्याणाचौ कर्मः अमे म्हणताच येत नाहा. आपटे अनकरण करून इतर अज्ञ कम- 
पिकान्यानी स्वधमांपायून च्युत होऊ नये म्हणूनच ता स्वप्रयोजनाच्या अमावीद्ी कर्मं 
करीत अमतो. मगवान्‌ स्वतचैज उद्राहरण ठत जहत तेदी याच आद्धयाने होय. प्रयेकं 
जानी पुरुषान “ जगाचे धारण, पोषण, पालन ब्रचावं ” करावा या आशयैन नन्हे. 


रहस्यकार या ्टोकाच्या अथात "मान्न ( म्हणून ) त्रिभवनांन( मला ) कांदीरी कतंम्य 
उस्ल्ठे नाहा ..तथापिमंौ कर्मच करत आरै) अमेम्हणतातरपण यांत ममे म्ह० माञ्चअसा 
अथं केल्यावर (मला > हा ब्द केटून आणला ! तमेच मेः याचा अथ ममाज्ञे म्हणून" असा 
करण ही ओढताण नन्हे तर काय? तसेच ("वतं एवः असमे मुन्छंत असताना (कर्मच करीत 
आरद" असा अथं करण्यांत आपला साप्रदायिक्र आग्रहच व्यक्त होत नाही काय ? "कर्मच 
करीत आहे › व ‹ तथापि मौ कमे करताच › यांत निरनिरा>े अथस्वारस्य आहे हं वि- 
चारी वाचकांना निरे सागावयास नकोच. ८ कर्मच करीत आहे" या वाक्यात 
कमोविषयाचा आग्रह व्यक्त होतो, म्दण० कर्मावाचून दुसरे कांहीच करीत नादी, असे 
ध्वनित होते. पण व्वर्म करताच, कमामध्य प्रवृत्त होतोच" यावेरून कम सोडीत नादी तर 
त्यांचा मला उपयोग नस्ल तरीमौ ती कर्रातच अहे, अस्षाबे,ध होतो. 

रहस्यकार याच शोकावरील पत पनः म्हणतात “'लाकरसंग्रह म्हणजे उगाच कांही तरी 
थोत्ांड नन्दे... पण लकसग्रहाला थोतांड म्हटले कोणी ? आचायौद्वि अद्रेतव।दी लोक- 
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सम्महाला थोतांड म्हणत नादात, प्रयेक ज्ञानी लाकसंग्रहाचा अधिकारी आहेष्मात्र लाना 
सम्मत नादा. प्रेष्टच लोकसंग्रहाचा अधिकारी आदे. पण प्रलेक श्ञानी लेोकिकांतश्रष्ठ 
नसतो, )“ तसैच ज्ञान प्राप्त क्लाल्यावर ज्ञात्यार्चै जरी कांही कतैव्य उर नसं तरिषि सवं 
केम निष्कामबुद्धीने त्याने अवदय के पाहिजे असाजो आम्दी १७ ते १९ शछोकांचां 
वर अथे केला आहे तोहि भगवंताच्या स्वतःच्या या दृष्टान्तावरून पूणेपर्णे सिद्ध 
होतो ( परण १७ ते १९ शोकांचा वास्तविक अर्थं काय आहे हे आम्ही वर्‌ 
दाखविैच आहे. १७ व १८ या श्छोकांत पूर्वोक्त कमयोग कोणाला करावयास नको 
प सांगितरं असून तू तसा त्याचा अपवाद होत नादीस, कर्मयोगाभिकारी आहिसः म्हणून 
आसक्त न दतां, सतत कतव्य कर्म कर म्हणजे तुला मेोक्षप्रा्ि होर असे तेथं सांगितछे 
आहि. १९ ग्या शछोकाच्या उत्तराधाोवरून ज्ञानी पुरुषासाठी निष्काम कमो्चे विधान नाहीं 
ह स्पष्ट होते. कारण ' असक्त होऊन कर्मे करणारा प्रुष मोक्षाला प्राप्त होतोः असं सांगि- 
तस्ये निष्काम कमे मोक्षाचें साधन आहे है उधड होते व साधन केन्हांही सिद्धाकरितां 
नसते. तेब्हां वरील विधान ज्ञानी पुरुषासार्टा नसून जिज्ञासूसाठी आहे ह नि्ववाद शोय. 
शिवाय  लोकसयरहमेवापिः येथून चाद प्रकरण बदललेले अषि ही गोष्ट रहस्यकारही कवृल 
करितात. त्यामुके १७ ते १९ शोकाच्या अथाङ्री भगवंताच्या या दृष्टान्ताचा कांही संबंध 
नाटी. तथापि “ एरवीं हा दृष्टान्तच विलग व निरथेक दोह. › असें रहस्यकार म्हणतच 
आहेत. पण तं महणणे अगदा अप्रयोजक अहे. कारण / लोकसंग्रहमेवापि ` येशरून ज्ञानी 
कमोाधिकारी भ्रष्ठ पुरुषान चित्तशुद्धि ब ज्ञान यासा जरी नादा तरी लोकसंमष्टाथं स्वधर्मा- 
नुरूप कमोनुष्टान करीत र्व, असे सांगण्यास आरंभ केला आहे व याच प्रसंगानँ मग- 
वानांनौं आपला दृष्टान्त दिला अहे. त्याअर्थी तो विल्ग किंवा निरथेक हदोशछ ही 
भीति व्यथं आहे. 

८८ यज्ञ चक्र बुद्न जगाचे काद होवो त्याची परवान करितां सांख्यमागातील जानी 
पुरुष सवे कर्मे छ्ोड्‌न देतात, आणि कर्ममार्गातील ज्ञानी पुरुष स्वतःसाढी जरूर नसे 
तरी लोकसंग्रह है महच्वाचे व आवदयक साध्य समजून त्यासाठा स्वधमांप्रमाणे आपरीं 
सवे काम चाद ठेवीत असतात, हाया दोन मार्गत मोठा भेद अहिः ६५७, है रहेस्य- 
करारा म्हण्णे श्रासख्रीय परिभाषेला धरून ना््ा. साधनचतुष्टयसंपन्न असलेल्या पुरुषा- 
काच आलत्मज्ञानाचा अधिकार प्राप होतो. विनेक, वैराग्य, शमदमादि व सुमुक्षत्व ह साधन- 
नवतुष्टय होय. याच्या अभावी कोणीही ज्ञानीच होऊ शकत नादा. ज्ञान श्लासल्यावर जगत्‌ 
रहाणे, किंवा बुडन जाणे याच सुखदुःख लाला काहीच नाही. मगतो ज्ञानी आपल्या 
प्रारम्यानुसार ज्ञाननिष्ठ द्वो का रोकसंग्रह्ाथ कर्मच करीत रहो.भिथ्या ठरलेस्या जगाची 
त्याला परवा वाटे केब्हांही शक्य नाहा. मिथ्या जगांत आसक्त होऊन केवर अक्शानार्मे 
विविध ताप भोगीत असलेस्य। जीवांविषया म्हणजे स्वतःच्याच करिपत अश्चांविषयी त्याच्या 
मनांत दया उत्पन्न होणें साहजिक अदे. त्यामुढे जो ज्ञाननिष्ठ असेल तो श्ानोपदेश्ाच्या 
दारा व जो कमेनिष्ठ असेरु तो कमानुष्ानाच्या द्वारा लोककं्मह करीत रादौर यांतष्टी कांही 
संशय नाहा. पण त्या दोन्ही ्ान्यांची प्रवात्ति जगच्रक्र अविच्छिन्न चाल रदरव यासाठी 
नसून जौवांनी यथाथिकार साधनानुष्ठान करून या मिथ्या भवचक्रातून मुक्त बहवे गा- 
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यदि ह्यहं न वर्तेय जात॒ कमेण्यतन्द्रितः । 
मम वत्मौनुवरतन्ते मनुष्याः पाथं सवंडाः ॥२३ ॥ 


अन्वया्थै-हि--कारण-यदि-जर-अहं-मी-अवताद्धेतः सन्‌- 
तन्द्रा सोडकेला असा होऊन, आक्स सोडइन-कमणि--कमामध्ये-सदाचरणांत-- 
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साल अदि, भ्रामक जगच्क्र अविच्छिन्न चालं है कोणत्याही क्ञान्याला इष्टच नार्हा. शि- 
वाय जगच्चक्र इश्वराच्या नियतीर्नेच चालले आहे, ते चालवावयास वस्तुतः शाख्लोपदेक्चाची 
गरज नादा. आपण असे समज्‌ कौ, जगांतून वैदिक कमंमागेच नामशेष ज्लाला, तर मग 
काय जगचक्र त्यासा्य थांबून राष्टल? जेथें वैदिक कममागं नाहा, अश्चा पाश्चाच्यादि 
देशांत जगचक्र चारुलेच अहे को नाहा १ तसेच जगत्‌ म्हटल म्हणजे त्यांत केवर मनु- 
ष्यांचाच अंतभाव होत नाहा. पश्यु-पक्षा व देवादि य। सवे संसारी जौवांचा त्यांत समविश्च 
होतो, ते आपआपल्या कमोप्रमा्णे जन्म-मरण, सुश्व-दःखादि भोगरूप संसार करीत अस- 
तात. तेब्हां मनुष्यांतील थोडे अल्पसख्याक वैदिक जर उदां नाहीसे स्चलेि तर त्यांच्या 
अभावी सव जगत्‌च नारहसि दोदल ही भीति व्यथं आदे. अथात्‌ वर जगच्चक्रं चार्वि- 
ण्याविषयी जें विधान आहे ते अतच्वश्चाच्या चित्तञ्ुद्धौसा आहे. तच्ववेत्यासागें नारदी, 
है उघड होते. अथात्‌ सन्यासमा्गी व कर्मयोगी यांच्यांतील (जग बुडेल याची प्रवान कर्णे 
वती कर्णेहाजो भेद दाखविला आहे तो निग्वठं काल्पनिक आहे,ताच्िक नन्हे. वणा- 
श्रमादि-अभिमानी अज्ञ पुरुषासार्दच त यक्षादिकांचं विधान आहे; व ल्यार्मच ते चाल- 
विर पाहिजे, असा कर्मकांडाचा आग्रह आहे. अक्ष कमाधिकासे गृहस्थ सवे लोकांचा उप- 
भोग्य कसा होतोते बृहदारण्यक अ. १बा.४५ कडिका ६ यात सुदर वणि आहे. 
विस्तारभयास्तव ते सव येथ देतां येत नाहा. तथापि त्यांतील मख्य माग असा आदे- 
५८ तो कमोधिकारी गृहस्थ म्हणजे वणीश्रमादिकांचा अभिमाना अविद्वान्‌ पुरुष जो होम व 
याग करतो त्याने देवांचा भोग्य होतो, जो प्रत्या स्वाध्याय करती त्याच्यायोगानेतो 
क्रपीचा भोग्य होतो; जें पितरांना पिडिदकादिदेतो व जी प्रजेची इच्छा करतो, त्याच्या. 
योगाने पितरांचा भोग्य होतो. मनुष्यांना आपस्या धरा ठेवून घेऊन त्यांनाजे भोजन देतो 
त्याच्यायोगाने तो मनुष्यांचा मोग्य होतो. पश्चुनाजे गवत व॒ पाणी देतो त्याच्यायोगान 
पञ्चुचा भोग्य होतो.त्याच्या घरांत श्वपर्दे, पक्षी व कीडमुगीपयत इतर जौव तांदुगादिकांचे कण 
इत्यादिकांवर उपजीविका करितात त्याम॒रे तो त्यांचा भोग्य होतो.याप्रमाणे देहाभिमानी अज्ञ 
गृहस्थ देवादि सर्वै जीवांवर उपकार करीत असल्यास एखादा ऋणी पुरुषाप्रमार्णे "मला या 
सवान ऋण केडके पाहिजे, अक्षी आपणाविषयौ कल्पना करून अह्नश्च देवादि पचमदहा- 
यज्ञांमरध्यै निमभ्न असतो. त्याच्या अविनाश्लाची श्च्छा सवे देवादि भूते करितात. एखादां 
कुटंबी आपल्या प्ुचै जसे रक्षण करतो तसे देवादि त्याच रक्षण करितात. एखाधा पर्ूला 
ग्याप्रादिकांनौ उचल्न नेस्यास त्याच्या धन्याला फार दुःख होते; तसैच, एकेक गृहस्थ 
अनेक पडप्रम्णे देवांच्या उपयोगी अस्स्यामुर त्याख आत्मज्ञान ब्हावे ह देवतांना मुच 
प्रिय नाही, ते त्याच्या तख्वक्षानाला विघ्र करीत असतात. शल्यादि 2 या प्रकरणाचा अभिकं 
निस्तार पषावमाचा असल्यास बृहदा, भाष्याथं अ. १ ए, २२४०३२६८. पहा. 


३१६. भ्रीमद्धगवद्यीताभाष्याथ. 


जातु--कदाचित्‌-न वतय -न वागलो तर--पाथै-हे अर्जुना !-मयुष्याः 
--मनुष्य-सर्वदाः--सवै प्रकारे-मम--मास्या-वत्मै-मागांस--अनुवते- 
न्ते--अनुसरतील. -२३. 
` यदि पुनरहं न वर्तेय जातु कदाचित्कमेण्यतन्दितोऽनर्सः सन्मम श्रेष्ठस्य संतो 
वस्मं मागमनुवतेन्ते मनुभ्या हे पाथ सर्वशः सवैप्रकरिः ॥ २३ ॥ 
भाष्याथे-( लोकसंग्रददयी व्यथं असल्यामुठे तुला तो करावयास नको, असते अजुन 
महणेल म्हणून भगवान्‌ म्हणतात-)--यदि चुनः अहं अतन्द्रितः-अनर्सः सन्‌ 
जातु-कदाचित्‌ कमणि न वतेय-पण जर मी आस सोद्धन केन्हांही कमौम्ये 
भवृत्त न होर्ईहन तर-हे पाथं मनुष्याः श्रेष्ठस्य सतः मम वत्म॑-मागें स्वेदाः 
-सर्वप्रकरिः अनुवतैन्त-हे अर्गना ! मानव श्रे असकेल्या माद्या मागि सर्व- 
प्रकारे अनुवतेन करतील. [ मी आस सोन स्वीकारखेल्या वणाश्रमाप्रमाणें धमाचरण 
न केले, तर इतर लोकी माञ्चेच सवप्रकारे अनुकरण करतील. कारण मी श्रेष्ठ आह. 
यादवांमध्ये मी प्रधान पुरुष अहि. यास्तव मला धमांचा काटी उपयोग जरी नसला 
तरी माद्या अनुयायी जनांनी धमाचरण करव, म्हणून मलाही तें करावे लागते ] २३. 


उत्सीदेयुरिमे खोका न कुर्यां कमं चेदहम्‌ । 
संकरस्य च कतो स्यामपहन्यामिमाः प्रजाः ॥ २४॥ 


` अन्वयाथ--अदं-मी-कम--कम-सदाचरण-न कु्यौ चेत्‌-जर न क- 
रीन तर-दहमे खोकाः-हे सवं लोक-उत्सीदेय॒ः- नारा पावतील--च-- व मी 
सैकरस्य--वणसंकराचा- कतो स्याम्‌--कतां -वणंसंकराचे निमित्त होइन व त्यमु 
इमाः प्रजाः--या सवं लोकाना--उषपहन्याम्‌- मी मारीन-त्यांचा जणं कराय 
घातच करीन. २४. 

तथा च को दोष इव्याह--उदिति । उत्सीदेयुर्विनश्येयुरिमे स्वे लोका रोकास्मि- 
तिनिमित्तस्य कमणोऽभावात्‌, न कयौ कम चेदहम्‌ःकिंच सकरस्य च कता स्याम्‌ । तेन 
कारणेनोपहन्यामिमाः प्रजाः प्रजानामनुम्रह्ाय प्रवृत्त उपहतिमुपहनन कृयौमि्य्थः। 
ममेश्वरस्याननुरूपमापयथेत ॥ २४ ॥ 

भाष्या्थ--तथा च कः दोषः इति “उत्सीदेयुः० इति आह-आणि सर्वं 
लोक माद्या मागांचें अनुवतन करणारे असल्यामुके कोणता दोष होईल, तें “उत्सीदेयुः ०ः 
इत्यादि श्छोकानें सांगतात--चेत्‌ अहं कमे न कुयो- जर मौ कमं न करीन--दइमे 
खे खोकाः उत्सीदेयुः-विनदयेयुः--तर हे सवं लोक विनाश पावतील. (ते कां! 
उत्तर-)--खोकास्थतिनिमित्तस्य कमणः अभावात्‌-- लोकांच्या स्थितीला कारण 
होणारे जं कमं त्याचा अभाव क्ाल्यामुङे [ सवे लोक नारा पावतील. मी ईशर असून 
कमांमध्ये "जर प्रतृत्त न सालों तर माक्ष अनुकरण करणारे जे मन्धादिक तेह कर्म कर. 


अध्याय तिसरा-कममयोग, ३१९ 


णार नाहीत आणि याप्रमाणे खोकस्थितीला कारण दोणात्या कर्माचा लोप स्ञाल्यामुें 
स्वं लोकांचा नाश होल. ]- किं च संकरस्य कतो स्या-शिवाय मी कमन 
केल्यास वर्णसंकराचा कता दोदंन-तेन कारणेन इमाः प्रजाः उपहन्यां--वणंसंकर 
साल्याकारणाने मी या सर्व प्रजेचा घात करीन ( मी भरजेच्या नाशाच कारण होन 
म्रजचा घात जाला म्हणून काय नाठे ४ उत्तर-)--प्रजानां अचुग्रहाय प्रवृत्तः 
उपदति-उपटननं कयौ इत्यर्थः प्रजांवर अनुग्रह करण्यास प्रवृत्त प्ाठेला मी 
प्रजेची उपहति-उपहनन-घात करीन, असा याचा भावाथ.-मम इश्वरस्य अन 
नुरूपं आपदेत-मज ईश्वराला अनुरूप नसलली गोष्ट घड़न येईल, ( यास्तव मखा 
कमं केठेच पाहिजे ). २४. 


सक्छः कर्मण्यविद्वांसो यथा कृवेन्ति भारत । 
कुयोदिद्वांस्तथाऽसक्तथिकीषुर्खोकसंग्रहम्‌ ॥ २५ ॥ 


अन्वयाथ-दहे भारत- दे अगैना {-क्णि सक्ताः-- या कर्माचा मी करता 
आह, मखा याचे फल अवद्य भि्ेल, अशा अभिमानाने कमौमध्यै आसक्त आठेले- 
अविद्धांसः--अविदन्‌-आत्मज्ञानश्चन्य लेक-यथा-जसे--कुवेन्ति~--कमं क- 
रितात-तथा- व्याग्रमाणे-- लोकसंग्रहं लोकसंग्रह-रोकानुग्रह-- चिकीधूः- 
करण्याची इच्छा करणाय्या--विद्धान्‌--विद्वानने-असक्तः सन्‌- आसक्त न रा- 
हून -मी याचा कर्ता व भोक्ता असा अभिनिवेश न करितां कम--कुयोत्‌--करवे.२५ 

यदि पुनरहमिव त्वं कृताथबुद्धिरात्मविदन्यो वा तस्याप्यात्मनः कतग्याभावेऽपि 
परानुग्रह एव कतव्य इति- सक्ता इति । सक्ताः कमण्यस्य कमणः फर मम भवि- 
ष्यतीति केचिदविद्वांसो यथा कुर्वन्ति भारत, कुयाद्विद्रानात्मवित्तथाऽसक्तः सन्‌ । तद्व- 
क्किमथ करोति तच्छृणु चिकीयुः कतुमिच्छुरीकसंग्रहम्‌ ॥ २५ ॥ 


भाष्याथ-( मी इधर आदे. व्यासे कृताथ आहे. पण कृताथ असल्यामुके माञ्च 
नियत कमे जर मी न करीन तर मानने अनुवतन करणारे इतर अधिकारी जीवी आपा- 
पठे नियत क्म करणार नारीत. व्यामु>े जगाच्या स्थितीचे कारणच नाहीसे होऊन 
पुथिग्यादि भूतांचा विनाश होण्याचा प्रसंग येईल. वणाध्रमधमेन्यवस्थाही राहणार 
नाही. अधिकारी जीवाचा पापामुटे नार होण्याचा प्रसंग येदल. ही अनथंपरंपरा टव्यवी 
म्हणून परानुग्रहाथं मज ईश्वराचीं प्रवृत्ति दोते, असें सागितले. आतां लोकसप्रहासारीं 
कर्मे करणाच्या ज्ञानी परुषाच्या कतृतवाभिमानासुढे त्याच्या क्ञानामध्ये वेगण्य येरंल.अशी 
रका आली असतां सांगतात-)--यदि पुनः अहं इव स्वं कृताथेदबुदधिः आत्म. 
विद अन्यः बा-पण जर मास््याप्रमाणें तूदी कताथेवद्धि आत्मन्ञ असशील किंवां 
दुसराही कोणी आत्मज्ञ असेल [म्ह° आतम्याचा यथाथं अनुभव आल्यास त. कतेत्वादि" 

भेमानराहैत असशील, किंवा दुसरा कोणी आल्मज्ञानी कतृत्वादि-भभिमानाच््या अभावी 


३६५ भरीमद्धगवद्रीतीभाष्याथ. 


कृताथेबुड ्षाला असेल ]--तस्य अपि आत्मनः कतैव्याभावे अपि--त॑र स्या" 
लाह स्वतःच्या कतंव्याचा अभाव जरी असला तरी--परानु्रहः पव कर्तव्यः 
इति " सक्ताः०' इति आह -परालुम्रह च करणें उचित आहे ( आत्मवेत्यानेही दु- 
सभ्यांवर अनुग्रह करण्यासाठी कमौनुष्ठान करवेच, ) असे भगवान्‌ ˆ सक्ताः०' या शो- 
कने सांगतात--हे भारत अस्य कर्मणः फर मम भविष्यति इति कमेणि 
सक्ताः केचित्‌ अविद्धासः यथा कुवेन्ति--हे अज्ञना, या कमोचें फल मला 
भ्राप्त ददल, अशा आरेने कमौमध्ये आसक्त क्ञालेठे कियेकं अविद्वान्‌ ज्याप्रमाणे कमे 
करितात--तथा विद्रान-आत्मवित्‌ असक्तः सन्‌ कु्यौत्‌-याप्रमणें आत्मक्ञ 
विद्वाननें आसक्त न होतां कमे करावे. ( कमौमध्यं आसक्त न होणें म्ह० काय! तर 
‹ या कमोचा मी कतां आहें " असा कठत्वाभिमान किवा ˆ याचे फढ मला मिक” 
अशी फलाशा न ठेवणे, म्हणजेच कर्ममध्ये आसक्त न हदोगे.) पण विद्रान--तद्रत्‌ कि- 
मथ करोति तत्‌ शणु-त्या अज्ञाप्रमणे कर्म कशासाठी करतो ते एेक-खोकसंग्रहं 
चिकीषेः--कोकसंग्रह करण्याची इच्छा करणारा विद्वान्‌ अज्ञाप्रमाणेच कर्म करतो. २५ 


न बुदिमेदं जनयेदज्ञानां कमंसगिनाम्‌ । 
जोषयेत्सवेकमाणि विद्वान्युक्छः समाचरन्‌ ॥ २६ ॥ 


अन्वयाथ--कभेसगिनां अक्ञानां--कर्म व याचे फल यांत आसक्ति ठेवणाप्या 
अज्ञांचा-~अविद्वानां चा-आत्मन्ञानशल्थांचा--बुद्धिमेद-ब॒द्धिमेद--न जनयत्‌- 
करूं नये. त्यांची कमावरील श्रद्धा ढय्वृं नये. तर--वि्नान--विद्वानाने-आ्मन्ञानी 
रेष्ठ पुरषने--युक्तः--समाहितवित्त राहन--समाचरन्‌--कमानुष्ठान करीत 
द्ाच्याकटून-सवंकम?णि--सवं कर्मे--जे(षयेत्‌--करवा्वी. २६. 

एवं रोकसंग्रहं चिकीर्षोनं ममाऽऽस्मविवः कतंड्यमस्स्न्यस्य वा रोकसंगरहं मुक्त्वा 
हतस्तस्याऽऽ्मविद्‌ इदमुपदि्यते--नेति । बुद्धे मदो मयेदं कतेभ्यं भोक्तव्यं चास्य कममणः 
फठमितििनिश्ितरूपाया बुद्धेभदनं चारन बुद्धिभेदस्तं न जनयेन्नोत्पादयेदक्षानामवि- 
वेकिनां कमेसङ्गिनां कमण्यासक्तानामासङ्गवताम्‌ । किं तु कुयाजोषयेस्कारयेत्सवं- 
कमौणि विद्वान्स्वयं तदेवाविदुषां कमं युक्तोऽभियुक्तः समाचरन्‌ ॥ २६ ॥ 

भाष्याथे-पवं टाकसग्रहं चिकीषाः मम अन्यस्य वा आत्मविदः- 
याप्रमाणे लोकसंग्रह करण्याची इच्छा करणाया मला किवा दु सन्या कोणा आत्मवेच्याला 
-- लोकसंग्रह युक्त्वा कतेव्यं न अस्ति-लोकसग्रह सोडून दुसरं कांहीं कतंम्य 
नसते. ततः तस्य आत्मविदः ˆ न° इति इदं उपदिष्यते-लयामुले त्या 
आत्मवेच्याला "न ०” इलयादि शोके असा उपदेश केला जातो.---कर्मसंगिनां-कर्मणि 
आसंक्तानौ -जासंगवबतां अन्षानां-अधिषेकिनां--कर्मसंगी म्ह° कमोमर्ध्ये आ- 
संक असणेत्या-कमीसंगानें युक्त असलेल्या अज्ञ म्हु° अविवेकी लोकोख्या ( बुदधीचा 


अध्याय तिसरा--कमयोग, ३२१ 
भेद करू नये )--घुद्धेः भेदः बुद्धेभेदः-बुद्धाचा जो भेद लाका बुद्धिमेद म्हण- 
तात.-मया इदं कतव्य च अस्य कमणः फटं भोक्तव्यं इति निध्ितरू- 
पायाः बुद्धेः भेदन-चालनं बुद्धिमेदः- मीं दे कम करावे वया कमाचे फठः 
भोगावें, अरा निध्चितरूप ब्रद्धीचें भेदन म्ह० चाल्न करणे हाच बद्धिमेद दोय,-तं 
न जनयेत्‌-न उत्पादयेत्‌-- लाला उत्पन्न करू नये.-- क्रि तु कुयौत्‌-तर मग 
काय करवे {-- विद्धान्‌ स्वयं तत्र्‌ पव अविदुषां कमे युक्तः ( ¦ स- 
माचरन्‌--विद्वानाने स्वतः तेच अविद्वानांचे कम शांतचित्ताने करीत-सवक्मांणनि 
जोषयेत्‌-कारयेत्‌- स्वं कमे दयांच्याकट्न करवावी. [ सवै कर्ममध्ये प्रीति टेवरून 
व लयांचेच कम स्वतः शांतचित्नाने आचरून व्याच्याकडन ती करवाव. ] 


9 ~ ॥॥ +~ कन न्क 
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? या शोकास रहस्यकाग असर अवतरण देतात्त-आना यापुदे जानी व अज्ञानी याच्या कमा- 
ताल भद्‌ दाखवून अक्षान्यास सुधारण्यासाया क्ञात्यान काय करणे अवद्य आहते सागतातः' 
पण अक्ञान्यास मुधारण्यामा्या ज्ञात्याने कायकगवेह पुर्दाट कान सांगितले नचून (लाक 
सग्रहाची इच्छा करणान्या आत्मज्ञानी पुरुषान अन्नाप्रमाणेच कमे करून त्याचा बुद्धिमद 
न होल अमे करवेष्हेया दोन श्टोकात सागितठे आह. याचरून लोकसंग्रह कोणी करावाव 
तो कमा करावा हेही उघड दते. स्लानी पुरुषच लोकमग्रह्ाचा आधेकारी आहे, आत्मसाक्षा- 
त्कार ाल्यामुकरे ज्ञाना पुरुषामध्ये कनृत्वाभिमान मुच रदात नादही,त्यामुके तो कमोमध्ये 
आसक्त न होताह। भअन्नावर-अविनेका जनावर अनुग्रह करू शकतो. कमामश्य आसक्त 
असलेल्या लोकाच व्यावराल श्रद्धा न उडेल अस आपल्या आचरणानि व भाषणान करण 
हेच लोकसय्रहाचै स्वरूप अदि. रहस्यकार म्हणतात त्याप्रमाणे जगाचे धारण, पोपण वगर्‌ 
करणे हा लोकसंग्रह नन्दे. आनायाना लोकमग्रहशन्दाचा अथ वर (पृ. ३०९) जा कला 
आहे तोच यथाथ दाय, जगात धारण, पाप्रण वगर करण्याचा अपिकार इश्वराचा आहे, 
शाना पुरुपाचा नन्हे, म्हणूनच भगवानाना ४ भ्या अध्यायांत आपल्या जन्मानि कारण 
सागून आपले जन्म व कम दिव्य आहे+जम स्पष्ट म्हटले आहे. (अ. ४.६ ते ९ पहा. ) 

रहस्यकार “८ हे अर्जुना ! ( म्हणून ) नोकमग्रह करू इच्छणाव्या क्षानी पुरुषाने (न्यावहा- 
रिकि) कमात भासक्त ब्माखेट अन्नारना छक ञ्य प्रमाणे वागतात लयाप्रमाणच पण आस्क्तिसोदून 
वागे पाहिजे" असा २५ व्या छाकाचा अथ करतात. पण त्यात म्हणूनः षा शब्द 
त्यांच्या पद्रचा आहे, त्याला मुकात काद्या आधार नाद्या. तसेच "व्यावहारिक फमात ह! 
-कर्मेणिः या दाब्दाचा सरक अथं नसून ओढाताणीचा आहे. शिवाय तो सयुक्तकहि नादी. 
अक्ञरोक व्यावहारिक कर्म जधा करताततश्चाचज्ञानी पुरषानेहित) करार्वात हे म्हणणे अगदी 
अप्रयोजक आहे यथाल कर्मशब्दाचा अथ “व्यावहारिक कमे असा नयन वणश्रमविहित कर्म 
हाच त्याचा अथं अहि. 'कुबैन्ति' याया वागतात व कुयोत्‌' याचा वागले पादिजे असा अथ 
करतात. दुसन्या अध्यायांतीट. “चरति चरन्‌ चरताम्‌" या सवाचा वागतात असा अथ केला 
अदे, पण तो मृष धात्वथाला वरून आहे कौ नाही याचा विचार वाचकांनीचकरावा.रदव्य्‌ा 
श्लोकाचा अर्थ ^ कमाये ठायी आसक्त ाल्व्या अडाणी काकाच्या तुधाचा ज्ञानी पुरुषान 
भेद करू नये, आपण स्वतः युक्त म्हणजे योगयुक्त व सवं कम करणारा होऊन लोकाना 
तीं दषे करावयास छवा, '› असा करतात, त्यांत ‹ भश्षासाम्‌, › याचा अथं (भडाणी 

गी, भा, ४१ 
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लाकाच्या ° असा करतात, पण कर्मठ वैदिक अडाणी नसून अनात्मज्ञ असतात व हे प्रकर- 
णय अडाणी व लौकिक ज्ञानी प्ररुषांचे नसून अनात्मन्न कर्मनिष्ठ व॒ आत्म्ञानी कर्माधि- 
कारः श्रेष्ठ यचि आहे. युक्त म्हणजे योगयुक्त नव्हे, तर शांतचित्त जोषयेत्‌ › म्ह 
'खङीने करावयास लावणे? हा अथे बरोबर नाही .“विद्वानाने सात चित्ताने स्वतः कर्म करून 
ती अज्ञाकडून करवार्वा;' हा अगदी सरक व सुबोध अथ आहे. 





रहस्यकार या श्छकावराल टपित ‹ लोकसग्रह ` याचा अथ ^ लोकांना शाण करून 
सोडणेः असा करितात, पण तो वरोवरदी नाही व लांच्याच पूर्वीच्या अथाच्या व समथ- 
नाच्याही विरुद्ध आहे. “ पुटे नुसत्या चावरपणाच्या ग्ट मांगू लागतात. "° “' ज्ञार्ना 
पुरुषाने कर्म अजिबात सोटर्टा म्हणजे अज्ञानी लोकास निस्योगा दोण्यास्त तो णक दाख- 
लाच होतो, लोक अद्रा राकत्ताने चावट, तककर्टा व निरुचो्गा होगे यालाच वुद्धिभेद्‌ अर्म 
ह्मटरे आहे. 2 पण बुद्धिभेदाचा खरा अर्थ हा नन्हे. ज्ञान पुरुपा अश्भि-दोत्रादि प्रेत- 
स्मात करम व तान एषणा मात्र सोडता, स्वामामिक् कम सोडात नाही, दे आम्हा वारवार 
सागत आलोच आहोत. लाक निरुचार्गा होण्याचे ' सन्यासाश्रमः हे कारण नमून याचा 
स्वामाविक आब्स हेच कारण आहे. यास्तव लोकांच्या निम्ोगीपणाचे खापर सन्यासा- 
श्रमाच्या मार्था फोडटणे केब्दाहि योग्य होणार नाहा. जानी परुपान अभिदात्रादवि करम 
सोडल्यामुठे लोक तक, चावट वगर बनत नून ते विपरात ज्ञान, दराग्रह, अश्रद्धा इत्यादि 
कारणाने तसे बनत असतात. म्हणून कमासक्त अन्नाचा वुद्धिभेद्रन करणे, याचाअथ लाच 
त्या कमावरील श्रद्धा उडेल अपे स्वतः भाषण कवा वनन न करण असाच आह. रहस्यकार 
पडे म्हणतात ^“ म्हणून जो पुरुष न्नार्ना ह्ञाखा त्याने लोकसग्रहाथं म्ह० लोकाना शदाणव 
सदाचरणी करण्यास स्वतः ससारांत राहून लोकांस निष्काम कमाचा म्ह० सदाच- 
रणाचा प्रत्यक्ष धडा घालून देणे व स्याच्याकटरून त्याप्रमाणे आचरण करविणेदहे त्याचे या 
जगातील मह्वाचे काम आहे असा गातेत तिद्धात केलेला आहे. परतु गौतेवा हा अभि. 
प्राय मनात न पेता अडाणा लोका्न। अडाणी राहूनच आपली कम करावी म्हणून ज्ञानी 
पुरुषाने त्याच्याप्रमाणे कमं करण्याचे साग आणवि. असा <काकार या श्छोकाचा विपरा 
अथे करीत अस्रतात. जण काय गता दभाचरण वसिकविण्यासाढी कवा लोकाना अटाणी 
ठेवून जनावराप्रमाण त्यांच्याकद्रून कमं करून वेण्यासाढान प्रव॒त्त ज्ञा आददे.” गतेच 
सिद्धान्त काय अहि तो आम्ही वर सांगितलाच आहे.प्रत्येकं ज्ञाना लोकसय्रहाचा अयिकारा 
नादी, तर श्रेष्ठ कमोधिकार ज्ञानीच रोकसंग्रहाचा आधिकारी आहे. पण रहस्यकारांनी 
भगवानांनौच सांगितल्स्या ज्ञानानिष्ठेकडे दुलेक्ष करून व ‹ चिकाषैः लोकसंग्रहम्‌ ` या 
वाक्याच स्वारस्य लक्षात न आणता प्रलेक ज्ञाना प्रुषने स्वतः संसारांत राहून लोकांस 
निष्काम कमोचा धडा धाल्न दिला पादिजे असा आपला स्ववःचा विपरीत यह करून 
धेतला आहे ब (किल्येक टाकाकार अडाणी ोकांनी अडाणी राहूनच क्म करावीं,` इत्यादि 
दकिाकारांवर मिथ्या आरोप केका आहे व “जण काय गीता दभाचरण शिकविण्यासार्ा प्रवृत्त 
क्षारा आहे,**असा ठीकाकारांचा ते उपहास करतात; इतके च नन्हे तर पुषे “शक्ञानी पुरुपाने 
कम करू नयत असा ज्याच्या बुद्धाचां दृढनिश्चय आह त्यांना ' रोकसग्रहःहै एक सोग 
नीरे स्तामानिकर भदे.” असेंहि सुक्राल शणतात, प्रण आम्धौ असे विचारतो की, अडाणी 
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प्रकृतेः क्रियमाणानि रणैः कमीणि सर्वशः । 
अहंकारविमूढात्मा कतांहामिति मन्यते ॥ २७ ॥ 


अन्वया्थ--अहंकारविमूढात्मा-- ज्याचा आत्मा-चित्त अहंकारानें -शरीराल- 
च मी-असें मानल्याने विमूढ -नाना प्रकरं अलयेत विवेकदीन कञाले आहे असा अज्ञ-- 
प्रतेः प्रकतीच्या-गुणेः--विकारांनी -शरीर-हेधयरूप परिणामांकटन--सर्व्ाः 
-- सरव प्रकारे--क्रियमाणानि- केला जाणार--कमौणि--क्म-- अहं कतौ- 
मीच करतो-इति--असे--मन्यते- मानतो. २७. 

भविद्रानज्ञः कथं कमसु सजत हव्याह--प्रकृतेरिति । प्रकृतेः प्रधानं सस्वरजस्तमसां 
गुणानां साम्यावस्था तस्याः प्रकृतेयणेर्विकारेः का्यकरणरूपेः क्रियमाणानि कमणि 
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कोकांनी अटणीच रहावे म्हणून कर्म करण्याचे साग ज्ञाना पुरुपाने आणावे अमा विपरीत 
अथ कोणते टकाकार करतात? तस्र ठाकसंग्रहाला तरी सोग कोण म्हणते ?रहस्यकारानी 
नामनिदैश्षपूवक असा उपहास केला असता तरतो अभिक विचारणीय न्नाखा असता. 
भाचायचि भाग्य वाचकापुढे अहिच, त्यामुरे व्यातया सोागाची के कल्पनादी नादी, 
हे निराटे सागावगाम नकोच. आगम्हा दरसन्या मवे मरकत रीकाही पाहिव्या. याती मसा 
अथ कोणा कटेला आदन्रला नादी. फक्त ज्ञानेश्वरमहाराजांन। २६ व्या श्छेकाच व्याख्यान 
वरून देवटा अद्य एक आवा लिहि आहहे-^“ जेमी वहरूपियाची रावो राणा । स््रीपुरुष- 
भावो नादी मना । परी लोकमपाटणी । तेमीच करती ॥ १७६ ॥ "” तिच्यावर कदाचित्‌ 
वरील कटाक्ष अमे, अमे वास्त. पण तोहि अन्यथा आहे, कारण तो केवर दृष्टान्त आह. 
नाटकांलौल राजा व गाणा याच्या मनात पनि-पन्नीभवे नमनो, पण ती नकाच॑ा समजत 
त्याच करितात. त्याचप्रमाण लक्रग्रहच्छं ज्ञाना पुरुपाच्या मनात कमासक्ति नसते. पण 
अन्न कर्मदाना आपण कमौमक्तोनेच कम करात आहा, असर द्राखवन त्यानाही तो (कर्म) 
करावयास ावावी, असा मूत श्णेकाचाच अथ यानी दृष्टान्नाने व्यक्त केल्य महि, त्यात 
द्‌भादधिकाचा काही सबध नादा. 

रहस्यकाराचा सन्यास्मागीयावर असा णक मोठा आरोप आहे का, ते कर्म आजेबात 
सादरन देतात्त. परोपकारदहि करान नार्हति. स्याना रोकसग्रहाची पवौ नसते. पण आचा- 
याच २५ व्या शोकावरील भाष्य पाहिस्यावर सदरहू्‌ आक्षिप कित निराधार आहे, हे 
वाचकांच्या सहज लक्षात येल.कारण आन्रायांनी “विद्वान्‌” यारा “आत्मवित्‌ असा पयौय 
द्राब्द्‌ दिला आदे. त्यावरून कोणताच आच्मवेत्ता कम कररात नाही, अस आचायाचे मत 
आहे, असे कोणाखाहि म्हणता येणार नाहा. रहस्यकार व आचाय यांच्या म्हणण्यातं जर 
कांही फरक अमेलतरतो हाच की, रहस्यकार प्रसेक ज्ञान्याने लोकसयह केका पाहिजे 
असा आग्रह धरितात व आचाय चिकीपेः लोकसग्रहम्‌ › या महच्वाच्या विशेषणाकंडे कक्ष 
देऊन प्रारम्धानुसार लोकसंग्रह करण्याचौ ज्याला इच्छा असेल त्याच आत्मक्चानी पुरुषान 
यतत्वाभिमानादि सेोदन कमे करवि अमे सांगतात. दा महच्वाचा भेद रक्षांत ठेवण्या- 
सारखा अहि. 


९१४ भ्रीमद्रगवदीताभाष्या्थ. 


लकिकरानि शास्लीयाणि च सवशः सवेप्रकरिर्टंकारविमृढास्मा का्यकरणसघातास्मग्र- 
व्ययोऽहंकारस्तेन विविधं मृूढ' आलत्माऽन्तःकरणं यस्य सोऽयं का्यकरणधमौ का्यैक- 
रणाभिमान्यविद्यया कमाण्यास्मनि मन्यमानस्तत्तत्कर्मणामहं कर्तेति मस्यते ॥ २७ ॥ 

भाष्याथं-अविद्धान्‌ अक्षः कर्मसु कथं सज्ञते इति ' परङृतेः० शति 
आषह--अनात्मनज्ञ अज्ञ कमोमध्ये कसा आसक्त होतो तें ` प्रकृतेः" या छोकानं भग- 
वान्‌ सांगतात--प्रङृतेः- (प्रकूतिः)-प्रधानं सच्वरजस्तमसां गुणानां साम्या 
वस्था तस्याः प्रङ्तेः-प्रकृतीच्या-प्रक्रेति म्ह प्रधान मायाशक्ति सत्व, रज व 
तम या रतान गुणांची साम्यावस्था व्या प्रकर्ताच्या--गुणेः-विकारेः कार्यकरण- 
रूपेः--गुणांकडून म्द शरीर-हंषियरूप विकारांकड्न--सर्वद्ाः-सर्वप्रकारेः- 
सर्व प्रकारांनी--क्रियमाणानि खोकिकानि शाखीयाणे च कर्माणि-केली 
जाणारौ लोकिक व शार्खाय कर्मे--अहंकारविमूढात्मा -का्यैकरणसंघातात्म- 
प्रत्ययः अहकारः तेन विविधं (नानाविधं) मूढः आत्मा-अन्तःकरणं यस्य 
सः अयं-कायेकरणधमो-का्यकरणाभिमानी--अहंकाराने विमृढचित्त ज्ञा- 
लेला-काये म्ह° शरीर व करण म्ह्‌° दद्विये त्यांचा संघात म्ह एकरूप समूह, तोच 
आन्मा-मी अदे, असा भव्यय येण, अशी मिभ्याभावना दोणे दाच अहंकार, त्याच्या 
योगाने ज्याचा आत्मा म्ह” अन्तःकरण वि-मृढ म्द ० विविध-नानाप्रकारे मोहित चाके 
अहितो हदा शरीरदियधरमा-“ शरीरेदियेच मी ` असा अभिमान धरणारा-अयिद्यया 
कमणि आत्मनि मन्यमानः--अज्ञानामके कर्मे आ्म्यामभ्ये अहित असे मान 
णारा-कर्मे हा आन्म्याचा धरम आहे-कर्मे आत्माच करता, असे समजणारा-तत्तत्क- 
मेणां अहं कता इति मन्यते-- ला व्या श॒भाश्यम लोक्रक-येदिक कर्माचा मी कर्ता 
आदं, असे मानतो. [ ˆ अविद्यया ' यरा माष्यांती पदाचा अन्वय मागे व पुढे असा 
दोन्हीकडे लवावा. म्ह° अविद्येने रशरीरेद्रियसमृदयच मी आह असे मानतो व अवियेने 
कम हा आस्म्याचा धम आहे, मा त्यांचा कता आह, असत मानतो. अर्थात्‌ आत्मा को- 
णस्याही कमोचा कर्ता नाही, हँ यावरून सिद्ध होते. ] २५७. 


तत्त्ववित्तु महाबाहो गुणकमेविभागयोः । 


गुणा गुणेषु वतेन्ते इति मत्वा न सजते ॥२८ ॥ 

अन्वयार्थ--तु-पण याच्या उल्ट-हे महावाहो दे महापराक्रमी अजना 
--गुणकमविभागयोः-गुणविभाग व कर्मविभाग याचि--तत्वकिदू-- तत्त्व जा- 
णणारा--गुणाः-ददियात्मक गुण--गुणेषु--विषयात्मक गणामध्ये-- वर्तन्ते- 
प्रवृत्त दोतात--दइति--असे--मत्वा--मानून- न सज्जते-- आसक्त दोत नाही.२८ 

यः पुनर्विद्वान्‌-तस्वविदिति । तस्ववित्त॒ महाबाहो कस्य तस्वविद्गुणकमंविभाग- 
योगुणविभागस्य कमेविभागस्य च तस्वविदिलयर्थः गणाः । करणात्मका गुणेषु विषया. 
रमफरेषु वतेन्ते नाऽऽत्मेति मस्वा न सजते सक्ते न करोति ॥ २८ ॥ 


भध्याय तिसरा--कमंयोग, ३९५. 


भाष्याथं-यः पुनः विद्ान्‌ ' तत््वविद्‌०* इति--प्ण जो विद्वान्‌ असतो 
(तो मी कमाचा कतां आ, असें मानीत नादी, हे ) ^ तत्त्ववित्तु ०” या श्छोकानें सांग- 
तात--महाबाहो, तु तस्वविद्‌-दे महापराक्रमी अर्जुना ! परण जो तत्त्ववेत्ता 
असतो--कस्य तच्वविद गुणकमंविभागयोः-गुणविभागस्य कमेविभा 
गस्य च तस्वविद्‌ इत्य्थः--कशाचे तत्व जाणणारा  गुण-कमेविभागांवे म्ह° 
गुणविभागाचे व कर्मविभागावें तत्व जाणणारा असा याचा भावाथ, [मी दारीरेद्रेयसं- 
घातकूप नाही, हा गुणान आस्म्याचा विभाग आहे व कर्मे मक्ष नन्हेत, हा क्मा- 
हन अत्म्याचा विभाग आहे. या दोन विभागांचे तत्व-यथाथस्वरूप जाणणारा म्ह° 
गुण व कर्मे यादन आत्मा अगदी निराव्य आहे, अपे साक्नात्‌ जाणणारा. असा गुण- 
कम॑विभागांचा तत्त्ववेत्ता अहंकारविमूढात्माही होत नादी व कमामध्ये आसक्तदी होत 
नाही. मग तो ˆ मी कर्ताः असे कसे मानील १ असोः आतां उत्तराधाचे व्याख्यान 
करितात -]--गुणाः- करणात्मकाः गुणेषु -विषयात्मकेषु वर्तन्ते आत्मान 
--रंद्रियर्प गृण विषयषरूप गृणांमध्ये प्रत्रत्त होतात. आत्मा प्रवृत्त हीत नदौ.-इति 
मत्वा न सज्ञते-सक्ति न करोति--अमे मानून आसक्त होत नाही. विषयां- 
म^ये आसक्ति ठेर्वाति नाही. [ शरीरेद्रियांचीच विषयांमध्ये प्रवृत्ति होते. आत्मा निर्वि- 
कार असव्यामुङ व्याच प्रवृत्ति होत नादा, असे जाणून तत्त्ववेत्ता क्माविषयीं दृढतर 
करतव्याभेमान करीत नादी. ] २८ 


प्रकृतेरीणसंमूढाः सज्जन्ते गुणकर्मसु । 
तानकर्स्नविदो मन्दान्करत्लविन्न विचालयेत्‌ ॥ २९॥ 


अन्वयाशै-प्रकृतेः--मायच्या--गुणसंमूढाः--शरररेद्रियविकारांनौ अव्यत 
मृढ सठेल अकज्ञ--गुणकममसु--शरररेदरियाच्या कमामध्ये-हालचालीमध्ये--सज्ज- 
न्ते--आसक्त होतात. ती हालचाल-चेष्टा आम्हीच फलासाठी करतो, असा अभिनि- 
वेश धरितात.--ृत्स्नबिद--सव्ञ-आःमविद-आत्मज्ञ ज्ञानी पुरुषन-तान्‌- 
लया-अङृत्स्नविद\-असवंज्ञ-अनात्मज्ञ-म॑दान्‌- मंद प्रुषांस-न विचाल- 
येत्‌--श्रद्धेपासून उच्छू नये. त्यांचा बुद्धिभेद्‌ करू नये. २९ 

ये पुनः-प्रकरतेरिति । प्रकृतगुणः सम्पङ्मृढाः समाहिताः सन्तः सज्जन्ते गुणानां 
कमसु गणकमसु वयं कम कमं; फरायति, तान्कमसटगिनोऽृत्स्नविदः कमेफल- 
मान्रददिनो मन्दान्मन्दग्रज्ञान्कुर्स्नविदात्मविस्स्वयं न विचाल्येद्‌ बुद्धिभेदकरणमेव 
च!रन तन्न कुयदिष्यथः ॥ २९ ॥ 

भाष्याथ-( याप्रमाणे विद्वान्‌ व अविद्धान्‌ या दोधाचही प्रकृत स्वरूप सांगून 
विद्वानानें अविद्रानाच्या बुद्धीचा भेद करू नये, असा--' प्रकृतेः० इति--' प्रकृतेः °` 
या॒शोकाने उपसंहार करितात-)-ये पुनः प्रकृते; गुणेः सम्यश्मृढाः-सं- 
मोहिताः सन्तः-- परण जे प्रकृतीच्या गुणानीं अतिशय मूढ -संमोहित होत्सते- 


१९६ श्रीमद्गवटीतोभाष्या्थ, 


गुणानां कमेखु गुणकर्मस वयं कमं कुमः फखाय इति सज्न्ते--रारीरेदरि- 
यांच्या कमामध्ये म्ह° गुणकर्मात आम्ही फलासाठीं कमं करीत आहो ,असे ह्यणुन आसक्त 
होतात--तान्‌ कमेसंगिनः अक्रत्स्नविद्‌ः कर्मफलमान्रदरदिनः मन्दान्‌. मन्व 
प्रक्ञान्‌--लया कमौमध्यँ आसक्त असलेल्या असवेज्ञ-केवल क्मफलाकडेच टष्टि ठेव- 
णाय्या मदाना-~म्ह° ज्यांची प्रज्ञा-बुद्धि मंद आहे अशा मतिमदाना-कृरस्नविद्‌- 
आत्मवित्‌ स्वय न विचाल्येत्‌--स्वज्ञान म्ह ०व्या आत्मवेत््याने स्वतः चाछवृं नये. 
बुद्धिभेशकरणं पव चालनं तत्‌ न कुर्यत्‌ इत्यथैः-- यांच्या बुददीचा भेद करणे 
च चाठ्विणे आहे. ते करूं नये, असा याचा भावार्थ. [ प्रकृतीच्या गुणांनीं म्ह °देहादि 
विकारानीं संमूढ-देहादिकानाच आत्मा समजणारे अज्ञ याच शरीरेदरियांच्या व्यापारात 
आसर होतात म्ह ते व्यापार मान्नेच आहेत, असे अगदी दृढ मानतात. आ्मज्ञानें 
त्या अनात्मशांचा स्वतः ब॒द्धिभेद करूं नये. कारण तसा प्रयत्न केल्यास त्यांची कमा- 
वरील श्रद्धाच उद्भन ते नास्तिक बनतील व॒ पुरुषाथापासुून भ्रंश पावतील. व्यपिक्नांते 
श्रद्धने कर्मच करीत राटिल्यास काही दिवसांनी व्यानाच यातायातीचा कंराह्ा येखनते 
भापोभाप जिज्ञासु होतील. ] २९ 
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१या तीन श्ोकांस रहस्यकार अमे अवतरण देतात ^“ लोकस्नयहाथ आत्मज्ञानी पुरुष 
याप्रमाणे सांसारिक कर्म करू लागला, तर तोही अज्ञानीच बनला अर्या सका येण्याना 
संभव आहे. म्हणून ज्ञाना व अन्ञाना दोघेही ससारी बनल तरय त्याच्या वतनांत परव; 
कोणता व अडाण्याने त्यापामन काय शिकावयाचे ते आता स्पष्ट करून सागतात. ›› लोक्‌ 
संग्रहाथं आत्मक्षानो पुरुष सासारिक कम करता व स्मारय बननो हा अपूव दाष अहे. 
कारण असंसास आत्मा मी आहे अर्य समनजणे हच आत्मज्ञान होय. मा मसारद आह 
अते ज्याला वासते तो आत्मक्ानीच नन्द. तब्द। लोाकसयहाथ कनृत्वाभिमान मोड़न 
कर्म करणारा ससासे बनतो या इकेचा सभवत नाही. अथौनत्‌ या तान श्येकात कर्मा 
मध्ये अक् आसक्त कसा होता व तच्ववत्ता भासक्त कमा होत नादा हे सांगून कमामध्ये 
आसक्त दोणाय्या अनास्मज्ञाचा आलत्मक्षानी पुरुषाने बुद्धिभेद्‌ करू नये, हे मागिनल आहे. 
अथौत्‌ २५ व्या श्ोकापासून जो विषय आरभिला दाता व्याचा येथ -उपसहार केला अदे. 
येथे ‹ अडाण्याने त्यापासूम काय िकाव › वरे काटा सागितले नौदा, हे भाष्याथावरून 
बाचकांच्या लक्षांत येइलच. 

२७ व्या श्छकाचा अथ रहस्यकार असा करतात“ प्रकरर्ताच्या ( स्व, रज व तम या 
गुणांनी ) सवे प्रकारं कर्म होत असतां अहकाराने बेडावलेला अज्ञानी पुरुष मी कतां असें 
म्हणतो. >> पण सत्व, रज व तम हे गुणच करम कशा करणार ! गुणांचे विकार अशा जीं 
इद्रियि ब सरीर लयांच्या योगाने करम दोत भसतात. सवं अद्रेती टीकाकार "गुणः? या 
दरब्दाचा असाच अथ करितात, फार काय पण मध्वाचा्यं “ गुणे: इद्रियादिभिः` असेच 
म्हणतात. बहमसंग्रदायौ टोकाकारदी ' गुणैः ह्य० इद्रियः ` असाच पर्याय शब्द योजि. 
तात. पण रहस्यकार मात्र गुणे: › म्ह० सत्वादि गुणार्नौ असे म्हणतात. कदाचित्‌ 
रामानुजाचार्याच्या या.शेकावरील भाष्यांतील ‹ सच््वादिभिः ` या श्दाकडे पाहून स्यान 
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असा अथ केला असेक, पण सच्वादि गण साक्षात्‌ कर्म करीत नसल्याशु>े तोहि तितकाच 
अनुपपन्न आहे. (अहकाराने वेडावरेला अज्ञानी पुरुषः याचा अथ काय ? " अहंकारविम. 
ढात्मा ' या शब्द्रापासून हा अथ कसा निधतो ? अहकार म्हण० काय? विमटम्ह०वेडावरुका 
व आत्मा म्हण० अज्ञानी पुरुप, हा अगद सरक अथ जरा अमला तरी तो अतिङ्रय दु्बाध 
आह. त्यापेक्षा ‹ शार्रार व दंद्रयं यांच्या समूहावर (मी असा अभिमान वेवणे दाच 
अहकार, त्याम>े ज्याचा आत्मा म्ड० अतःकरण अनेक प्रकार मोर्धित ज्ञाले आहे; तो 
ररीरेद्रिया्चौ कर्म माच करतो असते मानन." हा आचायाचा अथ किरती सुबोध आह १२८ 
व्या श्चोकाच्या अथात रहस्यकार म्हणतात “° गुणाचा ह्या आपसांत चेर चार्ला अहे, असें 
समजून ज्ञार्न। पुरुप त्यात आसक्तं होत नार्हा. पण यापक्षा! ज्ञानी पुरुष इद्विये आपञपव्या 
विषयात प्रवृत्त होत आहेत.्मा आत्मा नन्ह,+अमे समजून आसक्त हात नादा. असा अथ करणे 
अधिक सयुक्ति व मुबोध नन्हका१२० व्या छ्ाकाच्या अधात अन्ना असवेज्ञव मद लोकास 
तवनज्ञ पुरुपाने ( आपल्या कमल्यागाने मत्या मागास लावून ) भिघ्डवृ नय. `" अम म्हटले 
आहि. पण ^“ न विचाव्येन्‌ यादन शब्दापामून हा अथ कसा निष्पन्न होतो १ वस्तुतः 
¢ न विचाल्येन्‌ › म्हणज व्याना श्रद्धेपासन द्वृ नये, व हाच अथ २६ न्या शछाकांतील 
८ नुद्धिभद न जनयत्‌ ' या शब्द्रान। व्यक्त कला अहि. तेब्हा ` आपल्या कमंत्यागाे 
भटत्या मागासर लवन ।१घडवु नयष्हा अथ मुन्यमला धरून नाहा हे काणीर्ह कबृरू कराल 
याच कावर गोपत -^“ छोक २६ याताल अथाचाच अनुवाद येथ केला आहे ?› असें 
म्हणतात. पणयेय त्या अथाचा अनुवादं करख्ला नसून “ अज्ञाचा बुद्धिभेद करू नये 
या उपदेदाचा उपसदहार कैला अआहि.पन. रहस्यकार म्हणतात--““प्रकरति निरागी आणि आत्मा 
निरान्ध. प्रकृति किवा माया सवे काही करत आत्मा काद करीत नाही. इत्यादि वरील 
छोकात दिखे सिद्धान्त मूच कापिल साख्यश्चाख्नातल आहत. ?› पणे म्हणणे बरोबर नादा. 
कारण साख्याची प्रकृति व उपनिषदातील प्रकृति ण्कं नादा. साख्यांची प्रक्रति स्वतत्र व 
सव्य आहे, वेदान्त्यार्चा प्रक्रति इदपरतत्र व मध्या आष्ट. गतेति उपनिपदांतील प्रक्र 
ती्ाच उदेव केला आहे. उपनिपदात ! देवात्मश्चाक्त स्वग॒णोनगृढाम्‌ › असं वणन आहि. 
गात्तेत “मे भिन्ना प्रकरतिः अष्टधा) अ.७.४बव ` प्रकृतिं बिद्धिमे पराम्‌ ° ७.५, ‹ दैवी 
द्यधा गणमयी मम माया दुरत्यया? ७. १४. असे स्पष्ट उेख अहेत. त्यामुठे गौतेतील 
प्रकृति हा इश्वराची शक्ति आहे, ईञशाधीन आह, माया आह हे उघड होते, प्रकृतीला 
साख्य माया असे की म्हणत नाहीत. अथौत्‌ गीतेतील सिद्धान्त कापिल सांख्य. 
काखरंताल नसन ते उपनिषदातील आहेत, हे निविवाद सिद्ध होते. गीता्यास् वेदिक 
सप्रदायाचे असल्यामके लात सास्यगवेशेषिक,नैयायिक इत्यादिकांचे सिद्धान्त भगवान्‌ सांगत 
बस्णार नादीत. कारण स्मृति नेहमी श्रतीला अनसरते. कापिलादि दुसन्या अवैदिक 
स्मृतीला ती कथीष्टी अनुसरत नाद्व .रहस्यकार म्हणतात-*२८ व्या छोकरांत गुण म्ह ° इन्द्रिये, 
गुणात म्ह० विषयांत वत॑तात असा अथ कित्येक घेतात. हा अथं कादौ चुकीचा नाही, पण 
त्यापक्षा पकरृतीच्या एकर स्व नोबीस गुणाना उदेश्चूनच्युणा गणेषु वतन्तेग्दा सिद्धान्त केला 
आह. आम्ही त्याच दाष्टरा. व व्यापकरौीलया भाषातर {दले आहे." आचायानी केलेखा अथं 
दुकीचा नाटी, पण आपण केले चांगरा आद्े;असे रहस्यकरार म्दणतात, पण वस्तुतः भाचा, 





१२९ प्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


मयि सवाोणि कमोणि संन्यस्याध्यात्मचेतसा । 
निरारीर्मिमेमो भूत्वा युध्यस्व विगतञ्वरः ॥ ३० ॥ 


अन्वया्थ-सवाणि कर्माणि-लोकेक व वैदिक सवं॑कर्मे--अध्यात्मचे- 
लसा--विवेकवुद्धीनें-मी कतां जीव अन्तयौमीसाठटी चाकराप्रमाणें हीं कर्त आदे- 
अशा भावनेने--मयि-माश््या ठिकाणी-मज सर्वज्ञ परमेश्वराचे ठिकाणी -संन्यस्य 
--टाकून-मला अपण करून लयाचप्रमाणे-निराश्#ीः-फलाशारदित व- निर्ममः 
--देह-पुत्रादिकाविषयीच्या ममतेनें रदित-भूत्वा--दोऊन-आशारहित व ममता- 
रहित दोऊन--विगतजञ्वरः-शोकरदित दोऊन--यध्यस्व-- यदध कर. ३०. 

कथं पुनः क्मेण्यधिक्रतेनाक्ञेन मुञु्चुणा कम कत॑व्यमिस्युच्यते--मयीति । मयि 
वासुदेवे परमेश्वरे सर्वज्ञे सवात्मनि सवाणि कर्माणि संन्यस्य निश्षिप्याध्यातममचेतसा 
विवेकबुदधयाऽहं कर्तेश्चराय भृलयवत्करोमीत्यनया बुद्धया । किंच निराकीस्तयक्तारीर्निममो 
ममभावश्च निगेतो यस्य तव स त्वं निममो भूत्वा यध्यस्व विगतञवरो विगतसंतापो 
बिगतश्ोकः सन्निव्यथेः ॥ ३० ॥ 


भाष्या्थै-( जरी अज्ञ कमौचा आधकारी असला तरौ मोक्षाची इच्छा करणाया 
व्यानं कमोचा व्यागच करणे उचित होय. कारण मोक्ष कमाने साध्य होत नादी. शिवाय 
त्याला कमं करतां येर्ण शक्यदही नाही, कारण मोक्षाला ज्या शमादिकांची अपेक्षा असते 
लयांचा व कमोचा विरोध आदे. अशी शंका पेतात-)--पुनः कमणि अधिकृतेन 
अक्लेन मुमुष्चुणा कथं कमं कतैव्यं-- पण कर्मामध्ये अधिकृत असलेल्या अज्ञ मुमुक्षनें 
कमं कसे करावे {दति ˆ मयि०› इति उच्यते- म्हणून विचाराल तर ˆ मयि०' 
इत्यादि शोकानें उत्तर सांगितले जाते--मयि वासुदेवे परमेश्वरे सवेक्षे सवा- 
त्मनि-मी जो वासुदेव परमेश्वर सर्वज्ञ स्वात्मा या मस्या व्कि्णा-सवाणि 
कमांणि संन्यस्य-निश्िष्य- सवं क्माचा संन्यास-निक्षेप कंरून--अध्यात्मचे- 
यीचा अथच बरोबर असून रहइस्यकाराचा चक आह. करण येथे प्रकरण आदे कमा चे, तन्हा 
कमव साधनभूत गण येर्थं घेते पार्हिजेत.सांख्यांचे महत्तत्व, अहंकार, पचतन्मात्रे शत्या।द 
सूक्ष्मतां चा गुणकममाश्ी काय सबथ आहे ? दभिवाय येधाल "गुणशश्चब्दाचा अथ ठर्वि- 
ण्यासार्ढी अवैदिक सांस्य दचाराकडे धाव मारण्यापक्षां स्वतः गीतेतच याचा काय अथ 
केला आहे, हँ पहणि अधिक सयुक्तिक नन्दे का? तच्वनेच्याने सवं स्वाभाविक कर्म करीत 
असतांनादही कशी दृष्टि छेवार्वे। हे सागत अ्षताना पांचव्या अध्यायात ' इन्ध्ियाण इन्दि 
याथेषु वतेन्ते इतति धारयन्‌ ` कछ. ९ असे ‹ गुणा गुणेषु वतन्ते › याचेच पयाय शब्द देऊन 
सां गतर आहे. तेव्हां आतां रहस्यकाराचा ` शब्दशः व व्यापक › अथ बरोबर अहे कौ 
आचायानी ग॑तिंतीलच वचनारा धरून केला अथ बरोबर आहे, याचा निर्णय वाचकां- 
मीच करावा, रिवाय स्वतः रहस्यकारच २७ व्या शछोकाच्या अथात गुणक्चब्दाचा अथं 
प॒श्व, र ब तम असा करितात, हहौ ध्यानात परण्यासारसं भारे, 
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तसा-विवेकबुद्धया अहं कता इदश्वराय भृत्यवत्‌ करोमि इति अनया 
बुद्धथा--अध्यात्मचित्तानें म्ह ° विवेकवुद्धीनें म्ह० मी कतां इश्वरासाटी भृदयाप्रमाणे 
म्ह° चाकराप्रमाणें हे कमं करतो, अशाया चुद्धीनें [ सवे कमं विवेकबद्धने परमेश्वराखा 
समपंण करून, तसेच सुयुक्षुचं आणखी दुसरे कतंव्य सांगतात-]--किच निराशीः 
-व्यक्ताशीः- तसेंच “ निरारीः ` होऊन म्ह° फलाविषयीची इच्छा सोहन-च 
निमंमः-ममभावः निगेतः यस्य तव-आणिज्या तश्चा हे पुत्रादिक मान्न असा 
ममत्वभाव निघून गेला अषहे-सः त्व ननेममः भूत्वा--असात्‌ निमम होऊन 
--विगतञज्वरः-विगतसतापः विगतश्लोकः सन्‌ इत्यथेः-विगतज्वर म्ह° 
संतापराहित, सांकराहेत होऊन असा याचा भावाथ,--युध्यस्व-युद्ध कर. [ सवं 
कर्मे इश्धरापंण करून, कमंफलाश्चा व पृत्रादिकांविषयीची ममता सोटन शोकाचा व्याग 
करून युद्ध कर, असा भगवान्‌ मुमु्न अरज्ञनाखा साधनरूप कम॑योगाचा म्ह०° स्वधमा- 
नुष्ठानाचा उपदेश करीत आहेत. ] ३ 


ये मे मतमिदं नियमनुतिष्ठन्ति मानवाः । 
श्रदावन्तो ऽनसूयन्तो सच्यन्ते तेऽपि कमभिः॥ ३१॥ 


अन्वया्थ-ये-जे--श्रद्धावन्तः-- श्रद्धाम्‌ व--अनसूयन्तः--असूया न 
करणारे-मानवषा--मनुष्य-मे-मान्न-इद-दे-मतं--मत--नित्य-- निय 
--अयुतिष्ठान्ति--अनुष्टितात-मा््या सांगण्याप्रमाणे आचरण करितात-ते-- 
ते--अपि-सडां--कमेभिः--प्रण्य-पापांकडन-मुच्यन्ते-- मुक्त केरे जातात.३१ 

यदेतन्मत कम कतव्यमिति सप्रमाणमसुक्तं तत्तथा-ये म इति । येमे मदीयमिदं 
मतमनुतिष्ठन्त्यनुवतेन्ते मानवा मनुष्याः श्रद्धावन्तः श्रहधाना अनसूयन्तोऽसूयां च 
मयि गुरौ वासुदेवेऽकुर्वन्तो मुच्यन्ते तेऽप्येवं भूताः क्मभिधमौधमौस्येः ॥ ३१ ॥ 


भाष्याथ--यत्‌ एतत्‌ कमे कतव्य इति मतं सप्रमाणं उक्तं तत्‌ तथा 
--हेजे "कर्म करावे" अशा प्रकारचे मान्न मत प्रमाणासह मी सागतठे ते अगदी बरोबर 
आहि असे समजून ज मुमु त्याचे अनुवतन करितात व्याना कममुक्कि दे फर मितत 
अस- भ्य मेःदति'-2 म० ` इया छाकाने सागतात--ये मानवाः-मनुप्याः श्रद्धा 
वन्तः-श्रद्धानाः च अनसूयन्तः-असूयां मयि गुरो वासुदेवे अकरुवेन्तः 
--जे मानव-मनप्य श्रद्धावान्‌-शाच्र व आचाय यानी उपदेचिरेल्या अदृ्टाथावर-अप्र- 


। , भ [9 त, का श 1 8 9 1 आ 7 त । पयनयमनकिणकमके 


१ रदहस्यकारानी ' अध्यात्मत्रद्धीने ` असे मोघम म्हरठे आहे. वाचे स्पष्टीकरण काहीय 
वेकेठं नाहा. त्यामठे  अध्यात्मवुद्धीने सवे कम इश्वरापेण कशी करावयाची याचा कांहीच 
बोध हात नाद 

२ रहस्यकार "विगतञ्वरः' याचा अथ (बिनाद्धक्त' असा करितात, लापेक्षां आचावाचां 


¢ क्लोकरदहित होऊन ' हा अथं करित्ते सुनोभ व प्रसंगाखा धरून आहे बरे! 
गी, भा, ४२ 


३३० श्रीमद्धगव द्रीताभाष्याथ. 


लक्ष गो्ीवर विश्वास ठेवणारे व मज वासुदेव गुरूविषयीं असूयं न करणारे~ र“ 
माञ्ली असूया न करणरे-माद्या गुणामध्ये दोषटष्टि न ठेवणारे असे होत्साते--मदौीयं 
इदं मतं अनुतिष्ठन्ति-भनुव्त॑न्ते- माद्या या मताचें अनुवतंन करितात ~मा््या 
सांगण्याभ्रमाणे अनुष्ठान करितात-ते अपि एवंभूताः धमाधर्माख्येः कमेभिः 
मुच्यन्ते--तेह्ी अशाप्रकारचे-मानव धमौधर्मनावाच्या कमोकद्ून मुक्त केले जातात, 
[ येथीक ˆ अपि ` या शब्दानें त्यांची मुक्ति मुष्य नन्हे, कमसुक्ति आहे असे सुचवि्े 
आदे. किंवा या मान्या मताच अनुवतेन करणारे चित्तदयाद्ध, ज्ञानभ्रापि याच्या कमाने 
मुक्त टोतात, असे समजावे. धमीच्या सामथ्यौने मरणोत्तर ब्रह्मलोका जाणे, कल्प संपे- 
पर्यत तेथेच राणे, व कल्पाच्या शेवं तेथील दिरण्यगभीसह परमात्मस्वरूपीं मिन 
जाणे, दी कममुक्ते व याच देहांत आत्मसाक्षात्काराने जीवन्मुक्त होऊन शरीर मरतांच 
परमात्मस्वरूप होणें ही सयोमुक्ति दोय. ] ३१. 


ये त्वेतदभ्यसूयन्तो नानुतिष्ठन्ति मे मतम्‌ । 
सर्वज्ञानविभूटांस्तान्विदि नष्टानचेतसः ॥ ३२ ॥ 


अन्वयार्थ--तु--परण याच्या उल्ट-ये-जे--अभ्यसूयन्तः-- असूया कर- 
णरे--एतत्‌-दे-मे मतं-- मान्न मत-न अनुतिष्ठन्ति--आचरत नाददीत 
त्याप्रमाणे आचरण करीत नार्दत--तान्‌--स्याना-सवेक्ञानविमूढान्‌- सवं ज्ञा- 
नािषयौ अनेक भरकर मूढ--अचेतसः-- मविवेकी व--नष्ठान्‌- नष्ट ्ारेल-- 
विद्धि- समज. ३२. 

ये स्विति । ये तु तद्विपरीता एतन्मम मतमभ्यसूयन्तो नानुतिष्ठन्ति नानुवतन्ते 
मे मतं सर्वेषु क्तानेषु विविधं मृढास्ते, सवक्ञानविमूढांस्तान्विद्धि नष्टान्नाशं गतान- 
चेतसोऽविवेकिनः ॥ ३२ ॥ 

भाष्या्थ--“ यें तु०" इति - परण जे भगवन्ताचे अनुवर्तन करीत नाहीत याना 
मोठा प्रलयवाय लागतो असते ये तुर या श्छोकाने सांगतात--तु ये तद्धिपरीताः- 
पण जे वरील लोकांच्या उल्ट-विपरीत असलेले--फएतत्‌ मम मतं अभ्यसूयन्तः 
--हें माञ्च मत दोषदृष्टीनें पाहणारे-माश्च्या या मताची असूया करणारे--न अनुति- 
छ्ठन्ति-न अनुवतंन्ते मे मतं-- माद्या मताचें अनुष्ठान करीत नाहीत-मास्या मताचें 
अनुवतेन करीत नादौत-ते सर्वेषु ज्ञानेषु विविधं मूढाः--ते सवे-सगुण-निगुण- 
विषयक ज्ञानामध्यं विविध म्ह० प्रमाण-प्रमेय-प्रयोजन इयादिकाविष्र्या मृढ दतात- 
स्वक्ानविमूढान्‌ अचेतसःः-अविवेकिनः तान्‌ नएान्‌-नाश्चं गतान्‌ 
विद्धि-सरवं ज्ञानांमध्ये नानाप्रकारं मूढ स्चाखेले ते अविवेकी नष्ट श्ालेले आदहेत-ना- 
शास प्राप्त क्षा आहेत असे तू जाण. ३२ 





ष्णी ति कि 


या शकांवरीर टीपेत रहस्यकार म्हणतात,“ निष्काम बुद्धी कर्म करण्यास सागणारा 
रमेयोगच भ्रयस्कर याबहर बर अन्वयनन्मतिरेकानै जी फकशधरुति सांगितरी तोवरून गीतितौ 


भव्याय तिसरा~~~क्मयोग, ३३१. 


सदृशं चेषते स्वस्याः प्रकृतेक्ञोनवानपि । 
प्रकरति यान्ति भूतानि निग्रहः किं करिष्यति ॥३३॥ 


अन्वया्थ-- ज्ञानवान्‌ अपि--शदाणा मनुष्यदी-स्वस्याः--आपल्या--भर- 
छते: सहशं-- प्रारब्ध कमोप्रमाणे-स्वभावाप्रमाणे--चेषएते-- व्यवहार करतो.- भू- 
तानि- सर्व प्राणी- प्रकृति आपल्या स्वभावावर-यान्ति-- जातात.- निग्रहः 
--त्याला माह्या किवा दुसय्या कोणा राजादिकांचा निग्रह--किं--काय-कारिष्यति 
करणार : ३३. 

कस्मात्पुनः कारणास्वदीयं मतं नानुतिष्टन्ति परधमाननुतिष्टन्ति स्वधम च नानुव- 
तन्ते, त्वस्प्रतिकूखाः कथ न बिभ्यति त्वच्छासनातिक्रमदोषात्‌ , तच्राऽह- सददा- 
भिति । सदशमनुरूपं चेष्टते कस्याः स्वस्याः स्वकीयायाः प्रकृतेः प्रकृतिनांम पूवङृत- 
धमाधर्मादिसंस्कारो व्तमानजन्मादावमिन्यक्तः सा प्रकृतिस्तस्याः सदृशमेव सर्वां 
जन्तुक्ञानवानपि किं पुनमखः । तस्मास्प्रकरतिं यान्ति भूतानि निग्रहः किं करिष्यति 
मम वाऽन्यस्य चा॥ ३३ ॥ 

भाष्या्थ-कस्मात्‌ पुनः कारणात्‌--कोणत्या कारणने बरे--त्वदीयं मतं 
न अनुतिषए्ठन्ति- तस्या मताला अनुसरत नाहीत-तुच्या या उपदेशाप्रमाणे अनु 
ठान कर्रात नादीत--परधमीन्‌ अनतिष्ठन्ति--परधमोचे अनुष्ठान करितात-च 
स्वधम न अनुवर्तन्ते--आगणि स्वधमौचे अनुवर्तन करीत नादात !--त्वत्प्रतिक्रू- 


[0 0 रि 
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प्रतिपाद्य विषय कायते पर व्यक्त होत. "३० व्या श्छोकांत अजुनाटा (मवेशोकसोटन व 
सव करम्‌ विवेकवद्धौन परमेश्वराला समपण करून आणि फलाचौ आशा व ममता सोडून युद 
कर, असे सागितले अहि. ३१ व्या शकांत ध्या माद्या मताचेजे अनुवतन करतात, तेही 
कमोकड्न मुक्त केरे जातात व जे असे करीत नादात, ते नाशश्च पावतात “असे सांगितलं 
आहे, पण येथ भगवानांचे मत तते कोणत? याचा विचार केला पाहिजे. मुढात ‹ युध्यस्व 
म्हणजे यद्ध कर असे सागितले आहे. पण युद्ध करण्याचा अधिकार सवानाच नसस्यामुके 
येथे युद्धशब्दाचा ‹ स्वधम › हाच अथ घेतला पाहिजे आणि स्वधर्मरूप सवे कमे विवेक- 
बुद्धीने जे दंश्वरापण करतात ते कमोपासूः। मुक्त होतात हेच भगवानांचे मत आहे, यावदुक 
कोणाचाच वाद नादी. पण गीतेच पत्म प्रतिपाद्य दहंच आहे का काय याबहलकायतो वाद 
अदि, तसेच, ह मत “श्वानौ पुरुषाने सवे कम इश्वरापेण वृद्धान करावो,” असे आहे कौ काय 
अ[चायीच्या मते गीतैतीर कमयोग ज्ञाननिष्ठायोग्यताप्राप्तीचे साधन आहे व॒ लोकसंय- 
हा्थं कम करण्याविषयी ज सांगितले आहे तेवढाच भाग श्रेष्ठ कानी पुरुषासाठा अहे. 
अथौत्‌ गीतेचे मुख्य प्रतिपाद ज्ञानयोग असून कर्मयोग व्यासाठो आहे व॒ही गोष्ट 
माद्या या मता श्रद्धेने अनुवतेन करतात तेही कमेनधांतून सुक्त होतात › या भगवा- 
नांच्या सांगण्यावरूनच सिद्ध होते. कारण कमोकड्ून मुक्त केले जाणे म्हणजेच शानानिष्ट 
जीवन्मुक्त होणें होय. 


4१. प्रीमदगषदीताभाष्या्थ. 


खाः त्वच्छसनातिक्रमदोषात्‌ कर्थं न बिभ्यति--तुद््या प्रतिकूल होणारे ते 
तुद्या आश्ञेचा अतिक्रम करणें या दोषाला भीत कसे नाहीत १ ( तुदा आज्ञेव भग 
केल्यामु>े घडणारा जो मोठा दोष त्याची द्यांना भीति कशी दारत नादी १ कारण रा- 
जाच्या आद्तेचा भग केल्यास काय परिणाम होतो ते प्रसिद्ध आहे. लयाचप्रमाणे भग- 
वानांच्या आन्ञेचे उ्टंषन केल्यास आपल्यावर मोटा अनथ गुदरेल, भशी यांना भीति 
करी वाटत नादी १)-तज्र सहश ० इति आह- या सवं शं काचं उत्तर (सदशं °" 
या श्ोकानें देतात-सदशं-अयुरूपं चेष्टते- सदश म्द० अनुरूप चेष्टा करतो- 
व्यवहार करतो.---कस्याः स्वस्याः-स्वकीयायाः प्रतेः--कोणाच्या सदश 
आपल्या स्वतःच्या भ्रकृतीच्या अनुसार व्यवहार करितो--प्रङ़तिः नाम पूव॑ङत- 
धमौधमौदिसखंस्कारः वतेमानजन्मादो अभिग्यक्तः सा प्रङृतिः- प्रकृति 
म्ह° पूर्वी केटेव्या धमाधमादिकांचा संस्कारकी जो या प्रस्तुत जन्माच्या आरंभी अ- 
भिव्यक्त होतो ती प्रकृति,- तस्याः सदश एव सवे; जन्तुः ज्ञानवान्‌ अपि 
--तिच्या अनुसारच सवं प्राणी अनुवतन करतो. सव प्राणी म्ह ° ज्ञानवान्‌ सुद्धां आप- 
ल्या प्रकृतीप्रमाणें व्यवहार करतो. कि पुनः मूखेः--आणि ज्ञानवान्‌दी जर आप- 
ल्या प्रकृतीप्रमाणे अयुवतंन करतो तर मूख आपल्या प्रकृतीच्या अनुसार व्यवहार करतो 
हे काय सांगावे १ [ अर्थात्‌ पृवेजन्मा आचरिठेला धर्म, अधर्म, संपादन केलेले ज्ञान, 
मनांत दढ धरलेली इच्छा, यांचा संस्कार मरणान॑तर पुनः शरीर घेई्पयत जरी अगदी 
सृक््म अवस्थेत रहात असला तरी तो या जन्माच्या अगदौ आरंभी अभिव्यक्त होतो. 
तीच प्राण्याची प्रकृति होय. तिच उद्टवन ज्ञानी पृर्षाखही करतां येत नादी, मग अ- 
्ञाखा करतां येणार नादी, हे काय सांगं १ ]-तस्मात्‌-- ज्ञानी व अज्ञ असे सर्वं 
प्रकृतीच्या अधीन असव्यासुके-- भूतानि प्रति यान्ति--सवं प्राणी स्वभावावर 
जातात. लयांची इच्छा जरी नसटी तरी ते प्रकरतीप्रमणे व्यवहार करतात.-ममवा 
अन्यस्य वा निग्रहः कि करिष्यति-तेब्टां मज्ञा किंवा द्सन्या कोणा राजादि- 
कांचा निग्रह-"असें करू नकाः असा निषेध काय करणार ? [कोणी क्रितीरी निग्रह केला 
तरी त्याचा काटी उपयोग दत नादी. ] ३३. 


इन्द्रियस्येन्द्रियस्यार्थे 
नद्रयस्येरि रागद्वेषो व्यवसितो । 
तयोनं वरामागच्छेत्तौ ह्यस्य परिपन्थिनो ॥ ३४॥ 
अन्वयार्थ- इन्द्रियस्य इन्द्रियस्य- प्रत्येक ईददियाच्या--अर्थ--रब्दादि 

विषयांत--रागद्भेषौ- राग व दरेष--उ्यवरस्थितौ--अवद्य होणारे आदेत.- 
तयोः--त्या रागदरषाच्या--वकश्षं--अधीन--न आगच्छेत्‌-ष्टोऊ नये, त्यांच्या 
तान्यांत जाऊं नये.-हि--कारण--तौ- ते दोन राग-देष--अस्य--या पुरुषाला 
--परिपन्थिनौ-- विघ्न करणारे आहेत. ३४. 


भव्याय तिसरा--कमेयोग, ३३९ 


यदि सवो जन्तुरास्मनः भ्रकृतिसदृशमेव चेष्टते न च प्रकृतिशुन्यः कश्चिदस्ति ततः 
पुरुषकारस्य धिषयानुपपत्तेः शाखामथक्यप्राप्ताविदमुष्यते--दृन्द्ियस्येति । शन्द्रिय- 
ष्येन्ियस्यार्थे स्वैन्द्रियाणमर्थे शष्दादिविषय दष्टे रागोऽनिष्टे द्वेष दस्यैव प्रतीन्द्रि- 
यार्थे रागद्रेषाववरयंभाविनो । तत्रायं पुरुषकारस्य श्ाश्ार्थस्य च विषय उच्यते । 
शाखार्थे प्रवृत्तः पूवमेव रागद्वेषयोर्वशं नाऽऽगच्छेत्‌ । या हि पुरुषस्य प्रकृतिः सा 
रागद्टेषपुरःसरेव स्वक पुरुषं प्रवर्तयति । तदा स्वधमेपरिल्यागः परधममोनुष्ठानं च 
भवमि । यदा पुना रागद्वेो तस्प्रतिपक्षेण नियमयति तदा शादखदृष्टिरेव पुरुषो भ- 
वति न प्रकृतिवश्ञः । तस्मात्तयो रागद्वेषयोर्वशं म गच्छेत्‌ । यतस्तौ ह्यस्य पुरषस्य 
परिपन्थिनौ श्रयोमागस्य विष्नकर्तारो तस्कराविवेलथः ॥ ३४ ॥ 

भाष्याथे--यदि सर्वैः जन्तुः आत्मनः भ्ररङतिसदशं एव चेएते- जर 
सवेच प्राणी आपल्या प्रकृतिसदृश-प्रकृतीच्या अनुसारच चेष्टा करतो-च कथित्‌ 
प्रकूतिद्ुन्यः न अरस्ति--व कोणीच प्रकृतिशल्य नादा,- ततः पुरुषकारस्य वि- 
षयानुपपत्तेः राखानथक्यप्राप्तो ‹ इन्दियस्य० ` इति इदं उच्यते- तर 
मग पुरुप्राच्या प्रयत्नाला विषयच उपपन्न होत नसल्यासुके-प्रयत्नाला अवकरारच रहात 
नसल्यामुढे ˆ अमुक कर व अमुक करूं नको ` असे विधि-निषेध सांगणारं शाख व्यथं 
होते. अशी प्राप्ति स्राली असतां इइन्दियस्य ° या छाकाने हं समाधान सांगितके जाते~- 
--इन्द्रियस्य इन्द्रियस्य अर्थे-सर्वेन्दरियाणां अथं शब्दादिविषये--्रेक 
इन्दरियाच्या शब्दादि विषयामध्यै--दृष्टे रागः अनिष्टे दवेषः इति पव परतीन्दि- 
याथ रागद्धेषो अवश्यंभाविनो-इष्ट विषयविषया राग-प्रीति व अनिष्ट विषया- 
विषयीं द्वेष.याप्रमाणे प्रत्येक ईदियाच्या विषयाविषयी राग व देष अवदय होणारे आहेत. 
तन्न परुषक्ारस्य राखरार्थस्य च अयं विषयः उच्यते-- याप्रमाणे प्रत्येक 
विषयाविषयीं प्रीति किवा द्वेष दोणें अवदय अहि असे ठरल असतां पुरुषाचा प्रयत्न व 
दार्थ यांचा हा विषय सांगितला जातो. शास्रार्थं पव॒त्तः पूष एव रागद्धेष- 
योः वक्षं न आगच्छेत्‌--शाखा्थांमभ्ये प्रवृत्त क्चालेला आरंभीच राग व द्वेष यांच्या 
अधीन होत नादी.--हि या पुरुषस्य प्रकृतिः सा रागद्भेषपुरःसरा एव स्व- 
कार्य पुरुषं प्रवर्तय ति--कारण जी पुरुषाची प्रकृति ती रागदरेषपुरःसरच स्वकायौ- 
मध्ये पुरुषाला प्रेरित करते--तदा स्वधमेपरित्यागः परधमोनुष्ठानं च भवति 
-तेब्ां स्वधमौचा परित्याग व परधमाचे अनुष्ठान होते. [ रागद्रेषांच्या द्वारा प्राणी 
्रकृतीच्या अधीन श्लाला असतां त्याच्या हतन स्वधमोचा त्याग कगरे घडे, साहजि- 
कच आदे. द्याचें निवारण कोणालाच करतां येण शक्य नादौ, हं सांगितले. आतां विवे- 
कविज्ञानाने रागादिक्राचे निवारण के असतां शार्स्रीयदष्टथा १कृतीच्या परतं्रतेर्चै 
निवारण करितां येण. शक्य आदहे,असे सांगतात-]-- यदा पुनः रागद्धेषो तत्प्रति- 
पक्षेण नियमयति तदा पुरुषः हाखदृष्डिः पव भवति-पण जेव्हां राग 
व देष यांच यांच्या प्रतिपक्षाच्या योगाने म्ह ° विवेकविज्ञानानें नियमन करतो तेन्ां 
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पुरुष श्ाख्चहष्टिच होतो. { मिथ्या ज्ञानासुढे राग-द्रेष होतात. विवेकविन्ञान है मिथ्या. 
ज्ञानाच्या विरोधी आहे. त्यामुटे तें रागदवेषाचही प्रतिपक्षभूत अहि. विवेकविज्ञाननें 
मिथ्या ज्ञानाची निश्रृत्ति होऊन रागदवेषांची निवृत्ति न्ञाली असतां पुरुषाच्या शाल्नीय- 
दष्टीखा होणारा प्रतिबध क्षीण होतो.व्यासुके तो शाखरटष्टिच बनतो.}- न परङूतिवश्चाः 
--प्रकृतिपरवश होत नादी -- तस्मात्‌ तयोः रागद्धेषयोः वहां न गच्छेत्‌-- 
म्हणून त्या रागदरेषांच्या अधीन होऊ नये.--हि-यतः तो अस्य पुरुषस्य परि 
पन्थिनो-श्रयोमार्गस्य विध्नकर्तारो तस्करो इव इत्यथैः-- कारण ज्याअर्थी 
ते रागद्रेष या पुरुषाचे मोठे प्रतिबं घक-मध्येच अडविणारे आहेत. मोक्षमागामध्य विध्न 
करणारे, चोरांसारखे सन्मागात विध्न करणारे आददेत असा याचा भावाथ. ( याअर्थी 
त्यांच्या अधीन होऊ नये, असा वरील वाक्याशी या वाक्यौचा संबंध. ) ३४. 








भन 


्पण या दोन श्चेकांना रहस्यकार कसे अवतरणदेतात ते पदहा-व्याच कमयोगनिरूपणाच्या 
परिपूत्येथे भगवान्‌ प्रकृतीच्या प्राबल्याचे व तन्निरोधाथं इन्दियानिरोधाने वणैन करतात.” नतर 
मूढ शेकांचा अथं असा करितात ^“ ज्ञानवान्‌ परुष सुद्धा आपल्या प्रकरतिस्वभावानुरूप वागतो. 
सवैच भूते ( आपापल्या ) प्रकृतीच्या वल्णावर जातात. तेथ निग्रह म्ह० जवरी काय कर- 
णार १ ३३ इद्रिय आणि त्याचे ( शब्दस्पश्चोदि ) विषय यांच्या मधील प्रीति वद्धेष (दही 
दोन्ही ) व्यवाश्थित म्हणजे मुलचीच ठरलेली आहेत, या प्रातिद्वेषांच्या ताग्यांत आपण 
जाऊं नये. कारण ते मनुष्याचे वारमरे रच्च दोत ३४ पृ. ६६००८ पणया दोन्ही श्लोकांत 
इन्द्रियनियहाचे नांवहि नादी, व त्याचा प्रसगहि नादा. (अमुक करू नको,› असा निषेध 
हाच येथील नियदश्चब्दाचा अथं आहे. अथात्‌ ‹ इद्वियनियहाचे वणन करतात › असेजे 
रहस्यकारांनी अवतरणात म्हर्ले अहे, ते सवथा अयोग्य आहे. ३३ व्या श्लेकाच्या 
अर्थत ‹ प्रकृति › या शब्दाचा अथं स्पष्ट केलेला नादो, त्यमु ‹ ज्ञानवान्‌ सुद्धा प्रकृति- 
स्वभावानुरूप वागतो › म्हणजे काय, ते कठत नादौ. तसेच “सव भूते प्रकरृतीच्या वठणावर्‌ 
जातात ` म्हणजे काय करतात ? अवतरणांत श्रकरतीच्या निरोधासाढठा इद्रियनिग्हाच वणेन 
करतात ` असे म्यक आहे व अथामध्यं (नियह्‌ म्ह० जवरी काय करणार ? असं लाच्यां 
उलट म्हट्टं अहे. म्द० कशास कंदी मेर नादी ! ३४ व्या शेकाचा अथं तर सपशर 
नकल अहहे.अनेक पदबीधरांच्या दृष्टातून गेकेला हा मथ भरा असंबद्ध अथान युक्त असावा 
व त्याच कांही शास्र म्हणविणान्या लोकांनोदि कोतुक कर्वे, याच मोठे आश्चयं वास्तं ! 
मूढ शोकांत “८ इन्द्रियस्य इन्द्रियस्य अथे * असे शब्द आहेत. त्यांचा अथं रहस्यकारांनी 
(“इन्द्रिय आणि ल्याचे शब्दस्पश्चोदि विषय यांच्यामधीलः” असा केला आहे. हा अथै बरोबर 
आदे, असे म्हणणारादि एखादा तरौ मनुष्य जगांत असेल का? इतका सरल (८१) अथै 
करणारांनौ प्रत्यक शब्द विचारपूवेक योजणान्या भाष्यकारादिकांना “आग्रह, सांप्रदायिक, 
अर्थाची ओढाताण करणारे” वरे म्हणावे हा केवर प्रस्तुत काचा महिमा अहे. ““दन्दि- 
द्रष्य इन्द्रियस्य 2 या द्विरुक्तीचा अथ प्रत्येक इन्दरियाचा असा अष्े. संस्कत व मराटी 
भारतं अशा हजारो उदाहरणे आहेत. जसे ‹ गृहे गृहे-षरोधर, ‹ पडि पिडे-ग्रतिदेष्ठांत, 
८ द्विने दिने ~रोज रोज,” अदौ अनेक उदाहरण देता येतील. गौर्तेतहि ‹ तस्य तस्य अचलां 


अध्याय तिसरा--कमेयोग, ३३५ 


० १ 


न न 





पि 


शद्धाम्‌,' अस म्हर्डै अहि, लामुके येथं ‹ इन्द्रियस्य इन्द्रियस्य याचा आचाय व इतर 
टीकाकार यार्न प्रत्येक इन्दरियाच्या अथामर्घ्ये-विषयामर्ध्यः अप्तषाच अर्थं केला आहे. पण 
सेकाकार ओढाताणीचा अथ करणारे अस एकदां उरस्यावर त्यांच्या सवधा निदाष अस्स 
लेल्या अथाकडेडि पहाण्याची वुद्धि कशी होणार ? वरर, सव टीकाकार चुके अक्षे जरी 
मानले तरी रहस्यकाराचा अथ मुरखाला धरून असावयास्र पािजे होता. पण तरसं 
नाही. ' इन्द्रियस्य इन्द्रियस्य अथ ' यांतील परिव्या शब्दाचा अथ दाद्ेयः आणि दुसन्या 
शश(द्रयस्य अर्थं" या दोन शब्दाचा अथ (त्याचे शब्दस्पश्चादि विषयः असा करून “इन्द्रिय 
दाब्दाची पष्ठी व " अथ- शदाब्दाची सप्तमा साथं दण्यास्तार्टी ‹ लयाच्यामर्षाल ` असा अथं 
केला आहि, पण ‹ इन्द्रियस्य इन्द्रियस्य › हे रन्द्र दो््दी जर पष्ठयत महेत तर व्यांतील 
एकाचा अथं इन्दियः व दुसन्याचा ध्टयाचे विषयः हा कसा सभवतो ? “इन्द्रियस्य म्हणजे 
इन्द्रियाचा आणि “ इन्द्रियस्य अर्थं › म्हण० इनन्द्रयाच्या विषयात असा तरी अथ करावयास 
पाहिजे होना ! म्हणजे तो व्याकरणद्युद्ध तरी बाला अमता. परण रहस्यकारार्ना जसा अथं 
केला आहे, तसाच अथ करावयाचा ज्ञव्यास इन्द्रियस्य इश्द्रियाथस्य च मध्यः असे इन्द 
मुखात पाहिज होति. परतुते तसे जरा घातठ तरा पुद्ील सन्दासा लाच सगत्ति लागत 
नाष, ‹ इन्धरिय व त्यात प्रिषय याच्यामधील प्रीति वद्धेप दही दोना व्यवाध्थित म्ह० 
मुरीच ठरला आरत, › हा अथ अगद अस्गत आहे. कारण प्रीतिवद्धेष दहे धमे इन्धि 
वं पिंषय याते नसून अतःकरणाचे आहत, त्यामु>े रहस्यकारांचा अथं वस्तुस्थिर्ताला धरून 
नारद्‌. दयासार्ठ(च ' प्रत्येक इश््रियाच्या विपयाविपयी रागव द्वेष अवद्य होणारे आहेत) 
असाजो भाष्यकारांनी अथ केला आहे, तोच अव्यत सयुक्तिक व सुसगत आहे. रहस्य- 
कार म्हणतात“ इनश्ियव त्याच शब्द्रपशादि विषय .*' पण णका इन्द्रयाचे राब्द- 
स्पशादि अनेक विषय कंसे सभवर्ताल ? मुत तर इन्द्रियस्य इन्द्रियस्य अथं `हे तानि 
दाब्द एकव चर्ना आहेत, त्यामु रहरयकाराचा अथ कोणल्याच प्रकारे समथन करतां येण्या- 
सारखा नाहा. 





याच शछाकावराल टीपेत रहस्थकार म्हणतात“ नियहशब्द्ाचा ‹ नुस्तै सयमन 
असा अथ नसून ‹ जवरी › किवा ^ हट्र्‌ › असा अथं अहि. इन्द्ियाचे योग्य संयमन 
गीतेस इष्ट आहे; प्रण हटरने फिवा जबरीर्न इद्रियाच्या स्वाभाक्रेकं वृत्तिही आजेवात 
मारून टाक्णे शक्य नादी, असे येथे सागणे आहे. उदाहरणाथं, देह आहे तोप- 
यत भूक, तदान इत्यादि धम प्रकृतिसिड असव्यामुर मनुष्य किती ज्ञानी असला तरी 
भूक लागली म्हणमे भिक्षा मागावयास तर तो बाहिर पठतो. म्हणून इद्विये जबरीने अजी- 
बात मारण्याचा वृथा हद्यं धरिता योग्य स्षयमाने तीं आपल्या ताब्यांत टेवन लयांच्या 
स्वभावसिद्ध वृत्ताचा काकसंय्रहाथ उपयोग करून घेणे, हेच शदाण्या पुरुषाचे कतव्य होय, 
असाया श्छोमाचा मावाथ अहे. ›' पृ. ६६०. यावरून रहस्यकाराचा गताशसख्राथौ- 
विषयी कसा विपरसीत ग्रह शाला आहे, ते स्पष्ट कस्ते, प्रकृति व निग्रह या शब्दांचा वास्त- 
विक अथ काय आहे, ते आम्ही वर सागितलेच आहे. रष्स्यकार ३४ व्या श्यकांत श्द्रिय्‌ 
शब्द आदि, अमे पाहून ३३ व्या शकांतील ‹ निग्रह? रोब्दाचा संनध त्याच्याच जोडून 
इद्रियांच्या स्वाभावेक वृत्तीना ददन किवा जवरीन अजीवात मारून टाकणे दन्य नाही, 


१३६ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै. 


श्रेयान्स्रधमों विगुणः परधमौत्स्वनुणितात्‌ । 
स्वधर्म निधनं श्रेयः परधर्मो भयावहः ॥ ३५ ॥ 


अन्वयाथ-स्वचुष्ठितात्‌-( ख-अनु्ठितात्‌ ) उत्तम प्रकारे अनुष्ठान केरेत्या 
-सर्वेगुणसपन--परधमोत्‌-परधमादन-- विगुणः-गुण-रदित-दोषयुक्त--स्व- 


वभरे महणं लागले आहेत, व तँ गीतेचे म्हणणे अहि, असे सांगून, स्वतः मोक्>े होत 
अदित. पण याच अध्यायांत पुटे ‹ तस्मात्वं इंद्रियाण्याढे नियम्य~? म्ह० म्हणन तू प्रथम 
इद्रियांचे नियमन करून, असे म्हटले आहे. दुस्न्या अध्यायांतद्दी ( श .५८-६८ ) इद्वियांचा 
निग्रह सनिस्तर वणिला आहे. लाच्यार्चा विरोध येऊ नये म्हणून ‹ दंद्रियाचे योग्य सय- 
मन गीतेस इष्ट आहे › असेही म्हण॒न ठेवले आदे. ‹ इद्रियाच्या स्वाभाविक वृत्तीना अजि. 
बात मारून टाकणे शक्य नार्ह।, › असँ म्हणून ' भुक, तदान इत्यादि धर्माचे ° उदाहरण 
दिले आष. ‹ ज्ञानी मूक रागी क भिक्षा मागावयास तरी निघतोच. ' असे म्हणून 
£ इद्रिये जबरन अजीवात मारण्याचा वृथा हट न धारेतां योग्य सयमाने ती आपल्या 
ताब्यांत ठेवृन यांच्या स्वभावसिद्ध वृरत्ताचा कोकसतम्रहाथं उपयोग करून षेणे हेच शहाण्या- 
पुरुषाचे कतेव्य होय › अमाया शेकाचा भावा्थंते सागत आहेत. पण तो मूढ शछोकातून 
निधत नादी. मूक, तदान वगैरे देहधम, या इद्रियाच्या व॒त्तिच नब्देत. पहाणे, करणैः 
वगैरे ह्या ईंद्रियबृन्ति आहेत. पण मूकातील प्रकृतिश्लब्द्ाचा अथ मलताच कल्यामुक>े असा 
हा घोटाडा क्लाला आहे. (प्रकृति -म्ह० इद्वियाच्या स्वाभाविक बरात्ति' हा रहस्यकाराचा अथ 
चचुकाचा अहि. प्रत्येक प्राण्यार्च प्रक्रतिम्ह्‌० स्वभाव भिन्न भिन्न असतो, पण इद्रियाची स्वाभा 
विक वान्ति सवाची सारखीच. चक्षु इप्निय कोणल्याद्ी प्राण्यामध्ये पाहण्याचीच क्रिया 
कर्ते. श्रोत्र स्वे उरीरात एेकणे हेच काम करते. पण पूर्वसस्कारानुसार या जन्माच्या 
आरर्भ। अभिनग्यक्त ज्लकेला स्वभाव-प्रकरति प्रत्येक प्राण्यामर्ध्ये भिन्न असते; सात्विक, राजस, 
तामस व ला प्रव्येकात आणखी असंख्य भेद होतात. प्राणी ला प्रकरताच्या अनुसार वागतो, 
प्रत्येक जीव त्या तसल्या प्रकरर्तावर जातो व त्याच कोर्ण। फितीदी जरी निवारण कें तरी 
त्याचा कां उपयोग दोत नार्हा, दा २३ व्या शछोकाचा यथाथ अथ आहे. ३४ न्या 
छोकांत पिवेकविक्ञानानें रागदवेषांना जिकावे म्हणजे त्याच एका उपायाने प्रकररतीमध्ये हद 
हद फरक पडत जातो, अपे म्हर्के आह. अयौत्‌ रहस्थकारानी वर तहान-भूक काणाराच 
खटत नाही, म्हणून ‹ इद्रिथाना मारण्याचा हद न धारिता दयांश्या स्वभावातेद्ध वृत्ताचा 
लोकसंग्रहाकडे उपय।ग रावा ` वगर्‌ जा मावाय काटा आहे ते अप्रास्तगिक आदे, 

रहस्यक्ार त्याच रीत पुढे म्हणतात्त-"“ तसेच सुख व दुःख हे दोन्दी तकार स्वतत्र 
अदित, एक दुसव्याचा अभाव नार्हात, देही ३२४ब्य शाकांतील “व्यवास्थत' या पदावरून 
उधड होते, '' त कतै काय? प्रीति वद्रष आणि सुखवदुःखयाचा काय सबध { शिवाय 
सुख व दुःख हे स्वतत्र विकार नाहीत, त्यांतार एक दुसन्याचा अभाव आहे" अत्ते म्हणते 
कोण ? वेदान्तशाखराचे अस मत नादी, हे अगम्हाअ. २ शो, ६६ वराल पेत स्पष्ट दाख. 
विले अषि, लयामुके रदस्यकरारांचै हे महणर्णे फुकट आहि, 


अध्याय तिसरा--कमेयोग. ३२५७ 


ध्मः स्वधर्म- श्रेयान्‌--अधिक चांगला.--स्वधर्मे--स्वधर्मात रादरेव्या पुरु- 
षाला--निधनं-मरण जरी अचे, तरी तें--ध्रयः--भ्रयस्कर आहे. कारण-पर- 
धर्मः--दुसन्या वर्णाचा किवा आश्रमाचा धर्म--भयावहः- नरकादि भय दे. 
णारा आहे. २३५. 

तत्र रागद्वेषप्रयुक्तो मन्यते शाख्राथंमप्यन्यथा परधर्मोऽपि धमेत्वादनुष्टेय एवेति 
तदसत्‌--घ्रयानिति । भ्रयान्प्रशस्यतरः स्वो धर्मः स्वधर्मो विगुणोऽपि विगतगुणोऽ- 
प्यनुष्टीयमानः परधमीस्स्वनुष्टितास्साद्‌गुण्येन संपादितादपि, स्वधर्मे स्थितस्य निधनं 
मरणमपि श्रयः परधर्म स्थितस्य जीवितात्‌, कस्मात्परधर्मो भयावहः नरकादिल. 
क्षण भयमावहति यतः ॥ ३५ ॥ 

भाष्या्थ- तत्र रागदेषप्रयुक्तः शाखां अपि अन्यथा मन्यते- व्यव 
हारांत रागव देष यांनी प्रेरित स्ञाठेला परुष शाल्नाथाीलादी विपरीत समजतो. म्हणजे 
तो--परधर्मः अपि धमत्वाद्‌ अुष्टेयः पव इति मन्यते--परधर्मही धमच 
असल्यामुन-त्याखाही स्वधमोग्रमाणेच धमत्व असव्यायुटे तो आपल्याला अनुष्टानास 
योग्यच आहे असे मानतो,-- तत्‌ असत्‌ इति ' श्रेयान्‌०` इति-पण ते समजणें 
असत्‌ आहे, हे ° श्रेयान्‌०' या श्छाकरने सागतात.--श्रेयान्‌-प्रक्षस्यतरः--अधिक 
प्ररोसनीय आहे. ( कोण { )- स्वः धमः-स्वधमेः विगुणः अपि अचुष्टीयमानः 
--आपला धमम-स्वव्णाश्रमाखा विहित असलेला स्वधर्म. तो विंगुण-गुणरदहित जरौ 
असखा तरी तोच अनष्टान केला जाणारा स्वधमे आधिक प्ररास्त आदे. ( काणापेक्षां ! 
उत्तर-)--स्वनुष्ठितात्‌-सादरण्येण सपादितात्‌ अपि परधमाोत्‌-सु-अनु- 
ठित उत्तम प्रकरे-सद्ुण्याने-सदरुणत्वाने संपादन केठेत्याही परधरममाहून ( गुणरदित 
असकेलाही स्वधम आचरण अधिक चांगले होय. )--परधमे स्थितस्य जीवि 
तात्‌ स्वधर्मे स्थितस्य निधनं-मरणं अपि भ्रेयः-परधमीत स्थित क्ञालेत्या 
पुरुषाच्या जीविताह्रून स्वधमात स्थित असलेल्या पररुषाचे निधन म्ह मरण श्रेय- 
स्कर अहे.--कस्मात्‌-कोणव्या कारणास्तव-यतः--ज्याअर्था--परधमेः भया- 
वहः-नरकादिखश्चणं भयं आवदति- परधम भयावह आदे. तो नरकादिरूप 
भय देतो, ह्यणून भयावह आदे. [ पर वर्णाचा व पर आश्वमाचा धर्म सवे सहुणानी 
युक्त असा जरी आचरितां आला तरी त्याहून स्वतयच्या वर्णाला व॒ आश्रमाला बे 
हित असटेला धर्म, दयात हिसा वगेरे कांही दोष्र जरी असले तरी, आचरणेच 
अधिक चांगले होय, स्वधमौचरण करत असतांना मरण आक्लेही पतकरेल, पण 
दुसन्या वणाचा व आश्रमाचा धर्म केब्हांही भयावह आहे. स्वधमोचां लयाग करून 
परधम अनुशान करणास्या पुरुषाला स्वधरमेदयागाचा दोष अवद्य लागतो. दह्यणून 
खधमांचा द्याग केन्हाही श्रेयस्कर नादी. ] ३५. 


कि०यानयनन 


१ रहस्यकार येथे «` स्वधमे म्ह० स्मतिकारांच्या चं तुवेण्यंग्यवस्थेने प्रलयकाल हास्नानें 
कदू दिलेला धंदा अता अथं अदि, मोक्षम भता अथे नन्हे) असे म्दणतात, प्रणतं 
गी भा, ४६१ 

















१८ श्रीमद्धभवदरीताभाष्याथः 


अञ्चैन उवाच--अजन म्हणाल-- 
अथ केन प्रयुक्तोऽयं पापं चरति पूरुषः । 
अनिच्छन्नपि वाष्णय बलादिव नियोजितः ॥ ३६॥ 


अन्वयाथ--हे वाष्णेय- दे कृष्णा [--अथ--आतां-केन--कोणाकडइन- 
्युक्तः-ग्रेरणा केला गेकल--अयं पृरुषः- टा पुरष--अनिच्छन्‌ अपि- 
पाप करण्याची दरच्छा करीत नसतानादौ-बलात्‌--बलत्रारने-- नियोजितः इव 
करावयास खवव्याग्रमाणेच जणुं काय--पापं-पाप--चरति-क्रतो 

यद्यप्यनथमुर ध्यायतो विपयान्पुंसो रागद्वेष द्यस्य परिपन्थिनाविति चाक्तं॑वि- 
क्षिश्चमनवधारितं च तदुक्तं तस्सक्षिषठं निश्चितं चेदमेवेति ्षातुमिच्छञ्नजन उवाच ज्ञाते 
हि तस्मिस्तदुच्छेदाय यल्नं कुयामिति-जथति । अथ केन हेतुभूतेन प्रयुक्तः स- 
नराक्ञेव भत्योऽयं पापं कम चरलयाचरति परुषः स्वयमनिच्छन्नपि हे वार्ष्णेय वृष्णि- 
कुरुप्रसृत बरादिव नियो जितो राज्ञेवेप्युक्तो दृष्टान्तः ॥ ३६ ॥ 


भाष्याथे-- यद्यपि ' ध्यायतो विषयान्‌ पुसः ` ' रागद्धेषो हास्य परिप 

न्थिनो ` इति च अनथमूटं उक्त-- जरौ मागे दुसनया अध्यायांत ^ ध्यायतो विष- 
यान्‌०(प्र.२०७पहा) व याच अध्यायांत नुक्तेच वर तो ह्यस्य परिप्रथना -* (प्र. २३२ पटा) 
या वचनान अनर्थाचे मृढ सागतटं अदे. तरा -तत्‌ विक्षिप्त अनवधारित च 
उक्त- ते निरनिराव्या प्रदेशा व॒ अनिधित अस सागितल आदह. यास्तव-तत्‌ 
संक्िक्त निश्चितं च इदं एव इति ज्ञातं इच्छन्‌ अजनः उवाच-ते संक्षिप्त 
अगदाच अयोग्य आह. कारण तस म्हट्व्यास् भगवानाना अनजुनाला कमं करण्यावदल जा 
उपदेश कला, तो मोक्षासाटठा नन्हे असे होते. अर्थात्‌ ‹ कर्मबध प्रहास्यसि," ‹ यज्ञ 
दानतप.कमे न लयाज्य ` ‹ आत्मशुद्धये केम कुवन्ति * ˆ कमणा सिद्ध आस्थिता ननका- 
दयः ? "स्वेस्वे कमणि अभिरतः ससिद्धि लमत्ते नरः ' इत्यादि गीतेतालच वचने व्यथ 
ठरतात. यर्थाल स्वधम म्ह० मेक्षधम जर नेट तर स्वतः रहस्यकारांनीच कमयोग दहा 
मोक्षाचा स्वतत्र माग जो मानल अहि लाच्यार्शी विरोध येतो. अथात्‌ या सबधाने गी. र. 
पु. २३२; ४९२; ६६१; इत्यादि लिकार्णी जञ किले अद, ते व्यथं आहे. चातुवण्ये- 
व्यवस्था ही स्मनिकारांच्या घरची नाही. ती वेदोक्तच अददे. जेनु काम तेनाथी थाय 
बिजो करे तो गोधां खाय. इत्यादि गुजराथौ म्हण व स्वधमे याचा अथे एकच आहे, अते 
समजन जो बराचस्रा विस्तार केला आहे तोहि व्यथ आहे. यथाल ^ स्वधम › हा शब्द्‌ 
फार महवाचा आदह. तो केवर पोट भरण्याचा धदा नन्हे. भगवानांनी अजुनाला युद्धन 
करण्याविषर्या जा एवढा आग्रह केला अहितो स्वधमीच्याच दृष्टीने होय आणि अक्षा 
स्वधमाचरणने मनुष्याखा चित्तशद्धीच्या द्वारा गोश्चरूप सिद्धि मिक्त असते, अर्थात्‌ स्वध- 
मोखा धंदा हे नाब देऊन स्वधमश्षब्दाच्या अथाचौ रहस्यकारांनौ फारच अयोग्य ओढा- 
ताण केली अदि, 
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व निश्ित-दैच ते अनथचिं मूढ अशा रीनीनें जाणण्याची इच्छा करणारा अजुन हयणाला 
--हि तास्मन्‌ ज्ञाते तदच्छेदाय यत्नं क्यौ इति ‹ अथ० इति अज्ञुन 
उवाच-- कारण त अनथाच मूढ कक्टे म्हणज त्याचा उच्छद्‌-नाश करण्यासाठी 
मी यत्न करीन अशा आशयान ˆ अथ०' इत्यादि शछछोकान अजुन हयणाल-अथ 
हेतुभूतेन केन प्रयुक्तः सन्‌ राक्षा भत्यः इव अयं पुरुषः पापं कमं चरति 
~-आचरति-पण हेतुभूत अशा कोणाकडून प्रेरित होत्साता य° राजाकडून प्रारित 
ज्लखेला त्याचा भृत्य-चाकर जसा, दयाप्रमाणे कोणाकडून प्रणा वेला गेलेला ह। पुरुष 
पाप कम आचरितो.-- स्वय अनिच्छन्‌ अपि-- स्वतः इच्छ करीत नसूनही पापा 
चरण करतो--हे वाष्णय-वुष्णिकुखप्रसूत-हे वा्णया हय वृरष्णाच्या कतं 

उत्पन्न क्ञाटेव्या कृष्णा {-- बलात्‌ नियोजितः इव-जणं काय बलात्कारानं तं 
करावयास लावला गेल्याप्रमाण--रानज्ञा इव डति दण्ान्तः उक्तः--राजाकदून असा 
चाकर त्याप्रमाणे, असा याविषया दृष्टान्त वर सागतखाच आह. ३६. 

दाण्‌ त्वं तं वरिणं सवानथकरं यं स्वं एष्छसि--““पेशवर्यस्य समग्रस्य धमस्य यज्ञसः 
श्रियः । वेराग्यस्याथ मोक्षस्य षण्णां भग इतीङ्गना ” एेश्चयादिषट्‌कं यर्मिन्वासुदेवे 
निष्यमप्रतिबद्धव्यन सामस्त्येन च वर्तते । “ उत्पत्ति प्रख्य चव भूतानामागतिं ग- 
तिम्‌ । वेत्ति विद्यामविद्यां च स वाच्यो भगवानिति `' ॥ उत्पर्यादिविषयं चवि. 
क्षानं यस्थ स वासुदेवो वाच्यो भगवानिति । काम इति ॥ 

भाष्याथ-त्व य पृच्छसि त सवानथक्ररवेरिण त्व जुणु-तृू ज्याला 
विचारीत आहेर-ञ्याच्या विषयौ प्रश्न करीत आहेस लया सव अनथ करणान्या वैन्यालां 
त्‌ एक, असे भगवान्‌ म्हणारे. ( भगवच्छब्दाचा अथ निधित करण्यासाठ पुराणातील 
प्रमाण देतात-)- समग्रस्य एेश्वयेस्य धमेस्य यासः धियः वेराग्यस्य 
अथ मोक्षस्य षण्णां ' भगः ` इति इगना- समग्र टेशर्य, ध्म, यश्च, श्री, 
वैराग्य वं मोक्षाचा उपाय जान या सहा पदार्थाना "भग ' अशी संज्ञा अे-फेश्वया- 
दिषट्‌कं यास्मन्‌ वासुदेवे नित्य अप्रतिबद्धत्वेन सामस्त्येन च वतेते- 
म्ह० हे एश्वयादि सहा गण ज्या वासदेवामध्यं सतत अप्रतिबद्धपण व पृणपणे राहतात 
तसेच--उत्पत्ति च पव प्रख्य भूतानां आगति गति विधां च अविद्यांय 
वेसि सः भगवान्‌ इति वाच्यः- मूतांची उत्पत्ति व प्रलय म्ह° भूतांचे कारण 
पुटील संपत्ति व विपत्ति, विया व अवि याना जा जाणतो व्याला भगवान्‌ असे म्हणावे 
असें श्रीभगवान्‌ ' काम एषः ० › या शछोकाने अज्ञनाच्या प्रभ्राचे उत्तर सांगतात.-- 


श्रीभगवान्‌ उवाच--प्रीढरष्ण म्हणार- 
काम एष क्रोध एष रजोगुणसमुद्भवः । 
महारानो महापाप्मा विद्धयेनमिह वैरिणम्‌ ॥ २७ ॥ 


१४०५ भ्रीमद्धगव द्रीताभोष्याथं. 


अन्वया्थ--एषः कामः परुषाला पापात प्रवृत्त करणारा हा काम आहे. 
पैषः क्रोधः- दाच कोध आहे.-रजोगुणसमुद्धवः-तो काम रजोगुणापासून 
उत्पन्न होतो.-मदाङनः-- हा मोठा खादाड आदे. म्हणूनच तो-महापाप्मा- 
महापापी अहे. इषह--या संसारांत--पनं--या कमाल-वेरिणं-वैरी- 
विद्धि--समज. ३५. 

काम एष सवैलोकशाञ्चयन्निमित्ता सवौन्थप्राक्षिः प्राणिनां स एष कामः प्रतिहतः 
केनचित््रोधस्वेन परिणमते । अतः कोधोऽप्येष एव । रजोगुणसमुद्धवो रजश्च तद्गु 
णश्च स रजोगणः स समुद्धवो यस्य स कामो रजोगुणसमुद्धवो रजोगुणस्य वा समु- 
इवः । कामो हयद्‌ भूतो रजः प्रवतयन्पुरुषं प्रवतयति । तृष्णया ह्यहं कारित इति दु 
खितानां रजःकार्ये सेवादौ प्रवृत्तानां भ्ररापः श्रूयते । महाशनो महदशनमस्येति 
मष्ाङ्नोऽत एव महापाप्मा । कमिन हि प्रेरितो जन्तुः पापं करोति । अतो विद्धथेननं 
काममिह संखारे वैरिणम्‌ ॥ ३७ ॥ 


भाष्याथ-पषः कामः सवेखोकशाच्चः 
--यान्निमित्ता प्राणिनां सवांनथप्राि 
अनर्थाची प्रापि दोते, ( म्हणून तो स्वं लोकांचा श्च दोय-पण व्यालाच क्रोधत्व कसे 
उत्तर-)-- सः पषः कामः केनचित्‌ प्रतिहे तः कोधत्वेन परिणमते- तोदा 
काम कोणाकडन प्रतिबद्ध श्चाला असतां कोधत्वाने परिणत होतो. ( कोणी प्रतिबंध के- 
त्यास हा कामच कोध बनतो. ) -अतः क्रोधः अपि फषः एव- म्हणून क्रोधी 
हाच आहे. ( काम व क्रोध हे दोन्ही त्याज्य आहेत, असे मुचविण्यास्राठी लाच कारण 
सांगतात-)--रजोगुणसमुद्धवः-रजः च तत्‌ गुणः च सः रजोगुणः सः 
समुद्धवः यस्यसः कामः रजागुणसमुह्वः-- ता रजायुणसमुद्धव आह. म्ह्‌० 
रज ` असाजो गृण तो रजोगुण, तोच रजःसंज्ञक गुण ज्या कामाचा समुद्धवं म्ह 
कारण-जनक आहे तो काम रजोगणसमुद्धव होय. ( याप्रमाणे कारणद्वारा कामकरोधांचें 
व्याज्यत्व सांगून कायद्वारादी सांगतात-)--वा रजोगुणस्य समुद्धवः-किवातो 
रजोगणाचा समु्धव-कारण-जनक-उत्पादक आहे. ( अहोपण काम पुरुषाराच तेवढा 
प्वत्त करतो रजोगुणाला उत्पन्न करीत नाही, म्हणून कोणी म्हणेल तर सांगतात-)-- 
हि उद्धूतः कामः रजः प्रवतैयन्‌ पुरुषं प्रवतेयति--कारण मनांत उत्पन्न 
स्ञालेला काम रजोगुणाला प्रव॒त्त करीतच पुरुषाला प्रवृत्त करितो. ( याविष्यीं अनुभवा- 
नुसार लोकप्रासेद्धिच दाखवितात-)--रजःकाये सेवादो प्रवृत्तानां दुःखितानां 
तृष्णया हि अहं कारितः इति भ्रखापः श्रूयते--रजोगुणाचे कार्य अशी जी 
सेवादिवत्ति तिच्यामध्यें प्रवृत्त ज्ञाठेल्या दुःखितांचा ' तृष्णेनेच मजकटून द करवि्े 
मला या संकटांत घाते ` असा प्रप एकु येतो. ( द्यासुठे तष्णा म्ह० काम सेवादि 
रजे(वृत्तीत पाडणारा आहे, हे प्रसिद्ध आहे. तो योग्यायोग्यादि विचार केल्यावांचूनच अनेक 
तरिषयाचा उपभोग घेतो, भसे सांगतात-)-महाहानः-महत्‌ अश्रानं अस्य इति 





हा काम सवं कोकांचा शच्च आहे. 
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भहातनः अतः पव महापाप्मा--दा महाशन आहे म्ह ° याचे भशन-खाणं मोठे 
आहे, तो फार खातो म्हणून महाशन, आणि व्यामुकेच महा पापी आदे, ( अदोपण 
मोट। खादाड-सव विषय भोगणारा जरी असला तरी महापापी कसा ए उत्तर-)-हि 
कामेन ब्रेरितः जन्तुः पापं करोति--कारण कामाकड्ून प्ररित क्षालेला प्राणी पाप 
करतो.---अतः पनं कामं इह-संसारे वैरिणं विद्धि-- म्हणून या कामाला या 
संसारांत तृ वैरी जाण. ३७. 


धूमेनाऽऽब्रियते वहियेथाऽऽदर्शो मरेन च । 
यथोल्ेनाऽऽवृतो गभेस्तथा तेनेदमावृतम्‌ ॥ ३८ ॥ 


अन्वयार्थ-यथा--ज्याप्रमाणे--धूमेन--धुराकदन-- वद्धिः --अभि- आ 
वियते-- आच्छादित केला जातो-च-व--मखेन--मरनं--आदरौः- आरसा 
( --आचतरियते- संकला जातो )-यथा-ज्याप्रमाणे-उस्वेन-वरेने- गर्भः 
--गर्भ--आवृतः--आच्छादित ज्लाठेल असतो--तथा-ाप्रमणे-तेन--या 
कामाने--इदं- दे--आवुतं -्ांकलेले आदे. ३८. 

कथं वैरीति दृष्टान्तैः प्र्याययति--धूमेनेति । धूमेन सहजेनाऽऽब्रियते वदनः प्रका- 
दात्मकोऽग्रकाङास्मकेन यथा वाऽऽदर्शो मरेन च यथोल्बेन गभवेष्टनेन जरायुणाऽऽ 
वृत अच्छादितो गभस्तथा तेनेदमावृतम्‌ ॥ ३८ ॥ 


भाष्यार्थ-कथं वेर इति ' धूमेन०' इति दष्रान्तेः परत्याययति- दा 
काम वेरी कसा ते ‹ धूमेन ० या श्टोकाने टृषरान्तांनी अनुभवास आणून देतात-सह- 
जेन अप्रकारात्मकेन धूमेन प्रकाङ्ञात्मकः वहिः आत्रियते--अग्नीच्या बरो- 
त्रच उत्पन्न स्ञाटेल्या अप्रकाशरूप धूमाकड्न प्रकाररूप अभि आच्छादित केला जातो 
--वा यथा आदः मलेन-- करवा ज्याप्रमाणे आरसा मने संकला जातो,-- 
यथा उत्वेन-गभैवेष्टनेन-जरायुणा गभः आवृतः आच्छादितः-किवा 
जसा उल्बाने म्ह ° ग्भाच्या वेष्टनानेजरायूनें म्ह ° वारेने गभ आवृत म्ह ° आच्छादित 
कलेला असतो--तथा--याप्रमाणे--तेन इदं आवृतं--प्या कामान देँ आवृत- 
आच्छादित केके आदे, ( हे म्हणजे काय तें पुटं सांगर्तील. ) ३८. 


आवृतं ज्ञानमेतेन ज्ञानिनो निलवेरिणा । 
कामरूपेण कोन्तेय दुष्पूरेणानलेन च ॥ ३९॥ 


अन्वया्थ- हे कोन्तेय-दे अर्जुना '--ज्षानिनः- ज्ञानी पुरुषाचा- नित्य. 
वैरिणा- निलयवेरी--दुष्पूरेण- ज्याची भरती कधीच दोत नादी,-च-व-- 
अनलेन ज्याला पुरे" असे कधी वाटत नाही अशा--पतेन कामरूपेण-- या 
दच्छारूप शात्रने--श्ानं-ज्ञान--भावृत-- आच्छादित केलें आहे. ३९. 


९ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं. 


कि पुनस्सदिदशब्यवाष्यं यस्कामेनाऽऽ्रतभिस्युध्यसे--आवृतमिति । आश्ेतमेतेनं 
हानं ज्ञानिनो नित्यवेरिणा । ज्ञानी हि जानात्यनेनाहमन्ं प्रयुक्तः पूव॑मेवेति । दुःखी 
चं भवति नित्यमेव । अतोऽसो ज्ञानिनो नित्यवैरी न त॒ मूखंस्य । स हि कामं तृष्णा- 
काले मित्रमिव पदयंस्तस्का्ये दुःख प्रासे जानाति तृष्णयाऽहं दुःखित्वमापादित इति 
श पूर्व॑मेवातो ज्ञानिन एव निवयवैरी । किंरूपेण कामस्पेण काम इच्छेव रूपमस्येति 
छामरूपस्तेन दुष्पूरेण दुःखेन पूरणमस्येति दुष्पूरस्तेनानरेन मास्या पयांिरवि- 
धत इत्यनरस्तेन ॥ ३९ ॥ 

भाष्या्थ-कि पुनः तत्‌ इदंशब्दवाच्यं यत्‌ कामेन आवृतं इति उ- 
दयते "आवतं ० इति- पण तें पवे श्छोकांतील ° इदं › हं-या शब्दाचें वाच्य (म्ह° 
अथं ) काय बरं आहे की जं कामाने आच्छादित कें आह असं म्हटरं जाते. या 
्रश्राचं उत्तर “ आवृतं या श्टोकनें दिले जते.--पतेन ज्ञानिनः नित्यवैरिणा 
ज्ञानं आवतं--या ज्ञानी पुरुषाच्या निलय वेग्याकडून ज्ञान आच्छादित केले गेल आहे 
--हि ज्ञानी अनेन अहं अनं प्रयुक्तः इति पूवं एव जानाति--कारण 
ज्ञानी या कमाकटन मी अनथोत प्रणा केला गे आह-या कामान मला अनथात 
पाडले आहे, असें पूर्वीच जाणतो-च नित्य ष्व दःखी भवति--आणि नहमीच 
दुःखी होतो--अतः असौ ज्ञानिनः नित्यवेरी तु मूखंस्य न--म्दणून हा काम 
ज्ञानी पुरुषाचा निलय वैरी आहे, पण मूखाचा तो वेरी नादही.--हि सः त्रष्णाकाले 
कामं मिश्रं इव पदयन्‌- कारण तो मृखं नृष्णेच्या वेदी कामाला मित्रासारखा पा- 
हता, पण ~~ तत्काय दुःख पातत तृष्णया अह द{खत्व आपादतः शत जा 
नाति-- त्याचें कायै -व्याचा परिणाम-जे दुःख ते प्राप्त न्चाले असतां तृष्णेनेमीयां 
दुःखित्वास प्राप्त केका गेल आदहे-या तृष्णेनं -करामाने मला दुःखी के आदे असे जा- 
णतो-न पूव पव-मृखं पूर्वीच याला शु मानीत नाही, ( दुःख जाट म्द मग 
त्याला शच्च मानतो. पण ज्ञानी कामाला प्रारभाच म्ह० दुःखरूपी अनर्थ प्राप्त होण्या- 
पूर्वीच, जेब्हां एखाद्या विषयाविषयी तीव्र इच्छ होते व्याच वेकी वरौ समजतो )-- 
अतः ज्ञानिनः एव नित्यवेरी--म्दणून तो ज्ञानी पुरुषाचाच निलय वैरी आहे 
(निलय म्ह° उत्पत्तीच्या व परिणामाच्या अशा दोन्ही प्रसगौ)--किरूपेण--कोणलया 
स्वरूपाच्या या ज्ञान्थाच्या नित्य व्यनि ज्ञनाला आच्छादित केलं आहे -कामरू- 
वेण-कामः-दच्छा पव रूपं अस्य इति कामरूपः तेन--कामरूप वव्यानें-काम 
म्० इच्छा, हेच याचे रूप आदे, म्हणून कामरूप. त्या कामरूप शात्रूने-दृष्पूरेण 
-दःखेन पूरणं अस्य इति दष्पूरः तेन--दप्पूर म्ह ० दुःखानें याचे पूरण-पूर्ति- 
भरति होते म्हणून दुष्पूर, अज्ञा दुष्पूर कामन --अनदेन-अस्य अलं-प्यािः न 
बिद्यते दति अनटः तेन--त्याचप्रमाणे अनल म्ह० याचा अलभाव-तृपि नाही 
याला विषय केन्हांही पुरेसे होत नादात, म्हणून हा काम अनल आदे. (व्या अनल 
दष्पूर कामरूप ज्ञान्याय्या निधय वेन्यानें या ज्ञानाला. आच्छादित केलें आहः) ३९; 


अध्याय तिसरा--कभयोगं ‰# 


इन्द्रियाणि मनो बुदिरस्याधिष्ठानमुच्यते । 
एतेर्विमोहययेष ज्ञानमावु्य देहिनम्‌ ॥ ४० ॥ 


अन्वयाथ-दन्द्ियाणि--दंव्ये,-मनः-मन--बुद्धिः-व बुद्धे द-- 
अस्य-- ग्रा कामच-अविष्ठानं--आशध्यस्थान-उच्यते-- सांगितले जति.-- 
पषः--हा काम -पतेः-- या दद्रियादिकांच्या योगने--ज्ञानं--ज्ञानाल - आवृत्य 
आच्छादित करून-देषहिन-देहवान्‌-दहाभिमानी आत्म्याल-विमोदयति-- 
नानाप्रकार मोहित करता. ४० 

किमधिष्ठानः पुनः कामो ज्ञानस्याऽऽवरणस्ेन वरी सवस्येव्यपेश्षायामाह क्षते हि 
शत्रोरधिष्टाने सुखेन शात्रनिबर्हणं कर्त शक्यत इति--दइन्द्रियाणीति । इन्द्रियाणि मनो 
बुद्धिश्चास्य कामस्याधिष्टानमाश्रय उवच्यते। एतेरेन्द्रियादिभिराश्रयेर्विमोहयति विविधं 
मोहयत्येष कामो स्षानमाव्रव्याऽऽच्छाद्य देहिनं श्सरीशणम्‌ ॥ ४०॥ 

भाष्यार्थ--पुनः किमधिष्ठानः कामः ज्ञानस्य आवरणत्वेन सवेस्य 
वेरी- पण कोणत्या अधिष्टानाचा आश्रय केलेला हा काम ज्ञानाच्या आवरणत्वाने 
सवाचा वर टोतो,- इति अपेक्नाया-अशा अपक्ना न्नाका असतां-हि शत्रोः 
अधिष्ठाने ज्ञाते सुखेन राञ्चनिवदेणं कतुं राक्यते इति ` इन्द्रियाणि० 
इति आह- कारण राच्चे अधिष्ठान-आधार कठला असता अनायासाने शाच्रूचा 
उच्छद करता यतो, म्हणून † देद्रयाणण०ः या शक्न या कामरूपी शत्रूचे आश्रय- 
स्थान सागतात--दइृन्द्रियाणि मनः च बुद्धिः अस्य कामस्य अधिष्ठानं-आश्रयः 
उच्यते--दद्रमे, मन वद्धि दया कामाचे अधिष्ठान म्द० आश्रय आहे, असे सांगि- 
तल जात.--फतेः दृद्वियादिभिः आश्रयः एषः कामः ज्ञान आव्रृत्य-आच्छाद् 
देहिन -रासीरिणं विमोहयति-विविधं मोहयति-या इदियादिकांच्या योगाने 
-या आश्रयांनी दहा काम ज्ञानाला आच्छादित करून दहवानाला, रारीराभिमानी आ. 
त्म्याखा विमोहित करतो. नानाप्रकारे मोहित करतो. “ 


तस्माच्वमिन्द्रियाण्यादौ नियम्य भरतषभ । 


पाप्मानं प्रजदिष्येनं ज्ञानविक्ञाननारानम्‌ ॥ ४१॥ 


अन्वयाथ--हे भरतर्षभ- दे अर्जुना - तस्मात्‌-ह्यणुन- त्वं - त्‌-- आवौ 
--अगोदर-इन्द्ियाणि- आपली इदिये-नियम्य- नियमित करून-दंदियातवं 
नियमन कल्न--पनं क्ञानविज्ञाननारन--या शाल्ज्ञान वं आत्मसाक्षात्कारसूप 
ज्ञान यांचा नाश करणान्या--पाप्मान--पाप्याल--प्रज्ञहिशि--सोड. व्याच 
परित्याग कर. ४१, 

यत धएवम्‌-- तस्मादिति । तस्मारवमिन्द्रियाण्यादो पूरव नियम्य वशीकृत्य भरत. 
द्रम पाप्मानं पापाच्रारं काम प्रजहिहि परिष्यज, पं प्रहृते चेरिणं जातविश्षानमाशनं 


३४२ श्रीमद्धगवद्यीताभाष्यारथं. 


जानं राखत आचा्यतश्चाऽऽव्मादीनामवबोधः, विज्ञानं विशेषतस्तवुजुभवस्तयोक्ञोम- 
चिज्ञा्नयोः अ्यःप्रा्िहेस्वोनोहानं परजदहिद्यस्मनः परित्यजेत्यथः ॥ ४१ ॥ 


भाष्याथे--यतः एवं ` तस्मात्‌° › इति- ज्याअर्थी इन्दरियादिक दँ कामाचें 
अधिष्ठान अददे लयाअर्थी काय करें तें (तस्मात्‌०` या श्लोकाने सांगतात--तस्मात्‌ 
---इन्दियादिक हा कामाचा आश्रय असव्यामुठे--त्वं आदा- पव इदेयाणे निय- 
भ्य-वश्ीङत्य- त्‌ आधी -कामाचा निरोध करण्यापर्वीं दद्रियांचं नियमन करून- 
त्यांना आपल्या वश करून पेऊन--भरतषेभ--हे भरतकलक्रेष्ठा !--पाण्मान- 
पापाचार काम-पाप्याला-पापाचरण करणाव्या कामाल--प्रजहिहि-परिव्यज 
-टाक, ल्याचा परित्याग कर.-पएनं-प्ररृतं वेरिणं क्ञानविक्षाननादानं--या 
भरस्तुत वेन्याचा ज्ञान व विज्ञान यांचा नाश करणान्या या पाप्याचा पारत्याग कर.- 
ज्ञान-राखतः आचायंतः च आत्मानां अवबोधः--ज्ञान म्द° शाख्द्वारा 
व॒ आचायौच्या मुखाने आत्मा, अनात्मा, विदा, अविदा इदयादि पदा्थाचा अवबोध, 
अथन्ञान व--विक्ञानं-विशेषतः तदनुभवः विज्ञान म्ह° विशेषतः व्याचा अनु- 
भव.--तयोः ओ्रेयःप्राधिहेत्वोः ज्ञानविज्ञानयोः नाक्न--प्रयःप्रा्ताचे-मोक्ष- 
राप्तीचे कारण-सानन अशा त्या दोन्ही ज्ञान-विज्ञानांचा नाश करणास्या कामाला- 
जहिहि आत्मनः परित्यज इत्यथैः--टाक, याचा आपस्यापासून लयाग करः 
असा याचा भावाथ. ४१. 


इन्द्रियाणि पराण्याहुरिन्दियेभ्यः परं मनः। 
मनसस्तु परा बुध्या बुद्धेः परतस्तु सः ॥ ४२॥ 


अन्वयाथ-दन्द्रियाणि--प्रोतरादि पांच इन्दिये ( बाच्य स्थूल देदाच्या अपेश्षने ) 

-पराणि--उक्छृष्ट आदेत, असे--आहुः-प्रंडित सांगतात.--दन्द्रिषेभ्यः 
हंदियांहन-मनः--मन--पर-प्रष्ट अहे- तु-व-मनसः--मनादून-- वुद्धि 
--बुदि--परा- श्रेष्ट अहे-यः-जो-बुद्धेः--पुद्धादन--परतः- पर्लकडे 
असलेला साक्षी-सः तु--तोच-सः-- प्रसिद्ध आत्मा आहे. ४ 

इन्द्रियाण्यादौ नियम्य कामं श्चं जष्िदीद्युतः तत्र किमाश्रयः कामं ज्यदिस्यु- 
छ्यते--इन्द्ियाणीति । इन्द्रियाणि श्रोत्रादीनि पञ्च देहं स्थुल बाह्यं परिच्छिन्न चापेक्ष्य 
सौक्षम्याम्तरस्थस्वग्यापित्वाद्यपेक्षय पराणि प्रङृष्टान्याहुः पण्डिताः । तथेन्द्रियेभ्यः परं 
भनः सकर्पविकस्पास्मकम्‌ । तथा मनसस्तु परा उुदधि.निश्रयात्मिका । तथा यः सवे 
इदयेभ्यो बुद्भ्यन्तेभ्योऽभ्यन्तरो यं देहिनभिन्द्रियादिभिराश्रयेयुक्तः कामो ज्ञानावरण- 
रेण मोहयतीस्युक्तं स बद्धेदेष्टा परमात्मा ॥४२॥ 


माष्याथ- भदौ दद्वियाणि नियम्य कामं दां जि इति उक्त--अ 
सोदर ददियान मियमन करन कामरूपी शत्रूचा परित्याग कर असं सांगितले, ( साध- 


अध्याय तिसरा--क्मयोग. ३४५. 


नसह कामत्याग हाच खरा संन्यास आहे.)- तश्र किमाश्रयः काम ज्यात्‌ इति 
^ इद्वियाणि० ` इति उच्यते-- प्रण कामलयाग करावा असें ठरे असतां मुमुक्षूने को- 
णाचा आश्रय करून कामांचा त्याग करावा, असा प्रश्न उपस्थित होतो. म्हणुन (*रसो- 
प्यस्य पर दष्टा नियतते-' ( अ. २ ग्ला. ५९ पृ. २००) या वचनाच्या आधारनें ) 

न्द्रियाणि ` या शछोकाने उत्तर देतात--ध्रोब्रादीनि पच इन्द्रियाणि--ध्रोत्रा- 
दिक पांच ज्ञनिद्रिये ( व वागादिक कर्मद्रये )-स्थूरुं बाद्यं परिच्िन्नच दें 
अपेक्ष्य--स्थृल, बाह्य व मर्यादित देहाच्या अपेक्षेने ईन्द्रियच-सोक्ष्म्य-अन्तर- 
स्थत्व-व्यापित्वादि अपेक्ष्य--सृक््मत्व-आंत राणे, अधिक व्यापी असणे, इत्यादि 
धमोन्या अपेक्षन--पराणि-प्रकृष्रानि पण्डिताः आहुः पर म्ह° अधिक धरषठ 
आदत-उत्तम आहेत असे पंडित सांगतात. [ शरीर ईद्रयांहन स्थुल आटे, बाह्य आह 
व॒मयाोदत आहे. त्याच्या अपेक्षेन श्रात्रादिक इन्द्रिये सुक्ष्म आहेत, आंत आहत ब 
व्यापक आहेत. म्हणून श्रराट्रन इन्द्रम योग्यतेने भ्रष्ट आहेत, असे विद्वान्‌ लोक 
सांगतात. ]--तथा इन्दियेभ्यः संकतर्पाविकर्पात्मकंः मनः पर-- त्याचप्रमाणें 
भ्रोत्नादि इंद्रयांहन संकत्पविक्रव्पात्मक्र मन पर आद. तथा त मनसः निश्चया 
त्मिका वद्धिः परा--आंण व्याचप्रमाणे मनादून निश्वयस्वरूप बद्ध परा~श्रष्ठ 
अदहे.-तथा यः वुद्धश्न्तेभ्यः सवेदटदयेभ्यः अभ्यन्तरः-लयाचप्रमाणेजोवु- 
द्वपयत सव दद्य पद्‌ाथाहन अभ्यनर आदहे-{ शब्दादि बाह्य विविध विषयापासुून 
रीर, इन्द्रियं, मन व बाद्ध यथपर्यत जे टदय~ज्ञानाचे विषय हाणारे पदाथं आहेत स्या 
सवौच्या अगदौ आत असणारा ता परमान्मा]--यं देहिन इन्द्रियादिभिः आश्रयः 
युक्तः कामः ज्ञानावरणद्वारेण मादयति दाति उक्त--ज्या देहाभिमानी आ 
सम्याला ददियादि आश्रयांनी युक्त असलेला काम ज्ञानाला आच्छादित करण या काया- 
च्या हारा मोहित करता असे सागतल--सः बुद्धेः द्रष्टा परमात्मा- ता बुद्धीचा 
द्रष्टा परमात्मा आहे. [ ज। बुद्धाप्यत सवं ददयांच्या आंत-परतः आह. ज्याला इद्र 
यादि आध्रयानी यक्त असल्ला काम ज्ञानावरणाच्या द्वारा मोहित करतो असे वर 
(श्छो. ३९ ) सागितले तो ब॒द्धाचा साक्नी प्ररमात्मा आद. ] ५२. 


एवं बुद्धेः परं बुद॒ध्वा सस्तभ्यात्मानमात्मना । 
जहि शत्रुं महाबाहो कामरूपं दुरासदम्‌ ॥ ४२ ॥ 
इति श्रीमशगवद्रौ तासु उपनिषस्स॒ ब्रह्मविद्यायां योगश्ञाख्े श्रीकृष्णाज्ैनसंवादे 
कमयोगो नाम तृतीयोऽध्यायः ॥ 


अन्वयाथ--हे महाबादहो-दे पराक्रमी अजुंना ! पवे--याप्रमणे--बुद्धेः 

परं आत्मानं - बद्धीच्या पलीकडे असलेल्या आस्म्याल--बुद्ध्वा--जाणून-- 

आरमना--स्नतः सुस्त ममानेच स्याचे--संस्तम्य--उसमम्ारे स्तंभन करून 
गौ, भा, ४ 


३४६ ्रीमद्धगवद्री तामाष्याथै. 


-दुरासद्‌-जो हाती लागणे फार कठिण अदे, अशा-कामरूपं हात्रु--यां 
कामरूप शच्रूल-जहि-- त्‌. टाक. ४२ 


एवमिति । एवं बद्धैः परभात्मानं बद्ध्वा ज्ञार्वा संस्तभ्य सम्यक्स्तम्भन कृत्वा 
स्वेनेवाऽऽत्मना संस्कृतेन मनसा सम्यक्समाधायेत्यथः । जद्येनं शत्रु हे महाबाहो काम 
रूपे दुरासदं दुःखेनाऽऽसद आसादनं प्रास्ियेस्य तं ठरासदं दुर्विज्ञेयानेकविशेषमिति ३ 
इति श्री मत्परमहसपरित्राजकाचार्यगोविन्ड मगवत्पूज्यपादिष्यश्रीमच्छकर भगवतः 
करतो श्री मगवद्वाताभाष्ये कमप्रक्षसायोगो नाम तृतीयोऽध्यायः॥ ३॥ 


भाष्या्थ-“पवं०" इति--दरियादिकांच्या समाधनपूर्वक आत्मज्ञानानें कामाला 
जिक्रतां येते, भसे जें वर सांगितले त्याचा उपसंहार ° एवं ° › या शछोकानें करितात.-- 
पव बुद्धेः परं आत्मानं बुदध्वा-ज्ञात्वा--याप्रमाणे बुद्धीदून श्रेष्ठ आत्म्याला 
जाणून ( संस्कृत मन हे मनःसम।धानाचे साधन आहं, असे सांगतात-)- संस्तभ्य 
-सम्यक्‌ स्तंभनं कत्वा--उत्तम प्रकारे स्तमन करून--स्वेन एव आत्मना-स- 
स्कृतेन मनसा सम्यक समाधाय इव्यथेः--स्वतःच आस्म्यने म्ह° संस्कृत 
मनने उत्तम प्रकरे समाधन करून [सुसंस्कृत मनानेच अतःकरणाखा आस्म्यामध्य रात 
-समाहित करून ]- हे महाबादहा-हे पराक्रमी अञजना,--पनं कामरूपं दुरा 
, खदं श्रं जञहि-या कामरूप दुरासद शत्रूला टाक्र-त्याचा लयाग कर--यस्य दु 
खेन आसदः-आसदनं-प्रात्तिः तं इरासखदं-- ज्याची दुःखने आसद्‌ म्ह० आ 
सादन प्रि होते तो दुरासद, व्या दुरसदाला [म्ह मोठ्या कष्टान हाता 
लागणाभ्या कामाल ]--दुर्विक्षेय-अनेक विशेषं इति--ज्याचे अनेक विशेष-प्रकार 
कणे फार कठिण आदे, अशा कामाचा दाग कर, [ व्याला जिक. या तस्या 
अध्यायांत साधनभूत कमनिष्ठा प्राधान्यानें व तिने साध्य असलेली ज्ञाननिष्ठा गोणत्वानें 
सांगितली आहे. ] ४३. 


इति भगवान्‌ श्रीकृष्णारन[ गायर्स्या-सागितटेस्या उपानिषदंतीर -रहस्यतियेतील 
ब्रह्मविथेषैका योग-उपाय-श्ाखरांतील कमेप्रशसायोगनावाचा तिसरा अध्याय 
विष्णुश्चममकरत सान्वयाथ-सटीप-माष्य-माष्या्थासह समाप्त न्चाला 
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शरदस्यकारांनीं ३६-४३ श्छोकाची सगति व अथि असाचकमातरा कावला अहे. प 
आतां यापु विस्तारभयागतव महच्वाचे तेवेदेच दाप दाखबिण्याचा विचार आदे. कारण 
येथवर केकेल्या सविस्तर परीक्षणावरून गीतारदस्यांनीर विवेचन रासीय परीभाषेच्या 
कसोटीखा कितपत उतरेल, यावद आतां बहुतेकाची खात्री ्ञालीच असे, असो या ४३ 
थ्या श्ोकाच्या अथात रहस्यकार--‹ सस्तभ्य आत्मानं आत्मना 2 याचा अं ' आपणच 
आपल्याला आवरून धरून' असा करितात. पण आपणच आपस्याका आवरून कसे धरा 
वेगरे कांहीं सांगत नार्दति. व्यामुरे तो शष्दशचः व सरक अथी फ।रच द्बोंध क्ञाला आहे, 
भ्ाचायोनो स्यार्चेच कितौ सुबोध स्पष्टीकरण कटं अदि, ते वाचकांनीं अवदय पष्ठ. यां 


भधष्याय तिसरा--कमेयोग, ३४५ 
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छोकावरील रीत त्यांनी पुनः ' रोकसय्रहाथ सवे कमं म्बधमाप्रमार्णे करण्याला इद्विर्ये 
ताब्यांत पाहिजेत व तेवढाच इद्रियनिग्रह यें विवक्षित आहे. इत्यादि अप्रासगिक उदेख 
केलाच आहे. पण लोकसंग्रहाचे प्रकरण २९ ग्या श्छोकातच सपरं आहे. त्याचा येथ कादीं 
सबध नादा. यथे अज्ञुनाच्या प्रश्ना उत्तर प्रकृत आहे.“ सवै अनथा मक काम आदह. 
तो इद्रियादिकाच्या आश्रयानें प्राण्याला अविवेकी बनवितो,म्हणून त्‌ प्रथम हइ्रियां चा निग्रह 
कर," असा स्पष्ट उप्देश्च आहे. त्यामुके ‹ इद्िये स्वधमाचरणापुरतीच ताम्यांत राहतील 
तेवढाच इद्रियनिग्रह येथे विवक्षित आहे › ह म्दणणे मुकाला धरून नादी. ““इद्वियांचै काम 
बाद्य पदाथाचे संस्कार यरहण करण्यां असून मनाने त्याची व्यवस्था लाविल्यावर बुद्धि 
त्याची निवडानिवड करते ” ६६३ द रदस्यकारांच म्हणणे वेदान्तपरिभषेला धरून नादी. 
दद्रिये बाह्य पदाथातचे सस्कार ग्रहण करीत नार्दति, ती साक्षात्‌ शब्दादि विषयांच महण 
करितात. मनलत्याचीा म्हण० काणाची व्यवस्था लावते ? मन व्यवस्था लावणारे नादी, 
विषयांविषयी हा चांगला आहे कौ वाङट, आपल्याला अनुकूल अहे का प्रतिकूल १ इत्यादि 
नुस्ते सकल्प व विकरप करतें, व बुद्धि याच्या बन्या-वाहटपणाचा निश्चय करते. लयामु 
वरील म्हणर्णे अप्रामाणिक अहे. आचायौनीा या अध्यायाला ° कर्मप्रश्षसायोग ' असे नांव 
रेवटच्या समापिसूचक वाक्यात दिलं आहे. 


अध्याय चवथा. 


णन 
जान-कम-सन्यासयोग . 
श्रीभगवानुवाक्-श्रीभगवान्‌ म्दणले-- 


इमं विवखते योगं प्रोक्तवानहमव्ययम्‌ । 
विवस्वान्‌ मनवे पाह मनुरिक्ष्वाकवेऽ्रवीत्‌ ॥ १ ॥ 


अन्वया्थ-अह-मा- इमं अव्ययं योगे--हा अक्षय फल देणारा ज्ञानयोग 
--विवस्वते-आदित्याल--प्रोक्तवान्‌-- सांगता ्ाले-विवस्वान्‌--आदत्य 
--मनवे- मन्‌का- प्राह रागत ्ाका.--मनुः-मनु--दक्ष्वाकषे --दश्वाकु- 
नांवाच्या आदिराजाला-आपल्या पुत्राल-अनव्रवीत्‌-सांगता ज्ञाला. १. 

योऽयं योगोऽध्यायद्रयेनोक्तो ज्ञाननिष्टारक्षणः ससंन्यासः कमयोगोपायो यस्मिन्वेदाः 
परिसमा्षः प्रवृत्तिलक्षणो, निवृत्तिलक्षणश्च गीतासु च सवौस्वयमेव योगो विवक्षितो 
भगवताऽतः परिसमाप्त वेदां मन्वानस्तं वंशकथनेन स्ताति श्रीभगवान्‌--दममध्यायद्र- 
येनोक्तं योगं विवस्वत आदित्याय सगौदौ प्रोक्तवानहं जगन्परिपालयितृणां क्षान्रेयाणां 
बराधानाय । तेन योगबरेन युक्ताः समथां भवन्ति ब्रह्म परिरक्षितुम्‌ । ब्रह्मक्षत्र 
परिपारिति जगत्परिपारुयितुमरम्‌ । अव्ययमग्यचफटस्वात्‌ । न द्यस्य सम्यग्दहेन- 
निष्टालक्षणस्य मोक्षाख्यं फल व्येति । स च विव्रस्वान्मनवे प्राह मनुरिक्ष्वाकवे स्वपु- 
त्रायाऽऽदिराजायान्र्वात्‌ ॥ १ ॥ 


भाष्याथ--कमयोगोपायः ससंन्यासः यः अयं ज्ञाननिष्ठालक्षणः योगः 
अध्यायद्वयेन उक्तः-- कर्मयोग दा ज्याचा उपाय आहे असा संन्यासासद्‌ जो हा ज्ञाननि- 
ष्ठारूप योग गल्या दोन अध्या्यांनी सांगतला- यस्मिन्‌ प्रवु्तिटक्चषण प्च निषत्त 
लक्षणः वेदाथैः परिसमाप्तः-- ज्या निष्टाद्रयात्मक योगात प्रवृ्निलक्षण व निवृत्ति 
लक्षण वेदार्थं सर्वश्रकारे अंतभूत स्षाला आह (अहो पण मागील दोन अध्यायांत निषाद्य 
जरी सांगितलं असले तरी पील अध्यायांत दसरं काही सांगावयाचें असेल, असी शंका 
धेऊन म्हणतात)--च सवौसखु गीतासु भगवता अयं एव योगः विवक्षितः- 
अणि पृदील सवं गीताध्यायांमध्य भगवानांकटून हाच योग विवक्षित आहे~-भगवानांना 
हौच योग सांगावयाचा अहे--अतः वेदाथ परिसमाप्तं मन्वानः श्रीभगवान्‌ 
ते व॑होकथनेन स्तोति-ह्यणून वेदार्थ पूर्णपणे समाप्त माला आदे, यांत अन्तर्भूत 
सखा आष्हे, असे मानणरे श्रीभगवान्‌ या योगाला संप्रदायाच्या कथनानें स्तवितात 
[ ^ वंक्षकथन ` म्ह° सप्रदाग्राचा उपन्यास व सप्रदायाचा उपदेश करणे, त्यासुठे दा 


भध्याय चषथा--ज्ान-करम-दन्यासयोग, ३४९ 


योग क्रत्रिम अदि, भगवानांनीं आप्या पदरवाच सांगितला आहे, दी शंका जाऊन 
योगाच्या प्रशंसेमध्यें त्याचे पर्यवसान होते, आणि व्यामुठे व्यविष्यची श्रद्धा टढ होते. 
म्हणून भगवान्‌ या दोन अध्यायांनीं सांगितलेल्या ज्ञानयोगाचा संप्रदाय सांगतात. संप्र 
दाय म्ह° गुरुरिष्यपरंपरा. या ज्ञाननिष्टारूप मुख्य योगाची इतिकतम्यता संन्यास 
आहे; व कमयोग हा लयाचा उपाय आहे. त्यामृकं या योगात प्रवृत्तिलक्षण व॒निवृत्ति- 
लक्षण असा दोन्ही प्रकारचा वेदार्थं संक्षेपतः अन्तभूत होतो, व भगवानाना या पुढील 
पंधरा अध्यायांतही हाच स्षानयोग सांगावयाचा आहे. ] -हमं-अध्यायद्वयेन 
उक्त योग-दोन अध्यायांनी सांगितकेल्या, कर्मयोग या उपायनिं प्राप्य, अशाया 
ज्ञाननिष्टारूप योगाल-अहं सगदो विवस्वते- आदित्याय पोक्तवान्‌- मीं 
व्छीच्या आरंभ विवस्वानाला म्ह ° सूयाला सांगितले ( कशासाठी ? उत्तर-)-जग- 
त्परिपाकुयितृणां क्षजियाणां बदखाधानाय--जगाचे पालन करणारे जे क्षत्रिय 
यांच्या बलाचे आधान करण्यासाठी ( लांच्यामध्ये बलाच आधान करण्यासाठी हा योग 
मीं सूयाला सांगितला. पण या योगाने क्षत्रियांमध्य बल कसे येत, त सागतात-)- 
तेन योगबलेन युक्ताः ब्रह्म परिरक्षितुं समथोः भवन्ति--त्या योगबलाने युक्त 
स्लालेले क्ञाचय वाह्मण्याचे सवपरकरारं रक्षण करण्यास समथ होतात. याप्रमाणे--ब्रह्म- 
क्षत्रे पारेपालिते जगत्‌ परिपायितं अदं-ब्राद्मण व क्षत्रिय यावं 
परिपालन स्षाटे असतां व्या दोघांकटन कमंफलभूत जगाचे अनष्ठानाच्या द्वारा रक्षण 
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४ पण रहम्यक्रार म्हणनात--““ कम कौाणाला चुकत नाहा” ( हं म्हणणे सर्वथा खरं 
नाह्ा.माग प्र८६७ पहा) ““्हणून वद्धि निष्काम शली तरी कम केलेच पाहिजे" (कामच 
द्राररेषियांचा प्रवनक्र भमन्यामुकरः वुद्धि सवथा निष्काम स्लाल्यावर कम सभवत नादी, 
‹ अकामस्य त्रिया काचित्‌ दृव्यते नेह कम्यचित्‌। यद्यद्धि कुरुते जन्तुम्तत्तत्कामम्य चेष्टिति- 
मन्‌. अ.> शो.*म्ह० कोणाहि निष्काम पुरुषाचची कोणतीच क्रिया या सषटात दिसत नादी. 
प्राणन न करनोानने कामाच चेष्टित, कामाना परिणाम आहे. यास्तव ¶बुद्धि निष्काम 
द्यारी तरी कम केलच पाहिजे ' हा रहम्यकाराचा आग्रह रहस्यांतच राहणार, हें उघड 
आह. लाकमग्रहहा जोाकसग्रहचिकीषृसाढा विहित अहि.अ.३ श्ाक.२५प्‌. २१९पहा. “कम 
म्हणजेच यज्नयाग ग्दिकम' '( होय का ? मगमागच्या ६६१ पानावरच “रवधमंम्हण दासा 
लावृन द्विकला दा › म्हणून जे म्हयर्ल, त्याची वाट काय ?) “पण मौमांसकानचौ हा कर्म 
स्वगंप्रद ` ( मीमासकानी तौ कोढन आणली ? कम वैदिक आहेत, मामांसकांच्या प्दरची 
नाहीत.) ““ ज्ञानानं स्वाथबृद्धि मुरला तरा कमं सुटत नादा." ( ज्ञानाने कर्तृत्वनुद्धि निवृत्त 
ह्याल्यावर कोाठल्ा स्वाथ, कोठला निष्काम कर्मे व कोाठ्ला लोकसम्रह ! साक्षात्‌ आत्मक्ान 
म्ह० कायहे बरोबर लक्षांत न आणल्यासुक ष्टा सवं श्ष्दप्रपच आहि.) ^ कमेयोगाचे 
आतांपरयत ज विवेचन केलं ›' ( आतांपयत म्ह ० दुसन्या अध्यायाच्या ३९ शोकापासून 
तिस्तय्या अध्यायाच्या समपीपर्यत केवर कमेयोगार्चैच विवेचन कलर नष्टा. शानयोग 
व कमयोग य! दोधांचैष्टौ विवेचन केले अहे. त्यांतल्या त्यांत ज्ञानयोगाचें प्राधान्ये व 
कमेमरेषगान्ै त्याच्या अमत्वाने विवेचन केर आहि. ) 


३५० भीमद्धगबद्रतामाष्या्, 


करतां येण शक्य अदि.--अध्ययं-अव्यथफरत्वात्‌--हा योग अव्यय आहि. का- 
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१ रष्टस्यकार म्हणतात्त-“* अव्यय म्ह ० कधीही क्षीण न होणारा किवा त्रिकालाबाधितं 
बे नित्य असादहया कमयोग माग... पणहा कमयोग जर असा नित्य आहे तर पुढच्याच 
श्ोकांत~^“ पण दीं कारन तोच योगया लोकी नष्ट ज्ञाला 2 हे म्हणणे कसे संभवते? 
यास्तव ह्या योगारखाच नित्य म्हणण्यापेक्षां आचायानी भ्हट्ट्याप्रमाणे त्याचे मोक्षफल 
अव्यय असल्यामुक त्याला अव्यय म्हणणेच अधिक सयुक्तिकं दोय. शिवाय त्याला “अब्यय 
ह विशेषण दिले असल्यामठे तो साधनरूप कमयोग नसून साक्षात्‌ मोक्ष ह फर देणारा 
श्षानयोगच अहे, ही सिद्ध दोतते. रहस्यकार या शकावराल टीपेत म्हणतात 
८ या श्लोकात्‌ ‹ योग › या एकेरी शब्दान 2 ..८ तर मग ‹ कमयोग `दहा दुषेरी शब्द 
अहि वाते ! मराठोतव ' अरे तुरे करणे ` याला एकेरो शब्द म्हणतात. रहस्यकारांना यर्थ 
एकव चनी विवा असमस्त ह्य ° समासरहित पदान › असं म्हणावयाचं होतें अस वारतै. 
पण तो आश्य ए्केरीश्चब्दनिं व्यक्त होत नाही.) पण «योग म्ह० कमयोग अथात्‌ साभ्य- 
बद्धीनें कर्म करण्याचा माग” असा अथ होऊं शकत नाही. (मागे पृ,१७५ पहा.) योग म्ह ° 
समत्व; व भ्योगस्थ होऊन कर्मं कर" असा अजनाला स्पष्ट उपदेश केला आहे. त्याम्‌ढे योग 
ह्म ° कमयोग असा वाच्य-मुख्य वत्तीनें अथ होऊ शकत नादा. तेराव्या अध्यायांत अमा- 
मित्वादिक क्ञानाचे उपाय असल्यामुके त्यांना गौणवत्तानें ‹ ज्ञान › म्हणून जसे म्हटले आहे 
ल्याप्रमाणे कमेयोग हे मुख्य योगाच साधन असल्यामुकर ल्याखा ‹ योग › असे गःणवृत्तीनें 
म्हटल अहि. असे मानल तरच ‹ समत्व ह्य ° योग व योगस्थ होऊन कर्मकर >(८अ, २ 
छो, ४८ ) हा उपदेश उपपन्न होतो. अथौत्‌ यासंबधाने गीतारहस्यांत ( ए. ५६-६५ ) ज 
कांही लिदिल आहे ते सवे अयुक्त आहे. पुटं रहस्यकार “ गीतैतील या मागोची जी प्र. 
परा वरी शछाकांत सांगितली आहे तो या मागांचै मूढ समजण्यास अत्यत महस्वाची 
असतांद्ी रीकाकारानी लाची विशेष चच केली दिसत नादा, ` असा जातां जातां 
सैकाकारांवर दोषाचा सहज दंतोडा उडवून स्वतः त्या परपरेच मूर असे सांगतात-““ महा- 
भारतान्तगत नारायणीयोपाख्यानांत भागवत धमोचें ज निरूपण अहि स्यांत हा धमे प्रथम 
शेतद्वीपांत भगवानापासूनच नारदास प्राप्त ज्लाला असून, “ तोच महान्‌ धमदहे राजा! 
तुला पूर्वी हरिगीरतेत म्हणजे भगवद्रौतेत समासविधिसदहित सांगितल। आहे. "° असे वेदपा- 
यम जनमेजयास सागत असून (म. भा. शांतिपव ३४६. ९, १०.) पढ “युद्धांत तरिमनस्क 
ञ्ञालस्या अज॒नास हा धम सांगितरा आहे. ›` अस पुनः म्हटले आहे. (म.भा. शां. 
३४८. ८ » यावरून गौतेतन योग म्हणजे कमयोग भागवत्त धर्मातला आहे है उघड होति? 
(गी. र. पृ. ९-११. ) परण वस्तुतः गीतैतील प्रतिपादनाखा वेदाचे मूक न दाखवितां 
म्ाभारतांतीर शातिपर्वाच्या एका उपाख्यानाचा आधार दाखविर्णे, दै वैदिक संप्रदायाला 
सोडून आहे. भारतात मागाहून पुष्कर उपाख्यान घालून त्याने महाभारत केले, है जर 
खरे आहे, तर नारायर्णायोपाख्यानदी मागा्ुन धातलेलं नसेल म्हणून कंश्चावरून १ व 
गता सवमान्य ज्ञारेलो पाहुन नारायर्णायाश्शी तिचा सबथ बुद्धिपुरःसर ओडला गेला 
नसेक म्हणून तरी कश्चावरून ए अथोत्‌ गीतेचा सांख्यादि इतर दशनाश्च स्वध दाखचि्णै 
जितर्वे अयोग्य तितकाच तिचा पुराणांतीरु एका विचि पंथाच्मा उपल्यानाक्षी सबध 
दाखविर्णेः अयोग्य आदे. ज्या अर्थी नारायणीय।त गीतेचा स्पष्ट उख भाहे ब गोतेत नास 
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यणीयेःपाख्यानाचा अस्पष्टही उद्ेख नाहा, लया अथी गता स्वोपदेश्चाविषया निरपेक्च असून 
नारायणीयोपाख्यान मात्र आपङं नति गीतेशी छवण्याची अपेक्षा करते असं दिस्त. 
त्यामुटे रहस्यकाराना प्रत्येक अध्यायाच्या हवर्टा असलेल्या समाप्षिखूञक वाक्याच 
जसे मे$ महत्व वाटले, त्याप्रमाणेच नारायर्णायोपाख्यानाचेदही महत्व जरौ वाट असं 
तरी रीकाकाराना ते वाटण्याचै फारमे कारण दिसत नाहा. कारणते मगवद्वीता 
पौराणिक आख्यानाताल ण्खाद्या उतिहासाच्या आधारान लिहिलेली आहै असे 
समजत नार्दात. तर ब्रह्ममूत्रादिकात तिचा ‹ स्मृति › म्हणून उदे केरला अस- 
स्यामुर तिला मुख्य आधार उपनिषदां चा आहे, अस्ते समजतात. कारण स्मृति म्हटली कौ 
ती श्रत्यथालाच अनुसरला पार्हिजि. पौराणिक कथाना तौ अनुसरणार नादी. भागवतादि 
पथाना तर नी केन्दाच अनुसरणे शक्य नाहा. श्रति, स्मि व मत्रे यानाच भागवत, रोव, 
गाणपत इत्यादि पथ अनुसरतात. याम्तव दकाक)।राना नारायर्णायोपाख्यानाशा गौतेचा 
सबध लावला नादी, म्हणून रहस्यकारा्न। व्याना दोषदण्याचा जो सहज यत्न केला आहे तो 
वृथा होय. आता प्रक्रात्ति व निवृत्ति म आणि मरीच्यारिक व सनकादिक हे त्याच अधिकारी 
यांविषयी रहस्यकार (र्गा.र. पृ. ३१२. ४३) जे सागनात ते आचा्यंदिकानादही सम- 
तच अहि.( मामेष. २ पहा). 

सृष्टीच्या आरमापासून प्रवत्ति व निवर्सि अम दान माग चाच. आहत, याबदल आमचा 
वाद नादा. ' पणत दोन्ही स्वतत्र आहन व मेक्षप्रटद आहेत आणि ज्ञानी पुरुषाकरिता 
ल्ञानोत्तर अनुष्ठानासाटा आहेत. हे म्हणणे आम्हाला म्हणजच आचा्याना समत नाही, 
कारण रहस्यकार ज्या नारायणीयाच्या आधाराने वरील उलेव करितात त्याच नारायणी- 
यावरून व स्वत्तः रहस्यकाराच्या प्रतिपाढनावरूनही प्रवृत्तिमागे सस्तारोपयोगी अमन निव्‌- 
त्तिमाग मोक्षापया्गी आहे, अस ठरते. त्वापिषया नारायणीयात असे उदलेख आहेत. 
सुब्रत शांतिपवे मक्ष. अ. ३४०, मद्रासप्रत अ० ३४९. यात शौनकाने सोतीला ‹ भगवान्‌ 
स्वतः निवृत्तपमामध्ये स्थित आहे. त्यानेच निवृत्ति धम केले आहेत; मग ॒ असे असतांना 
त्याने देवताना प्रवृत्तिधमति भागीदार कसे केले व त्याच्या बुद्धि त्या धमांपासन परतवून 
त्यांनाच निवृ्तिधमेवान्‌ क केटे ' असा प्रश्न केला. तन्हा सोतौने वैशपायन व जनमे- 
जय यांच्यामध्ये याविष्याच ज्ञाकेल्या सवादाचे पूर्ववृत्त साभितलं. त्यांत जनमेजयानें 
असा प्रश्न केटा आहे --“ इमे सब्रह्मका लकाः ससुरासुरमानवाः । क्रियास्वभ्युदयोक्तासु 
सक्ता दृद्यन्ति सवशः ॥ ७ ॥ मेोक्षश्चोक्तस्त्वया ब्रह्मज्निवाण परमं सुखम्‌ । ये तु मुक्ता मव. 
म्तीह पण्यपापविर्वानिताः॥ त सहस्सर्चष देव प्रविदयन्तीह श्ुश्चम॥८॥ अय हि दुरनु- 
'ेयो मोक्षम: सनातनः । य हित्वा देवताः सवा हव्यकन्यभजोऽमवन्‌ ॥ ९ ॥ किच श्रह्या 
च रद्रश्च शक्रश्च बलभित्प्रमुः | सू्यस्लाराभिपो वायुरभ्रिवेरुण एव च॥ १० ॥ आकां 
अगती चेव ये च शेषा दिवौकसः । प्रय न विजानन्ति आत्मनः परिनिर्मितम्‌ ॥ ११॥ 
ततस्ते नास्थिता मागं भ्रवमक्षरमग्ययम्‌ । '*अथे--ग्रहदेवासष्ट हे वै देव, दानव, मानव 
अभ्युदयासाढठीं सांगितलेल्या क्रियांमध्येच सवेप्रका आसक्त स्र दिसतात; ७. हे 
ब्राह्मणो, तू माक्ष सांगितलासं व निवांण-मोक्ष हेच परम सुख आहे. ञ पुण्य ब॒ अपुण्ये 
यानौ रदित क्षालेरे शनौ येय युक्त होतात ते सूयेमंडरूवतौं ज्योतिः स्वरूप पुरुषामध्य प्रेषे 
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करितात, असं आम्ही एेकतो. ८. हा सनातन मोक्षधम्‌ मोख्या कष्टानैे आचरतां येण्या- 
जोगा आहे. त्याला सोडून सवं देव हव्य-कव्यभक्षण करणि ज्ञे ९, बह्मा, रुद्र, इद, 
सूये, चद्र वायु, अभि, वरुण, आकाश, पृथ्वी तसेच बाकौच सव देव आपणच निमीण 
केलेस्या आपल्या कमेवंधरूप मरत्युला जाणत नादवीत. त्यामुके ते लया निलय, अक्षर व 
अन्यय मागोमध्ये {स्थत क्ञार्ले नाह।त. (तरते प्रव्तीमध्ये स्थित आहेत. त्याचग्रमार्णे 
तेदेव यक्ञामध्ये भाग हरण करणारे म्हणून कसे म्हटले आहे ? यज्ञांत देवांचे यजन कां 
केलं जाते ? आमच्या यज्ञात जे भाग घेतात ते स्वतः महायज्ञ करीत असतांना कोणाला 
भाग देतात ?) जनमेजयनि अपे प्रश्न केले. निवसिधर्मच जर श्रेष्ठ अस्ता तर आमच्या 
अपेभ्षने जे जगत्तत्व अपिक जाणतात ते ब्रह्मा, सद्र इत्यादि देव सृष्टि, सहार इष्यादि 
कायामध्ये प्रवत्त शाले नसत. पण ते तर नित्य प्रवत्ति कस्तित. यास्तव निवृत्तिथमे दी 
शुद्ध फसवणूक आहे. त्याचप्रमाणे देव जम त्याच्प्राहून दुसरे श्रष्ठ देव नसल्यामरङे इतराना 
भाग न देता स्वतःच सुख भोगतात्त ल्याप्रमाण आम्ही यन्नादि न करिता म्हणने प्रवृत्ति 
मागे अनुष्टान न करता मखाने राह. असया प्रश्नाचा आक्य आह, ल्याबर वेद 
पायनाने ^“ तुज्चा प्रश्न अतिशय गृढ आददे, वेदवेच्या, पुराणवेच्या व॒ तपर्म्वा प्रर्पावाचून 
द्सन्या काणाला असा प्रश्च करता थणार नाहा," अश्चा राजार्चा म्तुतिं करून आप्या 
गरूच्या म्हणजे परादारपुत्र ग्यासाच्या तेन या प्रश्नांचा उत्तर जरी ध्कलं। हर्ती ता 
राजाला सागितला, व्यास म्हणाले, ८८ म त्रिकालक्ानाकरिता फार माठ तप कल; ष 
नारायणाच्या प्रसादाने मखाते ज्ञान ्याले. यास्तव मी तुमच्या सदरयाच निरसनकरतो. 
कल्याच्या आरंभी कायषड्लेते मी ज्ञानटृर्टाने पाहिले आहे. साख्ययागवेत्त ञ्याला ‹ पर- 
मात्मा ° म्हणून म्हणतात त्याच्यापासून अव्यक्त ज्लाले. अव्यक्तापामृून महान्‌ आत्माया 
नांवाचे व्यक्त कलार. त्याच्यापासून पितामह क्षारा" साख्यश्ास्रात यानाच क्रमान मदा- 
पुरुष, प्रधान, महत्त्व, व अहकार म्हणतात. ते। अदकाररूप बह्मा सवनेजारूप आह. 
ल्याच्यापासून आकाशादि पांच भूते ज्ञा, भूनापासून शब्दादि पाच गण क्चारे. पचभूता- 
पासूनच मर्द, अनिरा, अत्रि, परस्त्य, पल, कतु, वसिष्ठ, स्वाययुव मनु, ह ऋषी 
कञाले. ते ऋषी, याच आठ प्रकृती असून त्यांच्यामध्ये सवे लोक प्रतिष्ठत आहेत. ब्रह्म 
देवाने लोकांच्या सिद्धीकरितां लाना निमौण केने. या आढ प्रक्रृतीपामून दै सवं जगत्‌ 
ज्ञा. रोषात्मक रुद्र याला. त्याने दुमय्या दहा मद्राना उत्पन्न के. त्थामुके त अकरा 
विकारपरुष क्षारे. त्यानतर के(कनिद्धयथ उत्पन्न कलेर त सव च्द्र, प्रक्रत व दवि शह्म- 
देवापारा यजन उभे राहि; आणि ^ आम्हाला उत्पन्न करून आमच्यरंतर कीर्णा 
कोणत्या अधिकारावर आरूढ न्दाव, तष्ट! मागतिलत; पण त्या अधिकारातरे परिपालन 
आम्ही कसे करव, तै सागा. आमचे बर कद्यान आ, त आम्हाला सागितलेत म्हणज 
आपापला अधिकार चारुमिण्यास वरं पडेल. › अपं म्दणले. तेग्दां ज्या त्यांना बरोबर धेऊन 
अब्यक्त महापुरषाकडे गेखा. तेथे व्या सवार्नौ उर तप केडे. तेन्हा प्रसन्न स्ञारेला भगवान्‌ 
म्हणाला, ^“ अहो सपे देवषौनो, मी तुमचें स्वागत कर्तो आणि स्वागतारनेच तुमचे पूजन 
करून ज्ञं उत्तम.वचन बोलर्तो, ते रेका, तुमचे काय मखा क्ले अशे वतं मोठे शोक. 
दितौ जदि, तुमञ्या प्राणान अवृ्तियुक्त परिपोषण केक फादिजे, माक्ष माराधना कर. 
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ण्याच्या इच्छेने तुम्हौ मोटे तप केत. यास्तव आतां त्याचे फल भोगा. हा पितामह 
व तुम्ही सवेदेव शांत चित्ताने मला उदेद्मून यक्ष करा. यशांत सवे भागमलायबा. म्हणजे 
अहो इश्वरांनो मी तुमच्या अधिकारांप्रमाण तुमचै कल्याण करीन. ” 
देवाभिदेवाचे हे भाषण पेकृन ते सवं देव व ऋषा सतुष क्लाके.त्यांनी वेदोक्तपदनतीने वैष्णव 

यज्ञ केला. त्या सत्रांत ब्रह्मदेवाने आपला माग काल्पिला. देव व देवष यांनीही आपापले 
माग किपले; आपि परात्पर देवालाते निवेदन केले. तेष्हा तो वरद्र दवदेव ला स्व 
देवांस म्हणाला ““ तुमच्यापेका ज्यांम जा भाग कसला तोमरा पोचला, त्यामुके मी 
प्रसन्न क्लाल आदे. आतां तुम्हाला त्याच आक्ान्तिलक्षण~-पुनजन्मरूप फल सांगता. अहा 
देवानो, हे तुमत लक्षण मारया प्रसादन उद्वे आहे. तुम्हा प्रयेकं युगामध्ये प्रवृत्ति 
फलाला पात्र ब्दा आणि स्वतः यज्ञ॒ करा. नम्ह या यन्नात मागार्चा जक कस्पना केली 
आहे तशीच इतर करतार. त्यामु>े तुमची बृद्धि हाइल. नुम्ही लया यजमाना पोषण 
करा. मानवांनी यक्ञाच्या योगान तुमचे पोपण केल अमता तुम्ही मला सनष करा. याप्र- 
माणे यज्ञभागानी परिपुष्ट होऊन तम्दी लोकान धारण कराचद व अ{षधौसह यज्ञयासाटठाच 
उत्पन्न केलेले आहेत. मौ नम्हांला प्रवत्तिगुणयुक्त निमाणकेल अन कल्पाच्या अन्तापयत 
तुम्हा आपापल्या अधिकाराप्रमा्णे लाकदहित करीन रहा. मरि, अंगिरा, अत्रे, पुरस्त्य 
पुरह्‌, क्रतु व वसिष्ठ सात मानसपुत्र मुख्य वेदवेत्त व वेदाचावं कदिपिरेर अदत. हे 
प्वात्तिधमांचे अनुष्ठान करणारे अमून त्यांना प्राजापत्य अधिकारावर नमलेरे आहे. हा 
करियावानांचा माग आहे. तो लोकाच मष्ट करणारा आह." 

याप्रमाणे रजोगण लोकाचा प्रव्॒तिमागं सांगून सत््वप्रथान लोकाचा निवृत्तिमागे साग- 
तात्त--* मन, सनत्मुजात, मनक, सनदन, सनत्कुमार, कपिल, व सनातन हे सतं 
मानसपुत्र जन्मतःच ज्ञाना कञाले. ते निवत्तिधमामध्य भ्थित होते. नेच मुख्य योगवेत्ते, 
साख्यन्ञानविशारद, धमश्चास्नार्तल आचाय, व मोक्षेधमंम्रवतक अहित. हा निवृत्तिमाग 
क्रियावानांना-प्रव॒त्तिमागामध्ये रत असलस्या लोकाना दुलभ आहे, कारण अत्यत सात्विक 
लोकांनाच तो मागे मुरु अस्तो. > इत्यादि, 

याच अध्यायाच्या उपसंहारामध्ये--‹°ण्वमष महाभाग पद्मनाभः सनातनः॥ ९८ यज्ञे. 
ष्व्मरहरः प्रोक्तो यक्षधार्‌। च नित्यदा । निवृत्ति चाग्थितो धम गतिमक्षम्यधमिणाम्‌ ॥ प्रवृत्ति 
धम)।न्विदधे कत्वा लोकस्य चित्रताम्‌” ॥ ९९ ॥ अमं म्हूटल आहे. हे राजा, याप्रमाणे हा 
सनातन प्रश्नताम यज्ञांमध्ये नित्य अग्रहर-भार्गद्रार व यक्कर्तां सागितला अि.तो निव 
तिधमोमध्ये स्थित अहि.निवत्तिधमं हं। अक्षय्य धर्मा ल(कार्चा-ममुक्षुची गति आहे. दह्यानेच 
लोकांचा साच्िक, राजस ब तामस अक्षी विचिश्रता करून प्रवृत्ति धमे केठे आहेत, असा 
त्याचा भावाथ आहे, 

यावरून गीतारहस्यकार अया नारायणीयधमाला प्रवत्तिपर समजतात तो वस्ततः का 
अ ते वाचकाच्या ध्यानात येशेल. त्याचप्रमाणे प्रबर्तिमा्ग व निवत्तिमागे असि वोन 
भागे संषटीच्या अरंभापसूनच जय सुरू स्ार्के अके तरौ त्यांचे अभिकारी कमाने राजस 
ह त जीवं आहेत. ब्रह्मादि देवांना करपाचे . अषिकारी कर्न. शश्रे भाभिकारिकं 

१ न्ना, ४५ 
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बनव आहे. म्हणजेच त्याना जगाच्या निवोहाकरितां नेमलें अदि. त्यामुढ>े त्यांना प्रवृत्ति 
करणे भाग अहि. पण त्यावरून प्रदत्त निवृत्तिमागंच्या बरोबरीची निष्ठा आहे, व ती प्रत्येकं 
ज्ञानी पुरुषाने च्वानोत्तर करण्यास योग्य अक्षी निष्ठा आहे, है म्हणणें सवथा अयुक्त होय. 


निवृत्तिमार्गातीर निष्काम ज्ञानी पुरुषाच्या दृ्टने लोकपितामह बह्मा दुःखी आहे. 
कारण तोही आपस्या प्रारब्धानुसार प्रवत्तीमध्ये नियत्रित ्लारेला असतो. है म्हण्णे 
आमच्या पदरचे नाही. तर योगवाकिष्ठांत श्रावसिष्ठानीच तमे म्हटले आहे. शिवाय उप- 
निषदांतद्य अभि, मूयत्वायु, यम इत्यादि देवसुद्धा परमात्म्याच्या मर्तान आपापली नियत 
कार्ये करितात, अस्ते वणन आहे. त्यावरून प्रवत्ति, मग त॑ ब्रह्मदेवाची असो का पल्ला 
द्र जीवाची असो, ती ईश्वराच्या नियतीमक होत असते; व ईश्वराच्या नियर्ताने नियत 
दालेला जीव साक्षात्‌ चतुमख जरी असला तरी तो बद्धच दायः; मुक्त नन्द. अशा बद्धा 
करितां निवत्तिमागे नाहा. तर त्या सर्वाचा आत्मा देण्याची इच्छा करणाव्या मुम॒क्षकरि- 
तां निवृ्तिमाग आहि. त्यामुे ^“ बरह्मदव क्म करण्यास प्रवृत्त ह्याला तेन्हाच जरौ सष 
सुरवात सारी? (गीता र. ३१६) असर्टा व ब्रह्मादिस्तवपयत प्रायः सवे जाव तिचच गुलाम 
असले तर गतितच सागितव्याप्रमाणे सहस्रावाप मनुष्यातीरु जा ए्खादाच तिलाकटाश्छा 
असेल, ज्याला सृष्टिचक्राच्या फेव्यांतून सुद्रून अगवृत्तिरहित स्थानौ जावयाचे असल, म्दण- 
जेच ज्याला ससारांतून मुक्त ब्दावयाचे असेल ल्याच्यासाठा निवात्ति हाच एक मार्ग आदे 
प्रवृत्ति हा त्याच्यासाठी इश्वराने नियत कलेला माग नन्हे. कारण ज्ातिपवातच ८ मद्रास. 


~ 


मरत अ. २१९) ^“ प्रवत्तिः पुनरावात्तनिवरात्तिः परमा गनि: मम स्पष्ट म्हटल आद 


“प्रवृत्तिः या शब्दाचा अथच ससारभ्रवतक चष्टा असा आहि व “निवृत्ति म्ह० ससाराची 
निवत्ति करणारा धर्म. मरीच्यादिकांनी ज्या धमनि अनुष्ठान कं ते प्रवृत्ति षमदहोय, व 
यज्ञ हे त्याचे स्वरूप असन त्याच फल म्बग आहे. स्वगदहे फल ससारात्तगतच असल्यामु> 
तो मोक्ष नन्दे. प्रवृत्तिहि विहित व निपिद्ध अश्ली ठोन प्रकारची अमन विहित प्रवृत्तीर्च उत्कषं 
-अभ्युदय हे फर आहे व निषि प्रवर्त्य अधःपात-अथोगति हे फल आह -जथोत्‌ विहितधमंही 
पनरावत्तीखा प्रतिबध करू चकत नाहा. म्हणून प्रवत्तिहि एकं प्रकारचा अधमं ठरते. पण 
जी प्रवत्ति ' मी हिचा कता आहे" अश्या भावनेने होति तीच फलाचे निमिच् हेति. म्हणजे 
साहकार प्रदृत्तीशुकेच पनरावत्ति होते. ‹मी कता आहि" या भावनेने होणारे जभ 
किवा अद्युभ कमच पुद्चा उत्तम किव अधम जन्म देते. यारतव मनुष्याने आपी प्रबु- 

ही जर निरभिमान कैला तर ती प्रवृत्ति निवत्ति दाते. कारण तसे-कनृत्वाभिमाम 
सोन केलेले-शुम शार्खाय कर्म पुनजन्माला कारण होत नाही. निरभिमान प्रवत्ति हाच 
गीतेत सांगितशेला धमे अदे; व तो पुनराव्तीला कारण दहदोणारा नसस्यामर्ढेच निषत्त 
धमे आहे. या आमच्या म्हणण्याला मनू वचन प्रमाण आह वल्याचा आम्ही वर [ पष्ठ 
१७६1 उख केखा अहे. नारायणीय धमा निष्काम प्रवृत्तिरूप आद; कारण मद्रासप्रत 
अ. २५० यांत~--““चतुर्विधा मम जना भक्ता ण्व हिमे श्रतम्‌॥ २३ तेषामेकान्तिनिः श्रेष्ठा 
थे चैवानन्यदेवताः । अहमेव गतिस्तषा निराद्चःकर्मकारिणाम्‌ ॥ ३४ ॥ ये च शि्टाख्रयो 
भक्ताः फलकामा हिते मताः । सर्वे च्यवनधमाणः प्रतिवुद्धस्त त्रषएटभाक्‌ ” ॥ २५ ॥ असें 
श्ट अहे, त्याचा मावाथे~माक्चे भक्षजन चार परकारसे अष्ेत, त्यातील ज अनन्युदरेवता 








भध्याय चवथा-शान-कम-सन्यासयोग, ३५५ 





असतात म्हणजे ज्यांची देवता मी एकच आहे अमे एकान्ती भक्त श्रेष्ठ होत. त्या निष्काम 
कर्म करणारांची मीच गति आहे. बाकी रादहिल्लने तीन भक्तते फलाची इच्छा करणारे 
म्हणून मानल्ले आहेत. त्या सवाचा च्युतहोर्णे हा धम आदे. म्हणज ते वारवार जन्म्‌ 
घेतात व उत्तम पःलापासून च्युत होतात पणत्यांतील चवथा ज्ञानी प्रेष्ठ फनकाला पात्र 
होतो. श्रीमद्धगवद्रततहा चारे प्रकारचे भगव्रद्धक्त सांगन त्यातील अनन्यभक्त ज्ञानी च्रष्ठ 
आहे व तो माज्ञा आत्मा आहे, असें म्हव्टे अषि. 


रहस्यकारानौ भगवान्‌ बादरायण व्यास व॒श्रमच्छकरभगवत्पूज्यपाद हेही प्रव्रत्ति कर- 
णारे होते. कारण व्यासांनी ‹ परक्षत्रामर्ध्यै पुत्रोत्पत्तिकेलोी व॒ महाभारत लिहिल आणि 
आचायानौी अशोकिक ज्ञानाने व उद्रोगाने धम्मसस्थापना केटी गौ. र. ३१३ अति म्हटले 
अहि; दुसन्या एका प्रस्गा 'आचायं व भीरामदासस्वामी याना कमयोग म्हटले आहे. ` 
( पृ.३०१) पण आचार्यदी जर मर्मयोगी तर सन्यासी काण? व त्याचे लक्षण काय ? सवै 
पवत्ति मोडण, दारौर व इद्रिये यांची चेष्टाच वदं करण, ह जर सन्यादयाच लक्षण असेल 
तर आजपयन एकदा मन्याम आला नादी, सवच कमयोगी होते, असे मानण भाग आहे. 
कारण व्यास्ापामन आचायांपयन जे अनेक निवृत्तध्मीं लाक ञान तर राहूच चा! 
पण आचार्यानतर स्ालेल्या मन्यादयानींष्ा आपली दारारे खाबामारखी निश्चेष्ट केरी दोर्ती 
असे आम्हांला वाटत नाह. पद्मपाद, सुरेश्वराचाय, रकरानन्द, विद्यारण्य, आनन्दन्नान, 
मधुमृदनसरम्वर्ना, चित्मृखाचार्य, इत्यादि स्वाना सन्यास आश्रम स्वीकारस्यानतरही 
यथाराक्ति ग्रथनेखन. उपदेरा, भिश्नाचरण) सचार इत्यादि कार्य केल्याचा परावा मिक्तो. 
आधनिक सन्यासाश्रमा लोका यथाद्यक्ति अरथल्वन, उपदश्च इत्यादि करितात; अमेच 
आढन्तै. कारणतमे जर नमने तर वेदान्तमंप्रदाय विच्छिन्न आला असता. महाराष्टूत 
माप्रतकान्ादी प्रस्थानत्रयाचे साप्रदायिक पद्धतषैन अध्ययन केलेलेज दहा-पांच शाखी 
आदर्तात तेषा परमहस परित्राजकांच्या कपेचेच फट आह. यिक्षाचरण व संचार दी 
मुद्धां जर ॒प्रवृत्तिच असेल तर मव सन्यासी कमयोगौच आदत, अस म्हणणें भाग आदे. 
कारण सन्यासआश्रमाचे महत्व जाणून कवल परुषाथांसाठा त्याचा अगीकार करणारा 
प्रलेक पूज्य सन्यासी यथाकति व यथामति गृहस्थादिकांवर वेदान्ततत्नोपदेश्लाच्या द्वारा 
उपकार करोतच अस्तो, अमा आमचा अनुभव आहि. यास्तव आवायव व्यास याच्या- 
पर्यत दृर न जाता थोड्याच वर्षापू्वी समाथिस्थ आलेल्या वाच्या परमपूज्य प्रक्ञानन्दस्वा- 
मीनादौ कमयोगी म्हणावे लागेल ! षण स्वतः त्या स्वामीना आपण कमयोगी आहो, अस 
वाटत नन्हते. त्याचप्रमाणे आचायौनाहया जर कोणी कमयोगी म्हण्‌ लागला तर प्हा 
आपस्यावर मिध्या आरोप केला जाते आहि, असते निःशयपणे म्हणतील ' 


पण कर्म करीत अमतांनाहा कमयोग न म्हणून धेण्याचे कारण कायण्याचा विचार 
करणे माग अदि. सन्यास या शब्दाचां अथं ““ सवे कमाचा त्याग करून, वनात आडा- 
खाली जाऊन बसणे व नलिबाचा पास खण, असा नसून वणश्रमविदहित कम स्वगौदि 
उत्तम लोक देणारी अदित, पण्या कमामुक् भिरुणारें प्रलयेक फल क्षयौ अस्त; यास्तवं 
तसस्या अनित्य फराची मला गरज नाष्टा, मखा निलय सुखाची गरज आहे, असें 
ज्याला वाटते त्या निरक्त जिज्ञामृला चित्तश्युद्धिव ज्ञान यांच्या ध्यानादि व श्रवणादि 


१५६ भ्रीमद्धगवदीताभाष्या्थ, 


---- ----- ~ ज्ज्व ----- 


साधनांचा अभ्यास निविश्चपण करतां यावा, म्हणून गृह, सीव पुत्रादि परियह, शिखा, 
यशोपवित, अश्चि, ही कमसाधर्ने, अभिक्ताध्य श्रोत-स्मातं कर्म व इतर पूते व दत्त कर्म यांचा 
त्याग म्हणजेच गृहस्थाभ्रमाच्या कम।चा,परिग्रहाचा व कमसाधनांचा व्याग करणे दा संन्यास 
भदे. अशा तद्ेचा संन्यास आचायानीं केरा द्योता. म्हणून ते कर्मयोगी नन्त. कारण 
गृहस्थच कमेयोगी होऊं शकतात. पण ॒निष्कामकमेयोग्याला प्रवृत्तिमागीं म्हणतां येत 
नाही. कारण तो स्वगौदिकांकरितां यक्ञयागादि करीत नादा, तर चिचश्युद्धाकरितां परमा- 
त्मपरायण होऊन निरहंकारार्ने नित्य, नेभित्तिक, प्रायाश्चिच व॒ उपासना कर्मे करता व 
छाम्य आणि निषिद्ध कर्मे सोडतो. नित्यनेभमिचिक क्माचेहि फल इच्छत नारदी. यास्तव 
"काम्यानां कमणां न्यासं संन्यासं कवयो विदुः ।' “सवेकमफर्त्याग प्राहुस्त्याग विचक्षणाः ।* 
एतान्यपि तु कमणि सगं त्यक्त्वा फलानि च । कतेव्यानि ० (अ,१८.२व ६.) इत्यादि वच- 
नात सांगितल्याप्रमणि काम्य क्माचा त्याग, सवे कर्माच्या फलाचा त्याग व कमौविषर्याची 
आसक्ति-परेम व॒ फल याचा त्याग कर्मयोगीदही करतोच, त्यामुरे त्याचे ते कमनुष्टान 
पुनजेन्माङा कारण होत नादौ; तर चिचश्ुद्धाला व विचद्युद्धौच्या द्वारा ज्ञानानिषटेटा कारण 
दोतते; शाननि्या इ्यारा ते मेक्षालादही कारण दोतते. यास्तव निष्काम कमेयोग दय प्रवृत्ति 
न्ह, तर निवात्ति आहे. भगवद्रीतेत अजनाला योगस्थ म्हणजे समत्ववुद्धियुक्त होऊन कर्मं 
करावयास सांगितले आहे; व बुद्धियक्तो जहातीह उभे सुकरृतदुष्करेते › या वचनाततो क्रमा 
मुक्त होतो+असे म्र अहि. यास्तव भगवानांनी अजजुनाला सांगितलेला योग संसारप्रवतेक 
नसून ज्ञानाच्या द्वारा ससारनिवतेक आदे, हे नि्विवाद आहे. भगवद्वत म्हणजेच हरि- 
गीत्तेत यत्तिधमही सांगितला आहे, अस नारायणीयातच म्हटले अददे. [ गौतार. प. १०] 
त्यावरून गीताशाख प्रवृ्तिपर आहे, हे म्हणणे अयोग्य ठरत. तंसषच, गानेतला योग म्ह० 
प्रवत्त कमयोग भागवतथमातला आहि, हे म्हणणेही तितकेच अयोग्य अहि. 





पुटे गतेतील मृ, मनु व इक्ष्वाकु यावी परपरा नारायणीयांतील परपरेश्ली जुक्त 
नाहा, त्यामुढहि नारायणीयांतील धम व गीतैतील धम णक नादी, अर्स कोणी म्हणेर 
म्हणून रहस्यकरार म्हणतात“ विस्तारभयास्तव गौ्तेत त्याची सप्रदायपरपरा सशीच्या 
मच्छरंमापामून दिखी नादी. विवस्वान्‌, मनु, इध्वाकु या त्िधाचाच उदेव केला आहि. 
प्रण याचा खरा अथ कायदहें नारायर्णीय धमोर्चा सवे परपरा पाहिली म्हणजे स्पष्ट दिमून 
येते. ब्रह्मदेव्राचे एकदर जन्म सात. त्यांपेको पहिल्या सहा जन्मातील नारायणाय धरमांच्या 
परंपरेचे वणन स्ंपल्यावर ब्रह्मदरेवाच्या सातन्या म्ह ° प्रस्तुतच्या जन्मांतरे क्रतयुग समपि 
होऊन ‹ त्रेतायुगारभी विवस्वानाने मनृस हा धर्म दिला. मनने इ््वाकृस दिला, उक्ष्की- 
कुपासून पुढे सवं लोकांत पस्सरला त्याबरोबरच सन्याम धर्मी तुला पूर्वी मगवद्रीरतैत मां- 
गितला, अहि, ` असे नारायणय धमातच पुनः वेरपायना्नं जनमेजयास सांगितङं अदि, 
यावरून ज्या द्वापरयुगातरे असेरीस भारतीयुदध रे, त्याच्या पूर्वीच्या तरतायुगापुरतीच 
भागवतथमाची परंपरा गौरतेत वणिखी अहि. विस्तारभयास्तव जास्त वणन केले 
नाहा, असं दिसून येते. ” पण हे समयेन मुढ्ोच समाधानकारक नाद्य, कारण गीत 
जी परपरा सांगितली आहे, ती भपुरी किवा त्रतायुगाच्या आरभीची आहे, अक्षी कल्पनः 
करण्यास कादौ आधार नादी. भगवान्‌ "मौदहा योग मृथौला सांगितला, सूने वैव. 


भष्याय चवथा-- ज्ञान-कर्म-सस्यासयोग, १५७ 





स्वत मनूला सांगितला, व मनू शक्वाकृला सांगितला, अशा परंपरेनँ राजष या योगा 
जाणत होते, पण साप्रतकारी दीधेकारार्ने हा योग विच्छिन्रसंप्रदाय ज्ञाला, * इतकेच 
सांगत आदित, त्यावङून रहस्यकार म्हणतात तक्षा काच कल्पना होत नद्धौ. उलट 
माक्ष व तुत्त पुष्कर जन्म होऊन गेले ओहत ”› ८ छे. ५ ) यावरून ब्रह्मदेवाच्या सातन्या 
जन्मांतील त्रेतायुगाच्या आरंभीची परपराच भगवानांनौ येथ सांगितढी आहे, असं म्हणर्णे 
अयोग्य दिसते. कारण सांख्य व योग किंवा निवृत्ति व प्रवृत्तिहे मार्ग जगाच्या आरभीं 
शश्वरानेँच उत्पन्न फेठे आहेत, त्यामुके रहस्यकारांचै म्हणर्णे प्राह्य वाटत नादी. 

रहस्यकारांनौं पुनः ^“ हा भागवत धमे म्हणजेच योग किंवा कमयोग होय आणि 
मनूला कमयोगाचा उपदेश केल्याची दी कथा गीतेतच आलो आहे, असे नाही; तर भाग- 
वतत पुराणांत ( भाग. ८. २४. ५५ ) या कथेचा उच्ेख असून मत्स्यपुराणाय्य। ५५ व्या 
अध्यायांत मनूस उपदेशिरेल्या कमेयोगाचै महत्वहि वणिलं आहे, अस म्हटठे आहे, 
यास्तव आपण भ।गवतांतौीट कमयोग कोणत्या स्वरूपाचा आहे ते पाहू. वरील भागवतां- 
तीक अध्यायांत असे शक अष्ित--भ्रौश्चुक उवाच-““शत्युक्तवन्त नृपति भगवा नादिपूरुषः। 
मत्स्यरूपी महाम्भोधो विष्रंस्तस्वमव्रवीत्‌ ॥ ५४ ॥ पुराणसंहितां दिन्यां सां ख्ययोगकरिया- 
बतीम्‌ । सत्यत्रतस्य राजपैरात्मगु्यमशेषतः ॥५५॥ अश्रोषीदृ षिभिः साकमात्मतच्वमसंङ्वयम्‌ । 
नान्यासीनो भगवता प्रोक्त ब्रह्म सनातनम्‌ ॥५६।॥ '› अथ---असं बोलणान्या राजाला महा- 
सागरात विहार करणारा मत्स्यरूपी भगवान्‌ आदिपुरुष तत्व सांगता साखा. ५४. तो 
सांख्ययोग क्रियायुक्त दिव्य पुराणसंशिता ( मत्स्यपुराण ) म्हणजे आत्मगुद्यच सत्यव्रत ॒राज- 
षीला अशेषतः सांगता स्ञाला. “~ तो नार्वेत बसलेला सत्यव्रत राजा क्रषौसहवतंमान 
निश्चित आत्मतच्व-भगवानाने सांगितले सनातन ब्रह्म एेकता ज्लाला. ५६. 


यावरूनदी र्टस्यकारांच्या म्हणण्य पपिक्षां आमचे म्हणणेच अधिकं सिद्ध होन आहे, 
कारण येथ ‹ सांख्ययोगक्रियावती › असं पद अहिः व॒ आम्ही " इम चिवस्वत्ते योगं › 
येथील योग॒ म्हणजे दुस्षन्या व॒ तिसन्या अध्यायांत साभितलेला निष्टाद्वययुक्त योग, 
केवर कमयोग नन्हे, असे म्हणता. रहस्यकार ' योग › म्हणजे नुस्ता कमयोग › म्हण. 
तात; व त्याला प्रमाण म्हणून वरील छक देतात. पण त्यात तर मनुला मत्स्यरूपी आदि. 
पुरुषान सांख्ययोगक्रियावती संहिता सागितली, अपे म्हटर आहे व॒तिकाच पुढे तत्व, 
आत्मगुह्य, आत्मतत्व, सनातन बह्म म्हटले आहे. त्यावरून नागायणीयांतील परपरादही केवल 
कमेयोगाची नाहा तर ज्ञान व कमयोग एतद्रप आहि, ह निविवाद ठरत. 


आता मत्म्यपुराणाचा पनावन्नावा अध्याय पाह या. येथीर आनन्दाश्रमांत छापलेल्या 
मत्स्यपुराणाच्या प्रतीत बावन्नाव्या अध्यायांत यागमाष्टात्म्य वर्णिले आहे. रहटस्यकार द्यण- 
तात तो हाच अध्याय अमला पाहिजे. पण लयावरून रहस्यकारांच्या हयणण्यपक्षां आचा- 
यौच्या ह्मणण्यासच अधिक पुष्टि भिक्त. कारण ल्यांत असे शोक आहेत सत उव[च- 
८'एवमेकाणवे तस्मिन्मत्स्यरूपी जनादेनः । विस्तारमादिसमेस्य प्रतिस्ेस्य चाखिलम्‌ ॥ २ ॥ 
कथयामास बिन्वात्मा मने सूुथेसूलेवे । कमयोग च सांख्यं च यथावदधिस्तरान्वितम्‌ ”› ॥२॥ 
अथे-- याप्रमाणे त्या एकसमुद्रांत मत्स्यरूपी विश्वात्मा जनादन सूयेपुत्र मनृला म्हणजे वैव- 
स्५~ मनृका आविसगौचा व प्रतिसगोचा सवं विस्तार व॒ त्याचप्रमाणे सक्िस्तर कमयोग 
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कक १ 
आणि सांख्य यथावत्‌ सांगता ज्ाखा २. ३. त्यानतर कषीनीं ८“ सृता, कमेयोगाचै रक्षण 
देकण्याचौ आमची इच्छा आहि, ”” अरस म्हटले असतां पनः सूत म्हणारा--“‹ कमेयोगं च 
वक्ष्यामि यथा विष्णुविभाषितम्‌ । ज्ञानयोगसहखाद्धि कमयोगः प्रशस्यते ॥ ५ ॥ कर्मयोगो- 
इवं शानं तस्मात्तत्परमं पदम्‌ । कमज्ञानोद्धवं बरह्मन च ज्ञानमकमेणः ॥ ६॥ तस्मात्क- 
मणि युक्तात्मा तत्वमाभोति शाश्वतम्‌।*' अथे--विष्णूनी जसा सांगितला आहे तस्ता कमयोग 
मी तुम्हांखा सांगता. सहस्रावभि ज्ञानयेोगांहनहौ कमयोग प्रशसा केला जातो. ५. कारण 
कषान कमेयोगामठे होणारे अहि व त्या ज्ञानायै ते परमपद प्राप्त होते. याप्रमाणे बह्मकम- 
जस्य ज्ञानापासून होणारे आहे. कमावांचून ज्ञान नाहा. ६ यास्तव कमोमध्ये युक्तचित्त 
असलेखा प्राशेत तच्वाखा प्राप्त होतो. इतके सांगन पुनरपिश्््या कमयोगांत आठ आत्मगुण 
प्राधान्यैकरून सस्थित आहेत. १ सवे भूतांवर दया, २ क्षमा, ३ आतुराच रक्षण, ४ 
त्याचप्रमाणे लोकाची असया न करणे, अतर्वाद्य रोच, £ आयासरहित कायामध्ये श्रुमा- 
चरण करणे, ७ उपाजित द्रव्याविषयी अक्रृपणता, व ८ परद्रव्य आणि प्ररो याविषयी 
सवेदा अस्पृहा, हे पुराणवे्यांनौा आट आत्मगुण सागितले आहेत. नतर या असल्या आत्म- 
गुणयुक्त कर्मयोगाविषया असे ह्यटङे आहहे.--““अयमेव क्रियायोगो ज्ञानयोगस्य साधकः) ११॥ 
कमेयोगं विना ज्ञान कस्यचिन्नेह दृरयते ।'” अथ-हाच क्रियायोग ज्ञानयोगाचा साधक 
आहे. कमेयोगावां चून ज्ञान येथे कोणालाही ज्ञानले दिसत नर्हा. यावरून कमयोग स्वतत्र 
मोक्षमागे अहे; तें ज्ञनयोगाचे अग नन्हे, अमेन रहम्यकारांनो रहम्यात वारवार ह्यरले 
आहे, ते अप्रामाणिक आहे. असो; लयाननर कमयोगाच स्वरूप अमे मांगिनन आहे.-- 
४८ श्रुतिस्मृतिप्रोक्त धमव अनुष्ठान यत्ना करावे. देवता, पितर, मनुष्य, भूतै व क्षा 
याचे प्रत्यही यज्ानी तपण करि. म्वाध्यायाने ह्य० ब्रह्मज्ञान कऋषीचे तपण करावे; 
होमांच्या योगार्नै देवांच तपेण करावे, श्राद्धाच्या योगाने पित॒तपण करि, अन्नदानांनौ 
मनुष्यांचे ह्यणजे अतिर्थाचे तपण करावे व बलिदानांनौ इतर हीन प्राण्याच तपण करव. 
पांच प्रकारचे दिसादोष घालविण्याकरिनां ह पांच यन्न मागिनल्ले आहेन. उख -मुसर, 
पाटावरवटा, चू, पाणौ भरून ठेवण्याचे पात्र वकेरमुणीदही गृहम्थाच्या घरांतील पांच 
हिसास्थाने अहित. त्यांच्यामुर गहम्य स्वगाम जान नादी. हमणन त्याच्या पापाचे परि- 
माजन करण्यासाठी पांच यज्ञ सांगितलेले आहित. गभाधानादिने तीस मस्कार सांगितल्ले 
आहेत त्यांनी युक्त असलेखाहौ जो पुरुष वरी आट आत्मगणानी रहित असतो तो मेक्षाला 
समथ नसतो. तस्मात्‌ आत्मगुणांनी युक्त होऊन वेदोक्त कम करावे. स्वतःच्या ५नाने गो- 
ब्राह्मणांचे सवेदा हित कर्वे. दार्ने, पूजेचे उपचार, व्रते, उपवाम इत्यादिक्रंच्या योगाने 
यथाविधि सवे देवमय शिवाचे पूजन करवि. कारण बया, विष्णु, रुद्र, सय, 
वसु, इत्यादि या सवे अतीद्रिय, सात, म्म, अभ्यक्त, सनातन, जगन्मर्ति वासु- 
देवाच्या विभूती आहेत. * इत्यादि प्रकारे कर्मयोगा खरूप सांगून देवटी- 
इति क्रियायोगपरायणस्य वेदान्तश्ञासख्स्मरनिवत्सल्स्य । विकमेमीतस्य सदा नं 
किचित्प्राप्तन्यमस्तीह पट च लोके ॥ २६॥ ® असा उपसंहार केला अआहि.याप्रमाणे 
क्रियायोगामध्ये परायण असलेल्या, वेदान्तश्चालाच्या स्मृतीविषयी प्रेम बाठ्गणाव्या व सदा 
निषिद्ध कमोला भ्यालेव्या पुरुषाला या लोकी किवा परलोकी कारी एक प्राप्तव्य नस्त. या 
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कमंयोगाच्या प्रशसेप्रमर्णेच पुढे ठिकषिका्णा सांख्ययोगाचेद्ा वणंन आहे. शिवाय १६७ 
व्या अध्यायात माकंडेयारा आपद्या सज्ञा मागत असतांना ^“ अहं सांख्यमहं योगोऽप्यहं 
तत्परम पदम्‌ । अहमिज्या क्रिया चाहमह विद्याधिपः स्मृतः ॥ ” ५६ अमं म्हटले आहे. 
त्यावरून भगवानांन। सृष्टीच्या आर्मी सांगितलेला योग केवर कमयोग नसन भागवताच्या 
अठग्या स्कधात म्हट्स्याप्रमाणे ` साख्ययोगक्रियारूप. आह, ह निविवाद सिद्ध दोर्ते. 
अथात्‌ आचायाना या शछलोकाच्या व्याख्यानात “अध्यायद्रयेनोक्त याग असे जं म्हरे आहे 
तच अगद युक्त आह. 





पण यावर ‹ गतेन यताचादौी धम सागितला आहे? अम ' यत्तीना चापि या धमः 
सः हरि्गातामु कथितः? यावरूनच सिद्ध हरति, अमे काणी म्हणल म्हणून रहस्यकार म्दण- 
तात--"* परतु सांख्यवयोगया दोन निष्ठा्ची परपरा जरा एक नसखी तरी कमयो- 
गाच्या म्हणज मागवत धमाच्या निरूपणानच सार्य किवा मन्यासनिष्ठेच्या निरूपणाचा 
पयायाने समाव हात अमस्यामक् (गी. र. प्रू, ४६५.) भगवर्द्रीतित यततिधमं म्ह्‌° 
सन्यासथमहा वाणला आह, अमे वंङ्यपायनाने म्हटले आह. ”› ण्कुण भागवतधमात पया- 
यानच का दाटना पण साख्य-सन्यास-निष्टचा समाव होतो, ण्वदे तरा रहस्यकार येथे 
म्हणतान हे भाग्यच म्हणावयाच ' तथापि ' यतीना चापि० ' या वाक्या्ची ही व्यवस्था 
समाधानक्रारक नादा. यनीचा धमी हरिगीतेत मा तलासांगितला आ, असे वेश्शपायन 
जनमजयाम नारायणीयधमातच मागत अमनाना सन्यासधमाचा कम॑योगाच्या निरूपणांत 
पयोयाने किवा माहनिकराल्ा समावेश्च हार्न नाना ह म्हणणे कितौ ' कटपर्टत ` आहे 
याचा विचार वाचकानाच करावा. ° साख्य~+निष्कामकम-क्मयोग हे ममीकरण '› काग- 
दावर जरा माडता आटे (गा. र. पृ. ४६५) तरी युक्रमिद्ध नाहा. कारण साख्य म्ह० 
सन्याम व निष्काम कम याते सर्म॑करण आचरणात येणार कमे ? पण गीतारहस्य हेनुस्ते 
कत्पनाप्रधान अस्तस्यामव् त्यात हइक्यारक्यतचा फारश्ची प्रवो केलेली दिस्त नाद्वा ' 
८८ मनस्म्रतीत महाग्या अध्यायात प्रथम यततीचा-सन्यासाश्रमाचा धम सागितल्यावर त्याचा 
विकल्प या नालयाने वकेदसन्याक्षिकाचा कमयोगः या नावाने गतैतीर किना भागवतधमा- 
तीर कमयं गाच वर्णन असृन ' निःस्पृहपणाने स्वकाय कसेत राहण्याने वरा परमसिदि 
मिते ' अमे स्पष्ट म्हटले आहे वे त्यावरून कमयोग मनूमदहि ग्राह्य होता असे उघड 
दिमून येते उतर्‌ स्मृतिकारासद्ि ह मान्य हाता “ पृष्ठ ६६६. रहस्यकार म्हणतात 
त्याप्रमाणे मनुरमृतात यताचा व वेदक्षन्यामिकाचा धम सागितला आहे, हा गोष्ट खरी, 
पण वेदसन्यासिकाचा धम हाच र्गतितील कवा भागवत धर्मातील कमयोग आहे, या 
म्हणण्यास मुकाच आधार नाहा. मनस्मृतीच्था सदाव्या अध्यायात ‹ एष धमोऽनुशिष्टो 
वो यतीना नियत।त्मना । वेदसन्याक्िकाना तु कर्मयोग निबोधत › ८६ म्ह० कुटीचक, 
नषूदक, दंस व परमहस या चार प्रकारच्या यताचा हा साधारण धम तुम्हाला सांगितला, 
आतां वेदसन्यासिकां चा म्ह ०कुडीचकनावाच्या विश्ेषयतं।चा असाधारण कर्मयोग म्ह० कर्म- 
समध एका, असे म्हणून ८७ व्या श्टोकांत चारा आश्रम गृहस्थापासन स्ललिरे आहेत, असे 
स्ूटले अहि. या चारी आश्रमात यवाशास् कमारने सेवन केठे अमता ते आश्रमच ब्राह्म 
शाला परम गतील। पोचवितात ८८, गृषस्थाश्रम इतर आश्रमात पोषण करोत असल्या. 


३६० श्रीमद्धगवद्धीताभाष्याथै. 


मु सर्षात श्रेष्ठ ८ ९;जश्षा सवे न्या व नद समुद्रामध्य स्थिर होतात ल्याप्रमाणे सवे माश्रम 
गृहस्थापारी अवस्थित होतात, ९०. या चारी आश्रमांच्या द्विजांनी दश्चलक्षणक मोचं 
भ्रयत्नाने सेवन करव. ९१. संतोष, क्षमा, दम, अस्तेय, शोच, इंद्रियनिग्रह, रासक्षान, 
आत्मज्ञान, सत्य व अक्रोध, दं दश्चकं ध्मेलक्षण आहे ९२ जे ब्राह्मण धमौच्याया दहा 
छक्षणांचे अध्ययन करितात, व॒ जआलत्मज्ञानाला उपकारक दोण्यासाढा त्याचे अनु- 
ष्ठान करितात, ते परम गतीला पोचतात ९३. या दश्चलक्षणकर धमाच॑ शांत मनाने 
अनुष्ठान करणान्या द्विजाने गृहस्थाश्रमांत्तच यथापिभि उपनिषदां गुरुमखाने श्रवण 
करून देव, पितर व क्षि यांच्या ्रणांतून मक्त होऊन सन्यास करावा. ९४ अर्मे वणेन 
करून ८“ संन्यस्य सवेकमोाणि कमेदोषानपानुदन्‌ । नियतो वेदमभ्यस्य पुत्रेश्वयं सुख वसेत्‌" 
९५ असे विधान केले आहे. लयाचा अथ-गृहस्थाखा . अनुष्ठान करण्यास योग्य असलेल्या 
अश्निहोत्रादि सवै कमाचा परित्याग करून प्राणायामाद्िकाच्या योगाने अज्ञात पापांचा 
माश करून, इद्रियांचा निग्रह करून, उपनिषदाचा अभ्यास करीत पत्राच्या गृहात त्याने 
दिरेस्या अन्न-वस्लादिकांबर उप्जािका करीत सुखाने रहर्वि. दाचतो वेदसन्यासिक किवा 
कटीचक याचा असाधारण धमे असून तोच सागण्याची प्रतिज्ञा वर ८६ व्या श्रोकांत केली 
अहि. नतर-““ एव सन्यस्य कमणि स्वक्मपरमेोऽस्प्हः । संन्यासेनापहत्येनः प्रापेति 
परमा गतिम्‌ ॥ ” ९६ याप्रमाणे अश्भिदोत्रादि गृहस्थकमानचा त्याग करून आत्मसाक्षात्कार- 
सूपजे स्वकाय लयाकाच प्रधान मानून स्वगादिकांविषर्या निःस्पृह होऊन सन्यास पपा- 
नचा नाश करून द्विज बह्मसाक्षात्कारा्ने मोक्षरूप्र परमगर्ताला प्राप्त होता. यावरून रहस्य- 
कार आपल्या सिद्धान्ताा ज्याचा आधार दाखवितातः तोच मूढ अथ त्याच्या बिड 
कसा अक्षतो व आचा्याच्या भाष्याला तोच किती अनुकृ असतो, ह वाचकांच्या सहज 
लक्षांत येल. सांप्रदायिक दृष्टि सोडर्याचाच दा परिणाम अहि. ८६ व्या शोकातील "कम्‌ - 
योग्या श्चब्दब ९६ व्या श्ेकांतीर “स्वकमेपरमः › हा शब्द पाहतांच रहस्यकार मनु 
आपस्याङाच अनुकूल आहे, अस समजले. पण ‹ वेदसंन्यासिकानां ° ८६ ‹ संन्यस्य सवे- 
कर्माणि ` ९५ ८ णवं सन्यस्य कमोणि > ९६ य शब्दाकंडे त्यांना मुखाच पालं नारद. 
एकंदरीत र्स्यकारां्च। शाखीव अथ लिरहिण्याच पद्धति अपूवं खरी !' 

पुट इतर समतिकारां चादि अताच आश्य आददे, असे म्हणून त्यांनीं गानारहस्याच्या ६० 
ते ६३ पष्टाचा जे हवारा दिला आर तो पाहतां नत्हपुराण, हरी तस्मति वे योगवासिष्ठ 
यातील भ्यवथाश्वा रथर्दिनश्च रथाश्चरिःयन। यथा| एव तपश्ुविद्या च उमावपि तपरिवनः॥ 
यथान्नं मधसंयुक्त मधु चाम्नेन सयुत । एवं तपश्च विद्या च संयुक्तं भेषजं महत्‌ ॥ दराभ्यामेव 
हि पक्षाभ्यां यथा वै पक्षिणां गतिः। तथैव ज्ञानकमेभ्यां प्राप्यते ब्रह्म शाश्वतम्‌ ॥”' दीं वचने 
आदकतात, परण त्यांवरून रहस्यकार म्हणतात तसलाच कमयोग ऊफं ज्ञानक्मेसमुचय गीता, 
भागवत धमे विवा मनु इत्यादिकांसष्टी मान्य अदेह कसे ठरते ? आणि अस्तलाच कर्मयोग 
ह्या सर्वस मान्य होता ह जर द्ग अहि तर र्टस्यकारापूरवीं भाचायौदि ज मोठमोटे असं- 
ङ्म पडित क्ले त्यांना तो कसा दिसला नाही १ की तो दिसत असूनि त्यांनी लया स्- 
नौ ~युदाम भिपयौस केरा. पण तस करण्यांत त्यांना फायदा काव होता { लोकांना 
ह्रां कासाय नर्तागतां स्याना उन्मागौला कभण्यासार्टीच व्यावा जम्म होता की काय 








अध्याय चवथा--ज्ञान-कर्म-सन्यासयोग. ३६१ 





पण ज्या अर्थां प्राचीन पंडितपिकी कोणीच रहस्यकारांच्या कम॑योगासर अनुकूल नाद्ीत व्या 
अथीं : लजेदेकं कुलस्या्थ › या न्यायाने एकस्या रहस्यकाराचाच कमयोग कात्पनिक अहि, 
अस म्हणावे लागर्ते, वसोर वचनांचा भावाथ इतकाच क, रथाला घोल्यांची व धोञ्याना 
रथाची, अन्नाला मधायी व मधाला अन्नाची जक्ी गरज असते त्याप्रमाणे ज्ञानाखा तप्राची 
व तपाखा ज्ञानाची गरज असते, पक्ष्याला एकाच पखानै उडतां येत नादा, तर दोन्ही पख।- 
नीच तो आकाद्यांत उडून जातो याप्रमाणे नुस्त्या ज्ञाना किवा नुस्त्या कमाने ब्रह्य प्राप 
होत नादी, तरज्ञान व कम यांच्या योगार्नेच ब्रह्मप्राप्चि दते. पण यावरून रहस्यकार 
म्हणतात तसा म्ह० ज्ञानोत्तर ज्ञानी पुरुषाने आमरणान्त सांसारिक कर्म केली पाहिजत, 
अद्रा स्वरूपाचा कमयोग कसा सेद्ध दोतो? सर्र शछाकांत तप व ज्ञान आणि कम वज्ञानं 
या दोन्दीची आवदयकता आहे, अनने म्हट्ले आहे व ते बरोबरी आदे. कारण कर्म,चित्त- 
शुद्धि, त्रिराक्ते वेगे पूर्व तयारी होण्यासाठी अहि व ज्ञान आत्म्याचे स्वरूप साक्षात्‌. कक- 
ण्यासाटा आहे. म्हणून ° तावत्कमौणि करवीत न विरज्येत यावता › भा. महापुराण १९१. 
२०-९ किवा खद्‌ गातितच म्हटस्याप्रमाण (आररुक्षोसंनेयांग कमं कारणमुच्यते ° ६-३. कमं 
क्षानाची योग्यता प्राप्त करून देणारे अहे, याबदरु काणाचाच वाद नादी. पण रहेस्यकार 
तेवढ्याने सतुष्ट होत नाहीत. ते म्हणतात--“पण योगवासिष्ठावरील टीकाकार मन्यास- 
मार्मीय पडस्यामुररे प्क्ष्याच्या दोन पखाची उपमा स्पष्ट असता ज्ञान वक्मदही दोन्दी 
युगपत्‌ म्ह ०एकाकाला विदित नादात,असात्यानी अलेर आपस्याच पदरचा दोरादिका आहे. 
परन॒ हा अयथ आदढत्ताणीचाष्किष्ट व साप्रदायिक आहर दाकवाचरन मूठ व्रथ सरक वाचर्प्रासु 
काणव्यादा लक्षात येल. वरल शछोकाचा सरण अथ ^" दोन पानी पश्याची जश्च गति 
होते तथी ज्ञान व कमम याच्या योगाने शाश्वत ब्रह्म प्रात्र होत.” असा आहे. त्यात ब्रह्मप्रा- 
पीठा ज्ञान व कर्मया दोन्ही उपायांनी गरज आहे ण्वदेन विवक्षित आहे.त्याच एकाच 
बेरी अनुष्ठान करि की क्रमानै याचा लयावरून काटा बोध होत नादी. अज्ञा वेन्म न्याया- 
चाच आश्रय करणे उचित होय. न्याय कसा आहेत मागे आचायानीच सांगितले आहे. 
प. ४७ पषा. अथात्‌ ठीकाकागांनी जो अथं केला आहे तो न्याय्य आहे, रहस्यकाराच्या 
अप्रमाण न्यायाला सोदरन नाष्टा. मन्वाद्रिकाना मान्य अस्रृला कमयोग ज्ञानसाधनभूतं 
आहे. श्ञानोत्तर नन्दे .अ्थात्‌ रहस्यकारानी या सबधाने सवं गीतारहस्यात वारवार ज छिदि 
आहे ते स्वै वेदिक सप्रदायाना सोदरन, अतएव अग्राह्य आहे. 


सप्रदायावर रहस्यकाराचा मोठा रोष देसतो. गीनतार्रयात त्यानी प्रदाय व साध 
दाधिक याच्याविषयी अत्तिश्य अनादरे व तवेषाने किदहिठे आहे. पणया शोकान स्वतः 
भगवानच योगाचा संप्रदाय सांगते आहत, एवंढे एक बर आहे. नाही तर रहस्यकारांनौ 
कषन्यास्तमागींयांबर याषहीपेक्षां अभिक भडिमार केला असता, कारण स्वतःची भलतीच सम- 
अन करून घेऊन संन्यासमा्गावर वेन अवे धस्सरण्यास ज्यांनौ कमी केले नाही ते सम 
दाया गीततेत जर मुगी नांवच नसते र बिचान्या संन्यासभागावर किती घसरकरे असते 
याची कादा कल्पनाह होत नाहा. कारण “जो निष्कामकृभयोग सहिता, ब्राह्मणे, उप. 
निषदे, धमेसुन्ै, मनु-याश्षस्क्यस्मति, महाभारत, भगवद्रौता, योगनासिष्ठ व असर तत्व 
लारायण मेरे भर॑थात प्रतिपािरा आदे तो -श्चतिस्परतिप्रतिषादित साही, भागि केवकं 

गी, भ्रा. ४६ 


३६९२ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै, 


संन्याप्तमागेच कायतो श्रतिस्मतिप्रतिपादित होय, असे म्हण्णेही सर्वाशी निमूल होय ... ”' 
पृ. ३६२ असे रहस्यकार निः शंकपणे म्हणतात. पण लास आमचा येथं एवढाच प्रक्ष आदे 
क, कमेयोष श्रतिस्मृतिप्रतिपादित नाही, व॒ संन्यासमागच कायतो श्रतिस्म्रृतिप्रतिपादित 
होय,+असे म्हणतें कोण? तूतै आपण सोहिता, ब्राह्मणे वगेरे प्रमाणग्रथात निष्कामकमयोग (रह- 
स्यकार समजतात तसला) आहे कौ काय हा प्रश्च बाजूला ठेवंव गीतेपुरताच विचार करू, 
या गीतैत निष्कामकमयोग सागितलेखा नाही, सन्यासच कायतो सांगितला आहे, असे 
रोकराचाय म्हणतात कौ काय १ भाष्यव त्याचा सरन रथ वाचकाच्या पढे आहे, ल्यांत 
आचायाचे असे एक तरी वाक्य आहे की कायते पहाव नादी अक्ल आपली पणे खात्री 
करून घेऊन मग रहस्यकाराच्या सन्यासमार्गा रीकाकारावरीर असल्या विधारौा मिथ्या 
आरोपांची योग्यता किती आहे ते अआपस्यापार्शाच ठरवा. (मागे षृ. २ पहा. ) संदिता- 
नाह्मणात्मक सवे वेद, सवे समृतिग्रथ, सूत्रे, योगवासिष्ठ, इत्यादि सवे प्रमाणग्रथात कमयोग 
व ज्ञान ही दोन्ही सांगित्ली अमून कर्मयोग चित्तञ्युद्धीच्या इरा ज्ञानाचे साधन आहे, 
असाच, घोष केला आहे. परण तो रदस्यकारांना णक्‌ गेला नादी, हा आचायाचा अपराध 
नन्हे. असो; आतां सप्रदायाचेच प्रकरण चालू असल्यामुक्र सप्रदाय म्ह० काय लयाचा 
थोडक्यांत विचार करतो--श्रीमच्छकराचायानी केनोपनिषदाच्या पदयाष्यांत ‹ इति शुध्रम 
पूर्वेषां ये नस्तदग्याचचक्षिरे › (खड १. क० ३) या वाक्याला ‹ इत्येव स्वात्मनः सव- 
विशेषरहितस्य चिन्मात्रज्योतिषो ब्रह्मत्वप्रतिपादकस्य वाक्याथंस्य आचार्योपदेशपरम्परया 
प्राप्तत्वमाह इति शुश्रमेत्यादि › अस अवतरण ददिरे आददे. लयाचा अथ-सवंविशेषश्चून्य चि- 
न्मात्रञ्यो पि सवौत्म्याचे ब्रह्मत्व प्रतिपादन करणारे जें पृवे वाक्य त्याचा अथं याप्रमाणे 
आचायाच्या उपदेशाच्या परपरेने प्राप स्ञाला आहे, अमे ‹ इति शुश्रम०ः इत्यादि वाक्य 
सांगते. अर्थात्‌ आचार्याच्या वाक्यार्थोपदेश्लाचौ परपरा हाच मप्रदाय दोय. केनोपानिष- 
दाच्या वाक्यमाष्यातही वरील श्रातिवचनाचे व्याख्यान करताना भाष्यकार म्हणतात- 
५ ये नस्तद्रह्मोक्तवन्तस्ते नित्यमेवागम ब्रह्मप्रतिपादकं व्याख्यातवन्तः । न पनः म्बबुद्धि- 
प्रमवेण तकेणोक्तवन्तः । इत्यागमपारम्पयौ विच्छेद दशयति विघास्तुतये । तकंस्त्वनवध्थितो 
भ्रान्तोऽपि भवतीति ॥ 2 म्ह० ‹ ज्यानी आम्हांला ते ब्रह्म सांगितले त्यांना सुद्धां ब्रह्यप्रति- 
पादक नित्य आगमाचैच व्याख्यान केले. आपल्या बुद्धीने उत्पन्न केठेल्या तकानें कांही एक 
सांगितँं नाही, ° असँ सांगून ह श्रति जआगमपरपरेचा अविच्छद वियेच्या स्तुतीकरिता 
दाखवीत आहि. कारण तकं तर कदाचित्‌ ्रांतिजन्य वे प्रायः अनवस्थित असतो. ( केनो° 
भाष्याथे पृष्ठ २६, २७ पहा.) 

मुण्डकोपनिषद्धाप्याच्या अगदी आरमीच 'अस्याश्च विधासप्रदायकनृपारम्पर्यलक्षणसवन्ध- 
मादावेवाह स्वयतरेव स्तुत्यथ॑म्‌ ।° म्ह० या उपनिषदाच्या स्तुतीकरिता विचेचा सप्रदाय-आ- 
चायौपदेशपरपरा-चाल्विणान्या पुरुषांचा परंपरासवध स्वतः श्रतिच आरमीच सागत अहि, 
असे म्हणून बह्मा, अथव, अंगी, भारद्वाज सलवा, अगिरस, शोनक अद्री रिष्याचायै- 
परपरा सांगितली आहे. 

बंहदारण्यकाच्या दुसन्या अध्यायाश्या देवद जो वंशनाष्मण अहे त्यातीर ' बश, यौ 
शम्दाचें व्वास्यानं करताना ' आवायंपरंपराक्रमः ` असे आचार्यानी ग्ह्टे मारे, तसे. 
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त्या भाष्याच्या अगदीं आरमीं त्याच वंद्क्र्षीना ' ब्रह्मविचासंप्रदायकतेभ्यः' असं वि- 
हषण दिकं आहे. 

ज्या संप्रदायाला रहस्यकार सदोष व म्हणूनच टाका समजतात त्या संप्रह्मावाङ्ा 
सोड्न साखराथोचा निश्चय करणाराला उदेश्चून आचार्यानी श्रीमद्धगवद्रीतिच्या तराभ्या भ. 
ध्यायाच्या ^ क्ेत्रक्षं चापि मां विद्धिः या दुसन्या श्ोकावरील भाष्यांत अत्ते उद्रार काद 
भाहेत. “आत्महा स्वय मृढोऽन्यांश्च ग्यामोदयति सास्राथसंप्रदायरदितत्वाच्छतदानिमश्च॑तक- 
श्पनां च कुर्वन्‌ । तस्मादसप्रदाय वित्सवगाल्लविदपि मूखंवेवोपेक्षणीयः।।° म्ह ० आत्म्याविषयौ 
अन्यथा कत्पना करणारा आत्महा-आत्मघाती ज्ाख्राथकप्रदायरदित असव्यामुढ श्रताथांचा 
त्याग वे अश्त अथांची कल्पना करीत होत्साता मोदित क्षठेलाच असतो व दुसन्यांनादी 
मोदित करतो. यास्तव सवेशास्वेत्ताही संप्रदायवेत्ता जर नसेल तर्‌ एकाचा मर्खाप्रमार्णेच 
त्याची उपेक्षा करावी. यावरून आचाय सप्रदायाला किती महच्च देतात व्यक्त होते.आतां 
आचायाचा सप्रदाय कोणतात्ते पाहूं.कप्रदाय या शब्दाचा अथ याप्रमाणे निश्चित क्लास्यावर 
आचार्याचा सप्रदाय कोणता, हा प्रश्न पुटे येतो. रहस्यकारांच्या मती निवृत्तिपर वैदिक 
सन्यासधमं हा आचा्याचा सप्रदाय आहे. ( गी.र पृष्ठ १३ओर१९पहा). पण आम्ही त्याचा 
संप्रदाय-नारायण, ब्रह्मा, ब्रह्मपुत्र वसिष्ठ, वसिष्ठपुत्र शक्ति, शक्तीचा पुत्र पराशर, पराश- 
राचा पुत्र व्यास, व्यासाचा पुत्र शुक, श्युकाचा्याचे शिष्य गोडपादाचा्य, त्यांचे रिष्य 
गोविदपूज्यपाद व त्यांचे शिष्य शकराचायं-असा आहे, असे समजर्तो. वसिष्ठ हे निकृत्ति- 
मागाचे उपदेशक अमन त्यांनी आपल्या पुत्राङा ल्याचा उप्देश्च केला. त्यानतर श्युका- 
चायांपर्यत पुत्राची परपरा चालली व त्यानत्तर दिष्यांची परपरा चालला, अर्थात्‌ आचा- 
याना ज्या मागाचे ज्ञान सप्रदायाने प्राप स्चालेहोर्तेतो माग व्यासाना अभीष्ट होता. 
किंबहुना व्यास हे त्याचे प्रवतेक होते. त्यामुढे आचार्याचाव व्यासाचा पप्रदाय एकच 
असन व्यासांनी ‹ हवाविमावथ पन्थानौ यत्र वेदाः प्रतिष्ठिताः । प्रवृत्तिलक्षणो धर्मो निवृत्तश्च 
विभावितः '-उ्यामध्ये वेद प्रतिष्ठित आहेत अपेदेदोन मागे आहेत. एकं प्रवृत्तिलक्षण 
धम व दुसरा निवृत्त मागे, अमे आपल्या पुत्राखा अगदी निश्चित सागितले आहे. व्याला 
अनुसरूनच आचायानी प्रस्थानत्रयावर भाष्य लिष्दिले आहे आणि स्वसंप्रदायप्रवतक 
व्यासांना त्याना आपल्या माष्यात “^ वेदाचा्यं ' असे वारवार म्हटले आददे. तस्मात्‌ आचा- 
याचा वैद्विक संप्रदाय असन स्वत्तः व्यासही त्याच सप्रदायाजे होते. त्यामके त्यः टोधाच्या 
मतांत्‌ व सिद्धान्तांतही भेद असण्याचा सभव नादी. 


पण यावर कोणी असे म्हणेल का मग व्याच न्यायाने रामानुजादिकांचेदी संप्रदाय बैदि. 
कच जेत, असे म्हटले पाहिजे आणितेही जर वैदिक तर आचार्याच्या व॒ त्याच्या 
सिद्धान्तात फरक का पठतो ? सप्रदाय जर ण्क म्हणजे वेद्रिक तर सिद्धान्तही एकच 
असला पाष्टिजे; कोणी अद्रैती तर कोणी द्वैती, कोणी बिशिष्टदवेती तर कोणी शुद्धादरैती 
असा सिद्धान्तमेद असे योग्य नादा. तर त्याचे उत्तर थोडक्यांत असे-रहस्यकारांनीन्न 
२१ व्या पृष्ठावर म्हटल्याप्रमाण त्याच्या सिद्धान्तात जो मेद आहे तो साध्याविषयी आहे. 
साधनांविषयौ नाटी. दृश्वर, जीव व जगत याचा परस्पर संब, त्याचे खरूपव मोक्षा 
वस्थेचै स्वरूप याविषयाच मुख्यतः मतभेद आहे, साधनांविषयी त्यांचा प्रायः एकवाक्यता 
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कशी असते ते गीतारहस्यावरूनच सिदध होते. ‹ कमंनिष्ठा ही क्ञाननिष्ठेखी निष्पादक 
आहे, स्वतत्र नब्हे, असा रामानुजाचार्यानीद्दी निणेय केला आहे. ... चातुवण्याची स्वध- 
भोक्त सांसारिक कर्मे आमरणान्त करणे, हा पक्ष गोण ठरतो व त्यासुके गीतेचें रामानुजीय 
तात्प्यही एक प्रकारें कर्मसंन्यासपर आहि, › इत्यादि. त्याचप्रम्णे पुटे देती संप्रदाय 
मत अस सांगितलं आहे-“निष्कामकमांची महती गीतेत जरी वणिलौ मतल तरी निष्काम 
कमे हे साधन असून भक्ति ही अखेरची निष्ठा होय. भक्ति सिद्ध इ्ाल्यानंतर कमं केरल 
काय आणिन केटे काय त्यांत कांदी विशेष नाहो.' पुटे वछछभसंग्रदाया विषयी असे म्हट्छे 
अे-‹ भक्ति आणि त्यांतस्यात्यांतहो धरदार सोडून देऊन केवक निवत्तिपर पुष्टिमागीय 
भक्ति हेच सव गतेच तात्पय होय. › (गो. र. पृ. १६-१७) 


त्यानतर निवाकं व ज्ञानेश्वर यांचाही मिवत्तीकडेच ओढा असस्यार्चे दाखवून (१७-१८) 
दोवरी ˆ सारांश गीतेत उपदेरिटेला प्रवत्तिपर कमंमाग गाण म्हणजे भवठ ज्ञानाच साधन 
ठरवून आपापल्या सप्रदायांत जे जे तच्वक्ञान आणि त्याबरोबरच मोक्षदृष्टया अखेरचे कतन्य 
हमणून जे जे आचार वणिक आहेत ते तेच गीतत प्रतिपाचच आहेत .असा गीताथाना 
निश्चय केका आहे. भगवद्रीरतेत कर्मयोग प्रधान मानिला आहे, अम कोणीच ह्यणत नारी," 
(गी. र. पृ. १९) असे म्हटले आहे 

या सवं उताय्यांवरून निवत्तिच मोक्षाचै साधन आहे, याविषयी दांकराचायापासन 
तो ज्ञानेश्वरमहाराजांपयत कोणाचाच वाद नादी. त्याचप्रमाणे क्ञानानच मोक्ष होतो 
(ज्ञानदेव तु केवस्य' याविषयीही त्यांचा वाद नाही, दी गोष्ट ठरते. अथात्‌ आचार्याच्या 
दोन मुख्य सिद्धान्ताविषयौ कोणाचाच वाद नाही. ज्ञानाचं मृग्य साधन कोणत या. 
विषया -माच्र वरोरु सांप्रदायिक लोकानी आपापल्या सचीप्रमाणे निणय केला आहे. श्रौक्च- 
कराचाय निष्काम कर्म, ध्यानयोग, आश्रमसन्याम, भक्ति, क्षराक्षरादि विचार इत्यादि 
सरवै किंवा यांतील प्रत्येक ज्ञानाची साधने आदेत, असे ह्मणतात; वेष्णव भक्तीलाच ज्ञानारचे 
साधन समजतात; व ज्ञानेश्वरमहाराज भ्यानयोगालाच “ पथराजु द्मणतात. आतां 
यांतील व्यापक दृष्टि कोणती व संकुचित दृष्टि कोणती याचा विचार आम्ही करीत नाही; 
तो वाचकांनीच करावा. पण ° वैष्णव भक्तं होति ह्मणून त्यांनौ नक्ताला महत्व दिल, क्षाने- 
्रमहाराज योगी होते, म्हणून त्यांनीं योगार्चैच वणन केर्ठ,› ह जर खरं आहे तर गीता- 
रहस्यकार स्वतः लोकिकप्रवृत्तिप्रधान होति, ्मणून स्यानी लौकिक प्रवृत्तीला प्रतिपा 
ठरविलं, असे समजण्यास काय हरकत आहे कारण रामानुनादिक वेदिक संप्रदायाचेच 

अमूनद्ी व्यान जसे त्रेद-उपनिषद, ब्रह्मसूत्र व गीता यांत आपापल्या रुचीप्रमाण विरि- 
 षाद्रत व भक्ति यांचेच वर्णन केलं आणि त्यांनाच महच्व द्रिले त्याचप्रमार्णे शुद्ध दती, 
शुद्धादेती इत्यादि उतर वेदिक सांप्रदायिकांनादी आपापल्या रचीप्रमाणे शुद्ध ठत, शुडा- 
देत इत्यादि सिद्धान्त ठरविले आहेत. पणते सवं शास्लीय मागर्निच ठरविले अहित, 
दासख्ीय मागीखा सोधन ठरविले नार्हो. म्हणून त्याच्याशी आमचा विरोध नाही, तर 
मतभेद आहे. आचायानी मांड्क्योपनिषदावरील गोडपादीय कारिकांतील “ स्वसिद्धान्त- 
व्यवस्थासु द्रेतिनो निधिता दृढम्‌ । परस्पर विरुध्यन्ते तैरयं न विरुध्यत ' ॥ ३-७ ॥ मांडू 
भाष्या ए, १७६. या कारिकेवेरीर भाष्यांत ^ तेरन्योन्यविरोभिभिरस्मदीयोऽयं वंदिकः 
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सवौनन्यत्वादात्मेकत्वददोनपक्षो न विरुध्यते यथा स्वहस्वपादादिमिः °“ व्या परस्परां 
विरोध करणास्या द्वैती वादांश्च आमचा हा वैदिक आल्मेकत्वददानपक्ष, त्या सवाञ अनन्य 
असस्यामुक, विरोध करीत नाही. प्रत्येक पुरुष हस्त-पादादौ अवयवांश्षी अनन्य असतल्या- 
मढ जसा त्यांच्याश्ची विरोध करीत नाहा ल्याप्रमाणे;' अस सांगितरं आहे. सारा आचा- 
यौचा संप्रदाय वैदिक आहे. म्हणूनच त्यांनौ प्रवत्तिमागतीर सव साधनांचा संग्रह करून 
त्या सर्वच साध्य निवत्तिव ज्ञान द व्यासादिकांच्या संप्रदायाला अनुसरून ठरविलं आहे 
रामानुजादि सवै सप्रदायप्रवतकाचा तचवाच्या बाबतीत जरी हौकराचा्याशौ मतमेद असला 
तरी निवृत्ति वक्षान या मोक्षसाधनाविषयी मतभेद नाही, ही गोष्ट ध्यानांत ठेवण्या- 
सारखी आहे; आणि त्यामुरेच तो निरपवाद वैदिक सिद्धान्त अहे, असे आम्ही समजर्तो. 


संप्रदाय सदोष कीं निर्दोष ? संप्रदाय म्हणजे काय व आचायाचा संप्रदाय कोणता; या 
प्रश्नांचा विचार केल्यावर आतां सप्रदायाखा धरून णखादा यथ कवर्ण, यांत कांहीं दोष 
आहि का काय याचा आपण विचार करू. वेदिक संप्रदा्याखा धरूनच शास्राथविचार 
केला पाहिजे; असा स्व वेद्िकांचा आग्रह आहि. कारणते तकोला अप्रतिष्ठित समजतात 
तकं पुरुषाच्या कल्पनाश्चक्तीवर अवलबून असतात. ज्याची कल्पनारशक्ति जितकी सौत्र 
असेल तितका तो अधिक मृष्षम तकं करू शकतो. व्यामुरे एखाद्या पुरुषाने केलेला तकं 
नेहमोच अनाधित राहू इकत नाहा. तर व्याहून अधिक तोत्र कस्पनाशक्तीचा मनुष्य 
त्याच्या तकौला तकौभास करू शकतो. त्यामठे कोणताहौ तकं टिकतत नादी. पण आगम- 
परपरेने आलेला शास्राथ नेहमी एकरूप रहात असल्यामठे तो तकोप्रमाणे बाधित होत 
नाहा. यास्तव अनेक आचार्याच्या परपरेने प्राप्त क्ललिला शास्ाथच निर्दोष असतो, असें 
वैदिकांचे त्याविषयी म्हण्णे असते, व त सयुक्तिकद्ौ आददे. कारण परपरेने प्राप्त ्लेल्या 
ज्ञानामध्य पुरुषाच्या बुद्धिदोषामुक वैगुण्य येण्याचा सभव नसतो. कारण प्रयेकं आचायं 
आपल्या शिष्यास आगमाचा जो उपदेश करतोातो त्याला त्याच्या आचायानें जसा करेला 
असतो तसाच करतो. त्याच्या विपरीत करीत नाही. हयणून सांप्रदायिक रास्राथज्ान 
दी्ंकालपर्यत एकरूप असत. पण संप्रदायारा सोडून जे विचार करतात त्यांना आपल्या 
बुद्धी वर सवे भार टाकन विचार करावा लागतो. व्याम बुदधिदोषामुके तत्वाथं न कठ- 
ण्याचा पष्क संभव असतो. म्हणून सप्रदायाला सोडून शास्राथोचा विचार करणाव्या 
पुरुषाय प्रायः रेक्यमल्य होत नाही. त्यांना नेहमी मतभेदाचा आश्रय करावा लागतो. 
संप्रदाय सोड़न विचार करणाराला प्राचोन विचारो लोकांच्या अनुभवाचा मुरीच पार्बि 
नस्तो. त्याला फार तर आपल्या सारख्याच दुसम्या काह असाप्रदायिकांच्या मताचा 
आधार व्यावा कागतो. गीतार्स्यकारानदही मि. ब्क्स, भि. णम्‌ राधाकृष्णम्‌ इत्यादि. 
कांच्या मताचा आपल्या मरताला पाटना अस्षल्याचे प्रस्तावनेत पृ. १४ सांगितले आहे. पण 
नवंससाहेबांचेहो गीतेविषयाचे मत असांप्रदायिक असल्यामर वेदिकांना प्रमाण वाटण्याचा 
संभव फारच थोडा आहे. गौतारहस्यकारांना मारतवबषातील एकादी प्राचीन तच्वक्लाचा 
पाठिबा नसावा व आपला हा कमयोग अपूर्वं नाष, है दाखविण्यासाठा मि. ब्रक्स- 
सारस्या आधुनिक पाश्चास्यांच्या मताचा हवारा बावयास रागावा, यावरूनच तो ( कम- 
योग ) किली अपूव अहि, ते उषड होते. 


१६६ श्रीमद्भगवद्धीतामाण्याथे, 


रण ल्यच फर अव्यय आहे. ( अहोपण कममंफलप्रमाणे' या योगाच फलदी साध्य आहे. 
त्यासुठे तें क्षयीच असण्याचा संभव आहे, असें कोणी म्हणेर म्हणून सांगतात-)-- अस्य 
सम्यग्दहौननिष्ठालक्षणस्य मोक्षाख्यं फट न हि व्येति--या सम्यर्दशंननि- 
छारूप म्ह ° ज्ञाननिग्रूप योगाच मोक्षसं्ञक फर क्षीण दोत नादी, रं प्रसिद्ध आहे. 
च सः विवस्वान्‌ मनवे प्राह--आणे तो सूर्यं मनूला हा योग सांगता ्ञाला 
मयुः स्वपुत्राय आददिराजाय इक्ष्वाकवे अव्रवीत्‌- मनु आपला पुत्र जो आदि 
राजा इक्ष्वाकु व्याल हा योग सांगता ज्ाका [ स्टीच्या आरंभीं मीं सांगितलेला हा योग 
सूयानें मनूला व मनूने आपल्या इक्ष्वाकुपुत्राला सांगितल।. इश्वाकु हा सूरयवंशांतीक 
पहिला राजा आहे. ] ३. 


एवं परंपराप्राप्तमिमं राजषंयो विदुः 


स काठेनेह महता योगो नष्टः परंतप ॥ २॥ 


अन्वयाथे-एव-याभमणे-परपरापाप्त-क्षत्नियाच्या परंपरेने प्राक्त स्षारेल्या 
--दमं--या योगास--राजपषैयः--राजर्षो--विदः-- जाणते ज्ञाले. स्यांनौ या योगार्चे 
अनुष्ठान केले-हे परंतप- दे अर्ञना- महता कटिन- परण मभ्यं पुष्क काल 
निघून गेल्यामुके-सः योगः- तो योग-दइद-यवेर-नएरः--संप्रदायरहित 
काला आहे. २. 

एवमिति । एवं क्षत्रियपरम्पराप्रा्षमिम्‌ राजर्षयो राजानश्च त॒ ऋषयश्च राजर्षयो 
विदुरिमं योगम्‌ । स योगः केनेह महता दीर्घेण नष्टो विच्छिन्नसंप्रदायः संवृत्तो हे 
परंतप, आत्मनो विपश्चभूताः पर उच्यन्ते ताञ्शोर्यतेजेगभस्तिभिभौनुरिव तापयतीति 
परतपः श्ाञ्चतापन इत्यथः ॥ २ ॥ 

भाष्याथ--पवं श्चन्नियपरपसप्राप्तं इम योग--थाभ्रमाणे क्षत्रियपरपरेने प्राप 
क्षलेल्या या योगाला--राज्षेयः-राजानः च ते ऋषयः राजषयः विद्‌:- 
राजषीं म्ह ° राजे व तेच ऋषि, म्हणून रजिं, जाणत असत ( याप्रमाणे क्षत्रियांच्य। 
परंपरेनें अनादिकालापासून चालत अलिल्या या योगाला राजर्षी जाणत होते. एश्चय- 
संपन्न असून सूक्ष्म अथं जाणण्यास समर्थं असणें हे राजर्षि दाय.)-सः योगः-तो 
योग-हृ् महता दौीधैण काटिन-यवेढी द्धं कारने-नश्रः-विच्द्श्न 
संप्रदायः संक्रत्तः- नष्ट खा म्ह° ज्याची सप्रदाय-परपरा तुरखं आह्‌, असा 
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१ येथील ध्योगः नष्टः' याचा अथ योग नष्ट ल्ञारा ` असा रहस्यकारांना केला अहि. 
प्रणतो बरोबर नादा. कारणदहाप्ोग जर नष्ट ञ्चाखा असता तर भीष्मासारख ज्ञानी क्षत्रिय 
हिसले नसते. यास्तव “ नष्टः ` याचा ' नष्ट › असा अमदाच सरक अथ न करिता आचा. 
याप्रमाणे ‹ विच्छिन्नसप्रदाय ज्ञाला ` असा करणेच उचित हाय. कारणतो योग सखंरूपतः 
नष्ट ञ्चाखा नसून याचा पिता-पुत्रप्ंप्रदाय विच्छिन क्लाला होता. पणवम्तुस्थितीला षरून 


भध्याय चवथा--ज्ञान-कम-संन्याक्षयोग॑. ३६५७ 


साखा. [ सांप्रतक्रागी मध्ये दीर्घकाल लोरल्यामुढें लया योगाचा संप्रदाय अविचिछन्न रा 
हिला नाही. क्षत्रिय पिलाने आपल्या पुत्राका तो सांगावयाचा, त्याने आपल्या पुत्राला, 
अशीजीया योगाची परंपरा चाल्टी होती ती आतां रादिली नाही. ती परंपरा 
तुट्ी-]--हे पर॑तप-आत्मनः विपक्चभताः परे उच्यन्ते-आपल्या प्रति- 
पक्ष्याना "पर" म्हटले जत.-- तान्‌ रोयैतजोगभरस्तिभिः भावुः इव तापयति 
इति परंतपः-दाच्रुतापनः इत्य थैः- या आपल्या विपश्नभूत श्रना शं्य॑रूपी ते- 
जाच्या किरणांनीं सूरयाप्रमाणे ताप देतो, म्हणून परंतप म्ह०° रशच्रूना ताप देणारा, 
असा याचा भावाथ. २. 


स एवाय मया तेऽद्य योगः प्रोक्तः पुरातनः । 
भक्तोऽसि मे सखा चेति रहस्य ह्येतदुत्तमम्‌ ॥ ३॥ 


अन्वयाथे--सः पव अयं तोच हा--पुरातनः--प्राचीन--योगः--योग 
--मया-म-ते-तुल--अद्य--आज--प्रोक्तः-सांगितला, (ते कां? तर-) 
त्‌-मे-माञ्षा-भक्तः--भक्त--असि- आदेस--च-व-सखा -सला-- 
असि--अदेन,--इति--म्दणन सांगितला--दहि-ररण--पफतत्‌-दे--उन्तमं 
--उत्तम--रहस्य--नान आह. २. 

दुबरेलानजितेन्द्रियान्प्राप्य नष्टं योगमिममुपरभ्य रोकं ॒चापुरुषाथंसबन्धिनम्‌-सं 
एवायमिति । स एवाय मथा ते तुभ्यमयदान योगः प्रोक्तः पुरातनः, भक्ताऽसि मे 
सखा चासीति । रस्यं हि यस्मदेतदुत्तमं योगो क्ानमिलयथः ॥ ३ ॥ 


भाष्यार्थ-( पण वर्तमानसमर्य। हा योग संप्रदायश्चल्य कां ञ्ञाला १ तर लाते अध- 
कारौ न रादित्यासुके, अशा आशयाने म्हणतात-)--दु व॑लान्‌-अजितद्वियान्‌ भ्राप्य 
-दबंल म्ह० अजितेप्रेय अशा लोकांस पराप् होऊन [ म्ह० क्षात्रय-प्रजा अजितेद्रिय 
निपजल्यामु>े ]--हमं योगं मं च रेक अपुरुषाथंसंबंधिनं उपलभ्य ˆ सः 
एव अयं ` इति--हा योग नष्ट ज्ञाठेला व लोक पुरुषाथरहित ्षालेले पादून तोच हा 
योग मीं तुला सागितला असे ˆ स एव ०” या शछोक्राने सागतात--सः पव पुरातनः 
अयं योगः मया ते तुभ्यं--तोच हा पुरातन-अनादिवेदमूलक योग मी तुला- 
अद्य इदानीं प्राक्तः-आज-आता सांगतला.--मे भक्तः असिच सखा असि 
इति--मास्षा भक्त आहस व सखा आदे म्दणृन सांगितला.--हि यस्मात्‌ एतत्‌ 
उन्तमं रहस्थं-- कारण दे उत्तम रस्य आदह ( पण योगाला ‹ एतत्‌-हे ` असे कसे 
पूवापर विचाराने व श्तर शाखा विरोध न येद अश्चारीतीने , कैला हा अथं ^ सरकं 
नाह", सांपदाधिक आग्रहानि ओद्ाताणीर्ने केरला आहे. * असे रहस्यकार म्हणणार, यांत 
कषकाच नार्हा. तथापि वाचकांनी यांतील उचित अथं कोणता याचा अपस्या मनाक्च 
विचार करवा, 


४६८ ्रीमद्धेगवद्धीताभाष्या्थ, 


म्हर्लं १ उत्तर-)--योगं -ज्ञानं इत्यथैः-- योग म्ह ° हं ज्ञान उत्तम रस्य आहे, 
असा भावाथ. ३. 
अजन उवाच-- अजुन म्हणाल-- 


अपरं भवतो जन्म परं जन्म विवस्वतः । 
कथमेतद्िजानीयां त्वमादौ भोक्तवानिति ॥ ४॥ 


अन्वयाथे--भवतः-आपला-जन्म--जन्म--अपर--अलीकडचा-कांहीं व- 
षौपूवीं ्षलेल--विवस्वतः जन्म- सूर्याचा जन्म--परं--ख्टच्या आरंभी -फार 
प्राचीनकाठी ज्ञलेला. तेब्दा-त्वं-तृ--आदो-आरंभा-ग्रोक्तबान्‌- हा योग 
सुयौला सांगितलास--दाति एतत्‌-अशा प्रकारचें हे सांगणे--कथं-- मी क्से- 
बिजानीयां--खरे मानवं १ ५. 

भगवता विप्रतिषिद्धमुक्तमिति मा भुत्कस्थचिरबुद्धिरिति परिहारा चोद्यमिव 
कुवैन्‌--अपरमिति । अपरमवीग्वसुदेवगृहे भवतो जन्म परं पूव सगादौ जन्मोत्पत्ति- 
विवस्वत आदिल्यस्य तक्कथमेतद्विजानीयामविरुदाथतया यस्स्वमेवाऽऽदौो प्रोक्तवानिमं 
योगं ख एव स्वमिदानीं मद्य प्रोक्तवानखीति ॥ ४॥ 

भाष्याथे-भगवता विप्रतिषिद्धं उक्तं इति कस्यचित्‌ बुद्धिः मा भूत्‌ 
इति परिहाराथं चोद्यं इव कुवन्‌ (अपरं०` इति (अजुन उवाच)--भगवानाने 
हँ अगदीच विपरीत सांगितले आहे अशी कोणाची बुद्धि-कलत्पना न व्हावी म्हणून 
तिचा परिहार करण्यासाठी जणु -काय राका-आक्षेष घेत असत्याप्रमाणे * अपरं ° इदयादि 
अञ्जन बोरला.--अपर- अवाक्‌ वसुदेवगृहे भवतः जन्म--अपर-अवां्वान-अ- 
लीकडे वसुदेवाच्या गृही तुञ्चा जन्म क्षाला--परं-पूवै सगौदौ विवस्वतः आदे. 
व्यस्य जन्म-उत्पत्तिः- व आदित्याची उत्पत्ति पर म्द० सर्छच्था आरभीं स्ञाखी. 
--तत्‌ चतत्‌ अविरुद्धाथेतया कथं विजानीयां--तेब्दां हें अविरुद्ध अथत्वाने 
मीं कसे जाणावें १ ( हे म्ह० काय ? उत्तर-) -यः आदो इमं योगं भोक्तवान्‌ 

¦ त्वं एव-- ज्याने सष्टीच्या आरंभी हा योग सांगितला तो तूच अदिस व-सः 
पव त्वं इदानीं मह्य प्रोक्तवान्‌ आसि इति-तोचतृ आतां मला हा योग सांगत 
आहेस द. [लया तृच मला ह्या योग सांगितलास दं मीं करसे ओटखावें ए हा प्रन भगवा- 
नाद्या निजस्वरूपाला अनुलक्षून नाहीं. तर भगवारनानीं लीलेसाठी जें मानुष दारीर धा- 
रण केले आहे दयाला उदेशन आदे. ] ५. 


बहूनि मे व्यतीतानि जन्मानि तव चाजन । 
तान्यहं .वेद्‌ सवाणि न स्वं वेत्थ परंतप ॥ ५॥ 


अन्वयाथै-हे अज्जुन,- हे अरजुना{-मेच तव-माक्षे व तुक्ष-बहनि 
अम्मानि--अनेक जन्म--ब्यलतीतानि--होजन गेले जेत. भह--मी--सानि 
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संवोणि--त्या सवं जन्मांस--वेद-जाणतों. मला त्याचे स्मरण आदे हे परंतप 
--हे अजना !--त्व- त-न वेत्थ-- जाणत नादहीस. तुला लाच स्मरण नादी. ५. 
या वासुदेवेऽनी श्वरासवेज्ञा्ादका मृखोणां तां परिष्टरनुश्रीभगवानुवाच यदर्थो द्यजैन- 
स्य प्रक्षः-- बहूनीति । बहूनि मे मम व्यतीतान्यतिक्रान्तानि जन्मानि तव च हेऽज्ुन 
तान्यहं वेद जने सवीणि न त्वं वेस्थ जानीषे धमाधमोदिप्रतिबद्धज्ञानश्क्तितवात्‌ । 
अष पुनर्नि्यश्ुद्धबद्धमुक्तस्वभावत्वादनावरणक्तानहाक्तिरिति वेदाहं हे परतप ॥ ५ ॥ 


भाष्याथ- वासुदेवे मूखांणां या अनीश्वर-असवज्ञ-आश्ांका-- भगवान्‌ 
वासुदेवाविष्रयी मृखा्च जी ^ हा ईश्वर नादी, सर्वज्ञ नादी ` अकी आरशका--तां परि 
हरन्‌ श्रीभगवान्‌ ` वहू नि० इति उवाच- तिचा परिहार करणारे श्रीभगवान्‌ 
वहूनि °` इत्यादि बोल्लेः--यद्थः हि अज्ञुनस्य प्रश्नः कर ज्याविरोधाचा परि 
हार व्हावा म्हणूनच अनज्ुनाने प्र केला ( दाचच उत्तर सागतात- )--ह अजुन म 
-मम च तव वहनि जन्मानि व्यतीतानि-अतिक्रान्तानि- ह अजना, मान्न व 
तुञ्चे पुष्कठ जन्म मगे दोऊन गेठे आदहेत.-- अहं तानि सवाणि वेद-जाने- मी 
व्या सर्वं जन्माना जाणता.--त्वं न वैत्थ-जानीषे--त्‌ जाणत नाहीस--धमा- 
धमोदिप्रतिवद्धज्ञानहाक्तिन्वातू-कारण नुन्ना नान्ाक्ति धम, अधम, राग, लोभ 
द्यादकासुके प्रतिबद्ध सार्य आदे.--पुनः अहं नित्यरुद्ध बुद्ध मुक्तस्वभावत्वात्‌ 
अनावरणक्षानराक्तिः--पण मौ निलङ्बुद्धस्वभाव, ज्ञानस्वभाव व मुक्तस्वभाव अस- 
ल्यामुके मान्न ज्ञानशाक्तं आवरणरहित आह .- इति हे परंतप अहं वेद--लामुमे 
हे राच्चुतापना! मी मान्या मागील जन्मांना जाणतो. [मला चिकालन्ञान आहे. पण 
तुश्नी ज्ञानशक्ति आत्रत ्राठेा असत्यामुट तू जाणत नादीस. ] ५. 


अजोऽपि सन्नव्ययात्मा भूतानामीश्वरोऽपि सन्‌ । 


प्रकरति खामधिषएठाय संभवाम्यात्ममायया ॥ ६॥ 


अन्वया्थ--अर--मा-अन्तयीमा-साक्षा--अजः अपि सन्‌--जन्मराहित 
असूनदा--अग्ययात्मा अपि सन्‌-- मान्न ज्ञानशाक्तस्वरूप कर्धाहौ क्रीण न होणारे, 
असें असृनदा- भूतानां दश्वरः अपि सन्‌--अब्रह्मस्तंबपयत भूतांचा इश्वर-नि- 
यमन करणारा असृनदहा--स्वां प्रकृति-- आपल्या त्रिगुणात्मक मायाख्य प्रकृतीला-- 
अधिष्ठाय--वय करून पेउन--आत्ममायया-- आपल्या अचिन्य समथ्याने-- 
संभवाभि--मी जन्म घेता. मी जणं काय दहवान्‌ असल्यासारखा दाता. ९ 

कथं तिं तव निव्येश्वरस्य धमाधमा भावेऽपि जन्मेव्युच्यते--अजोऽपीति । अजोऽपि 
जन्मरहितोऽपि सस्तथाऽन्ययास्माऽक्षीणक्तानश्यक्तिस्वभाघोऽपि संस्तथा भूतानां ब्रह्मादि 
स्सम्बपयन्तानामीश्वर ईशनशीरोऽपि सन्‌ प्रकृति स्वां मभ वैष्णवीं मायां त्रिगुणात्मिकां, 
भर्या चशे सवं जगद्वतेते थय मोहितं सस्सवमास्मातं वासुतेवं.त जानाति तां ब्रहतिं 


णी, भा, ४५७ 


३५० भरीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, , 


स्वामधिष्ठाय वदहीकृस्य संभवामि देवानिव भवामि जात इवाऽऽत्भमाययाऽऽत्ममो 
मायया न परमाथतो छोकवत्‌ ॥ & ॥ 

भाष्याथे--तहिं तव नित्येश्वरस्य धमाधमौभावे अपि कथं जन्मडइति 
' अजोऽपि०' इति उच्यते--तर मग निलय ईश्वर असाजो तूंत्या तुला धमव 
अधमं यांच्या अभार्वाही जन्म कसा प्राप्त होतो, असे अञ्जन विचारक म्हणून भगवान्‌ 
ˆ अजोऽपि ०" या श्छोकानें उत्तर सांगतात--अज्ञः अपि-जन्मरष्ितः अपिसन्‌- 
मी अजह म्ह ° जन्मरहितदी असून-तथा अव्ययात्मा- अक्षीणक्ञानहहाक्तिस्व- 
भावः अपि सन्‌-तसाच अव्ययात्मा म्ह° ज्याचा ज्ञानशक्तेस्वभाव क्षीणन हा- 
णारा आदे असादी असून--तथा भूतानां -बह्मादिस्तबपयेन्तानां देश्वरः इरा- 
नरीरः अपि सन्‌-लयाचप्रमाणे ब्रह्मादिस्तंबपयंत भूतांचा ईंश्वर-सवाचें ईशन 
-नियमन करण्याचें ज्याचे शील आहे असादटी असून--स्वांप्रकक्तै-मम वेष्णवीं 
जिशगुणात्मिकां मायां--आपल्या प्रकृतीला म्ह० माहा वैष्णव त्रिगुणासिका मा- 
येला,--यस्याः वदो सवं जगत्‌ वतैते- ज्या मायेच्या अधीन सवं जगत्‌ राहते 
--यया मोहितं सत्‌ स्व -आत्मानं वासुदेवं न जानाति--जिच्याकडून मो- 
हित होत्साते हे जगत्‌ 'स्वल-आत्म्याला-वासुदेवाला जाणत नार्दी--तां स्वां प्रक्रुति 
अधिष्ठाय-वदाीकृत्य- त्या आपल्या प्रकृतीा आपल्या अधीन ठेवून-तिचा अ- 
धिष्ठाता होजन-संभवामि-देदवान्‌ इव मवामि-मी उत्पन्न होतो. देहवान्‌ अ- 
सल्यासारखा-संसारी जीव असव्यासारखा दातो-भात्ममायथया-आत्मनः मायया 
आपल्या मायेच्या योगने--जातः इव--जणु काय उत्पन्न सलिलासा दिसतो- 
लोकवत्‌ परमार्थतः न--इतर जीवाप्रमाणें खरोखरच काही मी उत्पन्न होत नाही. 
{ मला संसारी जीवां प्रमाणें वास्तविक जन्म नाही, तथापि मा्चा मायक जन्म होतो, 
आपल्या प्रकृतीला म्ह° त्रिगुणात्मक मायेला स्वाधीन ठवून मी उत्पन्न स्नाल्या- 
सारखा दाखविता. ] ६. 

१ या शेकांत  भ्रक्रृति ` हा चब्द पाहताच रहस्यकार दीरधत म्हणतात“ या शछकां- 
तील अध्यात्मक्ञानात कापिल-साख्य व वेदान्त या मताचीच जाड धातले्ी आहे," हे 
म्हूणणे खोटं आहे. कारण यात अध्यात्मज्ञानच नादी. अध्यात्मज्ञान म्हण० सारारक्ान-्री- 
रतं राहणारा जो आत्मा-ङशरीरी लयाच्याविषययाचे ज्ञान. पण भगवान्‌ ये्थं फक्त मी अज, 
अव्यय करे असूनही जन्म कप्ता चेतो ते मांगत आहेत. तन्हा अध्यात्मक्ञानाचा येये प्रस- 
गच नारदी. असो; निरीश्चरवादी कापिल मांख्यददान व ओपनिषद वेदान्त याची जोड 
धार्ण्याचते भगवानांना काय बरे कारण पडले? भगवान्‌ सर्वं दरशनकारांच्या मनांचीः एक- 
धाक्यता करावयास प्रवृत्त क्ठे आदेत कौ अलुनाला प्रम पुरुषाथार्चे साधन सांगत 
आहेत ? व्यासांनीं गीता रचा; जह्यसून्नेदी त्यां चीच, निदान गीतेला हटाचै स्वरूप देणारे 
बेद्रायण व्यास्त व॒ ब्रह्मसृत्रकार व्यास एकच अस रहस्यकारांनी अनुमान केरे आहे. 
(गी. रष. ५३१). ज्मसूत्रांतं कापिर सांस्यददैनाच खंडन प्राधान्याने केरे आहे तेच बरह्म- 
्ूलकार स्वतःच रवरेस्या गीरतेत सास्यांण्याः ददोनावी व देदाम्ताखी जड भाषतीर, हे 


भभ्याय ववथा~~शान-क्म-सन्यासयोग, ३५१ 


यदा यदा हि धर्मस्य ग्खानिभेवति भारत । 


अभ्युत्थानमधर्मस्य तदात्मानं सृजाम्यहम्‌ ॥ ७ ॥ 

अन्वयार्थ-हे भारत- दे अर्जन !-- यदा यदा हि-जग्हां जब्द--धर्भ॑स्य 
--धमाची--ग्लानिः-हान-भवति--हते-च-व--अधमेस्य--अधमाचा 
-अभ्युत्थान--उद्धव होतो--तदा--व्यावे-अष्ट--मी-कूरस्थ आत्मा-- 
आत्मानं- स्वतःक-सृजामि- उत्पन करितो. ७ 

तच्च जन्म कदा किमर्थ येस्युष्यते--यदेति। यदा यदा हि धर्मस्य ग्कानिष्ामिवणा- 
भमादिलक्षणस्य प्राणिनामभ्वुदयनिःश्रेयससाधनस्य भवति भारत, अभ्युस्थानमुद्वोऽ- 
धमेस्य तदाऽऽव्मानं सजाम्यहं मायया ॥ ७ ॥ 


भाष्याथै- तत्‌ च जन्म कदा किमथे च इति ' यदेति उच्यते- 
आणि तो माञ्चा मायिक जन्म केन्हां होतो व कशासाठी होतो ते ˆ यदा० या शछोकानें 
सांगितलें जतें-- यदा यदा हि-ज्या ज्या वेर्की--प्राणिनां-अभ्युदयनिःश्रेय- 
ससाधनस्य वणोश्रमादिटक्षणस्य धमेस्य ग्लानिः दानिः भवति- 
प्राण्यांच्या अभ्युदयाचें व निःभ्रेयसाचे साधन अशा वर्णाश्रमादिलक्षण-म्द° स्वं वणे, 
आश्रम, लयांचे आचार यांवषून ज्ञात दोणान्या धर्माची गानि म्ह० दानि होते,-च 
हे भारत अधर्मस्य अभ्युत्थानं -उद्धवः भवति- आणि दे अजना ! अधमां 
अभ्युत्थान म्द° उद्धव दोतो-तदा अद आत्मानं मायया सृजामि-त्यावेगीं 
मी आपल्याला मायेने उत्पन्न करतां. [ वण, आश्रम, त्यांचा आचार यांवरून ज्ञात 
होणाव्या धमाची हानि स्राली असतां लोक पुरुषाथहीन होतात व त्याची प्रवृत्ति अधमा- 
कड हाते, अश्रा वेगो मी मायने शरीरधारण करता. ] ५. 
सभवत तरा कस ? प्रकृति, अन्यक्त,पुरुष,महतत्ते, विकार इत्यादि शब्द जरे जथे दिसतील 
तथ तेथे रहस्यकारांस साय्यदरोनाची आठवण जरी होत असली तरी तेवदयावरून गोतेत 
निरौश्वरवादी साख्यदशनाचाच अनुवाद भगवान्‌ श्रीकृष्ण किवा व्यास यांना कला, अङो 
कट्पना करणै उचित दिसत नाद .साख्यदशनकारांनौ च प्रकृति,अय्यक्त, पुरुष वगरे शाब्द 
उपनिषदातून घेऊन त्याचाच स्वतःला अभिप्रेत असलेल्या अर्थं उपयोग केला आहे. गोता 
कोणत्याही एखाचा ददानाला अनमरते असे म्हणण्यापेक्षा तो उपनेषदाना अनुसरते अरस 
म्हेणण अभिक सयुक्तिक होय. त्यामुख्च तिला अधिकं प्रामाण्य येतै. रहस्यकारांनीं गीता 
व उपनिषदे यांतील भेद परिक्षिष्ट माग २ पृ. ५२१-२७ यथ दाखबिण्याचा यत्न केला आहे. 
पण त्याचा विचार आम्ही पटं करू. अथात्‌ गीतेत आलेले प्रकृति, अव्यक्त, माया,पुरुष्षित्र, 
क्षेत्र वरे शब्द मूर उपनिषदातीण असन गीता सर्वेथा उपनिषदांसर अनुसरते. ती कापिल 
सांख्यदशनास अनुसरत नाष. येथील ' प्रकृतिङ्ब्द * सांख्यांच्या प्रकृती चा वाचक नाह 
हि“ स्वां ` या विकषेषणावरूनच सिदध होते. सांय्यांचौ प्रकति स्वतत्र आश इश्चपरतत्र नाही. 
पणयेथ ' स्वां ` म्ह० आपल्या-माडया अधीन असशेल्या प्रकृतीला असं मगवानच म्हणत 
आदित, यास्तव रष्टस्यकारांची वरीर कर्पा अयोग्य अहि, 


२५७१ भ्रीमद्धगवटीताभष्ययथे, 


परित्राणाय साधूनां विनाराय च दुष्कृताम्‌ । 
धम॑संस्थापनाथोय संभवामि युगे युगे ॥ ८ ॥ 


अन्वया्थ-साधूनां-सन्मा्गस्थचि--परित्राणाय-- स्वं प्रकारं रक्षण कर- 
ष्याकरिता--च-द-दष्छृतां--पाप्यांचा-विनाक्ाय- विनाश करण्याकरितां 
आणि--धर्मसंस्थापना्थीय- घमीची उत्तम प्रकारे स्थापना करण्याकांरेतां मी- 
युगे युगे--दर युगात-संभवामि--उत्पन्न होतो. ८. 


किमथ परित्राणायेति । परित्राणाय परिरक्षणाय साधूनां सन्मागेस्थानां विना- 


शाय च दुष्कृतां पापकारिणाम्‌ । किं च धमंसस्थापनाथांय धम॑स्य सम्यक्स्थापनं तदर्थं 
संभवामि युगे युगे प्रतियुगम्‌ ॥ ८ ॥ 


भाष्याथे-किमर्थं ' परित्राणाय ०' इति- कृतकस्य असलेला तृ तो मायिक 
जन्म तरी करयासारी घेतोस या प्रक्नचे उत्तर ˆ प्रित्राणाय०ः या श्लोकाने देतात. 
साधूनां-सन्मागंस्थानां परित्राणाय-परिरक्षणाय-साधूंच्या म्ह० सन्मागं- 
स्थांच्या परिाणासाठी-सर्वं प्रकरे रक्षण करण्यासारी--च दुष्कृतां पापकारिणां 
विनाराय-आणि दष्करृत म्ह० पापाचरण करण्याच्या विनायासार्दा--अहं 
धमेसंस्थापनाथौय-धर्मस्य सम्यक स्थापनं तद्थ--आण धर्मस्थापनेसाटी 
धमाचं जं सम्यक-उत्तम प्रकारे स्थापन दयासाठ--युगे युगे-प्रतियुग संभवामि 
मी प्रक युगात उत्पन्न होतो. [ ध्माची स्थापना करेव्याने जगाचीच स्थापना के- 


प णो 01 
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१ रहम्यक्रार ७.८ या शेकावर्गाट दंपतत म्हणतान---““ या दोन्ही शछकरात्त “षम- 
राब्दाचा अथ केवकं प।रलोकिक वदिका धमे अमा नार्हा. चतुवण्याचे धम, न्याय, नौति 
वभर गो्टचाच त्यांत मुख्यत्वकरून ममिश होनो. जगाल अन्याय, अनीति, दुष्टपणा, व 

दशाह माजून साधूचाछल व दृष्टाच वचैस्व ज्ञान म्हणजे आपण नैमाण कलेस्या ज- 
गार्ची सुस्थिति कायम राहून त्याचे कल्याण बहाव म्हणून नेजस्वी व पराक्रमौ पृरुषाच्या 
रूपान ( गीता १०-४१ ) अवतार घेऊन भगवान्‌ ममाजाची विस्म्बलित ज्लालिली घडी पुन 
नीट बस्तवृन देत असतात, अमर या श्यकाच तात्य आह. ` यथौल धर्मशब्दाचा केवठ 
परलोकिक वेदिक धर्म अमा अथ नन्हे, हे म्हणण अगरद। अयोग्य अहि. कारण भगवानांचा 
अवतार्‌ वंदिकधमाच्या सम्थापनेसाठी हाता, ह आबालवृद्धाम माहित आह. अवताराची 
पौराणिक कल्पना धमसस्थापनेमाठ आदि. साधन रक्षण व पाप्यांचा नाश हा दोन कार्यं 
धमसस्थापनेच्या अनुषगाने करावी लागतात. प्राधान्यनि नब्ह यास्तव रहस्यकारांचे ह 
म्हणणे वेदिकस्प्रदायाला अगद मोटन आहि. “ न्रातर्वण्यनि ध्म › व ‹ वैदिक पारलौ. 
किक धर्म › यात काय फरक आदे. ? चातुर्वेण्याच धमव न्याय, नाति वगेरे याची बरो- 
वरी करो सभवते ? तिसन्या वाक्यातत्तर चातवेण्याचै धर्मी जऊन जगांत अन्याय, 
अनीति, दुष्टपणा, बेबद्याहयी माजणे हैच भगवानाच्या अवतारा कारण ठरविरे आहे. 
मगवान्‌ स्वत्तः शरीर ग्रहण न करितां तेजस्वी व पराक्रमी पुरुषाच्या रूपान अवतार वेतात 


भध्याय चबथा-- क्ञान-कमं-संन्यासयोग, ३७१ 


ल्यासारखं होते. नादी तर धमममयादेने रदित असलेले जगत्‌ पुरुषाथपासून 


च्युत दोहं. ) ८. 
जन्म कमे च मे दिव्यमेवं यो वेत्ति तत्त्वतः 
यक्त्वा देहं पुनजेन्म नेति मामेति सोऽजंन ॥ ९॥ 


अन्वयाथ-य.-जो-मे-माभा--पवं- वर सागितलेत्या प्रकारचा-- दिव्यं 
--अलोकिक--जन्म च कमे--जन्म व कर्म--तच्वतः--अगदी नरोबर-- वेत्ति 
--जाणतो तो-देह-देदाल-- त्यक्त्वा--राकून--पुनजन्म--पुनजन्मास- न 
पति-- प्राप्त दात नादी, तर--हे अजुन-ट अजुना-सः-तो-मा--मल-- 
पएति-- प्राप्त होतो. ९. 





व समाजाची घडी नीट बसवितात," वगेरे या सवै कल्पना असाप्रदायिक तर आहेतच, पण 
अयोग्यही आहेत. कारण मग म्बतः श्राकरृष्ण हा अवतारहा अङ्लाच स्वरूपाचा ठरणार ! 
अजुनाला गीता मागणे भगवान्‌ ˆ वसुदेवपुत्र या एका तेजस्वी व पराक्रमी पुरुषाच्या 
रूपान अवतीण क्ाले आहेत, अस म्हणावे लागणार ! दहाग्या भध्यायाच्या ४१ व्या शष. 
कात सागितस्याप्रमाण जर अवताराचा निश्चय करावयाचा अमेल तर वसुदवाचा पत्र मात्र 
अवतार व स्वतः अजुन, धम, कण विकण.भीष्म दहे अवतार का नब्हेत ? तेजस्वी पराक्रमी 
पुरुष पष्क असतात, पण त्यातील प्रव्येकाला अवतार म्हणू लागल्यास फारच अनवस्था 
होडल यास्तव अन्ना असरत्‌ कल्पनान करिता तन्हा भ्रुति-म्मृति-पुराणोक्त धमाचौ हानि 
होऊन निषिद्ध आचरणाला ऊत यतो व त्यामुकरु मन्मागवतीं धामिकांचा चछर हाती तेब्दाच 
भगवान्‌ स्वतः मनुष्यद्यरीर धारण करिनात, अद्रा कल्पना करणे सवथा सयुक्तिकं आहि. 
जगाची सुस्थिति कायम राहन याचे कल्याण होण्याचा उपाय “ सनातन वेदिक धर्माची 
संस्थापना ' हा एकच अहे त्यात दुसव्या सवे चागल्या गोष्टीचा अनायासाने अन्तभौव 
होतो. रहस्यकार पुनः म्हणतात“ अन्ना रौनान अवतार घेऊन भगवान्‌ ज काम करि- 
तात त्यार्चैच 'लोकसग्रहः हे दुसरे नाव आहे व हच काम आत्मज्ञानी पुरुषांनोही यथा- 
शक्ति यथाधिकार केले पाष्िजि (गी,३.२ ०) अथात्‌ ‹ लोकसग्रह म्ह ०मगवान्‌ अवतार घेऊन 
ओ करितात करणे व आत्मन्ञानी परुषांनाहा ते केले पाहिजे !` बिचाया आत्मज्ञानी पुरु 
पावर हा मोठाच जनम आहे. ते आत्मसाक्षात्काराने कृतकृत्य व नित्यतुप् जरी ञ्ालेले 
असले नरी व्यान जगांत अन्याय, अनीति, दुष्टपणा, राहा वगेरे घार्विण्याना 
प्रयत्न यथाद्यक्ति व यथाधिकार केलाच पाहिजे.फार उत्तम; रदस्यकारांच्या असा जुलमात 
मापडणाय्या अभागी आत्मज्ञानी पुरुषांची खरोखरच काव केरा पाहिजे. पण वेदान्तज्ञाखन 
किवा प्रत्यक्ष गीताहि आत्मरति, आत्मतृप्त, व “ आत्मनि एवं सतुष्ट › ्याङेल्या पुरुषांवर 
असा कोणत्याही प्रकारचा भार लादीत नाहा. कोकसंग्रह म्ण कायवतो कोणी करावा 
याचा ब्रिचार तिसव्या अध्यायांत होऊन गे्ठाच अहि,म्हणून येय त्यानी पनरक्ते करीत नाहा. 


१५१ श्रीमद्धगवद्वीताभाष्यार्थ. 


तंव्‌--जम्मेति । जन्म मायारूपं, कम ख साधुपरित्राणादि, मे मम विष्यमप्राकत- 
मैश्वरमेवं यथोक्तं यो वेत्ति तर्वतस्तच्वेन यथावस्यक्टवा देषहटामिमं पुनर्जन्म पुनरत्पर्तिं 
नेति न प्रामोति मामेस्यागच्छति स मुच्यत हेऽजन ॥ ९ ॥ 

भाष्याथ-तत्‌ ' जन्म० दति--आणि तो माज्ञा जन्म व कर्मजो जाणतो 
त्याला कोणते फल प्राप होतें ते ˆ जन्म क्म च० › या श्छोकानें भगवान्‌ सांगतात- 
मे-मम तत्‌ मायारूपं जन्म च साधुपरित्राणादि कर्म-- माक्ष तें मायारूप 
जन्म॒ व साधुपरित्राणादिक कम ( ते कसे ! उत्तर-)--दिव्य-अप्राकतं-रे9्वर- 
दिन्य म्ह० अप्राकृत इश्वराचें ( अलोकिक ) जन्म-कमे--पव-यथोक्त --असे म्ह्‌° 
वर वर्णन केल्याप्रमणिं मायामय-कलत्पित आहे असे-यः-तत्वतः-तचस्वेन-यथा- 
वत्‌ वेत्ति--जो तत्त्वतः म्ह ° तत्त्वानें जसे आदे तस अगदीं बरोबर जाणतो-सः 
मं दें त्यक्त्वा पुनजेन्म-पुनरुत्पत्ति न एति-न प्राप्नोनि-तो या देहाला 
सोडून पुनजेन्माखा म्द ° पुनरुव्पत्ताला प्राप्र होत नाहा.-दे अज्ञुन मां पति-आग- 
ख्छति-मुच्यते- हे अजेन ! तो मला प्राप्त होतो म्ह ° सुक्त केला जातो. [ईश्वराचा 
जन्म मायामय आहे खरा नब्डे, जगत्परिपालन हे दयाचेच कमे आहे, दुस्या कोणाचं 
नन्हे, असे जाणणाच्याखा श्रेयःप्रा्ति होते. पण याच्या उलट इश्चराचा जन्म सखराच 
आहे व जगत्परिपालनादि कम क्षत्ियाचे आहे, अम जो जाणतो लयाच्या जन्मादि सं 
साराची परपरा त॒टत नादी, असा भावाथ. अर्थात्‌ रहस्यकार-“ लोकसंग्रह › या शब्दाचा 
अथं जगाचे धारण, पोषण, पालन वगेरे करणे हे ज्ञानी पुरुषाचे कर्म आदे,-अमे जं 
म्हणतात तें कसे अप्रामाणिक आहे ते यावरून उघंड होते. ] ९. 


श्या श्ेकावरील रीषत रहस्यकार म्हणतात--““ मगवताच दिव्य जन्म समजण्याम 
भग्यक्त परमेश्वर मयने सगुण कसा होतो, हे करावे लागत वरहे कम्टे म्हणजे अध्यात्म- 
ज्ञान होते. * ( अध्यात्मज्ञानाची दही बरी सोप युक्ति आहे !) ^ आणि दिव्य कम कंठ्ल 
ह्म० कमे करूनदी अलिप्त रदहाण्याचे ह° निष्काम कमाच्या तक्वाचे ज्ञान होते, ›› 
( पण दिव्य जन्म म्ह० अलोकिक मायिक जन्म, व द्विव्य कम ह्म० साधू 
रक्षण, पाप्याचा नादश्च व धमौची मस्थापना है अलोकिक कम अहि. अथात 
ह्राचा जन्म व कर्म सामान्य जीवांच्या जन्म-कमाप्रमाणे प्रारन्धाधान नाही, हे यध सम- 
जावयार्चे आहे. पण तेवंडे ज्ञान ्ाल्याने अध्यात्मन्नान व निष्काम कमाचे तत्व कम कर. 
णार ? साधुसरक्षणादि दह इृश्वरार्च कम आदे, अमं ज्ञान ज्ञाल्याने कमं करूनदहा अशिष्ठ 
रादहण्याच तच्च क्स कञ्णार १) ^“ सारांश परमेश्वराच दिव्य जन्मव दिव्य कर्म पृ 
कल्ल म्हणजे अध्यात्मक्षान व कमयोग या दोहा्चीद्यी पृण ओग्ख हति. ”› ( हा अपूर्वे 
शोध आहि ! ) “८ व मोक्षप्रापि होण्यास हेव लागत अमस्यामुर> अज्ञा मनुभ्यास अखेर 
मगवत्मापि ्ञाद्यायेरीज र्टात नादा. ” ( मोक्षप्रापि एवदथानेंच होणे ह्वय नादया. आत्म- 
साक्षात्कारच ज्लाखा पाहिजे. ) “ अथौत्‌ भगवंतचे दिव्य जन्मव दिव्य कर्म करर ह्म० 
त्यात स्वै कांहीं आङे. अध्यात्मज्ञान किवः निष्काम कमयोग या द्रोहोर्चहो निराढं अध्ययन 
कराक्यास नका. (दा शुद्ध त्रम आहे. श्रवणादिकावांचून अध्यात्मश्चान दोणं शक्य नारदी 


अध्याये चवथा~~ज्ञान-कम-सन्यासयोग. ३७५ 


वीतरागभयक्रोधा मन्मया मामुपाभ्रिताः । 


बहवो ज्ञानतपसा पूता मद्भावमागताः ॥ १० ॥ 


अन्वयाथ--कीतरागभयक्रोधाः- विषयासाक्त, भय व॒ कोध ज्याच्यापासून 
निघून गेरे आहेत अस -मन्मया-इश्वरमय ्ारेठे, इश्वराद्रन मी भिन्न आहे, 
असे न समजणर-मां उपाधिताः- मान्नाच पृण आश्रय केलेले-केवट ज्ञाननिष्ठ असे 
--बहवः-- अनेक लोक आजवर--्ञानतपसा--दश्राचें ज्ञान याच तपानं- 
पूताः--प्रनित्र नाठर-मद्काव--मान्या भवास-माद्या स्वरूपास-मोक्षस-- 
आगताः- प्राप्न ज्ञा आहेत. १० 

नेष मोक्षमार्ग इदानीं प्रवृत्तः किं तहिं पृ्वमपि-- वीतरागेति । वीतरागमयक्राधा 
रागश्च भयं च क्रोधश्च वीता विगता येभ्यस्त वकीतरागभयक्राधा मन्मया बह्मविद 
देश्वरामेद्दर्िनो मामेव परमेश्वरमुपाश्रिताः केवलक्ञानानिष्ठा इत्यथैः । बहवोऽनेके 
सानतपसा ज्ञानमेव च परमात्मविषय तपस्तेन ज्ञानतपसा पृताः परां द्धि गताः 
सन्तो मद्धावमीश्वरभाव मोक्षमागताः समनुप्राप्ताः । इतरतपोनिरपेश्च्ञाननिष्ठा इत्यस्य 
लिङ्ग ज्ञानतपसेति विपेश्णम्‌ ॥ १० ॥ 

भाष्याथ--पएषः मोक्षमार्ग; न इदानीं प्रवत्तः- हा मोक्षमाम आतां नर्वान 
वृत्त न्ञाला अदि, असे नादह.--कि तदि पूव अपि ( इति ) "वीतराग०ः इति 
--तर काय पृ्ाहा-फार दिवस्तापासुन हदा असाच प्रवृत्त ज्ञाला आदहे,असे ˆ वीतराग° 
या छक्रनि सांगतात--कीतरागभयक्राधाः-रागः च भय च क्रोधः च वीताः 
-विगताः येभ्यः ते वीतरागभयक्छोधाः-राग-प्राति, भय व कोध ज्यांच्या 
पासून वातम्ह्‌° अगदी निघून गल आहेत त र्कातरागमयक्रोध दत.-मन्मयाः 
-ब्रह्मधिदः दश्वराभेददश्िनः--मन्मय म्ह० ब्रह्मवेत्ते ईश्वर व जीवात्मा यांचा अ- 
भेद-एेक्य पादहणरे-मां-परमेश्वर एव उपाश्चिताः कवल ज्ञाननिष्ठाः इत्य- 
थः--मज प्ररमेश्रराचाच पूर्णप्रण आश्रय केलेले म्ह० केवल ज्ञाननिष्ठ असा याचा 


व निष्काम कमयागान अध्ययन कन्हाष कराया नसून आचरण करावयाचै असते ) 
८“ म्हणून मगवताच्या जन्माचाव करतयाचा विचार करा व्र त्यार्ताल तत्व ओरखृन वागा 
ह्य० भगवप्प्रापि दाण्याम दसम काहा साधन नका भगवना-पी खरा उपासना हाव 
होय. (भगवनाना दिव्य तन्यत कम याना त्वन जाणणे हवी उपागना षे. यांतील 
खरं र्स्य अके आ कं। भगवान्‌ वासुदेव हाच मामा आत्मा आहे. ल्यामुढे लाच ह° 
माद्या आत्म्याचा जन्म मािक आहे, खरा नन्हे व कमह माक्ष नन्हे, सर्रीरद्रियांचे 
आहे, असे जाणणे है खरे आस्मक्ञान ओह व त श्न ज्यालाष्टोते तो प्रस्तत देह टाकस्यावर्‌ 
पुनः जन्म धेत नाष्टी, है योग्यच आहे. पण ' भगवत्पराप्नि दोण्यास दुसरं कांही साधन 
नको. फक्त भगवताचा जन्म ब कमे यांचा बिचार करा व त्मांतीर तस्व ओष्लुल बागा 
ग्णजे सञार, ' हे म्दणणे मात्र तसं पथुक्तिक नादौ, ) 


३७६ श्रीमद्धगवेद्रीताभंष्या्थं, 


भावाथे.--बहवः-अनेके--असे पष्क सुमुक्ष--ज्ञानतपसा-ज्ञानं पव परमा- 
त्मविषयं तपः तेन क्ष(नतपसा पूताः परां शुद्धि गताः सन्तः--ज्ञानतपने 
-परमात्मविषयक ज्ञान हव तप, त्या ज्ञानतपनिं पावन स्ञाठेखे-परम शुद्धीस प्राप्त 
सले असे होत्सते- मद्भावं -देश्वरमावं मोक्च आगताः-समनुप्राप्ताः-- मास्या 
भावास-दश्वरभावास-मोक्षास अले-प्राप्त क्षारे आदत. ( अहो पण केवल ज्ञाननिष्ठत्व 
सांगून ज्ञानतपाने पावन चालले असे पुनः कां म्हटले आहे १ )--ज्ञानतपसा दति 
विशेषणं इतरतपोनिरपेश्चक्ाननिष्ठाः इति अस्य लि गम्‌-- ज्ञानतपसा ' 
ह विरोषण इतर तपाची अपेक्षा न करितां ज्ञान याच तपामध्य निष्ठा ठेवून राहणार, 
असे सुच॑विण्यासाठी आदे. १०. 


ये यथा मां प्रपद्यन्ते तांस्तथैव भजाम्यहम्‌ । 
मम वत्मौनुवतंन्ते मनुष्याः पाथं सवंडाः ॥११॥ 


अन्वयाथ-ये-ज लोक-मां-मल--यथा-ज्याप्रकर--प्रपद्यन्ते- 
भजतत-तान्‌-यांस- तथा एव-तसाच -अ-म-भजामि-मजतो, 
तसाच दयांवर अनुग्रह करतो.-(हे) पाथ- दे अर्जना!-मनुष्याः-मानव-सः 
वंशाः--सर्वरकरे-मम--माद्या--वत्म-- मागास--अनुवतैन्ते--अनुसरतात. 

तव तर्हिं रागद्वेषा स्तः, येन केभ्यश्चिदेवाऽऽत्मभावं प्रयच्छसि न सर्वेभ्य द्यु 
चयते--ये यथेति । ये यथा येन प्रकरेण येन प्रयोजनेन यत्फलार्थितया मां प्रपद्यन्ते 
तांस्तथैव तस्फकदानेन भजाम्यनुगृहणाम्यहमित्येतत्‌ । तेषां मोक्ष प्रल्यनथिस्वात्‌ । न 
द्यकस्य सुसुक्षस्वं फरार्थेस्वं च युगपस्संम्वति । अतो ये फलार्थनस्तान्फरप्रदानेन । ये 
यथोक्तकारिणस्त्वफरार्थिने ममुक्षवश्च ताभ्कानग्रदानेन, ये ज्ञानिनः संन्यासिनो ममु- 
क्षवश्च तान्मोक्षप्रदानेन, तथाऽऽतानार्तिहरणेनेष्येवं यथा प्रपद्यन्ते ये तांस्तथैव भजा- 
मीत्यथंः । न पुना रागद्धेषनिमित्त मोहनिमित्त वा कंचिद्धजामि । सवैथाऽपि सवोव- 
स्थस्य ममेश्वरस्य वतम मामनु वत्तन्ते मनुष्याः । यत्फलार्थितया यस्मिन्कर्मण्यधिकृता 
ये प्रयतन्ते ते मनुष्या उच्यन्ते हे पार्थं सवैशः सवेप्रकारेः ॥ ११ ॥ 


भाष्यार्थ-- तर्हिं तव रागद्धेषो स्तः--तर मग त॒ला राग व द्वेष आहेत !- येन 
केभ्यित्‌ पव आत्मभावं प्रयच्छसि न सर्व॑भ्यः इति ये यथा०' इति 
उख्यते--कारण तू काद लोकानाच आत्मभाव देतोस, सवास देत नाहींस, अक्षी शंका 


(ति 1 वि 





दि 0 





१ हा शक महच्वाच। असतांना रहस्यक्रारांर्नी लया सबधाने एक अक्षरही किल नाष. 
कारण लात ^“ ज्ञानतपार्ने परम दध होऊन पुष्कठ रोक मेोक्षाला प्राप्त क्षारे अदित "' 
असे म्हटले आहे, कमौच नांवही नाष्ठी,'व्यायुने केषंणी अली । 


अध्यायं चवथौ-- ज्ञान-कर्म-सन्यासयोग . ३७५७ 


कोणी षेदैल, म्हणम “ ये यथा० › या शछोकनिं सांगतात-ये यथा-येन पकारेण 
येन प्रयोजनेन यत्फलार्थितया मां प्रपद्यन्ते- जे जसे म्ह° ज्या प्रकारे, ज्या 
प्रयोजननिं व ज्या फलाच्या इच्छेने मला भजतात- अहं तान्‌ तथा पव-तत्फल- 
दानेन भजाभि-अयुगहणामि इति पतत्‌- मी द्यांना तसाच ते फल देऊन भ- 
जतो म्हणजे अनुग्रह करतो, असा याचा भावा्थ.--तेषां मोक्च प्रति अनधथित्वात्‌ 
--क्रारण त्यांना मोक्षाविष्यी इच्छाच गसते [ कारण जे मुमुश्चु होऊन माके भजन 
करितात लयाना ज्ञानच्या द्वारा मी मोक्ष देतोंव जे इतर फलाची इच्छा धरून मान्न 
भजन करतात त्यांना त्या त्या उपायाच्या अनुष्टाना्च तँ ते फल देतो. त्यासु>े माद््या- 
मध्ये रागद्धेषाचा सभवही नाही. ज इतर फठाची इच्छा करणारे असतात त्यांना म- 
क्षाची इच्छा नसते ]-हि एकस्य मुमुश्चुत्व फलार्थित्वं च युगपत्‌ न संभ 
ति--कारण एकाच पुरुषाला मुमुक्षत व फलार्थित्व ही दोन्ही एकाच वक्रा संभवत 
नार्दीत.--अतः ये फटाथिनः तान्‌ फक्रदानन--म्हणुन ज फलाची इच्छ 
करणारे आहेत यांना फलरप्रदानाच्या योगन--तु ये यथोक्तकारिणः अफलार्थ 
नः मृमुश्चवः च तान्‌ ज्ञानप्रदानेन--पण जे नित्यनमित्तिक कर्मानुष्ठान करणारे 


भजन, 1 ~+ = 9 छक == कज 


पण रहस्यकार या शछाकाका अमे अवतरण दैनात्त~“आता यापिक्षा वालच्या उपास- 
नाच फ व उपयाग सांगतात-' वर उपासना प्रक्रत नाही. ज्ञान प्रक्रत आहे. ज्ञाना 
प्रकरण चालू आहे. भ्मान्न दित्य जन्म-कमनजा जाणता नतो पुनः जन्म धेत नार्हा. अरा 
ज्ञानरूप तपाने पवित्र ्ञाेले पष्क मुमश्चु मला प्राप्त आलि अदित ° अमाया वूवीच्या 
दोन छाकाचा साराद आह. पण रहस्यकारार्ना मधल्या ठहाव्या शछेकाची परणपणे उपेक्षा 
करून ९ व्या श्छोकातीक भगवानाच्या दिव्य जन्मकमाच तत्वतः ज्ञान ° हाच भगवताची 
खरी उपासना होय असं जम्हटले हेते लयाच्याश्चा याशोकाचा सवध जोडला अहे. पणतौ 
सयुक्तिक नाही. कारण नवव्या श्ाकात जर उपासना मुरीच नाहा तर व्यपिक्षा लाल्च्या 
उपासनांच फल बव उपयोग सांगण्याचा प्रसंगच केठे आहे १ यास्तव आचायानौा दलेल 
अवतरणच सवथा योग्य आहे .असोः.मम वत्म अनुवतेन्ते' याचा अथ-मारयाचमागाला यऊनं 
मिवत असतात-असा करितात. पण .अनुवतन्ते"यानाहा सर अथनन्हे. याच श्कावतैक 
रपत रहस्यकार म्हणतान ^ मम वत्मोनुवतेन्ने हे उत्तराध पूती (३. २३.) योन्या 
निराशया अथाने आके आट व ल्यावरून गनत पूवाण्र्‌ मदमाप्रमाण अथ कमा बदलतो हं 
लक्षांत यल. ”? प्रदर, मानिध्य इत्थाद्धिकरावस्म रान्दांप्र अथ बदलतात ही गोष्ट पूर्वा 
ततर मीमासामध्यं प्रापतिद्धज अहि. ामु> आम्हालाही ती कनल आह. पण रहस्यकार मात्र 
कमे, योग, प्रफ़ति इत्यादि शव्दाचा अथ कर्तान तौ विसरतात, ही मोटो खेदाची गोष्ट 
आहे. गीतेत ' योग › राष्ठ दिसखा की, ल्याचा ‹ कमेयोग › असा अथे रहस्यकारांनो 
केलाच ! ‹ कमं ` राष्द आला का, खाणे, पिणै, बसणे, उदे, धदा, सांसारिक कर्म 
वैरे अय त्यांनीं केलाच म्हणून समजर्वै. प्रति, अव्यक्त वैरे शब्द दिमरे की त्यांना 
कापि सांख्य ददोनाची आठवण क्षालीच! भरा प्रसंगीं ते प्रकरणादिकांकडे सुव्यीनव्‌ 
पहात नार्दति, 


३७८ श्रीमद्धग॑वद्रीताभाष्या्थ. 


असून कर्मफलाची इच्छा न करणारे व मुमुक्षु असतात यास ज्ञनप्रदानने-ये ज्ञा 
निनः संन्यासिनः मुसक्षवः च तान्‌ मोक्षभ्रदानेन-- जे ज्ञानी स्वं कमाचा 
सन्यास करून केवर मोक्षाचीच अपेक्षा करणारे असतात याना मोक्षप्रदाननं-तथा 
आर्तान्‌ आ्तिंहरणेन- त्याचप्रमाणे जे रोग,भय्यांनी आर्तं असतात त्यांची आततिं 
-पीडा घालवून--इति पव ये यथा प्रपद्यन्ते तान्‌ तथा पव भजामि इव्यथः 
--ह्याप्रमाणि जे जसे शरण येतात दयांच्यावर मी तसाच अनुग्र्ट करतो, असा याचा 
भावाथ.--पुनः रागद्धेषनिमित्त मोहनिमित्त वा कचित्‌ न भजामे-पण 
राग-देषामुटे क्रिवा मोदाम मी कोणावरही अनुग्रह करत नादी.-सवेथा अपि 
सवौवस्थस्य मम इश्वरस्य वत्म-मागं मनुष्याः अनुवर्तन्ते मनुष्य मु 
मश्च असोत की फटेच्छ असोत ते कोणीही जरी असे तरी प्रयक अवस्थेमध्यव्या 
त्या रूपानेच अवस्थित दोणाय्या मज ईश्वराच्या ज्ञान-क्मरूप मागांस ते अनुसर- 
तात. ८ पण येथे (मनुष्यः असे म्हटल्याने देवादि इतर प्राणी ईश्वरमागोनुवर्नी नाहीत, 
असे होते, अशी शंका घेऊन आचार्य सागतात-)--यत्फलखाथितया यस्मिन्‌ 
कमणि अधिकृताः ये प्रयतन्त ते मनुष्याः उच्यम्त--ज्या फल्या अथि- 
त्वाने-दच्छेन स्या कममामध्ये अधिक्रृत अमल्ले ज प्रयत्न करिनात ते मनुष्य म्टटले 
जातातः-हे पार्थ सर्वराः सर्वप्रकारेः-- हे अुना ' “सर्वत. म्द० सर्वप्रकारे मनुष्य 
माद्या ज्ञानकमरूप मागाच अनुवतन क्ररितात. [ज जञा भावनेने माक्ष भक्ति करितात 
तसाच मं लाच्यावर अनुग्रह करिता. अथान्‌ मीराग, पव मोह याना वच्च द 
ऊन काही करत नादी. सर्वं मनप्य मव प्रकार मान्याच जानक्ममागाच अनुब- 
तन करितात. ] ११. 


काङ्क्षन्तः कमणां सिद्धि यजन्त इह देवताः | 
क्षिप्रं हि मानुषे रोके सििभवति कमजा ॥ १२॥ 


अन्वयार्थ--कमणां--कमाच्या--सिद्धि-सिर्ढाची--काश्चन्तः-- आकाशा 
इच्छ करणारे अधिक्रारी पुरुष--दह--या रका-देवताः--इद, अभि, इत्यादि देव- 
तांची-यजञन्ते--पूजा करितात--हि-कारण- मानुषे लोके--या मनुष्य लोकांत 
--कभेजा सिद्धिः--कमोपासून दोणारी सिद्धे -कर्मफले--क्षिप्रं--सत्रर--भवति 
---होते-कमफले सत्वर मिठतात. १२. 

यदि तवेश्वरस्य रागादिदोपाभावास्सवश्राणिष्वनुजिवृक्षायां तुल्यायां सवकलप्रदान- 
सयर्थ च त्वयि सति वासुदव: सवमिति ज्ननव मुमुश्चचः सन्नः कस्मास्त्रामेव सर्वेन 
रतिपधन्त इति श्णु तत्र॒ कारणम्‌--काक्षन्त इति । काङ्क्षन्तोऽभीप्सन्तः कममणां 
सिद्धिं फरनिष्यत्ति प्रा्थयन्तो यजन्त ॒हहास्मिष्ठोके देवता दद्राग्न्या्याः “ अथ योऽ. 
ल्या ` देषत सुपस्तेऽन्योऽसावन्योऽ्मस्मीति न स वेद्‌ यथा पष्ुरेवं स देवानाम्‌ " 


अध्याय चवथा--श्ञान-कम-सन्यासयोग, ३७९ 


इति श्रुतेः । तेषां हि भिश्नदेवतायाजिनां फराकाङ्क्षिणां क्षिप्र शीश हि यस्मान्मानुषे 
रोके, मनुष्यलोके हि शाखाधिकारः । क्षिप्रं हि मानुषे रोक इति विशेषणादन्येष्वपि 
कमफरसिद्धि ददहोयति भगवान्‌ । मानुषे कोके वणौश्रमादिकमोणीति विदोषः तेषां 
वणौश्रयाद्यधिकारिकर्मणां फलसिद्धिः क्षिप्र भवति कमजा कममणो जाता ॥ १२॥ 


भाष्यार्थ-- यदि तव ईश्वरस्य रागादिदोषाभावात्‌-जर तुज ईश्वराला 
राग-दवेषादि दोष नाहीत, तुद्य ठिकाणी जर ल्यांचा अभाव अदहे-सवैप्राणिषु अ- 
चजिघृक्लायां तुल्यायां--व्यामुटें सवं॒प्राण्यांवर अनुग्रह करण्याची इच्छाटी एक- 
सारखीच अहे--च त्वयि सर्वफटप्रदानसमर्थे सति-- व तु. सर्वं फल देण्यास 
म्ह ° सर्वाना मोक्ष दे फल देण्यास समर्थं अस्ताना--वासुदेवः सर्वै इति क्ञानेन 
एव मुमुक्षवः सन्तः---“ वामुदेव च सव आहं * अशा ज्ञानानेच मुक्त दोण्याची इच्छा 
करणारे होत्साते--स्वं त्वां पव कस्मात्‌ न प्रतिपद्यन्ते- सवं तुलाच कांशरण 
येत नादात !{--इति त्र कारणं ‹ कांक्षन्तः° ` इति शुणु--म्दणून म्दणशी 
तर श्याचे कारण “ काक्नन्तः` या श्वोकराने एेक.-काश्चिन्तः-अभीप्सन्तः--आ- 
कक्षा करणरे- कमणां सिद्ध फल -निष्पत्ति प्राथंयन्तः--कमोभ्या सिद्धीची 
म्ह ° फलनिष्यत्ती्ची इच्छा करणारे--दइह अरिमन्‌ लोके इन्द्राम्रायाः देवताः 
यजन्ते-या रोका इद, अधि इलादि दवतांचे यजन करितात.-“ अथ यः अन्यां 
देवतां अन्यः असा अन्यः अहं अस्मि इति उपास्ते--आतां जो अन्य देव- 
तेची उपासना ‹ हा निरा व मी निरा आहः या भेदटश्रीने कतो-सःन वेद्‌ 
--जो जाणत नार्ह---यथा परुः पवं सः देवानां-- जसा आम्हाला पशु तसातो 
देवांना आर.--इति श्चुतः--अशी श्रूति अदे. [ ब्रह. भाप्याथं अ ११. ३३४ पहा. या 
ध्रतीत मी यज्ञकर्ता, ही यष्रव्य दवता इत्यादि मेददर्णी व कमफला्ची इच्छा करणाच्य) 
लोकाना आन्मस्वरूपाचे ज्ञान नसते. आ्म्याविषयी अज्ञान देच व्यांच्या भेदट्चं व 
फलेच्छेच कारण आदे. वख, गाह वगरे पशु, नांगर, गाडा ओदण, भार वाहे, दृध 
देणे इप्यादिकामुटे मनुष्यांच्या जस उपयोगी असतात तसा तो अज्ञ यज्ञादिकांच्या यो- 
गानं देवांच्या उपयोगं पडतो.पण ते भेददर्शा व फाची इच्छा करणारेच कां अस- 
तात १ जानमार्गाची अपेश्चा कां करीत नाहीत ' उत्तर-}--हि यस्मात्‌ भिश्नदेषताः 
याजिनां फटाकांश्चिणां तेां--कारण भिन्न देवताच यजन करणाच्या व फ- 
लाची इच्छा करणान्या त्यांची--मायुषे रोके हि मायुषे लोके शाखाधिकारः 
--मनुष्याच्या या ठोकामध्ये-कारण मानुष्रखोकांमध्येच श्ाख्रचा अधिकार आहे. म्ह- 
णून या मानुष लोकांत ( कर्मजा सिद्धं सत्वर होते, असा संबंध )--“ क्षिप्रं हि 
मायुषे लोके ' इति विशोषणात्‌- क्षिप्रं दि मानुषे लोके ' असे विशेषण दिल 
असनल्यामुके--भगवाम्‌ अन्येषु अपि क्मेफलसिदधि दश्ेयति-- भगवान्‌ दु- 
सया कोकांमध्येही कर्मफलाची सिदध दाखवीत अहि. मानुषे लोके वणौध्रमादि 
कर्माणि दति स्विरोषः--मायुष लोकमध्ये वणौश्रमादि कर्मे आहेत, हा ईतर लो- 


१८४ श्रीमद्धमवदीताभाभ्या्थ, 


दून ध्यांत विशेष आहे. तेषां वणौश्चमाद्यधिकारिकमेणां--ल्या मेददशी व 
फलाकांक्षी लोकांच्या व्णाश्रमादि अधिकारी कमाची--कमेजा-कमेणः जाता फः 
छसिद्धिः क्षिप्रं भवति--कमापासून ज्ञालेली फलसिद्धि सत्वर होते. [ अथौत्‌ 
मनुष्यलोकांत कर्म॑फलाची सिद्धे शीघ्र होत असल्यामुढे त्या फलाच्या नादाला ऊागलेखे 
लोक प्रायः ज्ञानमागपासून विमुख होतात. गतिंत फलेच्छा सोडून ईंश्वरा्पणबुद्धीनें 
कर्मे करण्याविषरयीं जो उपदेश केला आहे तो मनुष्यानेँ ज्ञानमागौला गावे म्हणून आहे 
म्हणूनच मगे अजनाला " बुद्धो शरणं अन्विच्छ ` ज्ञानम।गाचा आश्रय कर. अ. २. 
शठो. ४९ पृ. १७८ असे सागितकले आहे. ] १२. 


चातुवेण्यं मया सुट गुणकमेविभागाः । 
तस्य कतौरमपि मां विद्धयकतोरमव्ययम्‌ ॥ १३ ॥ 


अन्वयाथ-मया-मी--गुण-कमेविभागशः-- गुणांचा विभाग व कर्माचा 
विभाग करून, त्याच्या अनुरोधाने--चातुवैण्य-- चार व्णं--सुष्ं--उत्पन्न केले 
अेत.- तस्य कतीरं अपि मां-मायिक व्यवहारदृष्ट्या मी जरी त्यांचा कती 
अहे, तरी-अकतार--अकतां आहे व ॒त्यामुलेच--अत्ययं--असंसारी अदे, 
--विद्धि-असे जाण. १२३. 

मानुष एव रोके वणोश्रमादिकमौधिकारो नान्येषु रोकोष्विति नियमः किनिमितस 
इति, अथवा वणाश्रमादिग्रविभागोपेता मनुभ्या मम वत्मीनुवतेन्ते सवेदा इव्युक्त 
कस्मात्पुनः कारणाश्नियमेन तवेव वत्मौनुवतंन्ते नान्यस्यस्युच्यते--चातुवण्यमिति । 
चातुवैण्यं चत्वार एव वणाश्चातुवंण्य मयेश्वरेण सृष्टमुत्पादितं ““ ब्राह्मणोऽस्य सुखमा - 
सात्‌" इयादि श्रुतेः, गुणकर्मविभागशो गुणविभागशः कमेविभागङश्च गुणाः सश्वरज- 
स्तममांसि । तत्र सास्िकस्य सस्वप्रधानस्य ब्राह्यणस्य शमो दमस्तप इत्यादीनि कभाणि । 
सरवोपसजनरजःप्रधानस्य क्षत्रियस्य होथतेजःप्रभृतीनि कमणि । तमडपसजंनरजःप्रधा- 
न्य वेद्यस्य कृष्यादीनि कमौणि । रजउपसर्जनतमः प्रधानस्य श्रुदस्य श्ुधरषेव कर्मलयेवं 
गुणकर्मविभागश्चश्चातुवेण्य मया स॒श्टमिलय्थः । तवेदं चातुवेण्यं नान्येषु रोकेष्वतो 
मानुषे रोक इति विशेषणम्‌ । हन्त तिं चातुवण्यसगेदेः कमेणः कतुल्वा्तसफकेन 
युञ्यसेऽतो न त्वं नित्यमुक्त नित्येश्वर इति । उच्यते । यद्यपि मायासंभ्यवहारेण तस्य 
कममणः कतंरमपि सन्त मां परमाथतो विद्धय्रकतौरमत एवाव्ययमससारिणि चरमां 
विद्धि ॥ १२ ॥ 

भाष्याथै-मासुषे प्व लोके वणीश्रमादिकमोधिकारः न अन्येषु 
रोकेषु इति नियमः किनिभेत्तः इति--मानुष खोकांतच वर्णाश्रमादि कर्माचा 
अधिकार आदे अन्य लोकात नाही, असा नियम कोणत्या कारणनें केला आहे, तें 
अथवा व्णाश्रमादेपविभागोपेताः मनुष्याः सर्वशः मम वस्म॑ अनु- 


, 


अध्याय चबथा-जन-कमे-संन्यासयोग, १४१. 


धर्तम्ते इति उक्त---किंवा वणे-आश्रमादि ( अवस्था करे ) विभागांनी युक्त अस- 
लेठे मनुष्य सवं प्रकारे मास्या मागाच अनुवतेन करितात, असे वर सांगितले.--पुनः 
कस्मात्‌ कारणात्‌ नियमेन तव पव वत्मे अनुवतन्ते न अन्यस्य इति 
चतुवेण्यं इति उच्यते--पण कोणत्या कारणनें मनुष्य नियमाने वुद्याच मागंला 
भनुसरतात वर दसय्या कोणाच्या मागाला अनुसरत नाददीत, द सांगण्यासाटीं ˆ चातु. 
व्यं ° इत्यादि भगवान्‌ म्हणतात--चातुवैण्थै-चत्वारः; एव वर्णा; चातुवैण्य- 
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१ पण रहस्यकार या शछेकास असत अवतरण देतात“ धमसस्थापना करण्यास परमे 
श्वर अवतार घेतो अमे पूर्वी सांगितलं. आतां धमेसस्थापना करण्याला काय कर्वे लागते 
योडक्यांत सांगतात.'› पण है म्हणर्णे अयोग्य आहि. कारण पूर्वी "मेक ० पारलोकिक वैदिक धमे 
नब्हे,› (गी,.र. ६६७) असे स्पष्ट ह्मटखेलं असन,“ जगां ताल अन्याय .बेबंदज्ञाद्ी वगेरे मोडण्या- 
साटी इश्वर तेजस्वी व पराक्रमी पुरुषाच्या रूपान अवतार पेतो, असं ्यटलं अहि व ये 
‹ धर्मतस्थापनेसादठी परमेश्वर अवतार घेतो ` असं म्हणतात वर ‹ परमेश्वर तेजस्वी व परा. 
रमी पुरुषाच्या रूपान अवतार घेऊन समाजाचौ विस्वरिति लेखा घडी पुनः नीर बस- 
वृन देतो › अपे म्हटलं अहि व येथे ‹ पर्मसस्थापना करण्यासाठा काय करा लागते तें 
पुढील शोकांत सागतात › असे म्हणतात. तेन्दां हा पूवोत्तर ग्रथ सुसंगत आहे की असंबद्ध! 
याचा विचार वाचकांनीच करावा. 

पुढील शोकाथांचा तर वरील अवतरणाज्ा मुंच मेक नादी. कारण ^((बाह्मण, क्षत्रिय; 
वैद्य, व इद्र या प्रकारे ) चार वर्णाची व्यवस्था गुणव कमं याच्याभेदामप्रमाणे मीच निमौण 
केरी आहे. मी तिचा कताहि आह, आणि अकतौ म्ह० ती न करणारा अन्यय (मीच) 
आह, है त्‌ लक्षांत ठेव, ”“ असा त्या श्ेकाचा अथ करितात. यांत धमसस्थापनेमाठो काय 
करावे काग लाचा कोटे मागमूसही नाटी ध्यापेक्षा आचार्या अवतरण किती सुसबद्ध 
न प्रकरणाला धरून अहे ते पहा. बरे, मृड शोकाचा जो अथ केला आहे तो तरी मूढाला 
धरून आह का ? नार्हा. ° गुणकमेविभागश्षः चातुर्वण्यं -चार वण मौ उत्पन्न केरे. मी जरी 
त्याचा कतौ आदह तरौ अकतौ व अव्यय अहि, असत्‌ जाण £ हा अगदी सरक अथं आहे. 
पण रहस्यकारांन। ° व्यवस्था ° हा आपल्या पदरचा शब्द घातला आहे. ‹ गुणकर्मविभा- 
गश्च: › ह पद फार महच्वाचे अमूनहि “गुणव कमं याच्या भैदाप्रमाणे › असा मोधम व 
अगदी संदिग्ध अथ लिहून ठेवला व त्यावर स्पष्टीकरणाथ दीपर्ह दिलेली नाहा, वस्तुतः 
प्रसयेकाचे गुण व कमर पाहून त्यावरून अमुकं ब्राह्मण, अमुकं क्षत्रिय शत्यादि जाती मौ 
ठरविच्या आहेत › असे त्यांनी म्हणावयास पाहिजे होते. प्रणया वादम्मस्त शबष्दाचा 
मुटीच विचार केला नाहं।. उत्तराधातील ° तस्य कतर अपिमांः या वाक्याचामी तिचा 
कतीहि आहे, अक्ता अथं केला आहे तो बरोबर नष्टा. तसेच, ' बिद्धि अकतोर अम्ययं › 
याचा "आणि अक्तौ म्ह० ती (व्यवस्था) न करणात अव्यय मौच आ्ह,हे तृ लक्षांत 
हेव असा अगदा विपरीत अथै केला आहि .त्याला सरक किंवा बरोबर कोण म्हणत असतीख 
ते म्हणोत ! त्यापिक्षां याच श्ोकावरील रीपेत ^ परमेश्वर कतौ असला तरी पुढील शोकांत 
वणिल्याप्रमर्णिं तो ने्मं।च निःसंग असस्यामुरे अकतोच दोय, असा अथं आहे ” असे जें 
महर अहे ते पुष्क बरं अहि' ‹ ह बिरोधाभासात्मक वणेन अहि ` असँ ते म्हणतात, 


१३८६ . प्रीमद्धगवट्मीताभाष्याथं, 


चारच वणं हें चतुर्वण्य--मथा दश्वरेण खृष्ट-उत्पादितं-- मी ईश्वरां उन्न 
केलं आहे ब्राह्मणः अस्य मुखं आसत्‌ ` इत्यादिश्चतेः-- बराह्मण याच 
मुख क्षाला-या विराट्‌ पुरुषाच्या स॒खापासून ब्राह्मण स्षाला, अशी ऋग्वेदश्रुति आहे. 
-गुणकमेविभागराः-गुणविभागङहशाः कमेविभागङडः च-गणविभाग वं 
कमेविभाग करून, त्या विभागपूवेक ब्राह्मणादि चातुर्वण्यं मी उत्पन्न केठे.-गुणाः 
सरवरजस्त्मासि- सत्त्व, रज व तम हे गुण आहेत. तन्न साच्विकस्य सत््व- 
प्रधानस्य ब्राह्मणस्य ‹शामो दमस्तपः ` इत्यादीनि कमाणि-- त्यांतील 
सात्विक म्ह° सतत्वगुणप्रधान असलेल्या ब्राह्मणाचो राम, दम, तप इवयादि कम- 
सच्वोपसजेनरजःप्रधानस्य क्षत्रियस्य रोयंतेजःप्रभतीनि कमाणि- 
ञ्याच्यामध्ये सत्त्वगुण गाण व रजोगुण प्रधान आदे अशा क्षत्नरियाची शोथ, तेज, इत्यादि 
कर्मे--तमउपसजेनरजःप्धानस्य वेदयस्य कृष्यादीनि क्माणि--ज्याच्या- 
मध्ये तमोगुण गोण-अमुख्य व रजोगुण प्रधान-मुस्य आदे अथा वदयाची शेती, 
गोरक्ष्य इयादि कर्मः-रजउपसजेनतमःप्रधानस्य द्ुद्रस्य शुश्रूषा पवकम 
रजोगुण गौण व तमोगुण प्रधान अशा प्रक्रतीच्या श्राचे शुश्रूषा हेच कम--इति 
पवं गुणकमेविभागशः मया चातुवेण्य सृं दत्यथैः--अना प्रकार गृण- 
विभागपू्वक क्मविभाग करून मी चातुवर्ण्य उत्पन्न केले आदे, असा भावाथ--तत्‌ च 
इदं चातुर्वण्यं अन्येषु खोकेषु न अतः मानुषे लोके इति विशोषणं -आणि 
ते हं चातुवेण्यं अन्य लोकांमध्ये नादी म्हणून ˆ मानुष॒ खोकांत ` असे वरील श्छाकात 
विशेषण दिले आदे. [ मीं या मनुष्य लोकांत ब्राह्मणादि चार वणं व॒व्रह्मचारी इत्यादि 
चार आश्रम उत्पन्न केके. त्यांच्या सत््वादि गुणांचा विभाग करून त्या गृणव्िभागा- 
नुसार स्याच्या कमौचाही विभाग केका आहे. व्यामदे व्राह्मणादि वणन व आश्रमानी 
आपापल्या कमाचे अनुष्ान केल्यने त्या कमचि फल त्याना सत्वर भिक्त. म्हणून 
वर ° मानुष लोकांत कमजा सिद्धि सत्वर हाते ` असे मुदाम म्हटले आदे. त्च, इश- 
रार्नेच व्णीदि व त्यांची कर्मे उत्पन्न केलेला असल्यामुढे स्यानी सव प्रकरारे इश्चराच्या 
मार्गाचैच अनुवतंन करणे य॒क्तदी आदे. ]--हन्त तर्हिं चातवेण्येसगोरेः कमणः 
क्तत्वात्‌ तत्फलेन युज्यसे--बरे तर मग चातुर्वण्यैखष्ि, दध्यादि कमाचि कर्तृत्व 
तुला असव्यामुके-त्‌ व्या कमाचा कता असल्यामुके व्या कमाच्या फलन युक्त होतोस. 
--अतः त्वं नित्यमुक्तः नित्येश्वरः न इति-त्यामुके तू नित्यसुक्त व नित्य 
ईश्वर नादीस, असे म्दणशील तर--उच्यते--सांगतो-यद्पि मायासम्यव- 
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पण येथे कोणतादही अलकार नमन ते परमेश्वराच्या वास्तविक म्वरूपार्च वणन अहे. 
८ कश्चर मायिकदृष्ट्या जरी चातुवेण्योचा कता असला तरी पारमाथिक्रदृष्टया अकता व त्या- 
भुव असंसारी आहे, असँ समज. दाच त्याचा सर्र, सुवोध घवेदान्तद्याखरानुसार अथं आदे, 


भष्य्राय चवथा--ज्ञान-कमं-संन्यासयोग, ३८१३ 


अकतो जाण.--अतः एव मां अव्ययं असंसारिणं च विद्धि- म्हणूनच मला 
अन्यय व अससार समज. [ मला मायेमुढे कर्वृत्व आहे. वस्तुतः नादी. व्यामुके 
मायके ट्या मी चालुवण्य, कम इद्यादिकांचा जर कता असला तरी वस्तुतः मी 
अक्रता व अभोक्ता आदे, असे समज. ] १३. 


न मां कमणि लिम्पन्ति न मे कमेफटे स्प्रहा । 


इति मां योऽभिजानाति कमभिने स बद्धयते॥ १४॥ 


अन्वयाथे--मां-मल-कमाणि-कम-न लिम्पति-पुण्यपापाने लिप 
करत नादहात.--कमेफले--कमाच्या फलाविषया- मे--मा््ना- स्पृ हटा-- इच्छा 
--न(अरस्ति)- नादा दति--याप्रमण--मां-मला-आष्म्याला-यः--जो-- 
अभिजानाति-सवप्रकारे जाणतो-सः- न--क्मभिः-कमना- न बद्ध्यते 
-- वद्ध कठा जात नाही. १६. 

येपां तु कमणां कतारं मां मन्यसे परमाथतस्तेषामकनेवाहं यतः- नेति । नमां 
तानि कमौणि लिम्पन्ति देहाद्यारम्भक्रत्वेनाहंकाराभावात्‌ । न च तेषां कमणां कटेषु 
मे स्पृहा तुणा । येषां तु संसारिणामहं कर्तैत्यभिमानः कमसु स्पृहा तस्फरेषु च 
तान्कमाणि लिम्पन्तीति युक्तं तदभावान्न मां कमाणि लिम्पन्ति इल्येवं योऽन्योऽपि मा- 
मात्मत्वेनाभिजानाति नाहं कता न मे कर्मफले स्पृहेति स कर्मभिनं बध्यते । तस्यापि 
न देहाद्यारम्भकाणि क्मोणि भवन्तीदयथः ॥ १४ ॥ 

भाप्याथ-- तु येया कमणां मां कतारं मन्यस--पण तं ज्या क्माचा मला 
कता समजताम-- तेषां परमाधतः अहं अक्ता एव- त्यांचा वस्तुतः मौ अक- 
तच अहे--यतः `न०› इति--लाच कारण 'नमां०' या छाकनि सांगतात- तानि 
कमाणि मां देहाद्यारम्भक्त्वेन न लिम्पन्ति- ती कमं मला देहादिकोच्या 
आरभकन्वान म्ह० देह, इद्रिय इत्यादि फएलाचा आरंभ करणे, त्यांचे कारण हणे, या 
रूपाने मला लिप्त करीत नादात. (ते का ! उत्तर-)--अहेकाराभावात्‌--मास््यामध्ये 
(ती क्रम मी करता ` अशा अदहेकाराचा अमाव असल्यामुङके ( ती मला पढच्या जन्माचें 
कारण होऊन बद्ध करत नादात.)--च नेषां कमणां फलेषु मे स्पृहा-तृष्णा न- 
आणि ल्या कमोच्या फठाविषयी मला स्पृहा म्ह० तृष्णाद्ी नसते.- येषां दु ससा- 
रिणां अहं कतो ईति कमसु अभिमानः च तत्फलेषु स्पुहा-- पण ज्या संसारी 
मनुष्याचा ‹ मी कतां ' असा कमामभ्ये कतृत्वाभिमान व॒ल्यांच्या फलाविषर्यीं तृष्णा 
असते--तान्‌ कमोणि लिम्पन्ति इति युक्त--लयाना कमं लिप्र करितात, बद 
करतात, ह युक्त आद.--तदभावात्‌ मां कमाणि न िपान्ति-- मास्या ठिका- 
णी कनृत्वाभिमान व फलटतृप्णा यचा यभाव असल्यामुढे मला कमे लिप्त करीत नाहीत. 
( तीं केवल मलाच वद्ध करत नाहीत, असे नाही तर )--इति एवं यः अन्यः अपि 
मां आत्मत्वेन अभिजानाति--अशप्रकारे जो दुसराहि मला आत्मध्वाने जाणतो, 


३८४ श्रीमद्धगवटरीताभाष्याभ. 


सरतो,ओढखतो (तें कसे ! उत्तर-]--अहं कतौ न, मे कमफले स्पृहा न इति- 
मी कतो नष्टे व मला करमेफलाची इच्छा नाही, असे जे मला स्मरवो-सः कमभि 
न वध्यते--तो कमौकडून ब्द केला जात-नाही तस्य अपि कमणि देदारंभ- 
काणि न भवन्ति इत्यथः- त्याचींही कमे देदारंभक-उन्तर जन्माचं कारण होत 
नाहीत, असा भावार्थ. [ कतेत्वाभिमान व फलेच्छा यांच्या अभावीं कमे कोणालाच बद्ध 
करीत नाददीत. कारण तोच कमेदयाग किवा संन्यास आहे. अथौत्‌ मोक्ष अरा कमस. 
न्यासर्वाचून प्राप होणें शक्य नादी. गीतेच हेच प्रतिपाय आहे व आचाय तरी हैच सांगत 
आहेत. (गी.भा.पृ. ८.५७ पहा) सवेकमैसंन्यास तो हाच होय. दगडासारखं बसणे याला 
आचा्यदी संन्यास म्हणत नाहीत; व अद्रैतीही संन्यास म्हणत नार्हात. अथात्‌ हें रहस्य 
न जाणतां ' सर्व॑कर्मसन्यासपूवैक आ्मज्ञाननिष्टेनेव मोक्ष मिक्तो ` असें जेआ- 
चायाचें म्हृणरणे अदि द्यावर वृथा दोषारोप करून मीता भ्रवात्तिपर आहे, है म्हणण सवथा 
अनुचित दोय. ] १४. 


[0 200 वि, 








णी 





नि 


१ रहस्यकार या शोकाचा अथं असा करितात“ मला कमाचा कूप म्ह० बाधा लागत 
नाह, ( कारण ) माद्ली कमोच्या फलाचै ठायी इच्छा नादी. अद्याप्रकारे जो मला जाणतो 
त्याला कमोची बाधा होत नादा. 2 वस्तुतः (कर्माणि म्ह० कर्मे“ मा-' मलान 
छिपन्ति-° लिप करीत नादात, हा सरक अथं आहे. पण रहस्यकारांनी ‹ कमोणि? म्हू° 
केमौचा व ‹ न ख्पन्ति 2 म्ह० ठेप-बाधा लागत नाही, अस्रा अथ केला आहि. पण ट्प 
किंवा बाधा लागत नाही म्ह० काय याचा खुरासा केलेला नाहा. ‹ कर्मं पुण्यव पाप 
यांन मला र्प्नि करीत नार्हतः; व लयामुढे पुढच्या जन्मार्चा ती निमित्ते होत नादात" हा 
त्याचा सुबोध व सारखाय अथं आहे. केप म्ह० बाधाव बाधा म्हू० काय ? पीडा याच 
शछोकाच्या ‹ कमेभिनं स वध्यते या चवथ्या चरणाकंडे लक्ष ऊन कर्मं लिप्त करीत नार्हात 
म्ह ० बद्ध करीत नाहीत, अपतं तरी म्हणावयाचे होते! पण तेथ्हा <न बध्यते-` याचा 
बाधा होत नाही," असाच अथं केला आहे. पण तो मूढ धात्वथोरा धरून नाद. अमो; 
नमे कमफले स्पा" हा दुसरा चरण कमाचाकेप न लागण्या्च कारण सागत आहे, 
अस रहस्यकार म्हणतात. पण ते बरोवर नाही. ‹ माली कमंफलाविषया इच्छा नाहा, 
म्हणन मला क्मौचा लेप लागत नाहा, › हे म्दणणे योग्य नाहा. कारण नुस्ती कम- 
कलाची इच्छा नसला म्हणजे कर्मे वद्ध करति नादात, अम नादा. तर कर्मफलाची 
इच्छाहि नसला पाहिजे व कमल्वा मी कर्ता, हा अभिमानि मसला पाहिजे. म्हणुूनव 
आचार्यान वर माष्यांत ‹ अहकारामावात्‌ ° अमे म्हणून कर्मे वद्ध करीत नाहीत, याने 
(अहकारामाव' ह कारण सागितङे आहि. प्रस्तुत शोकाच्या रीपैत-९ व्या शोकातीर (जन्म 
बन कमं जाणतो तो मुक्त होतो › या अथौ वा अनुवाद करून ^्यापेकीच कर्मोच्या तच्वाच या 
हछोकात स्पष्टीकरण केर आहे. ` असँ रहस्यकार म्हणतात. पण असा दूरान्वय कावीत बस. 
ण्यपिक्षां वरच्या शोकांत ' मला अकतो समज असं ओ म्हटले आहे त्याचेचं कारण सा- 
गण्थासाटीं पुटीरु शोक आहे, अशी संगति रावर्णेच अभिक सयुक्तिक आहे.रहस्यकार पुनः 
स्तात ~~“ जाणतो ` या शण्डे ‹ जाणुन त्याप्रमाणे बाग छागतो › प्वडा भं यां 
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एवं ज्ञात्वा कृतं कमं पूर्वैरपि मुमु्ुभिः 
कुरु कर्मैव तस्मात्त्वं पूर्वैः पूवैतर छतं ॥ १५ ॥ 


अन्वयार्थ- पूर्वैः अपि मुमुश्चुभिः-पूर्वीच्यादी सुसुक्ष॑नी-पवं--अस-- 
क्षात्वा-जाणन--कम-कम-कृत-- केठं -तस्मातव्‌--म्दणन--त्व-त्‌- 
पूर्वैः -ूर्धीच्या सुसक्नुनी--पूर्वतर--लाच्यादं पूर्वीचिं- कृतं-कल्टे-- कमं एव 
-कर्मच--कुर्--कर. १५. 

नाहं कतौ न मे कम॑फठे स्प्रहति--णवमिति । एव ज्ञात्वा कृत कम पूतैरप्याति- 
करान्तेमुमु्चुभिः, ऊरु तेन कर्मैव स्वं न तृष्णामासनं नापि संन्यास. कतंम्यस्तस्मात्वं 
पुर्वेरप्यनुष्टितत्वाद्द्यनात्मन्ञस्त्वं तदाऽऽत्मश्चद्धयर्थं तस्वविच्ेल्ोकसंग्रहा्थ पूर्वैजनका - 
दिभिः पूवैतर कृत नाधुनातनं कृत निवर्तितम्‌ ॥ १८॥ 


भाष्याथ--अहं कता नमे कमफल स्पहा न इति `एवं०' इति-- मी कर्ता 
नाहा व मला कम॑फलाविष्रयी इच्छा नादही,असे जाणुन पवीच्या मुमुष्षनीदौी कम कले आदह 
अस “एवं ज्ञात्वा ०” या करने सागतात--एवं क्ञान्वा पूर्वैः अतिक्रान्तः मुमुश्चुभिः 
अपिकम कृतं- मी कता नादी,मला फलच्छा नार्ह्‌।,अ जाणून पूर्वीच्या भृतक्रालीन 
मुमक्षुनादी कम केले आह्‌,-तेन--प्रवीच्या म॒मुक्नी कमच कठ अमन्रामुट-त्व 
कम पव कुरु-न्‌ कमच कर.-- तुष्णीं आसन न सन्यासः अपि न कतदयः 


िकाण। विवक्षित आह. पण" आमिजानाति 2 या क्रियापदावरून अमा अयं का काडाव- 
याया? व व्यार्च। आवदयकता तरा काय ? व्याप्रमाणै वागत म्ह० काय? रपष्ट काहाच 
नाद्‌।. दयापा `मी जक्रत। व फलनष्णाडयुन्य आह अम्‌ जापन्या आन्मरूपान जा क्णण। मला 
आणन्‌(-रमग्त।, माय व्यातरा अकन। › अरप, करम्‌ १५६ अभा आह, जख अ गवन 
त्याचा कर्माह्‌ 'धाका श्रद्ध करान नाहान,' र; म्हणण तना मदुक्तं, सास्ाय च मुष।व 
अहि” नाह। नर, परमश्वरानता कमे [प करान नादात व याला कमफन्ाविषपय तृष्णा 
नार्हा, एवे जाणून मनुष्य भुक्त कमा होणार ° नुम्त ' व्याप्रमाप्रे वागनो ` एवः्यावरून 
कांही बोध टोन नाहा. 





६ रहस्यकारानं। या देकाच्या अवति ‹ मुमुभुभिः? यापद्राचा अथै “ मुमुक्ष जो. 
कान ' असाव केखा अहि. पण ° पृ्वीच्या मुमुक्षूनी कमच केल म्हणून तृही कर्मच 
कर ° असे म्हटल्यास अजुन मुयुश्रु ठरतो. ज्ञाना-जीवन्मुक्त ठरत नाहा, पणते तर रह- 
स्यसिद्धान्ताच्या तिरुद्ध आहे. म्हणन रहस्यकारानौ गी. र. पृ. ३१० वर“ हे जाणन 
पूवीं जनकादिक्षानी पुरुषानीं कमे केले ” असें म्हटले अदि. म्हणजे मुुक्षशब्दाचा कानी 
असा ४५० आहे, तो सरढ आहे कीं काय तें बाचकार्नीच ठरवावि 

गी, मा, ४९ 


३५६  भ्रीमद्वगवद्रौताभाष्याथ. 


--मुकाय्याने बसे हेही करूं नये व संन्यासी करं नये.---तस्मात्‌-पूरवैः अपि 
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१ भाचायावेदह येथील सवै भाष्य वं मागील पृ. ४३-६४ पयत्चै भाष्य वाचकांनी 
पुनः लक्षपृवक वाचावे वमग गीतारहस्यातील खारी उतरे वाचवि-““ परण वेदिक करभम- 
योगाचा हा सिद्धान्त श्रीहंकराचायास मान्य नसल्यामुरैतो खोद्रन कादरून आचायीच्या 
मते गौतेचे तात्पये काय हे सांगण्याच्या हेतूनेच गीतिवर त्यांना आपके माष्य मदाम लि 
हिल” गी. र. पृ. ११. (आचायास वेदिक कमयोगाचा सिद्धान्त मान्य नाह ह म्हणणे 
धाडसार्चै जहे. त्यांना रहस्यकारांचा काल्पनिक कमयोग मात्र मान्य दोण चक्य नाही. 
त्यांना ` मोक्षालाज्ञानव क्म या दोन साधनांची एकाच वेढी अपेक्षा असते: या वा- 
दाच तेवढे ख्डन केडे आहे. आचायाना आपस्या मते तिचे तात्पर्य सांगण्यासारठा 
माध्य हिदि नून ओपनिषद सिद्धान्ताप्रमाणे गतिच तात्पथ सांगण्यसाठटा भाष्य लि- 
दिले आहे ). “"वेदान्तावसेल हहा सामान्यतः बाचण्यात येणरे मथ सन्यासमागायांच्या 
अन॒यायांनीच छिदिकले असल्यामकर,जआणि सन्यासमागौस् नृष्णारूपी ससार सर्वच निःसार 
नारतत असल्यामॐ़ त्याच्या ग्रथात कमयोगार्चा उपपत्ति नीर दिला नादा दह बर्‌, क्रि- 
बहूना या परसप्रदायासदहिष्णु म्रथकारानी सन्यासमागार्ताट कोरटिक्रम कर्मयोगांत घसडन 
देऊन सन्यास व कमेये(ग हे दोन स्वतंत्र मागे नसून सन्यास दाच काय तो एक साखोक्त 
मोक्षुमागे असादा समज उत्पन्न करण्याचा प्रयत्न केला आहि 2 गा. र. प. १२१. (यात 
रहस्यकारां चा राजसवृत्ति पूणेपणे व्यक्त ज्लार्टा आह. वेदान्त म्रथ रकराचाय।सारख्या 
विरक्त सन्यादयार्नाच रिरि याबदर त्याना फार खेद हनो, पणत्यालः कोणाचा काय 
उपाय १ विषयासक्तं कमठानी वेदान्त्रथ का लिहिले नाहीत ? त्याचा सन्याममागीयांना 
दात का धरला होता १ पण वस्तुस्थिति न जाणतांच जथ मनसोक्त छिदिण्या्चा प्रवृत्ति 
आहे तेथे युक्तायुक्त विचार कोाठचा ? अहो महाराज, विषयां विष्य विरक्त असरेखेरोकन 
वेदान्ताकडे पाहणार, इतरांना व्याकड पाहण्यार्च। नुरस्तं। इच्छादि दाण दाक्य नाहा, ह 
तुम्दी विस्रला क काय! असो; “ तृष्णारूप ससार › हे रहस्यकारास काणा सांगितङ 
संसाराचं स्वरूप तृष्णा आह; अमे कर्णाच म्हणत नाहा, ‹ जन्ममरणसुखटःखप्रापि याला 
संसार म्हणतात. वेदान्तर्रथांत कमयोगा्वी उपपत्ति कन्नी यणार ? कारण वेदिकं कमयाग हे 
प्रकरण निरद व वेदान्त किवा ज्ञानयोग है प्रकरण निर. त्वामर वैदिक कर्मयोगांत 
वेदान्ताची उपपत्ति पाहू लागणे हं जसे वेडपण आ नर्येच वेदान्तात कमयरागार्चा उपपति 
पाहू कागर्णे, हे वेडेपण आहे. पण रहस्यकार येथेच धांवत नाहीत) नर सन्यासमार्गीयांना 
‹ परसप्रदायास्िष्णु ` हा वहुमानाचा फिताव देऊन (कमयोगात सन्यासमार्गाचा कोटि. 
रम घुसडुन देऊन सन्यास व कमयोग हे दोन स्वतंत्र मागं नसून संन्यास हाच कायतो 
एक रालोक्त मोक्षमागे असाद समज उत्पन्न करण्याचा यत्न केखा जहे, ` असा आरो 
पष्ौ सन्यासतमार्मीयावर करत भददेत, पण ' नान्यः पन्था विधतेऽयनाय › इत्यादि श्रति 
क्रचन व ˆ श्ात्वा मं चांतिमच्छति › ५.२९. ‹ निष्ठा श्ानस्य या पराः १८.५० (ततो 
हात्वा विश्चते तदनन्तरं › १८.५५. इत्यादि गीतावच्नेच तसै सांगत अदेत. कर्मयोग 
हा स्वतत्रं मेक्षमागे आहे, असे कोणीच कोठे सांगत नाद, उलट कमौचं फर आतत्य 
अषि, असच शरुतिस्मतीत सेतर घोष वेशिडा भि, अथौत्‌ रषस्थकाराथ्या भैसश्या मिथ्या 
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भारोपन वेदान्तश्लास्न किंवा सन्यासमारौ ऊफं ज्ञाननिष्ठा यांची कार्हीचि हानि होत न- 
सून आरोप करणारांच्या शाक्ञानाचा मात्र त्यावरून पणं ५रिचय होत आहे.) ^“ गीति 
वरीरु सांप्रदायिक रकाकारा कमयोगमागोस गोणत्व देण्याचा जो प्रयत्न केला अदि 
तो निव्वक सांप्रदायिक आग्रहाचा परिणाम अमून कमयोग द ज्ञानप्रापीर्चे किवा सन्या- 
साचे नुस्त साधन होय, अमाजोया टाकून ठिकथिका्णीं हेरा दिलेला असतो, तो 
केवक त्याच्या पदरचा असतो. गीतेचा खरा भावाथ तसा नाही, द्द यावरून दिसून 
येल. गंतिवराल सन्यासमागींय राकांतखा हाच आमच्या मते दोष होय आणि टीका- 
कारांच्या या सांप्रदायिक आग्रहानून सुटका क्लाल्याखरीज गीतेच्या खन्या रहस्याचा 
बोध हो कर्षीच शक्य नाहा. * गी. र. पृ. ३०४. ( कमयोग साधन असून चित्तशुद्धि, 
शञानप्रापि, ह त्याचे साध्य-फर आहे, द साप्रदायिक रीकाकारांच म्हणणे नसून सनातन 
वेदिक धमचि म्हणर्णे आहे. उगोच भलभलते काह तरी बोरूणे श्रेष्टा शोभत नादौ. न्तं 
एत वेदानुवचनेन बराह्मणा विवि द्विषन्ति यज्ञेन,दानेन तपसानाश्यकेन,एतं एव विदित्वा मुनिः भ- 
वतति। एत एव प्रत्राजिना लाक इच्छन्तः प्रत्रजन्ति-"त्या या ओपनिषद पुरुषाला ब्राह्मण नित्य 
स्वाध्यायरूप वेदानवचनाने,तसेच यज्घ,दान व अना्क तप याने जाणण्याचो इच्छा करितात 

यालाच जाणून मनि-योगी दाता. याच आत्मलोकाचौ इच्छा करणारे सन्यसनक्षील 
पुरुष सन्यास करितात. ( ब्रहदा. भाष्यायं अ. ४ पृ. ३३८ पषा. ) ! विश्ुद्धसच्वस्ततस्तु तं 
परयत निष्फल ध्यायमानः › कमानृष्टानान अन्तःकरण प्रसन्न होऊन शुद्धचित्त क्षारेला 
परुष ण्कायर मनाने निरवयव परमात्म्याचे ध्यान करू लागला असता व्याला साक्षात्‌ 
जाणतो (मण्ड. माष्याथ ए. १०२.) ‹ धर्मेण पापमपनुदति" (साथ नारायण ए ७८) श्ञान 
उत्पद्यते पमां क्षयात्पापस्य कर्मणः ' पापकमाच्या क्षयाने परुषाना ज्ञान होते. ‹ कषायपक्ति 

कमाणि ज्ञान तु परमा गतिः- " करम कामक्रोधादि दोष घाटवितात व श्ञान ही परमगति 
आहे. ‹ यज्ञो द्रानं तपश्चव पावनानि मनीषिणा? यज्ञ, दानव तपा कमे पुरुषांच्या 
अन्तःकरणाला शुद्ध करणारा अहित. ‹ योगिनः कमे कुवेनिति संगं त्यक्त्वात्मङ्द्धये"-कमो - 
भिकारी अज्ञ क्त्वाभिमान वे फत्मची श्च्छा सादून चित्तश्चुद्धीसाठा कम करितात 
इत्यादि अनेक श्रतिस्मेनिवचन ‹ कमयोग चित्तश्ुद्धीचे साधन आहे, व चित्तद्युद्धीच्या द्वारा 
तो ज्ञानोत्पादक अहि › अने सागतात, दवेता, विरिष्टादती, इद्धादेती इत्यादि सवं आचा- 
याच या बाबतात एकमत्य आहे. ज्ञानश्वरमष्ाराजद्ो कमयोगाला काननिष्टेैच साधन 
म्हणतात, त्यामङे रहस्यकारायच वरील म्हणणे फुकर आहि. शिवाय कमयोग ज्ञाननिष्ठा 
योग्यता प्राप्त करून द्रणारे साधनं आहे असे जया संन्यासमार्गयानी म्हटल तरी त्यात 
रहस्यकाराचे काय बिधडते, त कन्त नाहा. कोणी एखादा तरो अद्वती टीकाकार अजु 
नाला किवा दसन्या कोणा कमौधिकान्याला ‹ तू सन्यासच घ, स्वध्मरूप कम करू नको ' 
अपे का म्हणत अहि? म॒र्ढाच नाही. उख्टतृ कमेच कर. ज्ञानी असाल तर लोक- 
संग्रहासाटा व अश्च असशीरु तर चित्तश्षुदोसाठो स्वधमरूप कमनु्ानच केर+असाच त्याचा 
माम्रह भि व तोही वैदिक संप्रदायाला धरून अषि. पक्त त्मांचै ञ मुख्य म्हण्णं आहि ते 
एबदेच कौ गति परम प्रयोजन सर्वसंसारोपरमरूप निःश्रेयस असून ते स्ेकमेसंन्यासपूवैक 
आस्मश्चानमिषठेनच प्राप्त हतै. कमे व कषान यांच्या सुमुश्वया्ने नाही; व दी गोष्ट उपनिष 





३८८ भ्रीमद्ध गवद्रीतामाभ्याभ. 


अयु्ठितत्वात्‌--म्हणून म्ह ° पूर्वीच्या मुमक्षूनींही कमावुष्टानच केलेले असत्यासुके-~+ 
यदि त्वं अनात्मक्षः तदा आ्मद्यद्धयथ तत्ववित्‌ चेत्‌ लोकसंग्रहाथे- 
जर तू. अनात्मज्ञ असशील-तुला आत्मसक्षास्कार क्षाला नसेक तर चित्तश्ुद्धीसाटी व 
तत्त्ववेत्ता असशील तर लोकसंग्रहासाटी कर्मच कर. ( पूर्वीच्या मूढानी ते केलं असेल 
म्हणून म्हणशील तर तसेही नादी. )--पू्वैः-जनकादिभिः--पूरवीच्या जनकादि- 
का्न--पूवेतरं न अधुनातन कतं -निवेतितं-- त्याच्यादी पूर्वीचि, अलीकडचं 
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तर राहच चा, पण ्गतितील वचनानीहि सिद्ध होते. परतु हे रहस्य न जाणता रहस्यकार 
सन्यास्मा्मायांवर विनाकारण वारंवार खवनूलेखजे दिसतात तो श्ास्नाथौच्या अन्यथाप्रति- 
पत्ताचा परिणाम आहे व लय[बदरु अगम्य त्याची काव करत). 

आतां आणखी येथे दोनच उतर देतो, म्हणजे ल्यावरून रहस्यकारांन आनचार्यांच्या 
भाष्याचा पूणं विचार न करिता त्यांच्यावर वारंवार वृथा आग क्षी पाडली आहे ते 
वाचकांच्या लक्षात येेल-- ^ गाहस्थ्यधमातील कमोकमेविवेचनरूपौ कुकवाच्या जास्त 
उरठाटेवीत मन्याममाग।तील पडत करध। पडत नादयत. कलियुगातीर सन्यासमागोचे पुर- 
स्कतें श्रीश्लकराचाय याच्या ग।तेवरीर भ।ष्यात गीतेमधस्या कमेषर वचनाच उपेक्षा करून 
अगर तं) केवरक प्रशसापर ( अर्थवादपर ) आहेत अमे कल्पून कमेसन्यासधर्मच सवे गातंत 
प्रतिपाच दोय, अमा गतेचा फलिता अवर काटला अहि. ” (ग. र. पृ. ३६४) ^“ गौते- 
तील ज्या श्छोकांत कमे प्रेयस्कर ठरवून करण्यास सागिनटे आह त्या श्छोकाकंडे दुलक्ष चैलं 
अथवा ते सवे अथवरादात्मक म्दणजे आनषगिक प्रशचमात्मक आहत, जमा आपल्या पदरचाच 
न्रा मरून किंवा दुसव्या काही ल्टपटरौने वरल साग्य~+निष्कामकम-क्मेयोग या समी- 
करणांतून एकदा निष्काम कम उडवून टाकठे म्हनने . गतत मार्यमागच प्रतिपाद्य 
अहि, असे म्हणण्यास सवड सापटत. पर.४६५ (रहस्यकारांचेद म्हणण किती खो: आहेर्ते 
गी.भा.पर. ९-१० पाहिस्यानेच वाचक।च्या लक्षांत येल. वेदोक्तथमं दोन प्रकारचा असून 
तो दोन्ही प्रकारचा धम गतत सागितला आदहःअमे वारवार (गी.मा.पृ.२,५,१४२,२३५) 
३२४८ प्रहा.) म्हणणास्या अचायावर्‌ वरच्यासारचे वृथा आरोप करणें महत्‌ पाप आह असं 
आम्ही समजते.) ^“ दकराचाय।म स्मतं किवा संन्यास धमच मान्य अमून इतर मवं मा 
ते अज्ञानमूलक मार्नत हाते, यावदूनं कोाणास्च सका नार्हा. पण तेवद्याम>े गतिचा 
भावाथ & तोच अमला पाहिजे असे म्हणता येत नाही. गातेचा सिद्धान्त तुम्हांस मान्य 
नप्र तर तो स्वीकारू नका. पण त्यामुकरे या जगांत अयुष्यक्रमणाचे दोन प्रकारये 
स्वतंत्र मोक्षप्रदं मग र्विवा निष्ठा अहन 2 असे जें गिच्या आरभ म्हर्छे आहे त्याचा 
अथे ‹ सन्यासनिष्ठा हा एकच खरा व प्रेष्ठ मागे होय › अमा करणे युक्त नाष. (गी. र. 
पृ, ३४१ ) ^“ श्रीश्कराचाय यांचा कटक्षि सर अथोपेक्षा सन्यास निष्टापर णकवाक्यतेकंडे 
विष होता, .” (ग. र. ३६० ) (दोन प्रकारते स्वतंत्र मोक्षमागे जर गातेत सागितले 
आहेत तर ज्ञानक्मसमुचय क्रसा ? अमव्या सव प्रमाणद्मून्य उद्धेखांचा हवा तितका सवि. 
स्तर परामश पेतां यण्यासारखा अहे. पण कस्तारभयास्तव तिकडे दर्लक्ष करणें भाग 
आहे. विवाय वाचकापुदे आचायाचै भाष्य प्रलयक्ष असव्यामुरे विवेकी वाचकांना रहस्य- 
कारांच्या असल्या आक्षिषांना किती महच्च चयावयार्च तै सहज कर्ण्यासारखये अहि, 


भष्याय चवथा--क्षान-कम-सन्यासयोग, ३८९ 


नन्हे, कम केले. [ प्राचीन जनक्रादि राजानीं वयाच्या पूर्वीपासून चालत आलेठे कम 
के त ०५ | ष प (स) ¢ =+ 9 „~ ० १ ^ 

, त्यांनी तं नवीन उत्पन्न करून केलं असं नाही, व्यामुटे तूही तेच कम कर. 

अर्थात्‌ गीतेतीर कर्मशब्दाचा अर्थ खाणें, पिणें वगेरे (गी. रपृ. ५९,५६) हा नन्हे.] १५. 


फं कमे किमकर्मेति कवयोऽप्यत्र मोहिताः । 
तत्ते कमे प्रवक्ष्यामि यज्ज्ञात्वा मोक्ष्यसेऽशुभात्‌ ॥१६॥ 


अन्वयाथे--कमं कि--कर्मं काय व--अकमं कि--अक्म काय-दति अश्र 
--याषिषयी--कवयः अपि- मोठे मोठे बुद्धिमानदही-मोदहिताः- मोदित साल्ल 
आदेत.--तत्‌--म्हणुन-ते-तुल--कमे--कर्म-अकमं वगरे काय आदे तें--प्रव- 
्यामि- मी सागतो.--यत्‌-जे कमोक्मादि-ज्ञात्वा-जाण्‌न--अ्युभात्‌- 
संसारापासून-मक्ष्यसे-- मुक्त केखा जाशील -मुक्त होशील. १६. 

तच्र कमं चेत्कतैष्यं स्वद्रचनादेव करोम्यहं किं विकषितेन पूतैः पूर्वतरं कतमिस्थु- 
च्यते यस्मान्महद्रषम्यं कर्मणि कथम्‌- किं कर्मेति । किं कमे किं चाकर्मेति कवयो 
मेधाविनोऽप्यत्रास्मिन्कमादिविषमप्रे मोहिता मोहं गता अतस्ते तुभ्यमहं कमांकमं च 
प्रवक्ष्यामि यञ्ज्ञासवा विदिस्वा कमादि मोक्ष्यसऽश्भाव्ससारात्‌ ॥ १६ ॥ 

भाष्याथै-तज्र कम चेत्‌ कतैव्यं त्वद्रचनात्‌ एव अहं करोमि-मनु- 
ध्यलोकी कमं जर कराब्रयासच पाहिजे असेल तर ते नुया सांगण्यावरूनच मी कर्न. 
पूर्वैः पूवैतर छृतं इति विशेषितेन करं- पूवीच्या जनक'दिकांनौ लयांच्याही 
ूर्वीपासून चालत अषिठि कमं केले, असे त्याला विरोषण देऊन काय करावयाचे आहे ए 
शति उच्यते--असे विचारशीक तर व्याचे उत्तर सांगतो. यस्मात्‌ महत्‌ बै- 
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१ य] छोकावराटल रापेत रहस्यकार म्हणतात-' माक्ष व कम याचा यप्रमाणे बिरोध 
नाहा, म्हणून तू कम कर. ' पण प्रस्तृतच्या छोकात मोक्ष वे कम याचा विरोध नादो, असँ 
कोटे मागितरु अदे प्रा्चान म॒मुक्षनाहौ कम केरे आदहे»असे त्यात म्दरले अदि .मुम्॒षु म्ह. 
मोक्ष नब्ह, मोक्ष म्ह० स्वरूपावस्थान, त्या अवस्थेत कमाचा सभवच नादी. अथात्‌ मोक्ष व 
कमे याचा स्थिति व गति याच्या इतकाच विरोध आहे. प्राचीन मुमुक्षुनौ चित्तश्चुद्धासाटी 
शास्रोक्त नित्य-नमित्तिक कम केल तसेच तहा कर,असे भगवान्‌ येथ सांगत आहेत. 'पर्बतर 
कमः म्ह० ‹ पतकरलेला धदा' नब्दे, श्रोतस्मात नित्य कर्मे होत 

२ पण रहस्यकार या शोकाला अस अवतरण देतात-“ परतु मग "कम सोडण्याने म्ह० 
अकमानेच मोक्ष मिषतो ' अमस नज सन्यासमागीयांच मत लयंतौर बीज काय? अक्षी शका 
येते; म्हणून कम कोणते व अकम कोणते याच्या विवेचनास आतां सुरवात करून अकर्म 
म्ह ° कमत्याग नव्हे, निष्काम कमाङाच अकम म्हणावयाचे, असा अखेर तेविसाग्या 
श्लोकांत सिद्धान्त करितात. "° पण अकम म्हण० अस्भिहेोत्रादि कमाचा यथाविधि त्याग नन्दे 
तर अकम म्ण कांहीच न करणे, असा अथं आहे. (गौ. भाष्या पृ. २७७ अ. ३. शो. 
पहा. ) आतां अकम म्ह० निष्काम कम हा रहस्यकारांचा अथं ग्राष्य आहे की अम्ाष्यहे 
आम्ही २३ व्या शोकांतच ठरवृ, 


३९० भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याध, 


ष्यं कमेणि- ज्याअथी क्मामध्ये अतिशायच वेषम्य अहे, वयाअर्थी तसे बि्ेऽ 
षण देणे भागव आह. कथं कि क्म०` इति- तें कसे ते “कं कर्म॑ या शोका 
सागतात.-किं कम कि च अकम इति अज्र-अस्मिन्‌ कमौदिविषये 
कवयः-मेधाविनः अपि मोहिताः-मोषहं गताः-- कमं काय व अकम काय 
असें म्टणन या कमौदि विषयांमध्ये कवी म्ह" बुद्धिमानदि माहित ्राठे -मोहास प्राप 
कञाले आहेत.--अतः अहं ते-तुभ्यं कमे अक्रमे च प्रवक्ष्याभि-म्दणन मा 
तुला कमे व अकम सगिन.-यत्‌ कमौदि ज्ञात्वा-विदित्वा अश्चुभात्‌-संसा- 
रात्‌ मोक्ष्यसे--जे कमांदि जाणून-कमांकमवचि तत्व करल्यानं अशुभापासून म्ह° 
संसारापासून तू मुक्त केला जौशील. १६. 


कमणो ह्यपि बोदव्यं बोदव्यं च विकमेणः । 
अकमेणश्च बोदव्यं गहना कर्म॑णो गतिः ॥ १७ ॥ 


अन्वया्थ-हि-कारण- कर्मणः अपि-शाखरविहित क्मीचेदि तत्व- 
बोद्धव्यं (अरस्ति)-- जाणणे उचित आहे.--च-व--विकमंणः-- प्रतिषिद्ध -राच्र- 
निषिड कमाचेही तत्व--बोद्धव्य (अस्ति)- जाणण्यास योग्य आदे.--च--आणि 
अक््मणः-- सवं कमं याकून मक्राटयाने बसणेऽया अवस्थचैटी तच्व-- बोद्धव्य (आस्त) 
--समजृन चेण्यासारखे आहे. कारण-कमणः-कमाचें--गतिः- यथाथस्वरूप-- 
गह ना-गहन आहे. १७. 

न चेतस्वया मन्तव्यं, कम नाम देहादिचष्टा लोकप्रसिद्धमकम तदण्िया तूच्णी- 
मासनं किं तत्र बोद्धव्यमिति । कस्मादुय्यते--कमण इति । कमणः शाखविहितस्य 
हि यस्मादप्यस्ति बोद्धभ्यं, बोद्धव्य चास्त्येव विकर्मणः प्रतिपिद्दस्य तथाऽकमंणश्च 
तृष्णींभावस्य बोद्धव्यमस्तीति त्रिष्वप्यध्याहारः कतव्यो यस्माद्रहना विषमा दुज्ञाना 
कर्मण हस्युपरक्षणा्थ कमादीनां कमांकमविकमेणां गतियाथात्म्यं तरवमित्यथः ॥ १७॥ 

भाष्याथ- त्वया एतन्‌ च न मन्तथ्यं-- तृं असंही समन नकास कौ,--कम 
नाम देदादिचेष्टा लोकप्रसिद्ध कमं म्द देह, इन्द्रिये इवयादिकांची चेष्ट 
हालचाल. अर्थात्‌ कम सर्वं लोक्रात प्रसिद्ध आदे.--अकम-तदक्रिया तूष्णीं आ- 
सनं--व अक्रम म्ह० दहदिकांची अक्रया-देहादिकांनी मुक्रारयानं राणं, कांही हा- 
लचाक न करणे-तन्न किं बोद्धव्यं इति- त्यांत काय जाणावयाचे आहे, असे 
त्‌ समज नकोस.--कस्मात्‌ इति 'कमेणः० इति उच्यते--असे कां समज्‌ नको 


केव ककिििषभन अकण "-मिकन 











१ यावरौल दित रहस्यकार म्हणतात या श्योकांत अकर्मञ्चब्दानि सन्यास मार्गाय 
लोक ज्याला 'कमाचा स्वरूपतः त्यागः असं म्हणतात तो कमत्याग विदेषेकरून उद्दिष्ट 
अषि" पण पुनः कागरीच “ अद्या प्रकारचा कमल्याग खर (अकमः नसून › इत्यादि 
लिहितात. म्हणजे तेथस्वा तेर्थच विरोध ' 


अध्याय चवथा~ज्ञान-कर्म-सन्यासयोग. ३९१ 


म्हणृन म्हणशील त्र त्याचं उत्तर "कर्मणः › या शछोकाने सांगितठे जात आदे.--हि-य- 
स्मात्‌ रासख्रवि्ितस्य कमणः अपि वोद्धव्यं अरिति--कारण शाख्रविदित कमो 

चेदी तत्व जाणण्यास योग्य आदे. च विकमेणः-प्रतिषिद्धस्य बोद्धव्यं आस्ति 
फव- आणि विकर्माचे म्ह° प्रतिषिद्ध कर्माचे तत्व जाणण्यास योग्य,असच आदहे-- 
तथा अकमंणः-तृष्णीभावस्य च वोद्धव्यं आरस्ति--लयाचप्रमाणे अकमाचें म्ह° 
तृष्णींभावाचे-सर्वं दाल-चार सोद्न स्वस्थ बसण्याचे तत््वही जाणण्यास योग्य असंच आहि 
--दइति तरिषु अपि अध्याहारः कतव्यः--असा कमे, अकम व विकर्म या तिन्दी- 
मध्ये बोद्धव्य आहे अस। “^ अस्ति” या क्रियापदाचा अध्याहार करावा.--यस्मात्‌ 
कमणः गति गहना विषमा दक्ञाना--कारण कमा्ची गति गहन म्ह° विषमं 
करण्यास फारच कठिण आदे.-- कर्मणः इति कर्मादीनां कमीकमविकरमेणां 
उपलक्षणार्थ“ कर्मण ` टे पद कमीदिकांच्या म्ह क्म, अक्रमं वे विकर्म याच्या 
उपरटभ्नणाथ आदहे.--गतिः-याथाल्म्यं तत्व इत्यथैः-- गति म्ह याथारभ्य तत्व 
असा भावाथ. [ क्रम. अकम, विकमं यांचे तत्त्व अवदय समन्‌न घतल पादिजे. कारण 
त्याचे तत्त्व कठ्णे फार कदिणं आहे. ] १५. 


कर्मण्यकमे यः पदयेदकमेणि च कमे यः 
स वुदिमान्मनुष्येषु स युक्तः कृत्स्नकमेकृत्‌ ॥१८॥ 


अन्वया्थ-यः-जः विवेकी मनुप्य--कर्मेणि--दारीर-दद्रये-प्राण यांच्या 
प्रत्येक व्यापारामध्ये-यांच्या प्रयेकं दालचार्कत--अकर्म--अकर्म-आम्याचे अकर्तृत्व 
--पश्येत्‌-पादतो-च--व--यः--जो--अकर्मणि --अकमात-मुकाय्याने बसणें 
या अवस्थत--कम--कतृल--पद्येत्‌-पाहतो-सः- तो -मयुष्येषु-- सर्व म- 
नुष्यांमध्य--बुद्धिमान्‌- मो बुद्धिमान -ज्ञानी- सः- तो- युक्तः- योगी- सः 
-तो--ृत्स्नकमशृत्‌- समस्त कमं करणारा. १८ 

किं पुनस्तस्व कमादेयद्ोद्धभ्यं वक्ष्यामीति प्रतिक्तातमुच्यते--कमेर्णाति । कर्मणि 
कमं क्रियत इति व्यापारमाभ्रं तस्मिन्कमण्यकमे कभाभावे यः पदयेदकमंणि च कर्मा 
भावे कवतन्त्रस्वास्प्रन्ुतिनिन्रस्योवंस्त्वप्राप्येव हि सर्वै एव क्रियाकारकादिष्यवहारोऽवि- 
द्याभूमावेव कमै यः परयेर्परयति स बुद्धिमान्मनुष्येषु स युक्तो योगी कत्लकमकृत्- 
मस्तकमकच स इति स्तूयते कमांकमेणोरितरेतरदर्शी ॥ 


भाष्याथे-पुनः कमोदेः तरं कि यत्‌ वोद्धव्यं वक्ष्यामि इति परति 
ज्लातं-- पण कमोदिकरांच तत्व काय आहे कौं जे अवदय बोडन्य आहे व “ मी सांगेन 








१ रहस्यकारांनी या क्ोकाचा अथं ^“ कमाचा गति गहन आहे म्हणून कम, विकर्म 
विपरीत कमे व अकम-कमे न करणे म्हणजे काय ते कक्ले पाहिजे, ` असा केखा आहे, 
ह्यांत सदिग्धपणा फार आशे, असो, 


३९२ शरीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ. 


अक्षी भमवानांनी प्रतिसर केली अहि -'क्मणि०ः इति उच्यते- ते क्मणि०' यां 
छोकानें सांगितले जतं--कमेणि-कियते इति कमे व्यापारमा्ं तरिमिम्‌ 
कमेणि--कमोमध्यै -जे केठे जाते ते कर्म-रारीरेद्वियांचा सर्व व्यापार दया कमीमध्ये-- 
अक्म-कर्माभाषं यः पर्येत्‌--अकमं म्द ° क्माचा अभाव जो पाहतो--च अ- 
क्मणि-कमौभावे कम यः पदयेत्‌--व अकमीमध्ये म्ह ० कमौच्या अभावामभ्य 
कमं जो पाहतो; ( अहोपण प्रवृत्तीकाच कर्म म्हणतात व निवृति प्रवक्तीच्या अभावरूप 
असते, तेब्हां कमौच्या अभावामध्ये कमदशीन कसे ! अशी आका घेन प्रवत्ति व 
निच्रृत्ति दी दोन्ही कता, करण, इ्यादि कारकांच्या अधीन असव्यामुढे तत्त्वद्टया त्यांत 
कांटीच फरक नाही, असे सांगतात-)-प्रबत्तिनिवतच्योः कततंश्रत्वात्‌-- प्रवृत्ति 
व निन्रृत्ति या दोन्ही कर््याच्या अधीन असत्यामुके प्रवृत्तीप्रमाणे निवत्तलाहि कमं म्हणणे 
यांत काहींच विरोध नाही. ( अहोपण निवात्ति आत्मवस्तूच्या अधीन असते द्यामुके 
तिचा कारकांश्ची कांही संब॑ध नसतो, म्हणून निवत्तीमध्ये कर्मटष्टि ठेवणे योग्य नाही 
म्हणून कोणी म्हणेल तर सांगतत-)--वस्तु अप्राप्य पव हि सवैः एव क्रियाः 
कार कादिव्यवहारः अविद्याभूमो एव--आत्मवस्तृक्षी कांही संबंध न ठेवतांच 
क्रिया-कारक-फल इध्यादि सवे व्यवहार अविद्यावस्थ तच प्रवृत्त हात असतो, स्यामुढे प्रवु- 
तीश्रमाणेच निवत्तीमर््येदी जो कमदष्टि ठेवतो--सः मनुष्येषु थ द्विमान्‌ सः युक्तः 
-योगी कृत्स्नकमंङूत्‌-समस्तकमंङूत्‌ च सः इति कमोकमणोः इतरेतर- 
दीं स्तूयते -तो मनुप्यामध्ये बुद्धिमान्‌, तो युक्त म्ह योगी व तो समस्त कमं 
करणारा-अशा रातीने कमामय्ये अकम व अकर्मामध्ये कमं पाटणा स्तुति केला जातो. 
( असी येथे कर्म व अकमं याम्ये इतरेतरदष्टि ठेवणान्या पुरुषाची स्तुति केली जाते. } 

ननु किमिदं विरुढमुच्यते क्म॑ण्यकमे यः पदयेदिव्यकम॑णि च कर्मति। नहि 
कर्मांकमे स्यादकमं वा क्म तच्र विरुद्धं कथ पद्येदृद्रष्टा ॥ 

भाष्या्थ-- ननु कमौणि अकम यः पर्येत्‌ इति अकर्मणि च कर्म 
पश्येत्‌ इति कि इदं विरुद्धं उच्यते--अहोपण कर्मामध्य अकर्म जो पराहता असें 
व अकमोमध्ये कर्म जो पाहतो असे हे विरद्ध का सागितठे जात आदे"-- हि कमे अकम 
न स्यात्‌ अक्मवा कमे,तत्र द्रष्टा विरुद्धं कथं पदयेत्‌--कम कर्धी अकम होत 
नाहीं किंवा अकर्म कर्म होत नादी. मग असे जर आहे तर द्रष्टा कमौभध्ये अकमे व अकमौ- 
मध्ये कर्म अत्त विरुद्ध कसे पाटील १ [कारण एकमेकांच्या अगदी विरुद असलेल्या कमा- 
कमाचा आधार-आधेयभाव संभवत नादी. आधार ह्य° ज्यावर आपण काही सेवतां 
करवा आरोप करतों व॒ आधेय म्ह० जें ठेवतो कवा ज्याचा आरोप करतो. प्रस्तुत 
उदाहरणांत कममध्ये अकर्म प्रदावयाचें साव्यास कर्म आधार व अकम आधेय, आणि 
अकमाम्ये क्म पहावयाचे क्लाल्यास अकमं आधार व कमं आधेय. पण प्रकारो वं 
अंधकार यांचा अयत विरोध असल्यामुटे परस्पर आधार-आधेयभावं जसां संभवत 
नाही दयाप्रमाणेच कमं व अकम यांचा, अत्यंत वषिरुड स्वमावामुर्टेव, आधार-आधेय- 
भाव शक्य नादी, ] 


अध्याय चवथा--ज्ञान-कममै-सन्यासयोग. ३९३ 


नन्वकमेव परमार्थतः सत्कर्मवदवभासते मृढदषेी कस्य तथा क्मेवाक्मंवत्तत्र 
यथाभूतदश्चनाथमाह भगवान्कर्मण्यकमं यः परयेदित्यादि । अतो न विरुद्धम्‌ । बुद्धि- 
मस्वाद्युपवत्तेश्चवोद्धग्यमिति च यथामूतदङ्नानमुच्यते । न च व्रिपरीतक्ञानादश्युभान्मो- 
क्षण स्याद्यञज्ञात्वा मोक्ष्यसेऽश्ञभादिति चोक्तम्‌ । तस्माक्क्माकर्मणी विपयैयेण गृहीते 
भ्राणिभिस्तद्िपयंयग्रहणनिन्रच्यथं भगवतो वचनं ‹ कर्मण्यकमे यः ` इलत्यादि। न चात्र 
कमोधिकरणपरकमौस्ति कुण्डे व्रदुराणीव नाध्यकर्माधिकरणं कर्मास्ति कर्माभावस्वाद्‌- 
कर्मणः । अतो विपरीतगृहीते एव कर्माकर्मणी रोकिकेर्यथा सगतुप्णिकायामुदकं 
शुक्तिकायां वा रजतम्‌ ॥ 

भाष्याथ-( ' कमाण ` व ' अकमीणि या अधिकरणसप्तमी नसृन विषयसक्तमी 
आहतः, असे मानून सिद्धान्ती समाधान करितान-)- ननु मूढदष्टः खोकस्य पर- 
माथतः अकम ण्व सत्‌ कमयत्‌ अवभासते-- अहा परण, ज्याची दष्ट मृ 
लाखा आह अशा प्राकरुत विवकद्यून्य खाकाना परमाधतः-वस्तुत व्रह्म अकमच-निष्कि- 
यच असताना ध्रमाने सक्रियसे भासन-तथा कमं एव| अकमवत्‌-- तसेच कर्मच 
म्ह ° सक्रिय द्तच अकमासारख म्ट०° अक्रिय व्रह्मामभ्ये संबद्ध असघ्यासारख भासत. 
--तञ्ज--याप्रमाण कमव अकम यांचा इतरतराध्यास सिद्ध ज्ञाला असता--यथा- 
भूतदरशनाथ भगवान्‌ कर्मण्यकमे यः पश्येत °` इत्यादि आदह - वस्तुस्थिति 
जरी आह तसे पाहण्यासार-तत्वज्नानासा्ठा भगवान ˆ कमण्यक्रम य पदयत्‌ ०" इत्यादि 
सांगत आदत. ( जसे ~' तं. ज्याला रजतस्य समजत आसता हा रिपीचा तुकडा 
आदे पटा, › अमे म्हणतात. म्ह च्रामक रजतषरूप विषरयाचा अनवाद करून त्याच्या 
अधिष्ठानाचा उपदेश करितात, व्याप्रमणे भ्रमसिद्ध्‌ कमादिहूप विष्रयाचा अनुवाद करून 
लयाच्या अधि्ानाचा म्ह० कमादिरहित कृटस्थ ब्रह्माचा भगवान्‌ उपदेश करितात )- 
अतः न विरुद्धम्‌-- व्यसु भगवद्रचन विरुद्ध नादी.--च बुद्धिमस्वादि-उप- 
पतस्तेः-- आणे तसेच बद्धिमत््व, युक्तत्व व कृत्स्तकमकृत्व यार्चाहि उपपत्ति लागत अ- 
सल्यामुटे भगवद्वचन विरुद्ध नाहा. [ कृटस्थ ब्रह्माहून भिन्न असखत्या दुसन्या सवाला 
मायामात्र आह. व्याम लान ज्ञान जरी साक नरी बद्धिमच्व, युक्तत्व वगर सभवत 
नाही. पण धा श्नेकात वर्‌ कमामःय् अक्रम व अकमाम-य कम पाहणारा पुरुष ` ब्रद्ध- 
मान, यक्त त सवं कर्म करणारा ` असे म्हणून व्याची प्रशंसा केला आहे. यस्तव येथे 
मायिक प्रप॑चायं ज्ञान विवक्षित नसून व्रह्मज्ञानच विवक्षित आदे. |--बोद्धव्यं इति 
च यथाभूतद शनं उच्यते--'बोडन्यं' असे म्हणून सम्यग्दशन येथे सांगितले आहे. 
[ˆ बोध ` हा शब्द ' सम्यगज्ञान ` या अर्थी प्रसिद्ध आदे व ˆ कमं, अकम, विकमं याचे 
खूप जाणावे ` असे सांगणान्यां भगवानांना सम्यगज्ञानाचा उपदशच विवक्षित आहे. 
सासुेहि येथे कूटस्थ बरह्म सांगावयाचें आहे, असे सिद्ध होते. भगवानांनीं करमम॑ज्ञानाचे 
जँ फल सांगितले आहे त्याच्याकडे दृष्टि दिली तरी सुधां कूटस्थ ब्रह्मच येथ विवक्षित 


भा ~ दिसतें-)--ख विपरीतल्लानात्‌ अद्युभात्‌ मोक्षण न स्यात्‌--तसँच 
+ ना, ५१ 


३९४ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, 


विपरीत ज्ञानाने अहभापासून सुक्त होणे राक्य नाही---च “ यञक्षात्वा मोक्ष्यसे ऽ- 
शुभात्‌ ` ( शो. १९ ) इति उक्तम्‌-पण जें जाणून त. अशुभापासून मुक्त होशील, 
असे भगवानांनी सांगितले आदे. ( याप्रमाणे भगवानाचे वचन अध्यारोपाचा म्ह 
कमौचा अपवाद करण्यासाठी असव्यामुके त्यांत विरुद असे कांच नाही, असे जं येथ- 
वर उपपादन केठे त्याचा उपसंहार करितात-)--तस्मात्‌ प्राणिभिः कमौकमेणी 
विपर्ययेण गरहीते--यास्तव प्राण्यांनी कर्म वे अकर्म यांचे विपररात ग्रहण केले आहे, 
पराणी कमौला अकर्म॑व अकर्माला कर्म समजले अटेत.--तद्धिपर्ययत्रह णनिवच्यथ 
° कममेण्यकम यः० ` इत्यादि भगवतः वचन-प्यांच्या स्या विपरीत प्रहणाच 
-मिथ्याज्ञानाचें निरसन करण्यासा्टी (कर्मण्यकर्म यः०› इत्यादि भगवानाचे वचन आहे. 
( ' कमीणि 2 व ‹ अकम्माण ` या अधिकरणसप्तमी मानर्तांच यत नात, अस सागतात-) 
--च अत्र कुण्डे बदराणि इव कमीधिकरणं अकम न अस्ति अकमांधि- 
करणं क्म अपि न अस्ति--आणि या व्यवहारांत, भांउयांत जशी वोरे याप्रमाणे 
कमांच्या आधारानें अकम रहात नाही व अक्रमाच्या आधाराने कर्मही नाही. ( कारण 
भां्यातं जसी बोरे दिसतात त्याग्रमा्े कम हा आधार असृन अकम ल्यात राहते किवा 
अकम आधार असन कमं त्यांत राहते, असा अनुभव येत नाही. निवाय )--अक- 
मणः कमौभावत्वात्‌ू-अक्माला कर्माभावत्र आह. म्ह० कमाचा अभाव टेच अ- 
कमौचें स्वरूप आरे, ( आण कोणता अभाव जऋन््ांही कोणाचेच अधिकरण हात 
नाही. व्यासुढधे ' कमणि ` व ˆ अकमाणि ` या आधिकरणसप्तमी नन्हत. “ भाख््ांत बोर 
येथीर ' भांख्धांत › दी अपिकरणसप्तमी अहि. ' परावर मार, ` * कमात च्रमर, 
° विदहिरीत पाणी ` या स्वं अधथिक्ररणसप्तमी अहित. )--अतः यथा स्रगतृष्णि- 
कायां उदकं शक्तिकायां वा रजतं तथा लोकिकेः कर्माकर्मणी विपरीत- 
गृहीते पव--म्हणून ज्याप्रमाणे मृगजलामध्यँ उदक क्रिवा शिपीमध्य रजत पावे 
लयाप्रमणिं बेदांतशाख्रसंस्कारशल्य सामान्य ठोकांनी कम व अकर्म यांचे विपरीत ्रहणच 
केटे अदि. [ कमामध्ये जो अकर्म पाहतो व अकमीत कम प्रातो तोच वाद्भमान, वंगरे 
म्हटले असल्यामुके व कर्माचे यथार्थं स्वरूप कठ्टे असतां पुरुष संसारातृन मुक्त हता, 
असेही सांगितले असल्यामुढे येथे ब्रह्मस्वरूप विवधरित आहे. प्राण्यानी कर्म॑ व अक्रमं 
यिं विपरीत ग्रहण केले आहे. यास्तव ती त्यांची विपरीत भावना घाठवून यथाथ 
स्वरूपज्ञान करून देण्यासाठी भगवान्‌ ‹ कर्मणि अकर्म यः पदयेत्‌ ` हत्यादि येथे सांगत 
आहेत. ˆ कमौत ` अकर्म वे “ अकर्मात ` कर्म या अधिकरणसप्तमी मानतां येत नाहीत. 
कारण त्यांचा आधार-आधेयभाव संभवत नारी. हयणून शाखज्ञानशून्य लोक कमाला 
अकम व अकमोला कमं असें भर्तेच समजले अहत. व्याचातो भ्रम घारविण्यासा्टी 
हँ भगवद्रवन आहि. | 

ननु कमे कमेव सर्वषां न क्चिद्रयभिचरति । तश्च नौस्थस्य नावि गच्छन्त्यां तट. 


येष्वगतिषु नगेषु प्रतिङ्कगसिदरौनादद्रेषु चक्षषषाऽसनिङृष्टेषु गण्छस्सु गलयभावद्शं, 


भधष्याय अबधा--जन-क्म-सन्यासयोग, ३९५ 


नात्‌ । एवमिषहाप्यकर्मण्यहं करोमीति कमंदहानं कमणि चघाकममदशनं विषरीतदशोनं 
येन तन्निराकरणार्थमुच्यते क्म॑ण्यकमं यः पयेदिव्यादि ॥ 


भाष्याथे-( कमं घ अकम हीं दोन्दी आरोपित आहेत, हें म्हणणें न पटल्यासुक 
वादी म्हणतो-)- नयु कमं सर्वेषां कमे पय क्रचित्‌ न व्यभिचरति-अहो 
पण जे कमे ते सर्वाच्या टृष्रीनें कमच आदे. व्याचा को्टैही व केन्हांही व्यभिचार होत 
नादी. [ ज कमं असतें त्याला सवे कर्मच समजतात. कमौला अक्रमं कोणीच समजत 
नाहीत, तसेच ज अकम म्ह° कमाचा अभाव दयाला स्वं अकमच मानतात, अकमोला 
कम कोणी म्हणत नाहतः या दकेचा परिहार कारेतात- ]- तत्‌ न- तर तेँ बरोबर 
नादी--- नावि गच्छन्त्यां नोस्थस्य तटस्थषु अगतिषु नगेषु प्रतिङ्कखग- 
तिदश्षनात्‌--कारण नाव वेगाने जात असतांना त्या नावेत बसलेल्या मनुष्याला ती- 
रावरील गत्तिरदहित असलेल्या व्रक्षांमभ्ये प्रतिकूल गति दिसते. ( ज्या दिशेला नाव 
वेगाने जात असते, याच्या उलट दिशेला तीरावरील वृक्ष धावत आदत, अस नावे. 
तीक माणसांना स्पष्ट दिसते. म्दणजे जे कमे ते स्वानां कमेच दिसते असे नाही. तर 
कर्माच्या अभावीदहि भ्रमाने क्म दिसते व्याचप्रमाणे-)- दूरेषु चश्षुषा असंनिङ्- 
छेष गच्छत्सु गत्यभावदशेनात्‌-- दर प्रदेशा असलले, लासुेच सामान्यतःच 
नेत्राने दिसत-असये तरी विशेषतः चक्षुशा संबद्ध न स्ालेले लोक वस्तुतः जरी गमन 
करीत असक तरी वयाच्या स्करिणौी गतीचा अमाव अनुभवास येतो. (ते खरोखरी 
जात अ्ततांनाही उभे आहेत असें दिसते. त्यामुगे लोकांना ज अकम वाटते तें वस्तुतः 
अक्मच असते, असे नादी. )--एवं इह अपि- तसेच या दाष्टान्तिकांतदहि-अ- 
कमणि अहं करोमि इति क्मदहोनं कमणि च अकमेदहानं--कर्मराहित- 
अविक्रिय ब्रह्ममये मी करतो अमें क्माचि दशन व सक्रिय द्रत प्रपचामध्ये अकर्माचि 
ददान [म्ह गतिरदहित वृक्षामध्य जशी च्रमानें गति पहावी, दयाप्रमाणें करेयाराहत- 
निर्विकार ब्रह्मामर्य कर्म पाहणे व दुर असलेले रोक जरी चालत असले तरी ते चा- 
लत नाहीत, असे ज्याप्रमाणे वाटते त्याप्रमाणे सक्रिय दताम्य कमाचा अभाकं वाटणें 
असें हे-]--विपरीतदशेनं येन, तल्िराकरणाथं " कमेण्यकमं यः पदयेत्‌० 
षूत्यादि उच्यते-- विपरीत दशन ज्या करारणाने संभवते त्याचं निराकरण करण्या- 
साटी ˆ कमण्यकमे यर. पयेत्‌ ” इलयादिं सांगितले जात आहे. 

तदेतदुक्तप्रतिवचनमप्यसकरदस्यन्तविपरीतदशेनभाविततया मोमुद्यमानो लोकः 
श्र॒तमप्यसकृत्तस्व विस्मय मिध्याप्रसद्गमवतायावताये चोदयतीति पुनः पुनरुसरमाह 
भगवान्दुर्चिज्ञेयरवं चाऽऽरक्ष्य वस्तुनः । अव्यक्तोऽयमचिन्स्योऽयं न जायते भ्रियत 
इत्यादिनाऽऽत्मनि कमाभावः श्रुतिस्खतिन्यायप्रसिद्ध उको वक्ष्यमाणश्च । तास्मिभ्ना- 
व्मनि कमाभवेऽक्मणि कमंविपरीतदशनमत्यन्तनिरूढम्‌ । यतः ' किं कमं किमकर्मेति 
कवयोऽप्यत्र मोहिताः ' । देद्ाचाश्रयं कमोऽऽस्मम्यभ्यारोप्याहं कलौ मभेतस्कम मयाऽ- 
स्य एक भे।कतष्यमिति च ॥ 


१९६ प्रीमद्धगवह्ीताभाष्याथ, 


भोष्या्थै-( अहो पण कम व कर्माचा अभाव हीं दोन्ही आरोपित असल्यास 
अविक्रिय ब्रह्मा नस्ते जानच जर भगवानांना येथे विवक्षित असेल तर ते दुसन्या 
अध्यायांत ' अन्यक्तीऽयं अचिन्त्योऽयं०' न जायते मरियते०* इत्यादि शछोकांत सांगित- 
लेटे असत्यामुटे येथे पुनः सांगण्याची आवदयकता दिसत नाही, व सांग लागल्यास 
पुनरक्ते दाष येतो, अशी शंका घेऊन सांगतात-)--तत्‌ एतत्‌ असकृत्‌ उक्तप्र- 
तिवचनं अपि-ते रे आत्म्याचें सक्रियत्व वारंवार जरी निराकृत केले आहे, म्ह ° 
आत्मा सक्रिय आहे, या शके वारंवार जरी निराकरण केले अदे तरी-अत्यन्त- 
विपरीतदरौनभात्रैततया मोमुद्यमानः खोकः--निरविकार आत्मवस्तूच्या अ- 
पेक्षन अत्यंत विपरीत असक जं मिथ्याज्ञान त्याचे सस्कार अत्यतं दढ स्लाव्यामु 
अतिशय मोहाला प्राप्त जाेखा लोक ( मिथ्याज्ञान हे आत्मवस्तूच्या अगदी विपरीत 
ज्ञान आहे. प्रण याचे संस्कार अनादि कालापासून दढ साल्यामुगे सवं खोक अतिशय 
मोहित होतात, आणि त्या मोदाम )--असकृत्‌ चरतं अपि तत्वं विस्मृत्य 
वारंवार पेकलेलेहि तत्व विसरून--मिथ्याप्रसंग अवतार्य अवता चोद 
याति--थोडासा प्रसंग यतांच क्रिवा पन पन. मिध्याप्रसंग आगून आलस्याच्या स- 
करियत्वाविष्रयीच अज्ञ जन प्रश्न करतो--इाति भगवान्‌ पुनः पुनः उत्तर आद 
म्हणून भगवान्‌ पुनः पुन. तत््वभूत उत्तर सगतात-च वस्तुन दु विज्ञेयत्वं 
आरक्ष पुनः पुनः उत्तर आह-जाण आत्मवस्तु अव्यत दुज्ञव आह, तिच 
ज्ञान हण फार क्रटिण आहे, अस पादून पुन" पुन. ज्लालल्या भ्रमाच निरयन करण्या- 
साटौ पुनः पुन भगवान्‌ उत्तर सांगत अहित. (व्याक पनरुक्ति दोप येत नाह. आता 
° असकृत्‌ उक्तप्रतिवचनं-' अस ज वर भाष्यांत म्हटके आह त्या अक्रन्‌ उक्तप्रातिवच- 
नाचाच अनुवाद करितान-)--"अव्यक्तोऽयं अचिन्त्योऽ्य० ` ` न जायते 
रियत चा० ` इत्यादिना श्रुति-स्पृति-न्यायप्रासिद्धः आत्मनि कमोभावः 
उक्तः च वक्ष्यमाणः--* अव्यक्तोभय° ` अ. २ शो. २५, ८न जायत० 
अ. २ छो. २०, इत्यादि वचनान श्रुति, स्मृति वं न्याय यानी पृणपणे सिद्ध सारेला 
आस्म्यामधील कमाचा अभाव सांगितला आहे वे पुढ सागावयाचा आह. (न जायते 
मरियते वा विपाश्चित्‌°' इद्यादि श्रति, काटकरभाष्याथ प्र. ५८, ° न जायते .कदाचित्‌०ः 
अग्यक्तोऽय °› इत्यादि स्मृति, असगत्व, निर्विक्रारन्व इदयादि न्याय या भ्रमाणांनी 
आत्म्यामध्ये कमाचा अभाव आहे, आत्मा निष्किय आहे, ही गोष्ट उत्तम प्रकारं सिद्ध 
अले आहे. तीच पूर्वी सांगितली असून “ स्वकर्माणि मनसा०' अ. ^ शे. १३ 
इत्यादि वचनान पुटदही सांगणार आहेत. ˆ अदो पण शरीर, वाक्‌ व मन यांनी होणारी 
त्रिविध कमं प्रसिद्ध आहेत. कृटस्थखभाव आस्मा असंग आहे. दयामुठे आस्म्यामध्ये कर्म 
राहत, अशो प्रसिद्धोच नाही. तेब्हां कमरहित अष्म्ामध्ये विपरीतं क्माच 
दशनच संभवत नादी," म्हणून म्हणाल तर सांगतो -)-तस्मिन्‌-कर्माभवि-अकः- 
मआग-आल्मनि-कमविपरीतदरौनं अत्यन्तनिरूदं--या कर्माचा अभाव अस- 
लेल्या अक्र्मरूपर आस्म्याम्य करम हेच विपर्यतदरन अत्यंत रूढ श्रे आहि. ८ "भी 
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कता ' असे प्रस्येक जीवाला वाटते. व्यामुटे आस्म्यामध्ये क्माचा श्रम अच्यत रूढ भ्राः 
लेला आदे.अ्थात्‌ अकमा-निकष्किय आस्म्यामध्ये विपरीत क्मदशन अनुभवसिद्ध आदहे)- 
यतः ककि कमे किमकर्मोति कवयोऽप्यत्र मोहिताः कारण कमं काय व अकम 
काय, याविष्रयी विद्वान्‌ही मोदित स्चाके अदित." ( प्र.३८९ परहा. अहो पण अत्मा जर 
निष्किय आहे तर लयाच्या सिक्राणौ असा भ्रम कसा संभवतो ` ! उत्तर-)-देष्टादि- 
आश्रय कमे आत्मनि अध्यारोप्य-देदादिकाच्या आश्रयाने असरेठे कम आत्म्या- 
वर आरोपून म्ह० दृह, इंद्विये यांच्या योगाच हीणास्या कर्माचा आत्म्यावर आरोप 
कर्म--अहं कता मम पतत्‌ कमे मया अस्य फट मोक्तव्यं इति च~ मी 
कतां आहे, हं माञ्च कम आहे,मला याचे फट भागणे अवदय आहे,अपें प्रलयेक अन्न जीव 
म्दणतो. (त्यामुक कमरहित आल्म्यामध्ये कम पाहणःदहे विपरातदशन अनुभवसिद्ध आहे.) 





तथाऽह तुष्णीं भवामि येनाहं निरायासोऽकमा सुखी स्यामिति कार्यकरणाश्रयव्या- 
पारोपरमं तच्छृतं च सुखित्वमात्मन्यध्यारोण्य न करोमि किंचित्तष्णीं सुखमासमिलय- 
भिमन्यते रोकः । तत्रेदं रोकस्य विषरीतदङ्नापनयनायाऽऽह भगवान्क्मण्यकर्म 
यः पर्येदितव्यादि ॥ 


भाष्याथे - (आतां आत्म्यामध्ये अक्रमद्शंन दाखविनात-) -- तथा अहं तृष्णीं 
भवामि येन अहं निरायासः अकमौ सुखी स्यां -व्याचपमाणे मी मृकाय्यानें 
बसतो, म्हणजे मी आयासराहेत, अकमा, सुखी होईन--इति कायेकरणाश्रयव्या- 
पारोपरम च तत्कृत सुखित्वं आन्मनि अध्यारोप्य---अशा प्रकारे शरीर व 
हृद्रये यांच्या आश्रयाने होणात्या व्यापाराचा उपरम-शरीरोद्रयांच्या योगाने होणान्या 
दाटचालीचा अभाव-व व्यामुक प्राप्र अल्ल मृचित्व आन्म्यामभ्ये आरोपून ( शरीर 
दियाचा कमभाव व त्यामुदे प्राप्त होणारे सुखत्व यांचा आस्म्य्ावर आरोप करून )-- 
किचित्‌ न करोमि तृष्णीं सुखं आसं इति लोकः अभिमन्यते- मी काही 
करीत नादा. मुक्रास्याने व सुखाने राहिला आदे, असा सव लोक अभिमान धरितात, 
असे स्वं समजतात. ( मी आतां अगदी स्वस्त बसतो, कांटा करीत नाही. व्यामके मी 
आयासश्ूल्य, सुखी होतो असे ह्यणरून व शररिद्वियांच्या हालचालीचा अभाव व स्यामुके 
होणरि सुखित्व-मी मुखा आहे, अमा भाव या दान्हीचा आल्म्यावर आरोप करून सर्व 
जीव " मी काही करीत नाही, स्वस्थ मुखान बसला आदे * असे मानतो. शुक्तामध्ये 
अशूग्यत्व-अरजतत्व स्वाभाविक असतें, रूप्यत्व आरोपित असते, रूप्यत्वाचा अभावहि 
आरोप्याभावरूपर असल्यामुढे अ।रोप्य ज शूप्यत्व त्याच्याच पक्षामध्ये पडतो. लयाचप्रमाणे 
आस्म्याचे अकियत्व स्वाभाविक आहे. सक्रियत्वं आरोपित आदे आणि कमीभाव हा 
व्या आरोपित सक्रियत्वाचाच अभाव असत्यामुके तोदौ आरोपितच आहे, असें समज- 
णारे आचार्य उपसहार करितात-)-तश्न-- याप्रमाणे लोकांना आल्म्यामध्ये कर्मादि. 
करंचा भ्रम होतो, असें सिद्ध स्ञाले असतां-- भगवान्‌ लोकस्य विपरयीतदद्रीना- 


१९८ भ्रीमद्भगवदरीतामाष्या्थ, 


पनयनाय ' क्मण्यकमे यः पद्येत्‌०' त्यादि श्दं आषहट-भगवान्‌ लोकाचिं 
विपरीत जान घालविण्यासाठी ˆ कमण्यकम यः पदयेन्‌° › इन्यादि हं वचन सांगत आहेत. 


अत्र च कम कमेव सस्कायंकरणाश्रयं कमेरहितेऽविक्रिय आत्मनि सवैरध्यस्तं यतः 
वण्डितोऽप्यहं करोमीति मन्यते । अत आत्मसमवेततया सर्वरोक्प्रसिद्धे कमणि नदी- 
कूरटस्थेष्विव बृक्षषु गतिः प्रातिलोम्येनाकमे कर्माभावं यथाभूतं गलयभावमिव वृक्षेषु 
यः पदयेदकर्मणि च कायेकरणम्यापारोपरमे कमेवदात्मन्यध्यारोपिते तूष्णीमकुव॑न्सख- 
भास हइव्य्टकाराभिसधिहेतुत्वात्तस्मिन्नकमणि च कमं यः परयेत । य एवं कर्माकमं- 
विभागज्ञः स बुदधिमान्पण्डितो मनुष्येषु स युक्तो योगी कृत्सकमङृचच सोऽश्युभान्मो- 
क्षितः कृतङतव्यो भवतीत्यथः ॥ 


भाष्याथै--अत्र च कायेकरणाश्रयं कमं कम पव सत्‌ कमेरहिते अविक्रिये 
आत्मनि सर्व; अध्यस्त--या व्यवहारांत शरीरेदियांच्या आश्रयाने दोणारं करम स्वतः 
च्या कमे या रूपनिच स्थित असतां कमरहित अविक्रिय आ्म्यामध्ये स्वाकटन आरोपिर्ल 
जातें. ( आत्म्यावर रारीरेद्रियांचा आरोप करून वयाच्या हारा सवं लोक्र त्याच्यावर क्मा- 
चाही आरोप करितात )-यतः पडितः अपि अदं करोमि दाति मन्यते--कारण 
विवेकी पंडितस॒द्धां ‹ मी करतो ` असे माननो. ( मग अविवेक्यामध्ये कनृत्वाभिमान अससा 
तर स्यात काय आश्य आदे! असोः याप्रमाणे अ्म्यामन्य कमाचा आरोप टोता, 
असे उपपादन करून प्रस्तुत श्टोकाच्या ' कर्माण अक्रम यः पदयत्‌० ` या पदिव्या पा- 
दाच व्याष्यान करितात-)--अतः आत्मसमवेततया सवैखोकप्रसिद्धे क- 
मणि--म्हणुन आस्म्यासी निलयसंबद्ध-आप्म्याचा नि्यधर्म, या स्वरूपानें सर्वलोकभ- 
सिद्ध असकेत्या कमामध्ये ( क्रम हा आस्म्याचा-मान्चा धरम आदे, कम माक्ने आदे 
म्हणून सर्वाना माहित असलेल्या कमामःय)- नदीकृखस्थेचु वक्षेष पानिलोम्यन 
गति दूवृ--नदीच्या तारवरल नृक्षामण्यं प्रातकरखत्वान-उलख्ट्‌ ददान जरा गात 
दिसते, त्याममाणें आस्म्यामध्ये प्रतीत होणात्या क्माम"ये-- वृक्षेषु यथःमूतं गत्य- 
भावं इव अकम-कमाभावं यः पच्येत्‌--तीरावरील वृक्नामध्ये वास्तविक जसा 
गतीयचा अभाव असनो त्याप्रमाणे वास्तविक अक्रम-कमाचा अभाव जो पाहतो, ( तीरा- 
वरील वक्ष वेगाने जान असलेव्या नाकेतील मनुष्याला जारान धांवत आहित, असे जरी 
वाटे तरी द्यांच्या व्किाणी धावणे ही करिया नादी, असं पाहण र यथाभूतदशेन- 
सम्यकदशंन आहे. स्याचप्रमाणे काकिकटृष्टथा आपस्म्यामध्ये आसणारें कम वस्तत 
आसम्याचें नष्टे, असे जो पाहतो तो बद्धिमान्‌-ज्ञानी असा संबंध. )--च अकमणि- 
कार्यकरणव्यापारोपरमे कमेवत्‌ आत्मनि अध्यारोपिते-आणि अकमौ- 
मध्य म्द रायरेदरियांच्या व्यापाराच्या उपरमांत-ररीरदियांच्या व्यापासामावांत कमा 
प्माणेच आस्म्यामध्ये आरोपिरेस्या कर्माभावांत म्हणजे - तूष्णीं अकुवेन्‌ सुखं 
आसे इति-अदटंकाराभिसंधिहेतत्वात्‌ तस्मिन्‌ अक्रमेणिच कम यः 
पदयेत्त्‌--मी सुकाव्यानं कां न करिता सुखानेँ वसलो आदं, अशा प्रकारे अहंकार व 
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फकाभिखाष यांना कारण होत असल्याम्॒ त्या अकर्मामध्य कमं जो पाहतो; ( तो 
बुद्धिमान्‌ इलयादि )--यः एवं कमोकमविभागक्षः सः मनुष्येषु वुद्धिमान्‌ 
पंडितः सः युक्तः-योगी च सः छृर्स्नकमङृत्‌- जा याप्रमाणे करम, व अकम 
यांचा विभाग जाणणारा, तो मनुध्यांमध्ये बद्धमन-प्रडित, तो युक्त म्हन्योगीवतों 
सवं कम करणारा--सः अद्रुभात्‌ मोक्षितः-कृंतर्त्यः भवति इन्यथः-- अशुभ 
संसारापामून मुक्त क्रला गल्ला तो कृतक्रलय होत्‌।, असा नावाथ. [अज्ञ खोक आ्म्य्रावर 
शरीरद्वियाचा आरोप करितात व शररे्रियांचा क्म हौ आ्म्याचीच कमे असें मानु 
लागतात. शक्तीच्या ठिकाणी रजताचा जसा आरोप करितात, तसाच आस्म्यावर 
कमाचा आरप दोता. प्रण चक्ताच्या सिका्णा वस्तुतः रजत नाही, हं जस पष्टवें 
त्याप्रमाण ओत्म्यामग्य वस्तुत कम नादा, अस जा पाहता, लयाचप्रमाण रारारद्रयांचा 
व्यापार शात करून त्याच्या द्रारा मीच आना क्रमरहित आरो आहे, सुखी-स्वस्थ 
आदह, अशा प्रकारच्या अक्रमाला अदहंकारामुक जो कमच समजता, तो पंडित आहे. 
कारण स्प व द्ाचा अमाव या दोन्ही पदाथानी हीन असलत्या दिपीला जसे तत्वतः 
पहवि व्याप्रमाणे क्रम व अकम यानी हान असलस्या केवल निर्विकार आस्म्याला जाण- 
णारा परपर वृद्धिमान . योग॑ उलयादि स्तुतीठा पात्र हाता. | 

अयं व्टोक्राऽन्यथा व्याण्यातः कश्चित, कथं, निस्यानां फिर कमेणामीश्वरार्थेऽनुष्ठी- 
यमानानां तत्फलाभावादढकर्माणि तान्युच्यन्ते गण्या ब्रृरया । तेषां चाकरणमकमं तच्च 
्रयवायफलत्वात्कर्मोच्यते गोण्यव व्रत्या । तच्र नित्य कमण्यकम यः पटयेत्फखाभावा- 
यथा घनुरपि गारगारुच्यते क्षाराख्यं फरं न प्रयच्छतीति तद्त्‌ । तथा निस्याकरणे 
त्वकमेणि च क्रम यः परयेन्नरकादिप्रव्यवायफर प्रयच्छतीति ॥ 

भाष्याथ--( याप्रमाणे आपल्या अभिग्रायाला अनुसरून छोक्ाचे व्याख्यान करून 
आचार्य आता व्र्तिकारांच्या व्याल्यानाचा अनुवाद करितात-)--केथित्‌ अयं 
गणोकः अन्यथा व्याख्यातः कित्येकानी ह्या श्योकाच याहून अगदौीच विपरीत 
व्याख्यान कठ आदे.--कथं -ते कसे !-दइश्वराथ अनुषएटायमानानां नित्यानां 
किट कमणां तत्फकलाभावात्‌-ईश्रासाठी अनुष्टान केल्या जाणान्या प्रसिद्ध निल 
कमाच्या-फलाचा अभाव असत्यामुढे-गोण्या वृत्या तानि अकमोणि उच्यन्ते 
--गोणवृत्ताने ती अक्रमे म्हटली जातात. (नित्य कमे ही वस्तुतः कर्मच आहेत, तथापि 
कर्त्याला दाच कांहीच फल भिक्त नसल्यामुे “ फलाभाव › या गुणामुदे यांना अकम 
म्हणतात. )- तेषां च अकरणं अकम--आणि ल्या निलय कमाचे अनुष्टान न करणें 
हैव अकम आहे.--च प्रत्यवायफलत्वात्‌ तत्‌ गौण्या एव वृत्या कर्म 
उख्यते--आणि प्रत्यवायप्रापि हे त्याचें फल असल्यामुदे तें गोणी वृत्तीनेच कर्म म्हूरके 
जाते. ( कारण प्रत्यवाय हं फल उत्प्न-करणे हा कमा गुण त्यांत अहि. ह्यणून 
त्याला गोणवृक्तीने करम म्हणतात-)-- तत्र फलाभावात्‌ निस्ये कमेणि अकम यः 
पदयेतू--कमे ब अकम यांचा असा अथं आहे, ह्यणून फलाचा अभाव असल्मासुे 


४०५४ श्रीम॑द्धगव॑टोताभाष्याथै. 


नित्य कर्मामध्ये जो अकर्म पाहतो,--यथा धेनुः अपि गोः क्षीराख्यं फल नं 
प्रयच्छति इति अगौः उच्यते तद्वत्‌-- ज्याप्रमाणे नुक्तीच प्रसवरेलीहि गाय 
दूध हं फल देत नसल्यास तिला " अगौः ` ही गाय नन्हे, अस म्हणतात व्याचप्रमाणे 
( फल न देणाव्या नित्य कम।खा अकम ह्यणतात. यास्तव नित्य कमामध्यें जो अकम 
पाहतो )-तथा निलयाकरणे अकर्मणि तु नरकादिप्रयवायफलं प्रयच्छति 
इति यः कमे परयेत्‌-स्याचप्रमाणे नित्य कर्मचि अनुष्ठान न करणे, या अकर्मामध्य 
तर ते अक्रमं नरकादि प्रययवायफल देते ह्यणून जो कम पराहतो, ( तो मनुष्यांमध्य बुद्धि 
मान्‌ योगी व सवे कमं करणारा आहे. ) 


नेतयुक्तं व्यास्यानमेवंक्ञानादञ्ुभान्मोक्षा नुपपत्तय॑ज्जञात्वा मोक्षयसेऽद्मादिति भग- 
चतोक्तं वचनं बाध्येत । कथं, नित्यानामनुष्टानादद्युभारस्यान्नाम मोक्षण न तुतेषां 
फलाभावज्ञानात्‌ । न हि नित्यानां फलाभावक्ञानमडुभमुक्तिफरत्वेन चोदितं निलय- 
कमेक्लाने वा । न च भगवतवेह्तम्‌ ॥ 


भाष्याथ-( वत्तिकाराच्या या व्याख्यानावर दाष देतात-)-एतत्‌ व्याख्यान 
न युक्त-टं व्याण्यान सयुक्तिकं नाह.--एव ज्ञानात्‌ अद्युभावत्‌ माक्चाजुपपत्त 
- नित्य कमं अकम आहे च नित्य कम न करणे, हेच कम आदे, अाप्रकारच्या ज्ञानाने 
संसारापासन मक्त होण्याची उपपत्ति लगत नसल्यामु>े [ असल्या गोण कर्माकमज्ञानाने 
मोक्ष मिण्याचा संभव नसल्यासुने ]--' यज्ज्ञात्वा माक्ष्यसेऽद्ाभात्‌ ` इति भगः 
वता उक्तं वचनं बाध्येत--यज्ज्ञाल्ा०' (्रो.३६ प. ३८९) हं भगवानानी सागि- 
तलेल वचन वाधित्त टाद्ैट. [ कारण अस्या गोणज्ञानाने पापनिवृत्ति दोण्याचा संभव 
नाही, व॒त्यावांचून माक्ष मके अशक्य आदे. "अटौ पण “ धर्मण पापं अपनुदति- 
धमाने पाप घालर्वितो अशी श्रति असव्यामटे निव्यकमनुष्ठानाने पापक्षय होतो, ही ग्ट 
प्रसिद्ध आहे आणि निव्यक्र्माचे द सर्‌ कांदा फर नसव्यामटे ते अक्रम आदे, असे जाग्रून 
व्याच अनषटरान केल्यास अद्वाभापासून मोक्ष कां हाणार नाही" अन्ना शंका घन समाधान 
करितात-]-कथ-- त कसे बाधित होते {-नित्यानां अनुष्टानात्‌ अज्युभात्‌ मा- 
क्षणं स्यात्‌ नामतु तषां फलाभावज्ञानात्‌ न-- नित्य कमाच्या अनुष्ठानामुटे अ- 
शुभापासून 'मोक्न समवतता, तरी पण त्याच्या फलाचा अभाव आद, या ज्ञानाने त्गाची 
संभव नर्द--हि नित्यानां फलाभावक्षनं निन्यकमक्ञान वा अशुभमुक्तिफलः- 
त्वेन न कोदितं-- कारण निध्यकमीच्या फलाचा अभाव आहे, टे ज्ञान कित्रा निन्य 
कमीच ज्ञान, अशुभापासुन सुक्ति दोण, या फला सान या रूपनि विदित नाही. [भग- 
वानांनीच त्याचें विधान केठं आदे, म्हणून म्हणाक तर-]--च भगवता पव शइ्दनं 
उकूम्‌--व भगवानांनीहि येथ तसे सांगितले नां. [कषत्रज्स्य ईश्वरज्ञानात्‌ विशुद्धः 
परमा मता ` स्षेच्रज्ञच ईशर आहे अशा ज्ञाना परम विशुद्धि दोते, असें मानलेठे आदे. 
व्यासुढे कमनं अरुमापासून मोक्ष होणें जरी शक्य नसले तरं तो होतो, असं गृहीत - 
भ्ीहन भाचाय म्हणतत-~नित्यकमाच्या अनुष्ठानने अरुभाचा श्ट ° संसाराचा शय होतो, 


भध्याय चवेथो-ज्ञान-कम-संन्यासयोग, ४ ०यै 


असँ जरी माने तरी या प्रकरणात ते विवक्षित नाटी. कारण “यज्ज्ञात्वा मोक्ष्यसेऽशुभात्‌ 
या वचनान भगवान्‌ ज्ञानानें अशुभक्षय ददल अक्षी प्रतिज्ञा करीत आहेत व तें ज्ञान 
"नित्यकमो्चँ फर नाही," हँ नन्दे. कारण अशुभ म्ह° संसार ननिव्यकमौचे फल नाही, 
हँ न कठल्यान उद्धवलेला नाही. व्यामुरटे नित्यकमो्च फल नाहीं, हे ककत्याने ल्याची निवृत्त 
होर्णे शक्य नाही. नित्य कमोर्चै फल नादी, दँ न कठल्यामुर्ेच जर अश्ुभाचा उद्धवं 
क्लाला असता तर त्याच्या ज्ञानानै त्याची निव्रत्ति ्षाखी असती. शिवाय जो विषय 
प्रत्यक्ष नसतो त्याचा निश्चय शाच्नावरून होतो. प्रण नित्य कमोाच्या फलाचा अभाव आहे 
या ज्ञाननिं अशभनिश्रते होते, असे शाख्र कोटि सांगत नादौ. तसेच, नित्य कमा 
भयुष्ठान न करणे हेव कमे आहे, अशा ज्ञानाने संसारापासून मोक्ष होतो असेदि शाखंत 
कोठे सांगितलेके नाही, ˆ यज्ज्ञात्वा °? हे भगवद्रचनच याविषयीं प्रमाण आह, म्हणून 
म्हणावे तर भगवानांनी ‹ जे जाणून त संसारांत्‌न मुक्त दोशील,' एवटठेच म्हटले आहे. 
नित्यक्रमोच्या फलाचा अभाव आदे, नित्य कमोचे फल काही नाहीं, या ज्ञानाने त्‌ मुक्त 
होशील, असे म्दटठेठ नादी. ] | 

एतेनाकमंणि कर्मद्गोनं प्रयुक्तम्‌ । न द्यकमेणि कर्मेति दद्ीनं कतग्यतयह॒चोधते, 
निलयस्य तु कतेव्यतामात्रम्‌ । न चाकरणाज्नित्यस्य प्रत्यवायो भवतीति विज्ञानार्कि- 
चित्फर स्यात्‌ ¦ नपि नित्याकरणं जेयत्वेन चोदितम्‌ । नापि कमोकमति मिध्यादश्ै- 
नादश्युभान्मोक्षणं बुद्धिमखं युक्तता कृष्स्नकमदरस्वादि च फलमुपपद्यते स्तुतिर्वा । 
भिभ्याक्ञानमेव हि साक्षादञ्चुभरूप कुतोऽन्यस्मादद्राभान्मोक्षण, न हि तमस्तमसो 
निवतंकं भवति ॥ 

भाष्याथै--एतेन अकर्मणि क्मदशेनं पत्युक्तम्‌--याच न्यायाने अकर्मा 
तील क्मदशेनाचे निराकरण केरे अहे, ( कमौमध्ये अकममदष्टि जरी २ेविखी तरी लयानें 
अङुभापामून मोक्ष होऊ शकत नाही, या न्यायानेच अकमामभ्य कर्मटृष्टि ठेवल्यानेही 
मोक्षसिद होणे शाक्य नादी, असे समजवे. " अोपण, ‹ नाम-'च ब्रह्म आदे, इद्यादि 
उपासना फलासार्दी केल्या जातात. दयाचप्रमाणे अकमौमध्ये फलासाटठी कमदष्टि करावी, 
असें विधान केठेले असल्यामुके अश्यभापासून मक्त होणे अशक्य नादी," म्हणून म्हणाल 
तर ते बरोबर नहीं )--हि अकमौणि क्र्म इति दशनं कतेव्यतया इहनं 
चोयते--कारण अकमीमध्य कर्म अर्श टष्टि अवदय करावी, असे येथे विधानं केके 
नादी--तु नित्यस्य कर्वैव्यतामान्रं--तर निलय कमम अवदय केठे पाहिजे, एवढेच 
या श्छोकांत वृत्तिकारांच्या मती विवक्षित आहे. (लामके फलासाटी अकमामभ्ये कमै. 
ददीनाचें विधान केठे जते, दही दयांची कल्पना त्यांच्याच सिद्धान्ताच्या विरुद्ध आहे. 
„+ अहोपण, वृत्तिकारांच्या मतींही निलय कमाचें अनुष्ठान करावे, एवे च विवक्षित नादय 
तर कमौधिकारी पुरुषानें निद कमौनुष्ठानात प्रवृत्त व्हावे, म्हणून ‹ ते न केल्यास प्रलय- 
वायप्राति होते" हं ज्ञानहि यें विहित आहे" अशी शंका घेऊन सांगतात-)--च नि. 


कववं सकर्णा जत्वभाणः भषति दति विशानात्‌ किचित्‌ फल न स्याल्‌ 
गी, रा, ५१ 


४४९ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


आणि निय कमाचं अनुष्टान न केल्यास प्रत्यवाय प्राप्त होतो, या विज्ञानासुटे कांच 
फल भिक्त नादी. ( शाख्राच्या विधीमुकेच पृरुषाची निलय कमीनुष्ठानांत प्रवृत्ति होते. 
नित्य कमंलुष्टान न केल्यास प्रव्यवायप्रा्ि होते, त्या विज्ञानामुठे व्याच कमानुष्टानांत 
प्रवृत्ति होत नादी. यां विज्ञानाचें दुसरे कांही फली अनुभवास येत नाही. अर्थात्‌ कमे 
न केल्यास प्रत्यवाय लागतो, या ज्ञानाचें कांहींच फक नसल्यामङ ते येथे विहित नाही. 
शिवाय “ अकरणामध्ये कर्महि करावी ` या विधीत ^ अकरण ° हे आलबन आहे. म्ह- 
णून तें प्रधान आहे. व्याम व्याला जाणले पाहिजे. पण कमांचे अनुष्टान न करणे दा अ- 
भाव आहे. तेन्दां अभावाला जाणावयाचे कसे १ अशा आशयाने म्हणतात-)-नि 
व्याकरणं ज्ञेयत्वेन अपि न चोदित-दिवाय नित्याकरण-निखय कमीच अनुष्ठान 
न करणे, हे जाणावे, अमे कोठे विधानदही नाही. ( त ज्ञेयत्वशूपाने विदित नाही. 
ˆ अटोपण, अकरण-अननुष्ठान अभावरूप असल्यामुट नामादिंकरप्रमणि आश्रयसूपान ते 
दिसणे शक्य नाही, हे खर; पण हे रप असे सामानाधकरण्याने त्याचे दशन संभवते, 
अज्ञ शंका घेऊन सांगतात-)--अपि च कमे अकम इति मिथ्यादरशांनात्‌ अ- 
ङभात्‌ मोक्षण बुद्धिमच्वं युक्तता रृत्स्नकमंङूच्वादि च फट वा स्तुतिः न 
उपपद्यते- तसेच क्म अकमं आदे व अकर्म कमं आहे, अशा मिथ्या ज्ञानने अशुभा- 
पासून मुक्त हणे, बुद्धिमत््व, योगित्व, सवकमकतृ त्व -सर्वोत्कष हे फल करिव स्तुति उप. 
पन्न होत नाही. ( कारण सम्यग्नाना्चाच स्तुति संभवतं व न्याचच फल मिद्धं शकत. 
मिथ्या ज्ञानाच स्वुतही संभवत नाद्व व्याचे पुरुषाथश्पर फलहं संभवत नाही. 
¢ अटोपण, स्वप्रांत मिथ्याज्ञानाचटी फल अनुभवास येत, उत्तर-)- मिथ्याज्ञान पव 
हि साक्षात्‌ अद्यभरूपं--मिध्याज्ञानच अगोदर साक्षात्‌ अशुभरूप आट.--अन्य- 
स्मात्‌ अश्चुभाव्‌ कुतः मोक्षणं--तन्टां त्याय्यायोगने दृसय्या अश्गुभाषासृन मुक्त 
केटरून टोणार {-हि तमः तमसः निवतेकं न भमवति- कारण अधकारच अंध- 
काराला घालवृं दकत नाही. ( चिखलाने चिखल धतला जात नादी, द प्रसिद्धच आह. } 

ननु कर्मणि यदकमेदहोनमकम॑णि वा कर्मदर्शनं न तन्मिथ्या्ञानं किं तर्हिं गौण 
फरुमावाभावनिमित्तम्‌। न कर्माक्मविज्ञानादपि गोणात्फलस्याश्रवणात्‌ । नापि श्रतहा- 
म्यश्रुतपरिकल्पनया कश्चिद्विशेषो भ्यते । स्वद्देनापि शक्यं वक्तुं नित्यकर्मणां फलं 
मास्स्यकरणाचच तेषां मरकपातः स्यादिति । तत्र व्याजेन परष्यामोहस्पेण कर्मण्यकर्म 
यः पहयेदित्यादिना किम्‌ । तत्रैवं व्याचक्षाणेन भगवतोक्तं वाक्यं लोकम्यामोहा्थमिति 
ध्यक्तं कल्पितं स्यात्‌ । न. चेतच्छदारूपेण वाक्येन रक्षणीयं वस्तु, नापि शब्दान्तरेण 
धनः पुनरुष्यमानं सुबोधं स्यादिव्येवं वक्तुं॑युक्तम्‌ । कर्मण्येवाधिकारस्त ह्यत्र हि 
श्फुटतर उक्तोऽथो न पुनवंक्तव्यो भवति । सवत्र च प्रशस्तं बोद्धव्यं च कतेव्यमेव न 
निष्ययोजनं बोद्धम्परमिस्युख्यते । न च भनिष्याक्चानं बोद्धभ्यं भवति तस्भस्युपस्थापितं 
ब्रा चरत्दानत्तब्‌ ॥ 
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भाष्याथ-( क्मामध्ये अकममंदशषन हे मिथ्या ज्ञान नन्हे, गौण ज्ञान आहे, अशी 
रौका-)- नयु कमणि यत्‌ अकमेदशैन वा अकर्मणि कर्मदरौनं तत्‌ मिथ्या 
छाने न-अहोपण, कमामभ्ये जे अकमंदशन किंवा अकमोमर््ये ज कमंदश्चन तें मिथ्या- 
ज्ञान नन्हे-- कि तहिं फलभावाभावनिभित्तं गौणं--तर मग काय १ फलाचें 
अस्तित्व व फलाचा अभाव या निमित्ताने होणारे ते गोण जान आहे. [क्म अकम आहे, 
असं पाहरतांना स्यांत फलाचा अभाव हा गुण आहे व अकम कम आदे, असें पाहताना 
त्यात फलचा माव हा गुण आहे. म्हणजे नित्यकमीचे कांही फल नार्हा, म्हणून त्याला 
अकमं समजतात व नित्य कमं न केल्यास प्रत्यवाय लागतो, ह्यणुन त्याला कमे समल- 
तात. यास्तव असे समजणे हे गाण ज्ञान आहे, मिध्या नन्हे. आचाय या म्हणण्याचें 
निरसन करितात -]- न । गौणात्‌ कमौकमविज्ञानात्‌ अपि फरस्य अश्रव- 
णात्‌--हे म्हणणें बरोबर नाही. कारण असल्या गोण कमौकमेविज्ञानापासूनही फल सांगि- 
तके नाही. [ ह्य० हे ज्ञान गौण जरी असले तरी प्रमाणभूत शारा त्याचें कांदीएक फल स- 
गितठेठे नादा. स्यामुके गाण म्हणता येन नाही. ' अदहोपण, कम अकम आदे, व अकम कमं 
अहि इत्यादि गोणविज्ञानाचा उपन्यास करून त्याच्या मिषाने नित्य कमं अवदय करति असें 
विवक्षित असल्यामढे गोणज्ञानाचे काहीच फल जरी नसले तरी त्यांत कारी मोठासा दोष 
नाह, ' असे वादी म्हणेट म्हणून आचाय पुनः म्हणतात-}--श्रतिहानि-अश्चतप- 
रिकरपनया कथित्‌ विशेषः अपि न रभ्यते--ध्रत अथं मोडून अश्रुत अथाची 
कल्पना केल्याने कोणताच विशेषहि प्राप्त होत नाही. [ ज्ञानान अशुभापासृन मुक्त दाणें 
हा श्रत अर्थं आहे तो साह्न अश्रुत असकेल्या नित्यानुष्ठानाची कत्पना करण, यावर 
गौरव दोष ग्रेतो. पण तो पतकरूनदहि विशषर लाभ काटीच होन नाही. शिवाय ]- 
नित्यकर्मणां फटे न अर्ति च तेषां अकरणात्‌ नरकपातः स्यात्‌ इति 
स्वशब्देन अपि वक्तं हशाक्य--नित्य कमाच फल नाही व रत्याच्या अकरणामुके- 
ती न केल्यास नरक्रपात होतो, म्हण्न विधीच्या अनुसार व्याच अनुष्टान कराव असें 
प्रक्ष तद्राचक शब्दानादहौ सांगतां येण शक्य आदे-तत्र-तेन्दां म्ह० प्रत्यक्ष 
दाब्दांनीं हा अर्थ सांगतां येण शक्य असतांना--' कमणि अकम यः पदयेत्‌ 
इत्यादिना परव्यामोह्टरूपेण व्याजेन कि--कमेणि अकम यः पद्येत °” इत्यादि 
दुसन्यांना व्यामोह उत्पल करील अशा मिषानें काय करावयाचे आहे ! [ भगवानांना 
तसं सरक व उड उघड सांगतां येण शक्य असतांना त्यांना असे पयांयानें सांगितले 
आहे, अशी कल्पना केल्यास परम आप्त जे भगवान त्यांच्याकडे फसवेगिरीचा दोष 
येतो, यास्तव वृत्तिकारांच्या या अर्थाची उपेक्षा करावी असे सांगतात-]--तच्र पव 
व्याचक्षाणेन भगवता उक्तं वाक्यं लोकव्यामोहाथ इति व्यक्तं कल्पितं 
स्यात्‌-म्हणून या ोकाचं असें व्याख्यान करणार्या वृत्तिकारानं ‹ भगवानाने 
सांभितलेले वाक्य लोकाना न्यामोह पाडण्यासाटीं आहे ` अदी अगदी स्पश कल्पना 
केल्यासारमे होईल. ८ निन्य कममच्या अनुष्टानाची सिद्धे दोण्यासाठीं ` दँ मिष 
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आहे म्हणून म्हणाल तर-)--पतत्‌ वस्तु छष्मरूपेण वाक्येन नं रक्षणीयं -- 
ही निव्यानुष्टानरूप वस्तु अशा ठगी वाक्यानें रक्षण करण्यास उचित नारही.--क्ष्वा- 
न्तरेण पुनः पुनः उच्यमानं सुबोधं स्थाव्‌ इति एवं अपि वक्त न युक्त- 
[ आस्म्याचे ज्ञान होणें फार करिण असल्याम॒ठे तें सबोध दोण्यास्मठो त्याचा जसा पन 
पुनः निरनिराव्या शब्दांनी बोध कारितात याप्रमाणे ] हे निदयानुष्टान निरनिरान्या 
शब्दांनी पनः पनः सागितलं म्हणज सुबोध होइंल, असंहि म्हणणें युक्त नन्हे. शिवाय] 
--: कमेण्येवाधिकारस्ते ` इति अव्र हि स्फुटतरः उक्तः अथः पुनः वक्त- 
ठ्यः न भवति--“ कमण्येवाधिकारस्त ` अ. २ शनो. ५७ या शछोकरांत अगदी स्पष्टपणे 
सांगितलेला अथं पुन; निरात्या शब्दांनीं सांगण्यास योग्य होत नाहा. तोच पनः अशा 
निराया अस्पष्ट वाक्यानीं सांगण्याची काही गरज नाही. ( तसेंच )-च सवे 
प्रशस्तं च कर्तव्यं एव बोद्धव्यं निष्योजनं बोद्धग्यं इति न उच्यते-र- 
किकांत व वैदिक व्यवहारांत जें देवतादि तत्व प्रशास्त असत व जे अग्निदोत्रादि अनुष्टानास 
योग्य असतें तेच जाणण्यास योग्य आहे असे म्हणतात.ज्याचा कादौ उपयोग नारदी, अं 
निष्फठ असतें तें बोद्धव्य आहे, त्याला अवद्य जाणावें, असं कधीं कोणी म्हणत नाही. 
[करमाला अकम वं अकर्माला कम जाणणे हे,गोणज्ञान असलत्यामुेच तें प्रशस्ति नादी व तें 
अनुप़ानादहि नारी .व्यामुक्ठे व्याला बोद्धव्य म्हणतां येत नारौ, शिवाय कमादि मायामात्र 
असल्यामढें लाविषर्यावे ज्ञान गौण जरी असले तरी मिथ्या आदे व ]-भिभ्याक्ञान 
बोद्धभ्यं न भवति--कोणर्तही मिभ्याज्ञान ' बोद्धन्य ` नसतें--वा तत्परत्युप- 
स्थापितं वस्त्वामासं बोद्धव्यं न भवति--करिवा व्या मिथ्याज्ञानामुे उपस्थित 
लेका आभासषूप विषयी बोद्धव्य नसतो. [ मिथ्याज्ञानामध्यदही जाणण्यासारखं कांदी 
नसते व स्या मिभ्याज्ञानामगे उद्धवरेल्या आमासरूप विष्रयामभ्येदी जाणण्यासारख 
काह नसते. यास्तव कमला अकर्म व अक्माला कमं समजणें हे गोण क्रिवा भिभ्या ज्ञान 
जरी असर्टे तरी त्यांत भगवानांनी म्हटल्याप्रमाणें (छो.१५) बोद्धव्य असे कीं नाही.) 
नापि निव्यानामकरणाद्‌भावात्प्रस्यवायभावोत्पत्तिनांसतो वियते भाव इति वचना- 
व्कथमसतः सजायेतेति च दर्दितम्‌ । असतः सजन्मप्रतिषेधादसतः सदुष्पत्ति घुवताऽ- 
सदेव सद्धवेस्सचासद्धवेदित्युक्तं स्यात्‌ । तच्वायुक्तं सवेप्रमाणविरोधात्‌ । न च निष्फरं 
विदध्यात्कमं शाखं दुःखस्वरूपत्वाददुःखस्य च बुद्धिपूवेकतया कायेस्वानुपपत्तेः । तब्‌- 
करणे च नरकपाताभ्युषगमे ऽनथौयेवोभयथाऽपि करणेऽकरणे च शासं निष्फलं कल्पितं 
स्यात्‌ । स्वाभ्युपगमविशरोधश्च नित्यं निष्फलं कर्मलयभ्युपगम्य मोक्षफरायेति श्ववतः । 
तस्मायथाश्रत एवाथः कमैण्यकमे य इत्यादेः । तथा च उ्याख्यातोऽस्माभिः शोकः १८ 
भाष्याथ-( आतां नित्यकमच्या अकरणापासून प्रत्यवायाची उत्पति ह्ण, हें 
अकमीला कम मनण्या्यें निमित्त अहि, असँ जे वर म्हटे आहे, त्यावर दोष 
देतात-)- नित्यानां अकरणात-अभाषात्‌ प्रत्यवायभावोत्पसिः यपिन- 
निव्याच्या अकरणापासून म्ह ° नित्यकर्माच्या अभावापासून प्रयवायदूष भावाची उत्पतति 
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शेऊं शकत नाही. नासतो विद्ते भावः०' इति वयनात्‌-“असत्‌ षस्तूचा 
भौव होत नादी," असें भगवदवचन आहे. (अ. २-१६ पृ. ७५५ पहा.)--कथ असतः 
सत्‌ जायेत इति च दरिीतं--अभावापासुन भावरूप वस्तु कशी उत्पन्न होरैख 
असें छान्दोग्यांत सांगितले अहि. ( छा. भाष्याथं पृ. ४२१ )-असतः सजन्मप- 
तिषधात्‌ असतः सदुत्पि घुवता असत्‌ एव सत्‌ भवेत्‌ सत्‌ च असत्‌ 
भवेत्‌ इति उक्तं स्यात्‌-असत्‌-पासून -अभावापासून भावरूप पदाथोच्या उत्पत्ती- 
चा निषेध केलेला असन्यासुे असत्‌-पासून सत्‌-ची उत्पत्ति होते, असे सांगणाच्या 
वृत्तिकाराने असत्‌च सत्‌ होते व सत्‌ असत्‌ होते, असें म्हरल्यासारखेच देदेल.-- च 
तत्‌ सर्वप्रमाणविरोधात्‌ अथुक्तं--आणि ते सवै प्रमाणांच्या विरुद्ध असल्या- 
मुके अयुक्त आहे. [ कारण स्वतः अभावरूप असलेल्या वस्तूपासून भाव्म वस्तु होते, 
असे म्हटस्यास सवं प्रमाणे अप्रमाण ठरणार ' कारण पयश्च, अनुमान, शब्द यांतीख 
एकदी प्रमाण व्याला अनुकूल नाहीं. तसेच नित्य कर्माचे कादौ फलच नादी, हें लाला 
अकम म्हणण्याचें निमित्त आदे, असे ज व्ृत्तिकारांचं म्हणण आहे त्याचे निरसन क- 
रिवात-]--च शाखं निष्फलं कमे न विदध्यात्‌ू--रिवाय शाख निष्फल कमाचि 
कधीच विधान करणार नादी .--दुःखस्वरूपत्वात्‌ दुःखस्य च बुद्धिपूवेकतया 
कायेत्वानुपपत्तेः-- कारण कमाला दु ःखस्वरूपत्व आदे, म्द० कमे क्ंशकरर आहे, 
आणि दुःखाला बुद्धिपूवेकतेनें कार्यत्व संभवत नादौ म्द दुःखदं माञ्च कतेन्य आहे, 
अते कोणीहि वुद्धिपुरःसर समजत नाही. कोणीही मनुष्य जाणृन बजून दुःखामध्ये प्र 
वृत्त होत नार्हौ--च तदकरणे मरकपाताभ्युपगमे--आगणि नित्यकमाचे अनुष्ठान 
न केल्यास नरकपात दोतो.नरकमप्रा्ति होते,असें मानल्यास--हासख करणे अकरणे च 
हति उभयथा अपि अनथीय एव निष्फलं कदिपतं स्यात्‌--शाल्न कमोनुष्ठान 
कठ तरी व न कठ तरी अपे दोन्ही प्रकारं अनथौलाचम्ह° दुःखालाच कारण होणारे अस- 
स्यामुके निष्फल कव्पिल्यासारखें होल. [ नित्यकमं केले तरी स्वगादि फल नाहीं, परंतु तें 
यथाविधि करतांना दुःख होणारच. बरे न केले तरी नरकप्राप्ति होणार! मिदून कांही केठें तरी 
दुःख. अर्थात्‌ कां केले तरी दुःखालाच कारण होणाय्या कमाचं विधान करणारे शाल्न 
निष्फल ठरते. नित्य कमा दुसरे जरी कांही फल नसे तरी तें मोक्षाचें साधन अस- 
ल्यामुकतै सुमुक्षूे नित्य कर्मे अवदय करावी म्हणून ह्मणार तर सांगतो-]- च नित्यं 
कमे निष्फलं इति अभ्युपगम्य मोक्षफलाय इति चुवता स्वाभ्युपगम- 
वियोधः- आणि नित्य कर्म॑ निष्फल आहे असें मानून पुनः तें मोक्षफलाच्या उप- 
योगी आहे, असें ह्मणणाप्या इ्तिकारांच्या वृत्तीवर स्वाभ्युपगमविरोध हा दोष येतो. 
-- तस्मात्‌ क्म॑ण्यक्मं य०ः' श्त्यादिः यथाश्चुतः एव अथेः--म्दणून “कमं- 
ण्यक यः०' दस्यादि श्टोकाचा यथाधरुतच अर्थ केरा पादिजे, (गोणार्थाची कल्पना करणें 
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योग्य नष्े, )-च अस्माभिः शोकः तथा यास्यातः- आणि आनी शटोकार्चे 
तसेच~-यथाश्रत अर्थीच व्याख्यान केठै आहे. १८ 
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१ या शेकाचा अथं-““ कमांचे ठायी अकमे व अकर्माचे ठायी कम ज्याच्या नजरेस 
येते तो पुरुष सवे मनुष्यांतज्ञानी आणि तोच युक्तद्य०° योगयुक्त व सवे कर्म करणारा 
होय ›° असा करून रहस्यकार पुटं रीपत म्हणतात ८ याव पुदढधीर पांच श्कांत कम, 
अकम व विकमं यांचा खुलासा केठेला अमून यांतिजे कांही उणे आहे, ते पडे१< व्या 
अध्यायांत कमेत्याग, कमे आणि कता यांच्या त्रिविध्रमेदांचे जे वणेन केले आहे त्यांत भरून 
कादर आहे. ८ चवथ्या अध्यायातील कमाकमविकमसबधाने ज उणे राहिले आहे तै अठ- 
राग्या अध्यायांत भरून काढले आहे, हा ग्रथसबध फारच अपूव होय. नतर ) “५ दोन्ही 
सिकाणच्या कमेविवेचनावरून कमांकमेविकमासिवधाने गौतेचे काय सिद्धान्त आहेत, त 
भोडक्यांत सांगणे जरूर आहे ” ( असे म्हणून रहस्यकार म्हणतात)" कारण रीकाकारां्नौ 
यावद फारच घोटारा केलेला अहि. सन्यास्मार्गीयास सवे कमाचा स्वरूपतः त्याग इष्ट 
म्हणून ते गीतेतील ˆ अकम पदाचा अथ ओडाताणाने आपल्या मागाकडे आणण्याम पाह- 
तात. > ( पण सन्यासमार्गीयांस मवे कर्माचा म्ह० गृहस्थाश्रमाला विहित अक्षलेल्या अभि 
होत्रादि श्रौत-स्माते क्माचाच स्वरूपतः त्याग शष्ट आहे. श्रवण, मनन, ध्यान, धर्मोपदश, 
वब शरीरधारणायै अवद्य असलेव्या स्वाभाविक कमाचा व्याग इष्ट नाहा. हिवाय आचाय व 
इतर अद्विती रीकाकार गोतेतील अकम "शब्दाचा अथ (कर्माधिकारी पुरुषान विहित कमन 
करण, असा करितात. (गी. भा. पृ.२७४-७७ पहा. ) पण वयावरून तो अथ मन्यासमाग- 
कंडे कसा येतो, त ककत नादी. उलट रहस्यकारानाच १६ व्याश्ोकातीलक " अकमन्रब्दाचा 
अर्थं ° कमौचा स्वरूपतः त्याग › असाकेा आहे. पण तेः अदैता सकाकारास ममन नाही, 
असो. ) ^ मीमांसका यश्चयागादि काम्य कम इष्ट अमून त्याग्वरीन इतर सव ‹ व्रिकम 
वाटत असत. शिवाय मौमास्काचे नित्य-नेमित्तिकादि कर्मभेदषहि त्यातच यतात. ( लान 
म्ह०° क्चांत, काम्य कमत १ ण्ण काम्य कर्मातच जर नित्य-नमित्तिकः कर्म आला त्र मग 
काम्य, नित्य, नैमित्तिक हा भद करणेच अयोग्य आहि. काम्य कमहून बाकौचे सव कम 
५ विक › अस मीमामकाना वाटत्त नादी. मीमासक नित्य, नैमित्तिक, काम्य वर॒ निषिद्ध 
अते कर्माचे चार प्रकार मानतात. किवा पहिल्या तान प्रकारच्या शान््रोक्तं कमानाविहिन 
व शाखाने ज्यांचा निषेध केला आहे त्यांना निषिद्ध कर्म म्हणनान. ) “ धमशास्री पुनः 
त्यांतच आपं धोडं ढकल पहात असतात. साराश चेहोकटून अज्ञा आद्ाताण ज्लास्यामु> 
गीता ‹ अकम › कञ्चाला म्हणते व ‹ विकम › कशाला म्दणते, हे अखेर कठ़नासं दोतते 
(पण मीमांसक व ध्मेशाखी यांनीहि गातिवर राका ङिष्िल्या अदित कौ काय! जर नाहीत 
तर. गौतेतीक कम, अमम, विकम या शब्दाचा अर्थं समजण्यास रहस्यकाराना इतका अट 
चण कां भासावी ? मीमांसकांनी मीमांसेत व थमेश्चास्रकारांनीं धर्मद्यास्रात म्हण० स्मतिशा- 
लात निलय, नेमित्तिक, काम्य ब निषिद्ध श्रीत-स्मातं कर्म सागितली आहेत. गीतां 
स्वर्तत्र शाख नादौ, तीहि एक स्मति आदे. स्मतीला मूढ प्रमाणात अपेक्षा असते. यास्तव 
गीर्तैतील कमेशब्दाचा अथै श्रौत-स्माते कर्म॑हाच असला पाषिजे. तथापि येथील कम, 
अक्स व्र विक्रम यांचा अथ तास्िक आहे, मीमांसा व भर्मद्चाम्न याति प्रसिद्ध असक अथ 
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येथै विवक्षित नादी. कारण ह प्रकरण कमसन्यासाच आहे. चषथ्या अध्यायाखा ° ज्ञान 
कमसन्यासयोग › हे नाव आहे. ज्ञानाने कमोचा सन्यास, असा त्याचा अथं आहे. अथौत्‌ 
येथील कमंशब्दाचा अथ द्ररीरेद्रियाची क्रिया असा व्यापक आहे. व्याम येथे रहस्यकारांना 
सन्यासमार्मा, मीमासक, धमश्षाखी यानी जआपापला घाटा ठकल्ल्याचा जा भास स्ञाला आहे 
तो उगीच आह. ) ‹"गीतेत निष्कामकमयाग्याच्या ता{च्िक दृष्टानि या प्रश्राचा विचार केला 
आह. काम्य कम करणाव्या मीमासकाच्या किवा कर्म सडणान्या सन्यासमागीयाच्या दृष्टीने 
नन्द. निगण, बसणे, निदानपक्षी जिवत राहणे तर काणालाच सरत नार्हा.” ( मीमासक 
केवल काम्य कर्मच करीत नादात व सन्यासमागी निजणे,वस्सणे,जिवत राण हा कर्म सोडात 
नादात, अथात्‌ रहस्यकाराचा वारवार पुट यणारी द्वी तक्रार फुकट आहे. असो; अस वरेचस 
रिष्टिन देवठी रहस्यकार या प्रभ्नाला गातेचे उत्तर म्हणन अस सागतात-~)"'कम म्ह ° नुस्ती 
करिया अमे न समजता स्यापावृन पटे शुभायुभादिज परिणाम उत्पन्न हातात, त्याचा 
[विचार करून कमाच कमत्व वा अकमत्व टरवा. ›' ( म्हणजे हा अव कादहीसा बृत्तिकारा- 
च्याच अथामारखा आह अम वाते, पण पद तात्र समनजृत टिकित नादी. कारण वृत्तिकार 
८ नित्य कमाये फल नमल्यामुढ व्याला अकम व निल्यकमाचे अनुष्ठान न केल्यास प्रत्य 
वाय लागण हे फल मिनन असन्यामुक ने कम" अस म्हणनात. पण रहस्यकार लिहितात-) 
¢ मृष्ट म्हणजच जर कम, नर मनप्य जापयत सृष्टात्त आह नोपयत त्याला कम चुकत 
नादा. म्हमून कमाकमाचा जा विचार करावरयाचाता मनुष्यालाते कम किंतपत नाधेल 
एवद्रनाच दृष्टान केन प्राहिन.)` 'प्रण मुष्टि म्ह० कम ह सागितले काणा १) "(ज कमे करू- 
नर्हा अ{पन्याला बाधत नादा, व्याच कमत्त्र म्ह० वधकत्व गल असेचम्हट्ले पाहिजि आणि 
काणत्यादही कमातरे बधकन्व अथात्‌ कमत्य जर्‌ याप्रमाण नाहाम आल तरते कम अकमच 
साले. "2 । ह जर खर नर जानकर्मसमुच्य गानेला इष्ट आह, अमे कसे म्हणता १ आचाय 
तरी काय म्हणतात? हेच. गी. ना. प्र.“ पहा). 


रहस्यकार दवटा निष्कष अमा काटतात-“ म्हणृन गताया शोकात विरोधाभास. 
शल्या मोदया युन अमे सागत आहि का अकमाच्या ठिकाणी सुद्धा (कथा कभी भयंकर दि) 
कम होते, आणि कम करूनहि ते कमंत्रिपाकदृष्रया मेस्यासारले म्ह० अकम होते. हं 
ज्याने ओस्खरूता क्षाना होय. ” ( पण अद्रा ज्ञानाने अश्युभापामून मोक्ष कसा दोहं 
असे म्हणून आचायाना वर्‌ अमस्या अथान अयक्तत्व स्पष्टपण दाखाविलेच आहे) “कमौच्या 
फलायै बधन न लागण्यास ( कोण विचित्र वाक्रयरचनादहौी!) ते कम निःसगनुद्धने म्ह० 
फलाशया सोदरन निष्काम बद्धान (फ़लाश्चा सोडल्यावर निष्कामवुदधि आणखी निरारी 
राष्री कोटे?) कर्ण पवद एकच कायते गौताक्लाम्राप्रमाणे खरे साधन आहे." (कक्षाचे 
साधन ? माक्षाचै, भगक्ञान कलाल ? का ज्नान भात्यावरही फलाका मोटन निष्काम 
बुद्धासि कभकरण है माक्षाने मधन होते, असं तुमचे म्हणणे आहे ? पण मग वरं “ कमौ्चें 
बधकत्व गेले का ते कमे अकमच ज्ञाठे,* असे ज म्हटलं आहे त्याची वाट काय ? पुनः.साख्य 
किंवा सन्यास व कमयोग हे दोन स्वतंत्र मोक्ष मागै आहेत › व॒“ गीतैत क्षानकमेसमुष्च- 
बच विवक्षित अहि ` या वाक्यांची संति करी टावावयाची ? सवेच घोटारा, व निशित 
क्से परक मत नारी!) पुनः रृष्स्यकरार श्टणतात= ८ निःसंगवंडीने ज कमै 
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केले तेच गीतिप्रमाणे प्रशस्त म्हण० साच्विक कमे असून गीतेप्रमा्णे वेच ˆ अकम, 
होय. 2 ८ अथौत्‌ रहस्यकारांच्या मते अषठरान्या अध्यायांत सांगितलेले सास्विक 
कमे हेच येथील अकम होय. ) ^“ मोषा व अज्ञानाने केकेटे ज तामस कमे तेच विक्रमे, 
मोष्ाने कम सेाद्ले तरीते विक्मच, अकम नन्दे. ...केणास पाजि असस्याक्ष अश्ा 
राजस कमोना कमे हा एकेरी छब्द लावण्यास कां हरकत नाद्र. कमे का अकमे हे सदर 
कमोच्या बधकत्वावरून ठरवावया्चँ आहे. क्रियात्मक स्वरूपावरून नन्हे. किवा कोरश्या 
धमेराखावरूनहि नन्हे. ” (येथील (कोरञ्या > है विरेषण रष्स्यकारांच्या मनांतीर 
धमेदाखाविषयी ची भावना प्रकर करते. असो; पण रहस्यकाराच्या कल्पनेप्रमाणे अकम ह्य. 
साच्िक कम, विकमं म्ह० तामस कमे व कम म्हण० राजस कम असे जरी मानल तरी या 
अथोचा ' कमणि अकमे यः: पर्येत्‌ › व (अकमेणि च कमेः या शेकार्तील अक्षराथोरशीं संबध 
कसा लागतो ! “ कमोमध्य अकमे व॒ अकमोमध्यै कमे ज्याच्या नजरेस येते ' असा 
अक्षरायै स्वतः रदस्यकारानीच केलेला आहे. व्याला अनुसरून या शछाकाचा स्पष्टाथ 
असा होतो-राजस कमात साच्विक कम ज्याच्या नजरेप्त येत व साच्िकं कमात राजस 
कमे ज्याच्या नजरेस येते तो ज्ञानी, योगी व॒ सव कम करणारा; हा अथं 
किती सुदर अहे बरे ' त्याच्या सादयौचे वर्णनच करवत नाहा. साच्िक क्म राजस 
दिसणे व राजस कर्म साच्िक दिसणे, दे त्वश्ान नमून भ्रामक ज्ञान आहे, रज्जृला सर्प 
विवा दिपीला रूपे समजण्यासारखेच ते मिथ्याज्ञान आटे. असे मक ज्ञान असलेल्या 
पुरुषाला बुद्धिमान्‌ वेभेरे म्हणणे म्हणजे लया शब्दांचा दुर्पयाग करणैच आहे. प्रकरण कसं 
चारके आहे ते पदा-कमे काय व अकम काय याविषर्यो मोठमोख्या लोकिकं पडता. 
नाहि मोह पडला आहे. म्हणून मी तुला कम सांगतो, का ज्या कमोर्च ज्ञान दयाल असता, 
तू ससारापासून मुक्त दोर्ीट. अरजा १६ व्या छकात प्रस्तावना करून (कम, विकम व 
भरकम याचे तत्व जाणले पाहिजे. कारण कमाचे यथाथस्वरूप कर्णे फार कठिण आहि,*असे 
१७ ग्या शछोकात म्हणून अठराव्यात (कमोमध्ये जो अकम पादतो व अकमामभ्ये कम 
पाहत तो मनुष्यांत वुद्धिमान्‌ ° अक्षं हट्टं आ. म्ह ० पडेतांनाष्ि ज्याविषर्या मोह होतो 
त्या कमौकमाचं तच्च यें सांगितल आह व ल्यामुके अ्युभापामून म्ह ससारापामन 
घरोक्ष ग्दावय।चा आहे. अथात येथील कमे व॒ अकम याच ज्ञान ह तच्वक्ानच असले 
पाठिजि .वृत्तिकार म्हणतात तसे गोणन्ञान किवा रदृस्यकार समजतात तस मिभ्याक्षान नन्हे. 
द्रारीरद्रियांची शाल्चाल है मरिच कमे अस सवे लोक समजतात, लयाचप्रमार्णे श्रीररद्वि- 
यांची दाल्चार बद्‌ करून स्वस्थ बसर्णे हे सुद्धा माङ्घच अकम आहे, असे ते समजतात, 
पण आत्मा वस्तुतः अकता असल्यामुरे शरीररद्वियांच्या कमौम््यै जो अकम पातो म्हु० 
हं माञ्च कम नगे मी अकममां आदे" असे समजतो व शरीरद्रियांना कमेश्चून्य करून “मीच 
आतां कमेरदहित नञा आरद ` असा त्या अकममाचा अ{पस्यावर आरोप कर्णे, ह ल्या अक- 
मतद कमे पाहत, तोच क्ञानी दोय. आस्म्याच यथाथ निभ्किय स्वरूप जाणणे ह तन्व. 
शाब असून ल्यामुढे ससारापासन मोक्ष होर्णे शक्य आटे. म्हणून मी तुरा कमे सागता (श, 
१६ ) अक्षी मगवानांनी परतिज्ञा करून मी करतो क्िवार्मा करीत नादा असा अभिमान 
रणे ह कमे आहे" भसे सागितखें नाकम व कमाभाव हा दरीरद्वियांचा धमं भह माषा 


अध्याय चवथान्--ञनि-कमे-सनम्यासयोग, ४८९ 


यस्य सर्वे समारंभाः कामसंकल्पवजिताः । 
ज्ञानाभिदग्धकमणं तमाहुः पण्डितं बुधाः ॥ १९ ॥ 


अन्वयाथ--यस्य-- ज्या पूर्वोक्त विवेकी पुरषाचे--सर्वे--समसत-समारभाः 
--कम--कामसंकत्पवजिताः-- काम -विषयेच्छा व द्याचे कारण संकत्प यानीं 
रहित असतात.-त--लया--क्चानाञ्निदग्धकमोणं-वरील जानर्प अरीन 
ज्याची कर्म जषठाली आहेत, अका त्याक-बुधाः-- ब्रह्मवेत्त--पण्डितं-- खरा 
पडित-आहुः-- म्हणतात. १९. 


जक 
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नन्हे असे समजणे दै अकम आह्‌, अस येव सचविल आहे. दाच ज्ञानक्मसन्याम म्हण 
आत्मस्वरूपक्षानाने कमाचा सन्यास करणे अहि. भमाकता कवा मी अकता आह,'हा अभि- 
मान टाकण, हे व्या मन्यासाच स्वरूप अददि. पणदह रहस्य न कव्यस्यामुढे रहस्यकारानी 
परस्परविग्द्ध व अद्वैत सिद्धान्ता सादन उगौच काहा तरौ भाराभर खिदूिन ठवल आष, 
१७ व्या छाका्तील कर्म, अकर्म व विकर्म ह ब्द प्रमिद्ध अर्थाच योजिले आहेत. क्म 
ह्य० शास्रविहित कम, अकर्म म्हन्कमाचा अभाव व निकम म्ह० निषिद्ध कम. लाता कर्म 
व विकम अम दान्द। प्रकार कम तच्वदृष्टवा अकम आहे. म्ह न शरीरेष्रियाने आहे, 
आत्म्याचे नन्हे, अमे पाहणे हे तच्वज्ञानच अहि. तस्म अकम म्हण० कांही न करणे हाहि 
देहधमे आहे व तो आत्म्यावर लादून धेतल्याम तेहि कम होते, असे जाणर्णं ह त्वश्चान 
अदि; व आत्मा अकता आहे अदा तच्वक्षानानैच मोक्ष होता. म्हणून अरे जो जाणतो 
तोच ब्रुद्धिमान्‌ वभैरे आदे, असँ म्हणून भगवानानं त्याची प्रश्णसा केरा आहे. येथे सात्विक 
राजस, तामस कमाचा काह सनध नार्हा. असो; रहस्यकार पुनः म्हणतात--““ अष्टावक्र- 
गीता सन्यासमार्गीय आहे. तथापि तीतहि " निवृत्तिरपि मृढस्य प्रवृत्तिरुपजायते । प्रवृत्ति 
रपि धीरस्य निवत्तिफलमागिनी ॥ 2... गीतेतील वरील शाकांत हाच अथं विरोधानास- 
रूपी अलकारिकसील्या मजेने वाणला आद." (गा. र. पृ. ६७३.) पण वराल अष्टावक्र्गातेतील 
वयनष्ि आचायीनी केख्व्या अथालाच अधिक अनुकल आदे. मढ म्ह० रारीराखा आत्मा 
मानणारा अज्ञ, त्याची यररेद्रियाच्या कमाची निवृत्तिसुद्धा साभिमान-साहका८ असस्या- 
मुद ती प्रवर्ति होते, म्ह० पुद्धील जन्माच्या प्रवृत्ताला कारण हाते. पण ज्ञानी पुम्पाच्या 
दारीरप्रियाव। प्रवृत्ति साहकार नमल्यासु निवृक्तीते फल दते. म्ह० मौ कत। नन्हे, 
दरारीररद्रियायी ह कमे आहेत, अशा भावनेने ती होत असल्यानुक ससारप्रबृत्तीला कारणनं 
होतां त्याच्या निवृत्तीला कारण होतात. आचाय तरी वरील शकांत हेच सांगत आहेत. असो, 
अष्टवक्रगीता मात्र सन्यासमागींय आहि व भगवद्रीत्ता नाद्वा, याला प्रमाण काय? दोन्ही 
गीना साधनस्य कर्मनिष्ठा व साध्यरूप ज्ञाननिष्ठा सागतात. दन्द अद्रेतबोधक आहेत. 
मग असाभेद करण्याचे कारण काय” (हाच अथ॑ षिरोधाभासरूपी अलकारिकमीत्या मसेन 
व्णिखा आहे असे म्हणून रहस्यकार गतेच महव केमी करीत आहेत. गीता हे तच्त्वाभे 
सांमणारे अध्यात्मशाल अहि, मजेने  अङ्कारिक वर्णन करणरे कान्य मन्ड, ह लक्षांत 
षके पाष्िजे, 
7, भा. ५६ 


४१० भ्रीमद्धभवद्रीताभाष्या्थ. 


तदेतस्कर्मण्यक्मादिदर्शनं स्तूयते--यस्येति । यस्य . यथोक्तवार्शिनः स्वै यावन्तः 
समारम्भाः कमौणि समारभ्यन्त इति समारम्भाः, कामसकत्पवर्जिताः कामैस्तत्कारणेश्च 
सकल्यैरव्जिता मुधैव चेष्टामाच्रा अनुष्ठीयन्ते प्रवृत्तेन चेश्छोकसंग्रहा्थ निशृत्तेन चेऽजीव- 
नमात्रार्थं तं ज्ञानाभिदग्धकर्माणं कमादावकमादिददन ज्ञानं तदेवाभ्भिस्तेन ज्ञानाश्निना 
दग्धानि ज॒भाश्युभलक्षणानि कमौणि यस्य तमाहुः परमाथतः पण्डितं जधा ब्रह्मविदः॥ 


भाष्याथ--तत्‌ पतत्‌ कमणि अक्मादिदरोनं ‹ यस्य०` इति स्तूयते-- 
ते हें कमामध्ये अकमादिदशंन ' यस्यः या शछोफने प्रशंसिले जाते. [ कमाला अक्रमंव 
अकमाीला कर्म जाणणे, या ज्ञानाची ' यस्य०` इ्यादि -छोकाने स्तुति केटी जाते ]- 
यस्य-यथोक्तददिीनः सर्वे-यावन्तः समारंभाः-कमोणि- ज्यावर सांगित- 
लेल्या ज्ञानानें संपन्न असलेल्या पुरुषाचे सर्वं म्ह ° जितके समारंभ-करमे (पण 'समारभ-' 
शब्दाचा “ कर्म ° हा अथं रूढ नादी. म्हणून ता अथ योगाने -ज्युत्पत्तीने कसा प्राप्त 
होतो ते दाखवितात-)-समारभ्यन्ते इति समारम्भाः- ज्यांचा उत्तमप्रकारे 
आरंभ केला जातो ते समारंभ.-कामसंकल्पवाजंताः-कामेः तत्कारणेः च 
खंकस्पेः वजिताः-कामसंकल्परदित म्द० कमव यांची कारणे-सकत्प यांनी रदित 
असतात, ( पण काम व संकल्प याना सोडल्यावर कमीनुष्ठान कसे टोणार १ उत्तर-) 
-सधा पव चेष्टामात्राः अनुष्ठीयन्ते--वृथाच केवल शरीरोदियचेष्टारूम अनुष्िलि 
जातात, [ एखायाला उगीचच, कांही कारणावांचून हात-पाय वगरे दाखर्विण्ाची जज्ञा 
सं॑बय असते, दयाप्रमणिं ज्यांची ररीररद्वियचेष्ा कोणत्या इच्छेवांचून व संकल्पावाचून 
सहज होते; अदोपण, काटी उदेश व फल या दोदोच्या अभावी ती चेष्या यदच्छेन 
होईल, तिच्याविषयी कांही नियम राहणार नादी, अदी आशंका घेऊन सांगतात-]- 
प्रवृत्तेन चेत्‌ रोकसं्रहाथं निवृत्तेन चेत्‌ जीवनमान्राथै--प्रवृत्तमागनि 
ल्याची ती कम होत असतील, तर ती छ्रोकसं्रहाथ, निवृत्तमार्गानि होत असती तर के- 
वल दारीराचें जीवन होण्यासाठी ( वृथा चेष्रार्प कमे जो करतो )-तं कज्ञानाभ्निदग्ध- 
कमोणं--स्ञनाभ्रीनें ज्याचीं कर्मे जद्न गेली आहेत अशा स्याठा ( आतां ज्ञानाभि 
कोणता ते सांगतात-)--कमोदो अकमांदिदरनं ज्ञानं तत्‌ पव अशनिः तेन 
क्षानानिना दग्धानि दुभाद्युभटक्षणानि कर्माणि यस्य तं--क्मादेकामर््ये 
अकमीदिदकशन ह ज्ञान आदे. ते ज्ञान हाच अभि, वया ज्ञानाम्ीनं ज्याची शुभाशुभरूप 
कर्म जदून गेली आहेत त्याल--बुधाः-ब्ह्मविदः-परमाथतः पण्डितं आहुः- 
बुध म्ह ° ब्रह्मव॑त्ते परमाथतः पंडित म्हणतात. ( त्याला खरा पंडित - आत्मज्ञानी म्ह- 
णतात. कमौला अकर्म व अकर्मा कमं जाणणाय्या पुरषाचीं स्वं लोकिक व वैदिक 
कम फलेच्छा व त्याविषयीचे संकल्प यांनी रहित असतात. तो प्रवर्तमार्गात असेल म्ह्‌° 
कमीधिकारी गृहस्थ असेल, तर आपली सवं कर्म लोकसंग्रहासाठी करतो व निवृत्त 
भागात असेल तर केवल ररीरधारणाथं अवदय तेव्ढीच करतो. पण ती सवं कामसंकल्प- 
रहित असत्यामुके केवल दरीरेदिर्यायी हाख्चार या दवस्पाचीच होत असतात, अशा 
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व्या शषुनाग्रीनें कमे जाटून टाकठेल्या पुरुषाला यह्यवेत्ते खरा पंडित- आत्मन्ञ म्हणतात. 
या छोकाथात आचयांनीं काय म्हरठे अहि तें वाचरकान। लक्षांत ठेवावे. म्द °रहस्यकार 
भाचार्यावर ‹ ज्ञानी पुरुषानें कर्मे करूं नयेत, ' असा जो निरपवाद आरोप करितात 
ध्यातं सत्यांश किती आहे तें कठेल. ] १९ 

यस्स्वकमादिदर्ी सोऽकर्मादिदौनदेव निष्कमौ सन्थासी जीवनमाच्राथचेष्टः सनक 
मणि न प्रवतेते यद्यपि प्राण्विवेकतः प्रवृत्तः । यस्तु प्रारब्धकमा सन्नुत्तरकाटमुत्पन्ना- 
व्मसम्यग्दक्ञनः स्यात्स कमणि प्रयोजनमपरयन्ससाधनं कम परियजयेव स कुतश्चि्नि- 
मित्तत्कमपरिल्यागासं भवे सति कमणि तत्फले च सद्गरषिततया स्वश्रयोजनाभावा- 
हयोकसंग्रहाथं पूर्ववत्कमणि प्रवृत्तोऽपि नेव रिचित्करोति ज्ञानान्निदग्धकमेत्वात्तदीयं 
कर्माक्मँव सपद्यत इव्येतमथ ददायिष्यन्नाह ल्यक्र्वेति ॥ 


भाष्याथ-तु यः अकमीदिद्षी सः अकमौदिदशहौनात्‌ एव निष्कमां 
-सम्यासी जीवनमात्रार्थचेष्ठः सन्‌ कमेणि न प्रव॑ते यद्यपि विवेकतः 
प्राक प्रवृत्तः-पण जो कमामर्ध्यं अक्रमादि पाहणारा विवेक्री तों अक्रमादिदशेना- 
मुजेच निष्कर्मा-संन्यासी केवल जीवनासाटाच अवदय तेवदी शरीरंद्रियांची हदालचाल 
करणारा असा होत्साता कममध्ये प्रवत्त होत नाही, जरी तो विवेक टदोण्यापूर्वी कमात 
प्रवत्त क्ालेला होता तरी आत्मानात्मविवेक स्ञाल्यावर प्रत्त होत नाही. [ विवेका- 
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१ या शक्राच्या अथात्त रहस्यकार 'समारंनाः' म्ह० उचोग (काम-सकल्पवजिताः' म्हण० 
लेच्छाविरहित, अस्ते म्हणनात. पण मवे समारंभ म्हण नुस्ना उ्ोग अमा संकुचित अथे 
न करितां शररसेद्वियानी होणारी मत्रे हालचाल्घेणेच इष्ट अहि. तसेच काम व संकल्प म्ह० 
फलेच्छा णवदाच अथ नन्हे. कारण काम म्हणजेच फलेच्छा व सकल्प म्ह ° वितन-उदेश्, असो. 
या शछकाय्या उत्तराधोाचा अथ रहस्यकार असा करितात-(त-' त्यालखाचशङ्खानाभ्रिदग्धकमाणं 
पडित-› ज्ञानाभ्राने क्म दग्ध जलेला पडित अर्स 'बुधाः-" क्ति पुरुष म्हणतात.पण तो बरे- 
बर नाहा. कारण ' त पडित आहुः › त्याला पंडित म्हणतात, हा सयुक्तिकं अथं असून 
(्ानाप्निदग्धकमोणः हे (तः या पिञ्ञेषण अहि. पंडितः याचे नब्हे. तसेच बुधाः म्ह° 
नुस्ते ज्ञाते नन्हेत तर “आत्मवेत्तेः हाच अथं सयुक्तिक आहे येथील "पडत शब्द व अ.रद्छ 
११;अ. ५ शशो. १८ येथील पडितश्चब्द एकाच अथी असून त्याचा अथं (खरा आत्मज्ञः असा 
आहे, रहस्यकार या शोकावरर रीपेत-श्ञानाने कम भस्म होतात याचा अर्थं कर्म सोडर्णे 
भसा नसून (फलेच्छा सोडून कम कर्णे" असा समजावयाचा, हं यावरून उघड होते, असँ 
म्हणतात. पण श्षानार्ने कर्मे भरम होतात म्ह० फलेच्छा सोडून कर्म करणे, हा अथं मूढ 
दग्दातून कसा निष्पन्न होतो? फलेच्छा सोडून कर्म केल्यास ती आपल्या फएलाचा आरभ 
करणार नाषह्टीत. पण व्यामुरे ज्ञानाने सोचितादि कर्म जकन कशी जाणार ए ज्ञान व फलेच्छा, 
त्याग यांत फार मोठा फरक आहे. कमोला अकम समजण ह ज्ञान आहे. त्याच्या योगाने 
सवे कर्माचा दाह होतो. ( मुडकमाष्यथे. पृ. ७९; भ.गी अ. ४ शे. ३७ पहा.) ते पर- 
माथे क्ञान ज्ञास्यावर सवे करम स्वभावतःच काम व संकल्प यांनीं रहित होवात, त्यासाटी 
यत्न करावा लागत नाष, 





४१३ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्भ, 


पधी अभिनिवेशानें काम्य प्रवृत ज्लेल्या पुषाची विवेकानंतर अभिनिवेशाच्या अ. 
भावीं प्रवृत्ति हणे शक्य नादी. तथापि त्याचा केवल शरीरपोषणासाटी अवदय तेवश्या 
क्मामध्यं प्रवृ्याभास संभवतो. " अहोपण, विवेक जरी क्षाला तरी तत्त्वसाक्षात्कार 
कषलेला नसल्यामुङे कमौमध्यं प्रवृत्त ज्ञलेल्या पुरुषाला कमैत्याग कसा करतां येल 
उत्तर-]--तु यः प्रारञ्धकमौ सन्‌ उत्तरकालं उत्पक्न-आत्मसम्यग्ददौनः 
स्यात्‌ सः कमणि प्रयोजन अपदरयन्‌ ससाधनं कमे परित्यजति पव- 
पण पूर्वी ज्याने कमौरंभ केटेला असून उत्तरकाल ज्याला आस्म्याचे सम्यग्दरान-आ- 
त्मसाक्षात्कार ज्ञाला आहे असा प्रुष कमोमर्य कांही प्रयोजन नाही अस पाहून साध- 
नांसह कमाचा परित्याग करतोच. [ ज्याने ब्रह्मचयाश्रम संपवून गृहस्थाश्रमाचा स्वी 
क्रार केखाः पण त्थार्नतर दयाला त्याच आश्रमात आत्मसाक्षात्कार ्चाखा, व्यामुरे आतां 
या कमत कांहीं अथं नाही, ती फुकट आहेत अक्षी व्याची खान्नी भ्ञाठी म्हणजे मग 
तो साधनांसह म्द० शिखा, यज्ञोपर्वात, खरी, ग्रह यांसह सवं कमं टाकून सन्यासाश्चरमच 
स्वीकारतो. ] पण--सः कुतश्चित्‌ निमित्तात्‌ कमेषरित्यागासंभवे सति- 
तो कांही कारणान कर्मसंन्यासाचा असंभव न्ञाला असतां--कमैणि तत्फरे च 
संगरहिततया- कर्म व कमीचे फल यात संगरदितत्वनिं-आसक्तिरहित दोजन-- 
स्वप्रयोजनाभावात्‌ लोकसंग्रहाथ-- स्वतःच कांहीं प्रयोजन नसल्यामुठे लोकसं - 
ग्रहासार्दी- पूर्ववत्‌ कमणि प्रवृत्तः अपि-पूर्वीप्रमा्णेच कमीमच्ये जरी प्रवृत्त 
म्नाल तरी--किचित्‌ न करोति पव--कांही करत नदौच.--क्ञानानिद 
गधकमेत्वात्‌ तदीयं कमं अकम पव संपद्यते-ज्ञानाम्रीने कर्म दग्ध जलाल 
असव्यामुढे व्याच कम अक्रमंच बनते.-- इति पतं अथं दरोयिष्यन्‌ (त्यक्व्वा०' 
इति आद-असा हा अथ दाखविणारे भगवान ‹ दयक्त्वा ०" हा शोक सांगत आहेत, 
[ एखादा द्विज विवेकापूर्वी कमामभ्य जरी प्रवृत्त ज्ञाला असला तरी त्या आत्मानात्म- 
विवेक होतांच त्याची कमीमध्यं प्रवृत्ति होत नाही, हँ खरेः करण विवेकापूर्षी ‹ मी 
कतौ" वगरे अभिमान असतो व विवेकानंतर तस। अभिनिवेश उरत नादी. तथापि शरीराचे 
जीवन होण्यास अवश्य तेवर्ढच शरीरद्ियांची हाल्चाल तो करतो. पण ती खरी प्रवृत्ति नसून 
्वत्तीचा आभास आदे. कारण तो व्या कमौमर्धये~्या प्रवृत्तीमध्येही १९ व्या शछछोकात 
सांगितव्याप्रमाणें अक्रम पदात असतो. व्यामुठे नो निष्क्मा-सन्यासीच अहि. आतां 
याच्या उक्र एसाद्याने ब्रह्मचर्याश्रम संपतांच स्रीपरिग्रह कलन अमिहोत्रादि श्रौत-स्मार्त 
कर्माना आरंभ केलाः पण पुं देववशात्‌ व्याला त्याच आश्रमात आत्मसाक्षाकार क्षाला. 
त्यामुढे कमानुष्टान व्यर्थं आहे, मला आतां स्याचा कांही उपयोग नाहीं, अते कर्त; 
मगतो काय कसर! शिखा-सूत्रादि साधनांसह कर्माचा व्यागच म्ह संन्यास 
केरील, यांत संशय नाही. कारण आश्रमत्याग केल्यावां चून कर्मत्याग करतां येत नाही. 
गृहस्थाश्रमांत राहनच जर कोणी कममसंन्यासं करील तर तो प्रत्यवायी होल. यास्तव 
व्याला संन्यासच कर्णे प्राप्त अदे. पण कादं कारणनें व्याला कर्मपरित्याग करून 
संन्यासाश्नम स्वीकारणें अशक्य न्रान्यास तो पूर्वीप्रमणें म्ह ° ज्ञानापू्वीं जशी कर्मे करीत 


अध्याय चवथा---कानन-कर्म-सन्यासयोग. ४११३ 


होत। तशीच तीं करीत राहतो. (पण व्याला तौ कर्मे व्यथं आहेत भसे जर वाते 
'तरतोती कां करतो )-्याला स्वतःचे कां प्रयोजन जरी नसठे तरी लोकसं- 
ग्रहाथं करतो. म्ह आपलें अनुकरण करून लोकान उन्मार्ग होऊ नये, म्हणून करतो. 
( मग अविवेकी व विवेकी यांत फरक काय १) अविवेकी कतत्वाभिमान व फलासक्ति 
यानीं युक्त होऊन कमे करो व विवेकी कर्मे मी करतो" हा अभिमान व फलासक्ति 
हां दोन्दी सोडून एखाया यंत्राप्रमाणें केवल चेष्टारूप करम करतो. ‹ ही कर्मे शरीरेदि- 
यांची आहेत, माश्च नब्हेत, मौ अक्तौ अद," या ज्ञाननिं त्याची ती कर्म दग्ध ज्ञालेलीं 
असत्यासुे तीं सर्वं अकर्मेच होतात, हा अथं भगवानांनीं पुढील “ त्यक्त्वा °` इत्यादि 
शटोकांत सांगितखा आहे. ] 


त्यक्त्वा कमेफलासङ्क नित्यतृप्तो निराश्रयः । 
कमेण्यभिप्रवृत्तोऽपि नैव किञ्चित्करोति सः ॥२०॥ 


अन्वथाथ-(यः-जो)-कमेफखा सङ्क--कमाविषयी अभिमान व फलाविषयीं 
आसक्ते त्यक्त्वा--सोहन-नित्यतृप्तः- सतत तुष-विषयांविषयीं आकांक्षा न 
करणारा व-निराश्रयः--आध्रयराहित असतो-सः-तो-कमेणि--कमौम्ये 
--अभिप्रबसः अपि- सर्वप्रकारे जरी पवत्त न्नाल असला तरी-किञ्चितू-काही 
-न करोति फव-करीत नादीच. २०. 

त्यक्त्वा क्मस्वभिमानं फलासङगं च यथोक्तेन ज्ञानेन निल्यतृक्तो निराकादट्क्षो विष- 
येष्िलयर्थः । निराश्रय आश्रयरहितः । आश्रयो नाम यदाश्रित्य पुरुषाथ सिसा. 
धयिषति । दृष्टादृषटेष्टफरसाधनाश्रयरहित इव्यथः । विदुषा क्रियमाणं कम परमा्थतोऽ- 
कर्मैव तस्य निष्करियाव्मदक्षनसंपश्नस्वात्‌ । तेनेव भूतेन प्रयोजनाभावास्वसाधनं कमं 
परिव्यक्तव्यमेवेति प्राप्ते ततो निगमासंभवाषछ्छाकसंग्रहशिकीषया रशिष्टविगहणापरिभि- 
हीषंया वा पूर्ववस्कर्मेण्यभिप्रव्तोऽपि निष्कियात्मदरोनसंपन्चत्वा्ेव किंचित्करोति सः॥ 

भाष्याथै- यथोक्तेन क्षानेन नित्यतप्तः कमसु अभिमानं कलासंग च 
व्यक्त्था--वर सांगितलेत्या कूटस्थ आत्मज्ञानाने स्वल्पभूत सुखाचा साक्षात्‌ अनुभव 
घेऊन निल्यतृप्त श्नाठेला ज्ञानी कमाच्या टिकाणचा अभिमान व फलसक्ति याना टाकून, 
(-नित्यतृप्त म्ह °)-- विषयेषु निराका्षः इत्यथैः--विषयाविषयीं आकांक्षा न ठेव- 
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१ आचा्याच ह म्हण्णे वाचकांनी विेषेकरून रक्षत ठेवावे. म्हणजे रहस्यकारांचे सं- 
न्यास्तमामौयांवरीर आरोप किती निराधार अहिते सहज करेल. आचार्याचै हे म्हणणे 
इतके स्पष्ट आहे की, व्याबहुल आम्हांला समथनपर असा एक रशब्दहि लिदिण्यार्चे कारण 
नाही. है मत वैदिक संप्रदायाला जिते धरून आहे तितकेच रहस्यकार चं त्याला सोडून 
आहे. किंबहुना रहस्यकारांनी आचार्याच्या महणण्याचाच अनुवाद ध्यात आपल्या आग्रहा. 
चौ वृथा व अवास्तव भर धान कैका आहि? असह म्हणण्यास हरकत नाहा, 


१४ शरीमद्धगवद्धोतानाष्या्ै, 


णारा-विषयांविषयीं निःस्पृह क्चलेला असा याचा भावाथ.-नियाश्रयः-आश्रयरः 
हितः- निराश्रय म्ह आश्रयरहित,- आश्रयः नाम यदाभित्य चुरुषाथ 
सिसाधयिषति--आश्रय म्ह. ञ्या फलसाधनाचा आश्रय करून पुरुषां संपादन 
करण्याची इच्छा करतो तें साधन, याचा आश्रयन करणारा म्ट-दष्माटषेष्फड- 
खाधनाश्रयरहितः इत्यथः--दष्ट-प्रलक्ष व अृष्र-अग्रत्यक्च अशा इष्ट फलाच्या 
साधनाचा आश्रय न करणारा असा भावःथ.--विदुषा क्रियमाणं कम परमाथ. 
तः अकम एव तस्य निष्किय-आत्मद्श्नसंपन्नत्वात्‌-- ज्ञानी पुरुषाकट्न केले 
णार कम परमाथेटष्टथा-तात्तिविक टष्टीनें अक्र्मच होते. कारण तो ज्ञानी निष्किय 
आत्मदश्छनने संपन्न ्ाठेला असतो, व्याला निष्किय आत्म्याचँं सानात्‌ ज्ञान क्षारके 
असतें.--तेन पवभूतेन प्रयोजनाभावात्‌ ससाधनं कम परित्यक्तव्यं पव-- 
या अशा प्रकारच्या ज्ञानी पुरुषाने कमौचे कां प्रयोजनच नसल्यामुठे शिखा सूत्रादि 
साधनांसह कमाचा परिदयागच करावा-हइति प्रात्ि--अशी प्राप्ति आली अमतां-- 
लोकसंग्रहचिकीषया वा दिष्विग्दणा-परिजिदहदीषया-- लोकसंग्रह करण्याची 
ह्च्छा असल्यासु>े किंवा रिष्टाच्या निदेचा परिहार करण्याची इच्छा असल्यामुढे-- 
ततः नि्गमासंभवात्‌--ल्या साधनांसह कर्मापासून निवृत्त होणें अशक्य श्राल्यास 
-- पूर्ववत्‌ कमणि अभिप्रवृत्तः अपि--ज्ञान होण्याच्या पूर्वावस्थत जसा, तसाच 
तो कमौमर्यै जरी लोक्रद्टीने सर्वभ्रकरि प्रवत्त असला तरी-सः निष्किय-आत्म- 
दृनसंपन्नत्वात्‌ किचित्‌ न पव करोति-ता निष्किय आत्मसाक्षात्कारानें 
संपन्न क्लाेला असल्यामुरें स्वतम्च्या टष्टीने कांहीं क्रीत नादोच. [कम व॒ कर्मफल 
यांविषयीचा अभिमान व इच्छा टाकून अत्मज्ञानाने-आत्मस्वरूपसुखच्या अनुभवारनं 
निलयतृप्त ्चाठेला म्ह ० विषथाविषयी विरक्त क्षलेला तर दिकं क्रिवा पारलौकिक इष्ट 
फलाय्य्रा ऊोकिक-वेदिक साध्नांचा आश्रय न करणारा ज्ञानी अजानावस्येत जमा, त- 
साच जरी कमाम्य प्रवृत्त क्षाला-लोकांना हा पूर्वीप्रमर्णेच कमौनुष्ठान करीत आहे 
असें अरी वाटले तरी स्वतःच्या टष्टनें तो कांहीच करत नाहीं. कारण सवेकमंशुन्य 
आत्म्याचे साक्षात्‌ ज्ञान व्याला ज्ञाटेल असते. वस्तुतः अशा अवस्थेत व्याला कमौचा 
काहीच उपयोग नसतो. व्यामुढ दयाला शिखा-सूत्रादि साधनांसह सर्वं कमौचा व्याग 
करणेच शाख्रतः प्राप्त असते, पण ज्याला प्रारव्धानुतार लोकसंग्रहाची इच्छा असते 
किंवा शिष्ट जननीं अप्रली निंदा कष्टं नये, असे वाटत असते तो क्म॑संन्यास करं 
दाकत नाही. तथापि याची कर्मं आत्मज्ञानाने दग्ध होत असल्यामुढ वस्त॒तः तीं 


कर्मच नन्हेत. ] २०. 


१ आचावार्चै हे म्हणणे कोणत्याहि विचारी वाचकाची खात्रो करून देणरं अर्ह. ज्ञा- 
नोत्तर ज्ञानाप्रुषाच्या हतन कम संमवतच नाही, अरस आचाय म्हणत नहो, पणते 
शानां दग्ध होत असव्यामुढे कम नसून कमोमासरूप अहि."मी कतौ अक्षा मिथ्या अ- 
भिनिवेशा्ने होणारे जं कमे तैच कम अमूनर्तेच पील जन्माला कारण हेते, आत्मा 








अध्याय चवधा--ज्ञान-कम-संन्यासयोग, ४१५५ 


यः पुनः पू्वोक्विपरीतः प्रागेव कमारम्भाद्रद्यणि सवान्सरे प्रल्यगास्मनि निषि 
संजातात्मदश्नः स श््टादट्टविषयाक्षीर्विवर्जिततया श्टादृष्ाथं कमणि प्रयाजनमपहय- 
न्ससाधनं कमं संन्थस्य श्रीरयात्रामात्रचेष्टो यतिज्ञोननिष्टो मृष्यत इत्येतमथ दश्ञेयितु- 
माह निरेति- 

भाष्यार्थ--पुनः यः पू्बोक्तविपसीतः-पण जो पूर्वोक्त लोकसंग्रहाची वरे 
इच्छा करणान्या पुरुषाहून अगदौ निराञ्या प्रकारचा म्हणजे--कमौरंभात्‌ प्राक 
पव--कमीचा आरंभ करण्यापूर्वीच-सवोन्तरे प्रत्यगात्मनि निष्क्रिये ब्रह्मणि 
सजात-आत्मदशेनः- सर्वाच्या अन्तयाममी राहणा-या प्रयगात्मरूप निष्किय ब्रह्मा- 
मध्ये ज्याला आत्मदरन श्रां आह, (ज्याला सर्वान्तर्यामी प्रत्यमा्मरूप निष्किय ब्रह्मच 
मा आह असा साक्षात्‌ अनुभव आला आर,)- सः दणारष्ेएविषयारीर्विव्जि- 
ततथा दृ्ादृ्टा्थं कमणि प्रयोजनं अपदयन्‌-- तो दृष्ट -प्रत्यक्ष-एेहिक व 
अटष्टर-अप्रत्यक्ष-पारलोकिक इष्ट विषयांविषर्याच्या आशेन अगदौ रहित असल्यामूर्गे 
रष्ट व अष्ट फल देणान्या कमामध्ये काटी प्रयोजन न पाटणारा असा दोत्साता- 
ससाधनं कमे संन्यस्य शरारयात्रामात्रचे्ः यतिः ज्ञाननिष्ठः मुच्यते- 
साधनांसह कमाचा संन्यास करून शरीरयाच्रा-शरीराचे जीवन हाण्यापुरतीच हालचा्खं 
करणारा यति-सन्यासी-ज्ञानान् मुक्त फला जाता.--दाति एतं अथ दशेयितु नि- 
राहीः० ` इति आह- असा हदा अथ दाखविण्यासा्टी ˆ निराशीः › इत्यादि सांग. 
तात. [पण वरच्या श्छोकांत सागितलल्य काकसंग्रहादिकांची इच्छा करणान्या प्रुषाह्ून 
अगदी निराल्या म्ह° गहस्थाश्रम स्वीकारण्याच्या पूर्वीच ज्याला ब्रह्मात्मसाश्षात्कारक्षाला 
आदहे-मीच सर्वान्तर्यामी निण्करिय व्रह्न आदे-असा अपरोक्वानुभवे आला आदे, द्याम 
ज्याच्या एेहिक व पारलाकिक विषयांविषर्थीच्या सवं इच्छा नादीशा ज्ञाल्या आदेत, 


~ च -ग न रीषि किरी 


अकतं, निष्क्रिय भदे, अमे जाणणान्या क्ञानी पुरषाच्या िका्णा तस्तरं कम समभवंतु नाही, 
त्यामुढे ते कमेत्यागच होय. अद्या कममन्यासावांचून मोक्ष मिन्णे शक्य नाही. (गी.भा, 
पृ. ७ पहा.) पण रहस्यकार निराश्रयः? याचा अथ °अमक्यातमक्यासाठी अमुक करतो अकी 
कमेफलाच्या माधनाला आश्रयीभून बुद्धि न ठेवणारा 22 असा करितात. पण तो अर्थ 
नेयायिकाच्या वटो नाम घटाभावाभावः' या व्याख्येदतकीहि सुबोध नाही. तथापि दुस्यांना 
दोष द्यावयास तयारच. टश्पत ते म्हणतात “निराश्रय याक्षम्दाचाअथेघरदारन करणारा 
(सन्यासी) असा कित्येक करीत असतात." पण हे कित्येक म्ह० कोण ! श्रीज्कराचायाच 
अथं बर स्पष्ट दिलाच आहे. मधुसटनसरस्वर्ती-“ निराश्रयः-देदेद्विया्भिमानश्चन्यः' असाः 
दाकरानद- ‹निराश्रः-निष्कामःः असा, श्रीषर- "योगक्षेमाय आश्रयणीयरहितः ` नीलकंठ 
°निरहकारः” अस्ना करितात. मध्वाचायं-‹ निप्यतृप्तनिराश्रयेशधरस्वरूपः ` रामानुज-* अ- 
स्थिरप्रकृतो आश्रयत्रुदिरहितः. ` वल. सं. ठका ‹ कमेजनितअबृष्टादयाश्रयरषहितः › असा नि. 
राश्नवक्षम्दाचा अथं करितात. ` धरदार न करणारा ` असा अथं कोणीच करोत नाही, 
ञधौल्‌ त्याविषयीं स्यांनौ जं शिरिं अहि ते सवै व्यथं आहे, 


४५६ | भ्रीमद्धगवत्तीतामाष्यर्थ, 


तो देहिक व पारल्नो$क फल देणग्या क्मीचा आपल्याला कांहीं उपयोग नाही, असं 
पाहतो, आणि आपल्याला या कर्माचा कांहीच उपयोग नाही, असें समजून साधनांसह 
कमाचा संन्यास करतो व शरीरयात्रा चालण्यास अत्यत अवदय तेवदढीच हालचाल कर. 
तो. तोच ज्ञाननिष्ठ यति मुक्त होतो असे भगवान्‌ सांगतात- 


निराशीयेतचित्तात्मा त्यक्छसवैपरिग्रहः । 
शारीरं केवरं कमं कुर्वन्नापोति किल्विषम्‌ ॥ २१॥ 


अन्वयाथ-निराशणैः-तृष्णारन्य--यतचित्तात्मा-- चित्त व बात्य शरीरद्िय- 
संघात यांचा ज्याने निग्रह केला आहे असा--त्यक्तसवैपरिग्रहः--ज्याने सर्वपरिग्रह 
चा त्याग केला आदह असा यति- केवलं शारीरं क्म- नुसते दाररस्थितीरा कारण 
होणारे कम-- कुवन्‌ अपि- जरी करीत असला, तस-किस्विष--पापाला-दो- 
षाल-न आप्रति- प्राप्त दोत नाह. व्याला दोष लागत नाह, २१ 
निराकरीर्निगंता जसिषो यस्मात्स निराशीः, यतचित्तात्मा चितमन्तःकरणमात्मा 
बाह्यः कायकरणसंघातस्तावुभावपि यते संयतौ येन स यतचित्तारमा, स्यक्तस्पसिपर- 
स्वयः सवे: परिग्रहो येन स स्यक्तसर्बपरेग्रहः, शारीरं शशरस्थितिमाच्रप्रयोजनं के- 
वर तनत्राप्यभिमानवर्जितं कमं कुवंन्नाऽऽपोति न प्रामोति किल्विवमनिष्टरूप पापं धथ 
च । धर्मोऽपि मुमुक्षोः किस्विषमेव वन्धापादकस्वात्‌ ॥ 
भाष्याथे-निराशीः-निगैताः आशरिषः-यस्मात्‌ सः निराश्ीः--ज्य- 
च्यापासून आश्ा-निरनिरा्या विषयांविषर्याच्या तृष्णा निघून गेल्या आदित तो “निराशीः' 
म्हणजे विषयवितृष्ण,विरक्--यतचिन्तात्मा चित्तं -अन्तःकरणं आ्मा-वाद्यः 
कायेकूरणसधघातः तो उभो अपि यतौ-सयतौ येन सः यतचिशारमा-- 
यतचित्तात्मा ° चित्त म्ह ° अन्तःकरण व आत्मा म्ह० वाष्य शरीरेद्रियसघात ते दोन्ही 
ज्याने यत म्ह° संयत-नियमित कठ आहेत तो यतचित्तात्मा, त्यकतसर्घपरि- 
अरहः-त्यक्तः सवेपरिग्रहः येन सः त्यक्त सर्वपरिग्रहः--“ यक्तसर्वपरिप्रहः ` 
ज्याने ल्री-पुत्र-वित्त-गृद कषेत्राद सवं परिग्रह सोडला आहे तो लयक्तसवर्पारगरह दोय.-- 
हारीर-हारीरस्थितिमान्रप्रयोजनं- शार म्ह शरीराची स्थिति-जीवन, हैच 
ज्याचें प्रयोजन आहे असं-केवरु-तश्रापि अभिमानषसितं--व तेही केवर म्ह 
ल्याच्यामर््यहि अभिमान न टेवतां-अभिमानराईेत--कम कयैन्‌ किद्विषं -अनि- 
छठरूपं पापं च धमे न आप्रोति-न प्राोति-असें कर्म करणारार्जकाभ्बिषाला म्ह 
भनिष्टरूप पापाला व॒ धमीौला प्राप्त दोत नही.-मुमुक्षोः धमः अपि किल्विषं 
पव-सुरुश्षला धमेहि कित्विष-प्रापच आहे ( तें का )--बन्धापादकत्वाद्‌-पम- 
हि जन्मरूप बंध उत्यन्न करणारा आहे. म्हणून ज्याला मोक्ष हवा असतो, त्याला तोहि 
भनिष्टच आदि. मिषयाबिषयी विर, चिल ष शरीरेदियसंषात यायं जयति उत्तम प्रकारे 


भध्याय चर्वधा--~ज्ञान-कमं-संन्यांसयोग, ४१७ 


संयमन केलं आहे,ज्यानें ्री-पुत्रादि सवं परिग्रह सोडला आदे असा ज्ञाननिष्ठ पुरुष शरी. 
रस्थितिपुर्तेच व तेंहि अहंकाररदित कमे करीत असला तरी दयाला पाप लागत नाही. 
त्या तेवब्या कमाने तो बद्ध होत नादी. अर्थात्‌ मी अकता आह व सर्वं क्रिया शरीरेदि- 
यांच्या आदत, असे जाणून केले कोणतंहि कमे वंध उत्पन्न करत नाहीं, म्हणजे तें 
कमे अक्रमच आददे. अथात्‌ "कमं कोणाखाच सुरत नाहीं, इत्यादि जं म्हणणें अहे ते नि- 
राधार आहे. आत्मा अकत आहे व सवकम रारीरेद्रियांची आहेत असें जाणणारा ग्रह- 
स्थाश्नमी अभिहोत्रादि कर्म रोकसग्रहासाठी जरी करत असला व संन्यासी शरीर धा- 
रणापुरतेच कमं जरी करीत असला तरी ते दाघेहि परमाथसन्यारसीच आहेत. ] 


किंच हारीरं केवट कर्मेत्यत्र किं शारीरनिवेव्यं शारीरं कमाभिप्रतमाहास्विच्खरीर- 
स्थितिमाच्रप्रयोजनं शारीरं कर्मेति । किं चातो यदि हारीरनिवलय श्ाशरं कमे यदिवा 
हशारीरस्थितिमात्रप्रयोजनं शारीरमिति । उच्यते-- यदा हारीरनिवैव्य कमं शारीरमभिग्रेतं 
स्यादा टदष्टादृष्टप्रयोजनं कमं प्रतिकिद्धमपि शारीरेण कुव्नाऽऽमोति किल्बिषमिति 
छुवतो विरुदाभिधान प्रसञ्येत ॥ 


भाष्यार्थ-( "शारीरं केवरं यांतील ` शारदार- ' राब्दाचा अर्थं स्पष्ट करण्या- 
साटीं विकल्प उपस्थित करितात-)--किच 'च्ासीरं केवटे कमेः इति अश्र 
कि शसरनिवेत्य शारीरं कमं अभित्रेतं--रिवाय शारीरं केवर कमं › यांतील 
° शारीरं कमं ` याचा अथं काय? शरीरान होणरेते शारीर कमदहा अथ येथे इष्ट 
आहे-- आहोस्वित्‌ शरीरस्थितिमाध्रप्रयोजनं शारीरं क्म इति- कीं केवल 
शरीराच्या क्थितीला कारण हाणरि-शरीराच जीवन हेच ज्याचे प्रयोजन आहे तं 
शारीर १ असा ( विकल्प करून विचार करावा. पण अशा विचाराचा उपयोग काय ५ 
असें पूर्ववादी विचारतो-)-- कि च अतः यदि हरीरनिबत्यं शारीरं कमे 
यदि बा हासीरस्थितिमाच्रप्रयोजनं शारीर इति--शरीराच्या योगाने होणारे 
ते शारीर असे मानठे तर लापक्ना काय दोष आदे, किवा केवल रारीरस्थिति देच ज्याचें 
प्रयोजन आह म्ह ० शरीराच्या स्थितीसााज कमते शारीर यापक्षा कोणते फल आहे 
असा ( पूर्ववादध्ाने उलट प्रश्न केला असतां सिद्धान्ती पहिल्या पक्षी दोष सांगतात-)-- 
उचख्यते--या प्रश्नाचें उत्तर सगतो--यदा हायरनिवेत्यं क्म शारदार अभि- 
००२००००. -जेष्हां शरीरान हाणरे ज कमं ते शायर, असे इट असेल- तवा 
प्रयोजनं प्रतिषिखं अपि कमं शारीरेण ष्ुवेन-तेन्हां ट्ट व अदृष्ट 
फल देणार निषिद्ध कर्मही शरीरानें करणारा--किदिषषं न आप्नोति इति घुषतः 
विरुद्धाभिधानं प्रसज्येत--परपाला प्राप्त होत नादी, असे बोलणान्या भगवानांचे 
द्राल्ञविरुड कथन होते. भगवान्‌ शास्जविरुद सांगत आहेत, असे म्हणण्याचा प्रसंग 
येल. [ “ शारीरं कर्म ` येथील ` शारीर ' दा शम्द संशयित आहे. यास्तव त्याच्या अ- 
यीविषयीं विचार केखा प्राहिजे. दारीर म्ह० शरीराच्या योगाने होणारे, एबढाच अथे 
४४५ की रारीर म्ह° दराराच्या स्थितीस्म.अदयत अवर्य तेवढेच कमं न्मावमाचे ! 

, भा, ५६ 





) 


४१८ श्रीमद्धगव्ीताभाष्याथ, 


हरीरनें होणारे वँ शारीर, असा अर्थं केल्यास शरीरान घडणाय्या निषिद्ध कमोचाहिं 
दोष त्याला खगत नार्हा, असें निषेधशाच्रच्या विरुद्ध सांगितल्यासारखें देल. यास्तव 
तसा त्याचा अथे करणें सयक्तिक नादी. ] 

शाखीयं च कमं दृष्टादृ्टप्रयोजनं शरीरेण कवंज्नाऽऽभोति किर्ब्रिषमित्यपि व्वतोऽ- 
पराक्तप्रतिषेधप्रसङ्गः। शारीरं कमं कु्व॑क्निति विशेषणव्केवर्शब्दप्रयोगाश्च वाङ्मनसनिषे- 
ल्यं कमं विधिप्रतिषेधविषयं धमौधमेदाडदवाच्यं कुबेन्प्राम्ोति किस्विषमिस्युक्त स्यात्‌ । 
तत्रापि वाङ्मनसाभ्यां विहितानुष्ठानपक्षे किष्विषप्राक्षिवचनं विरूढ माप्येत । प्रतिषिद्ध 
सेवापक्षेऽपि भूताथोनुवादमात्रमनथकं स्यात्‌ ॥ 


भाष्या्थ--च दृएटादष्प्रयोजनं विहितं कर्मं दारीरेण कुवेन्‌ किल्विष 
न आप्नोति इति अपि बरुवतः अप्राप्तप्रतिषेधप्रसङ्कः--बरे, दष्र व अदृष्ट फल 
देणारे राख्रविषहित कर्म शरीरान करणारा पापाखा प्राप्त होत नारा, असेही बोरणाय्या 
भगवानांवर ज्याची प्राप्तिच नादी व्याचा प्रतिषेध करण या दोषाचा प्रसंग येतो. [{का- 
रण शाख्रविहित कमं केल्याने क्रिल्बिषाची जर प्राच नाही, तर त्याचा निषेध करणेंहि 
व्यथं आहे. पाऊस पडावा म्हणून कारीयौदि इष्टि करणे, टे टष्रप्रयोजन-टष्फल कमं 
आहे व स्वगाचें साधन जं ज्योतिष्रोमादिक ते अदरष्रफल कर्मं आहे. अरीरानें होणारे जें 
कर्म तें शारीर कर्मं असे म्हटत्यास आणखी कोणता दोष येतो तें सागतात ]-ह्ारीरं 
कम कुवन्‌ इति विशेषणात्‌-- ` शारीरं कमं कुर्वन्‌ ' असँ कर्मारा शारीर" हें 
विशेषण दिके असल्यामुटे--च केवलदराब्दप्रयोगातू-- ब केवलशब्दाचा प्रयोग 
केलेला असव्यामुके--वाङ्मनसनिवेत्य विधिप्तिषेधविषयं धमोधमेदहाष्द्‌- 
वाच्यं कमे कुवन्‌ किल्विषं प्राप्रोति दति उक्तं स्यात्‌-- वाक व मन यांनीं घड- 
णार, विधि-प्रतिषरेधांचा विषय होणारे, धमे व अधमया नावाचे कम करणारा पापा- 
ला प्राप्त होतो, असें सांगितव्यासारसे होईल. ८ बरं वाणीने किंवा मनाने कमाचे 
अनुष्ठान केल्यास संन्यासाश्रमी पुरुषाला करित्निष प्राति दोतेच+असे कोणी म्हणेल म्हणून 
आचार्य म्दणतात-) -- तश्र अपि वाङ्मनसाभ्यां विदितायुष्टानपश्चे किल्विष 
प्रक्िवचनं विरुद्धं आपद्येत- तसे जरी मानें तरी वाक्‌ व मन यांच्या योगाने 
संम्यासाश्रमाला विहित असखेव्या जप-प्यानादिकमं।चे अनुष्ठान करणें या पक्षं किष्निष- 
प्रापि होते हें म्हणणे विशुद्धच ठरेल. ( म्हणजे यावर विधिविरोध ह्‌ दोष येदंल. )- 
मरतिषिदखिसेवापन्ते अपि भूताथोनुवादमान्नं अनथकं स्यात्‌-संन्यासाश्र- 
माला निषिद्ध असठेत्या वाक्‌ व मन यानी होणाच्या कमनचिं अनुष्ठान केत्यास संन्यादया- 
छा पाप खगे, हा पक्ष जरी घेतला तरी तो नुस्ता भूता्थाचा अनुवाद श्चाखा. शाख्रनिं 
भिद्ध असठेत्या गो्ीचाच तो नुस्ता अयुवाद ्राटा. दयामुटेव तो ष्यं ठरतो. [शरीरान 
विहित कमे करणारालां पाप लागत नाही, हं सगणे स्यथ आहि. कारण शाख्नषिहित 
कैम केल्याने पाप जर कधी कागतच नाही तर तें कगत नाही, हे पनः सांगण्यांत काय 
भयं सहे ! शिषाय ' दारीरं ` वं ' केवलं ' अ्ी कर्माछा दोन विरेषणें दिलेली भस. 


भध्याय चवथा--ज्ञान-कमे-सम्यासंयोग, ४१९ 


घ्यामुढे ‹ शरीरनें जं होणारे क्म ते शारीर › असा अर्थं केल्यास वाक्‌ व मन याच्या 
योगाने होणास्या धमाधम॑संशक कमोपासून पाप लागते, असें निषेधशाखाच्या अगदीं 
उलट सांगितल्यासारखें होते. ल्यावर ` संन्यादयाला वाचिक व मानसिक कमोनुष्टानामें 
पाप लागतेंच ` म्हणुन म्हणावे तर कोणतें वाचिक व मानसिक कमीनुष्टान केल्यास 
त्याला पाप लागते १ शाख्रविहित कीं शाख्रनिषिद्‌ १ जप, ध्यान वंगरे वाचिक वं 
मानसिक कर्म संन्यासाश्रमाखा विहित आदेत. तेन्हां त्यांच्या योगान संन्यादयाला पाप 
लागते हें म्हणर्णे शाच्नविधिविरुदध अहि. बरे, संन्यादयाने वाचिक च मानसिक निषिद्ध 
कमानुष्ठान केल्यास याला पाप लागते, हा पश्च घेतला तरी तसे सांगणें व्यथच ठरते. 
कारण पापाचरण केव्यास पाप लागते, हे सांगावयास भगवान्‌ किवा व्यास नको आहत. 
ते निषेधकशास्रावरून सिद्ध आदे. त्यामुके हे वचन केवल भृताथौचा-सिद्धाथाचा अनुवाद 
करणारे आहे, असे टरते. अथात्‌ तं व्यथ होय. ] 

यदा तु श्रीरस्थितिमाच्रप्रयोजन शारीरं कर्माभिप्रेतं भवेत्तदा दृष्टादृष्टप्रयोजनं कमं 
विभिप्रतिषेधगम्यं शरीरवादमनसनिवलयंमन्यदकू्वस्तेरेव शरीरादिभिः हरीरस्थिति- 
म्रप्रयोजनं केवलक्ाब्दश्रयोगादहं करोमीलयभिमानवर्जितः शरीरादिचष्टामाश्र रोक- 
दृष्ट्या कु्वक्नाऽऽमोति किल्विषम्‌ । एवंभूतस्य पापक्ञस्दवाच्यकिव््विषप्राप्त्यसभवा- 
क्किद्विषं संसारं नाऽऽभ्रोति ज्तानाभिदृग्धस्षवकमेत्वादप्रतिबन्धेन मुच्यत एवेति पूर्वा- 
कसम्यग्दरनफलानुवाद्‌ एवेषः। एवं शारीरं केवलं कर्मे त्यस्यार्थंस्य परिग्रहे निरव 
भवति ॥ २१॥ 

भाष्या्थ-( याप्रमाणे ‹ शररारानें दोणारे जें कर्म ते शारीर ' असा अथं केत्यास 
तो कसा अनुपपन्न होतो ते सांगून आतां स्वतःचा अथं कसा उपपन्न होतो तं सांगतात-) 
--त॒ यदा शरीरस्थितिमान्रप्रयोजनं शारीरं कमे अभिप्रेतं भवेत्‌-पण 
तेच जेन्हां शरीराची स्थिति देच ज्याचें प्रयोजन आहे ते शारीर कम असे अभिप्रेत 
असेल--तदा दष्टारष्प्रयोजनं विधिप्रतिषेधगम्यं दारीरवाड्रनसनिवैत्य 
अन्यत्‌ कमे अकरु्वन्‌-तेन्हां दष्ट व अष्टफलक, विधिप्रतिषेधावरून ज्ञात होणारे, 
शरीर-वाणी-मन यांच्या योगाने घडणारे, शरीरस्थितिमव्रहेतुभूत कमांहून दुसरे कोण- 
तेदी कम न करणारा, पण-तैः पव हारीरादिभिः हारीरस्थितिमाभ्रपरयोजनं 
--पण य।च शरीर-वाक्‌-मनांनीं केवल शरीराच्या स्थितीला कारण होदल-केवल शरी- 
राच्या जीवनाला अवदय तेवडेच-केवठशब्दूपरयोगात्‌ अहं करोमि इति अधभि- 
मानवानजितः--' फेवल- ` शब्दाचा प्रयोग केलेला असल्यामुठे “ मी करतो ` अशा 
अभिमानानें रहित हाजन-लखोकदष्टधा शारीरादिखेष्टामाभरं कुवन्‌ किरबिषं 
न आप्रोति- लोकांच्या दृष्टीने [ खरा नन्दे ] शरीर-वाक्‌-मन इत्यादिकांची नुस्ती 
हालचार या स्वरूपाचे कम करणारा पापाला प्राक्त होत नादहीः [ विहानाला याप्रमाणे 
पाप जागत नाहीया सांगण्याचा आशय व्यक करितात-}--पव भूतस्य पापशा्च्‌- 
धाख्यकिल्विषप्रासि-ससभवात्‌ किरिषिषं-संसारं न आसोति-अरा भ्रका- 


+ ए । श्रीमद्धगवद्रीतामाष्या्, 


रच्या देदस्थितिहेतुभूत कमीला सोडून बाकी कोणतेच क्म न करणाच्या ज्ञानी पुरुषाला 
षापशब्दानें बोलण्यास योग्य अरा किस्िषाची प्राप्ति दोण्याचा संमवच नसत्यासुर 
किल्निषारा म्ह संसाराला तो प्राप्त होत नादी.--ल्लानाभ्चेदग्धसवैकमेत्वात्‌ 
अप्रतिबन्धेन मुच्यते पव इति पुवौक्तसम्यग्दशनफलाचुवादः पव पएषः 
"-क्ञानाम्रीने सवं करम दग्ध क्ठेला असल्यामुे तो कोणत्यादी प्रतिबेधावांचून सुक्तच 
होतो, असा पूर्वोक्त सम्यग्दशेनाच्या-आत्मज्ञानाच्या फलाचा हा अनुवादच आदे.- 
पवं ˆ शारीर केवलं कमे ` इति अस्य अथस्य परिग्रहे निरवद्यं भवति- 
याश्रमाणें ˆ शारीरं केवल कमं °` या वाक्याचा असा अर्थं खीकारला असतां ˆ शारीरं 
व ˆ केवल ` हीं दोन्ही विशेषणे निर्दोष ठरत(त-हा अथच निर्दोष होतो. [ पण तेच 
याच्या उलट शरीराच्या स्थितीखा कारण दोणारे जेवदें अगदी अवदय असेक तेवर्दे च 
कम शरीरादिकांनी करणारा व तेंटी मी करतो असा अभिमान न धरतां इतर सवं धर्मा- 
धमसन्तक कम सोन करणारा ज्ञानी किल्विषाला प्राप्त होत नाही. व्याच तें क्म लो. 
काच्या दृष्टीने कम जरी असले तरी त्याच्या ट्ीने अक्र्मच असते. पण देदाश्चतीला 
अवदय असलेल्या कमील सोदन दुसरे कोणतेंदी विधि-निषेधशाखराने प्राप्त क्षाठेटे कमे 
न करणारा तो ज्ञानी संसाराला प्राप्त होत नाही. येथे करित्वप म्ह० केवल प्राप एवडाच 
अथे करणें बरोबर नाहा, कारण अश जीवन्मुक्ताला पराप कगण्याचा संभवच नसतो. 
म्हणून त्याची सवे कर्मे ज्ञानाग्नीरे दग्ध साव्यामुढे तो कोणव्याही प्रकारचा प्रतिबंध न 
होतां मुक्त होतो. याच्या मोक्षाला कांही प्रति्बध॑ होत नादी. ] २१. 





१ रष्टस्यकार या श्षोकाचा अथ अमा करितात, “आक्षा म्ह० फएल्वासना सोडणारा, 
चित्ताचे नियमन करणारा व सवमगमुक्त अलिला परुष केवल चारीर म्ह० दारीरा्ने किवा 
कर्मद्रियानीच कम करीत असता व्याला पाप लागत नादी, ` यातील "आङ्गः, म्ह० फल- 
कामना सोडणारा हा अथं चुकीचा अहे. ° निराद्नीः ' म्ह० ञ्याच्यापामून सवं आक्ला 
निघून गेस्या आहेत तो, अथात्‌ सव कामनाज्ञून्य; भ्यतचित्तात्मा- भ्ह० चित्ता निय- 
मन करणारा, दा अथ वरोवर नादी. कारण चित्तव आत्मा-दारोरद्रियसघात यादोधा्च 
नियमन करणारा असा अथ करावयास पाहिजे. ‹ त्यक्तसवपरिय्रहः-" म्ह० सर्वसतग- 
मुक्त हा अथ बरोबर नादद. कारण सवेपरिग्रह म्द० स्वेसग नन्दे. परिग्रह म्ह० उपाधि, 
ख-पुत्र-वित्त-गह इत्यादिकांनाच परिय म्हणतात. सग हा मनाचा धम आहि व परि. 
ग्रह म्ह० बाह्य पदरथ. शारीर म्ह० दारीरनेः हा अथ बरोबरका नाहीत वर माष्यांत 
मविस्तर सागितरच आहे. “ कममंद्रियांनी 2 हा अर्थं फारच ओढाताणीचा आहि, तथापि 
“शारीर म्द० शरौरयोषणापुरते भिक्षाटनादिक कम असादही अथं नाही, असँ म्हणून म्ह ० 
आचार्यच्या वरील सोपपत्तिकं अ्थावर दोष ठेऊन पाचव्या अध्यायाच्या अकराग्या 
शोकादौ हा अथ समानाथक आहे अरे म्हणतात. पण तेथे ‹ शरीर, मन, बुद्धि व केवल 
इद्रिये यांनी योगौ चिन्तश्ुद्धीसार्द कम करितात अस म्हटले आहे व येयं ‹ केवर शारीर 
` कमं करणारा पापाङा प्राप्त होत नादौ ' असे म्हटले अहि. दोन्ही ठिकाणचे शब्द निरा, 
प्रकरण निरा ब उदेशष्ी निराका, शिताय शरीर." कब्दाचा "कर्मद अस्ता अथे करभ 


अध्याय ववथा-~ज्ञान-कमे -सन्यातयोग, ६१ 


्यकतर्तर्वपरिग्रहस्य यतेरश्नादेः शरीरस्थितिहेतोः परिग्रहस्याभावाथावनादिना श- 
शीरस्थितो कतंब्यतायां प्राप्तायाम्‌ ‹ अयाचितमसंक्लक्तमुपपश्न यद्च्छया ` इत्यादिना 
व्नेनानुक्षातं यतेः शारीरस्थितिहेतोरन्नादेः प्रािद्रारमाविष्कृवैन्नाह--यदश्छेति ॥ 


भाष्याथ-( प्वैश्टोकाक्षीं या शोकाची संगति दाखवितात-)--त्यक्तसवैपरि 
प्रहस्य यतेः शासीरस्थितिहेतोः अन्नादेः परिग्रहस्य अभावात्‌--ज्याने सवं 
परिग्रहाचा त्याग केला आहे अशा यतीच्या रारीरजीवनाला कारण होणाभ्या अनादि 
परिग्रहाचाहि अभाव असत्यामुरे ( सवेपरिग्रहाचा त्याग करणान्या संन्याश्यापारीं 
अश्नादि म्ह° अन्न, पादुका,आच्छदन या परिग्रहाचादहि अभाव असल्यामु्ठे)--याच- 
नादिना शरीरस्थितो कतैव्यतायां प्राप्तार्या--याचना, सेवा, शेती इत्यादि उ- 
पायानीं शरीराची स्थिति करण्याचा प्रसंग आला असतां-शरीराचा निवांह याचनादि 
उपायात! करणे प्राप्त न्चठे असतां-'अयाचित असंकल्प उपपन्न यदृच्छया 
इत्यादिवचनेन यतेः अनुक्षातं शरीरस्थितिहेतोः अन्नादेः प्रापिद्वार आ 
विष्क्यैन्‌ ˆ यदच्छ्या० › इति आह--अयाचित, असंकृप्त, यदच्छेनं प्राप्त क्षल 
इत्यादिवचनानें यतीला अनुज्ञात असले शरीरा॑स्थतिदेतुभूत अन्नादिकांच्या प्रापतीर्चे 
दार प्रकट करणारे भगवान्‌ "यदृच्छया ०” या शछोकाने सागतात-[सते परिग्रहाचा त्याग 

केठेल्या यतीपा्ीं शरीराच्या निवादहासाटीं अवदय असठेल्या अन्नाच्छाद्‌नादिकां चाहि 
अभाव असल्यामुके भीक, सेवा, शेती, इत्यादि उपायांतीर एखाद्या उपायाने शरीरनि- 
वाहि करणे प्राप्त होतें. पण यतीने अयाचित, असंकटप्त, यदच्छप्राक्त इत्यादि उपा- 
यांनी शसरतस्थितीखा अवदय असले अन्नादि संपादन करवे, अशी धमशाल्रानें ˆ अ- 
याचितं असक्टप०' या वचनाने अनुज्ञा दिली आदे. तोच शाखोक्त अन्नप्राप्तीचा मा 
भगवान्‌ पुटी वाक्यात प्रकट करीत आहेत. भिक्षाटरनासाटी उदयोग आरभण्यापूर्वी 


अगनदाच अयोग्य आहे. ‹ दारीर > म्ह० शरीरने होणारे, हा अथ अनुपपन्न आहे, अद्रा 
विषयौ आचार्यानी जी कारणे मागितला अहित त्यांचे निरसन एका अक्षरानेंहि न 
करिनां नस्ते “ असादी अथ नादी ' हे म्हणणे कोणालाहि परण हक्य नाही. ' शारीर 
म्ह० “ हारीरस्थितिमात्रप्रयोजन ` असाजो अथे आचार्यानी केखा आहे व तो तसाच 
केखा पाहिजे याविषर्या उपपत्ति सांगितली आहि, तिच सोपपात्तिक निरसन करून मग रह- 
स्यक्षारानी ' असाद अथ नाही ` असा हेरा जर मारला असतातर लाला काही तरी 
किमत देतां आर्ट असती ! ^“ इद्रियं कर्मे करितात खरी, पण बुधि सम असल्याने ला 
कमाय पाप अगर पुण्य कत्यौस लागत नाही ” ह म्हणर्भदी सयुक्तिक नन्दे. कारण बुद्धि 
सम असे एवढेच पाप-पुण्य न लागण्यास पुरे कारण नादी. तर कंवृत्वाभिमान नस्ण 
ब फङामिसयिनसेवणे, ह पुण्य-पाप न खागण्याच कारण अहि, 

१ आचार्यानी ' यदृच्छाराभसंतुष्टः० या पील शोकाला दिष्ठे ह अवतरण वाचून 
क्ञास्याबर रश्स्यकारांनी त्याछा कां च अवत्तरण दिलेले नाही, है लक्षांत टेवण्यासारस 
अहि, पुढीरू शोक, सत्र किंवा वचन याचा पूवे शकादिकांीं संबंध दाखवृन तै कोणत्या 
कारणार्ने प्रवृत्त यार आहे दै सांगर्भे, यास अवतरण म्हणतात. कदाचित्‌ रहस्यकारांमा हा 





| श्रीमद्धगवदरीताभाष्या्थै. 


कोणी योग्य गृहस्थानें निवेदन केठेले जें अन्नाद तें अयाचित, पतित वं ज्याच्यावरं 
दोषारोप ्चाला आदे, अशा लोकांना सोडून पूैसेकेता्वांचून पांच किंवा सात धरतून 
आणकर्खे जे भिक्षान्न ते असंकटप्त, स्वतःच्या प्रयलनवांचून भक्तजनांनीं समीप आ 
णून रपौचविलेठै जे सिद्ध अन्न ते यदृच्छाप्राप्त. यविषयी मनुस्मृतीत-' माधुकरमसं- 
कैटप्तं प्राकश्रणीतमयाचितम्‌ । तात्कालिकोपपन्नं च भेक्ं पंचविधं स्मृतं" असें वचन आहे] 


यदच्छालाभसंतुष्ठोदन्द्रातीतो विमत्सरः । 
समः सिद्धावसिद्धौ च त्वाऽपि न निवध्यते॥२२॥ 


अम्वथार्थ--यदहच्छारखाभसंतुष्टः--यटच्छेने-न मागतां जे मिल ल्यांत सं- 
तुष्ट राहणारा,-दन्दातीतः--शात-उष्ण, खुख-दुःख इत्यादि दंदरांनीं दृष॑-विषादयुक्त 
न दोणारा,विमत्सरः--कोणाचादी मत्सर न करणारा-निवेरवदि-च-व- 

सिद्धौ--शरीरस्थितीला अवदय असरेत्या अन्नादिकांचा लभ ज्ञाला असतां व-- 
असिद्धौ--यांचा काभ न स्ञाा असतांहि-समः--एकसारलाच रादणारा-हष- 
विषाद न मानणारा असा सन्यासी-करत्वा अपि-शरीरस्थितीला अवदय तेवटेच 
भिक्षाटनादि कमं करूनहि-न निवधभ्यते- बद्ध होत नादी. २२. 

यरच्छाखाभसतुष्टोऽप्राथितापनतो राभो यरच्छालाभस्तेन सतुष्टः सज तालंप्रययो 
्द्वातीतो द्दरैः शीतोप्णादिभिर्हन्यमानोऽप्यविषण्णचित्तो द्वद्वातीत उच्यते । विम- 
स्परो विगतमत्सरो निवेश्डुद्धिः समस्तुल्यो यद्च्छालाभस्य सिद्धावसिद्धौ च । य चवं 
भूतो यतिरन्नादेः शरीरस्थितिदैतोखौभालाभयोः समो हषेविषादवर्जितः कमौदावकमौ- 
दिदर्शी यथाभूताव्मदक्षननिष्टः रारीरस्थितिमान्रप्रयोजने भिक्षाटनादिकर्मणि शरीरा- 
दिनिर्व्यै नेव किंचित्करोम्यहं “ गुणा गुणेषु वतन्ते › इत्येवं सदा संपरिचक्षाण आ- 
त्मनः कर्तैत्वाभावं पदयन्नेव किंचिद्धिक्षाटनादिकं क्म करोति ॥ 


भाष्याथै-यरच्छाखाभसतष्टः-अप्रार्थितोपनतः खाभः यदच्छखाभः 
तेन सतुष्टः-संजात-अट -प्रत्ययः-- याचना केल्यावांचून आप्रण होऊन चालून 
अलेला जो रकाभतो यद्च्छालाभ, व्याने सतुष रेल म्ट० ' पुर ` असे वा- 
ट्णे, जं न मागतां प्राप्र होदल तेवटेच बस्स, प्रे पाठं, असे ज्याच्य्रा मनाखा वार 
आहे, तो यद्च्छालभसंतुष्ट दोय.--्वद्रातीतः-दंद्वेः शतोष्णादेष्मिः हन्य- 
मानः अपि अविषण्णचित्तः द्द्रातीतः उच्यते--रीतोष्णादि ददकिडन पीडा 
दिखी जात असली तरी ज्याचे चित्त खिन्न होत नाही, व्याला द्रद्वातीत म्दश्के जातें 





कभा ० भि ण क न 





0 कन य यः यनद क -9 "०० व" ५५७५, शमन 


शक विद्येष महच्वाचा वारला नसेर, ' यदृच्छारामसतुष्ट होणें 2 वगैरे या सामान्य गोष्टी 
मैयोग्याला सहज साध्य होण्याजोग्या आहेत,असैहि वाटले असेल ! म्हणून त्यार्न। शब्दशः 

अधं. करण्यापलीकडे कांदा केलें नाहा. पण॒ यदृच्छालाभसंतुष्टत्वादि धमं फार मद्वा 

असून ते विरक्त सन्यादयाच्या ककार्णील संभवतात. ४ 


अध्याय चैवथ--ज्ञान-कम-सन्यासयोग, २३ 


बिमत्सरः-विगतमत्सरः-निर्वैरबुद्धिः-- विमत्सर म्ट० ज्याचा मत्सर पार नि- 
धुन गेला आहे म्ह ° निवरबुद्धि, कोणाशीहि वेरबृद्धि न धरणारा. यदच्छाराम- 
स्य॒ सिद्धो च असिद्धो समः-तुल्यः--यच्च्छालाभाची सिद्धि क्ञाखी किंवा 
असिद्धि ज्ञाली तरी सम म्हणजे तुल्यवृत्ति-यः एवंभूतः यतिः शरी 
रस्थितिहेतोः अन्नदिः खाभालामयोः समः-दषेविषादवजितः- ज 
अशा प्रकारचा यति शरीराच्या स्थितीला अवद्य असलेल्या अन्नादिकांचा लाम क्षारा, 
किवातोनस्षाला तयी त्या दोन्ही अवस्थांमभ्ये सम म्ह० हषविषादरदहित असतो, 
कमौदो अक्मादिदर्शी-कमीदिकांमभ्ये अकमोदि पाहणारा,--यथाभूत-आ- 
त्मदरहननिष्रः-- यथार्थं आत्मदरशनामध्ये तत्पर न्राटेका, आमजानांत निश्चयाने स्थित 
मरालेला अस्तो तो--शसीरस्थितिमात्रपयोजने शरीरादिनिवैये भिक्षार- 
नादिकमाणि- शराराची स्थिति एवढेच ज्याच प्रयोजन आदे अशा व॒ररीरादि- 
करच्या योगानेच हाणाय्या ( ˆ मी करतो ` अशा अभिनिवेशाने न होणात्या ) भिक्षाट- 
नादिकमामध्य--अदं न एव किचित्‌ करोमि ` गुणा गुणेषु वतेन्ते ' इति 
पव सदा संपरिचक्षाणः-मी कादटाएक करीत नाही “ इन्द्रिये विषयांमध्ये प्रवृत्त 
होतात " असे नेदमी-सदा बालणारा--भात्मनः कतुत्वाभावं पयन्‌ भिक्चार- 
नादिक किचित्‌ कमे न करति एव~ आल्म्याचा कतृत्वाभाव पाहणारा 
भिश्षाटनादिक कांदीच कर्म करीत नार्हा. [ अनायासाने व याचनेवांचून जे प्राप्त होडल 
त्यात सन॒ष्टर होणारा, शीताप्णादि द्रद्राची कितीहि पीडा होत असख तरी विषाद न 
मानणारा, कोणाचादि मत्सर न करणारा, वेरवाद्ध मनांतन बाक्गणारा व शरौरयात्रे- 
साम अयत अवद्य अश्ञादिं अनाच्छादनाचा सभ स्षाखा असता हषं न मानणारा वं 
त॒ न मिदाल्यास विषाद न करणारा, कमौदिकांस अकमादि समजणारा आत्मज्ञाननिष्ठ 
पुरुष शरीरस्थिति एवढेच ज्याचे प्रयोजन आदे, अशा शरीरेद्रियांनी होणास्या भिक्षार- 
नादिकमोत जरी प्रवृत्त आला तरीते कांही करीत नाही. कारण ते करीत असतांनाहि 
‹ गुणा गुणेषु वतन्ते ` ह त्याची भावना कायम असते. त्यामुेच तो ˆ आत्मा अकतौ 
आहे ` दी गोष्ट केन्हांहि विसरत नादी. स्यामे तो स्वतः भिक्षारनादि कांहीं क- 
रीत नादी. ] 


रोकष्यवहारसामान्यदहीनेन तु रोकिकेरारोपितकर्त्वे भिक्षारनदौ कर्मणि कती 
भवति । स्वानुभवेन तु शाखप्रमाणादिजनितेनाकर्तेव । स एवं पराभ्यारोपितकतुसवं 
करीरस्थितिमानच्रप्रयोजनं भिक्षाटनादिकं कमे फस्वाऽपि नं निबध्यते बन्धहेतोः कर्मणः 
सहेतुकस्य क्षानान्निना दुग्धस्वादिस्युक्तानुवाद एवैषः ॥ २२ ॥ 

भाष्याथै-( अदोपण, तो यति सुद्ध भिक्षारनादिक कर्म करीत असल्यासारखा 
दिसतो, कारण व्याने जर तें नं केठे तर साचे जीवनहि संभवणार नाही, अशी आशंका 
चेऊन सागतात-)--तु रोकव्यवह्टारसामान्यदशीनेन खोकिकेः आरोपितः 
कलैरषे भिक्षाटनादो कमणि कतौ मथति--पण अविद्धानांदया ह्नान-भोवमन. 





४२४ भ्रीसद्धगवद्रौताभाष्याथे. 


भोजनादि व्यवहाराप्रमाणेच विद्रानाचाहि तो तो भ्यवहार होत आहे, असे पान हतर 
खोक त्या विद्रानावर त्या या व्यवहाराच्या कर्तत्वाचा आरोप करितात. यासु खोक- 
दृष्टीने ज्याचें कर्तृत्व त्याच्यावर लादले गेके आदे, अशा भिक्षाटनादि कमाचा तो कतां 
दोतो---तु शाखप्रमाणादिजनितेन स्वानुभवेन अकता एव-पण शाल्लप्रमाणा- 
दिकांपासून उत्पन्न क्ाठेल्या स्वानुभवानेँ तो अकताच आहे. ( चतुथे चरणाचे व्या- 
ख्यान -)--पएवं पराध्यारोपितकतरत्वं शरीरस्थितिमात्रप्रयोजन भिश्षार- 
नादिकं कमे कृत्वा अपि सः न निवध्यते-- याप्रमाणे दुसय्यांनीं ज्याच क्त्व 
आरोपिटे आहे व शरीरस्थिति एवे च ज्याचे प्रयोजन आहे असें भिक्षाटनादिक कमं 
करूनही तो बद्ध केला जात नाह. बन्धहेतोः सहेतुकस्य कमेणः ज्ञानान्िना 
द्ग्धत्वात्‌ दति पषः उक्ताचुवादः पव--बेधाला कारण होणान्या कमाचा 
त्याच्या अवियारूप कारणासह ज्ञानाग्रीने दाह स्रटेला असत्यामुङे तँ कमं त्याला बद्ध 
करू शकत नाही, असा हा वर सांगितरेल्या सिद्धान्ताचाच अनुवाद आहे. [ संन्यासा- 
श्रमी ज्ञानी सद्धं इतर अन्न लोकांश्रमाणें स्नान-भोजनादि व्यवहार करीत असतो असे 
पाहून लोक त्याच्यावर लया दया कर्माचे कर्नृष्व आरोपितात. त्याशुके लोकांच्या टष्रीनं 
ज्ञानी भिक्षारनादि कमीचा कता होतो, हं खर; पण राखभ्रमाणनें उत्पन्न क्राकेल्या 
स्वानुभवानें तो लया कमौचाहि करतौ नब्हे. लामके तो ररीरस्थितीला अव्यत अवदय 
असे कर्म करीत असूनहि त्याने बद्ध होत नाही. कारण बंधाला निमित्त दोणारे याचे 
सवं कमं अविदयारूप कारणासह ज्ञाना््रानें दग्ध क्रालेके असते. शारीर केवलं › येथे 
सांगितकेल्या गोष्चाच हा अनुवाद आदे. असल्या कमौचा मृक्तीरी विरोध नाही, ह 
° कृत्वापि- ` येथील ˆ अपि › दाब्दाने सुचविटठे आहे. हे ज्ञानाचे प्रकरण असल्यामुके व 
२१-२२ छोकांतील विशेषणे ज्ञाननिष्ठेलाच लागू होणारी असल्यामुे दं ज्ञाननिष्ठ सन्या- 
दयाचें वणन आहे. कमंयोग्याचं नन्दे. ज्ञान क्षै तरी कांहीं कारणनि जो सन्यास-आश्रम 
धेऊ राकत नाहीं, तोहि ज्ञाननिष्ठ्च होय; कमयोगी नब्हे, ह यावरून वाचकांच्या 
ध्यानात येदंलच ] २२. 


गतसङ्गस्य मुक्तस्य ज्ञानावस्थितचेतसः । 
यज्ञायाचरतः कम समग्रं भविटीयते ॥ २३॥ 


अन्वयार्थ--गतसङ्गस्य-- ज्याची कर्म व॒ फल यांविषयी्ची आसक्ति निवृत्त 
्षाली आदे, ज्याची त्यांत आसक्ति रादिलेल नाही,--मुक्तस्य-सामुरेच जो 
धमौधमांदि बंधनापासून सरल आदे,--ज्ञानावरिथतखेतक्षः-- ज्याचें चित्त ज्ञाना- 
तच स्थित आहे, अशा--यक्ञाय--यक्ञासार्दच-आचरतः-- कमं करणान्या पुस- 
षाचे--कमे- ते क्म-समग्र--फलासदह--प्रविलीयते--विनाश पावते. २३. 


स्यक्रवा कमेफरासद््गमिस्यनेन शोकेन यः प्रारञ्धकमा सन्यदा निष्करयत्रह्मास्म- 


्रदनसंपन्ः स्यादा सस्याऽऽसनः कृकमेभरयोजलाभावद्शिनः कमेपरिस्याणे - भ्ादने 


अध्याय चवथा~--ज्ञान-कमम-सन्यासयोग, ४२५ 


कतश्चिज्निमि्तात्तदसंभवे सति पृवैवत्तस्मिन्कमैण्यभिप्रदृ तोऽपि नेव किंचित्करोति ख 
इति कमौभावः प्रदर्शितः । यस्यैवं कमोभावो दर्धितस्तस्यैव गतसङ्गस्य स्वैतो 
निषतासक्तेमंक्तस्य निद्ृत्तधमाधमोदिवन्धनस्य ज्ञानावस्थितचेतसो ज्ञान एवावस्थितं 
चेतो यस्य सोऽयं ज्ञानावध्थितच्चेतास्तस्य यज्ञाय यज्ञनिकत्यर्थ माचरतो निवैतयतः 
कमे समग्रं सष्ाम्रेन फेन वतत इति समग्रं कमं तस्समम्रं प्रविरीयते विनरहयतीस्यर्थः॥ 


भाष्या्थ-( पुढील -तेविसान्या श्छोकाचा मागील २० ग्या छोकाशी सवध दाख- 
विण्यासार्टौ आचार्यं म्हणतात-)-- त्यक्त्वा कमफटासंगं०` इति अनेन श्छो- 
केन यः प्रारढ्धकमो सन्‌ यदा निष्करियब्रह्मात्मदशनसपन्नः स्यात्‌- 
(त्यकत्वा करमफलासंगं ० या शछोकानें जो प्रारब्धकर्मा असून म्ह ज्यनि कमाचा आ- 
रभ केलेला आहे असा असून, जेष्ां निष्किय ब्रह्मच आत्मा आदे, या ॒ज्ञानाने संपन्न 
होतो-तदा आत्मनः कतौकमेप्रयोजनाभावदार्शीनः तस्य क्मपरित्यागे 
प्रापते- तेब्हां आ्म्याखा कतृत्व नाही, क्रिया नादौ व कदी प्रयोजन-फल नादी, अ 
पाहणा-या लाच्या कमौचा संन्यास प्राप्त न्नाला असतां--कुतथित्‌ निमित्तात्‌ 
तदसंभवे सकि-लोकसंमदेच्छादि कांहीं कारणान त्याचा असंभव स्ाल्यास--पृवै- 
वत्‌ तस्मिन्‌ कर्मणि अभिप्रवृत्तः अपि-- पूर्वीप्रमार्णेच त्या कमात तो जरी सरवे- 
प्रकारे प्रवृत्त स्षाला तरी-सः किचित्‌ न एव करोति- तो कादीच करीत नाही, 
-हति कमांभावः प्रदद्दितः-असे म्हणून त्याच्या कर्माचा अभाव प्रददीत 
केला.--पवं यस्य कमोभावः प्रद्तितः- याप्रमाणे ज्याच्या कर्माचां 
अभाव दाखविला- तस्य एव गतसंगस्य स्वेतः निवृत्तासक्तेः-- त्याच गत- 
सग म्ह ° ज्याची आसाक्ति सवं विष्यापाम्‌न निवृत्त सारी आदे अरशा-मुक्तस्य-नि- 
वृ्तथमोधमौदि्बधनस्य-- मुक्त म्ह ° ज्याचें धमौधमीदिवंधन निवृत्त क्षाले आहे 
अशा--क्षानावरस्थितचेतसः-क्ञाने एव अवस्थितं चेतः यस्य-सः अयं 
क्ञानावरस्थितचेताः तस्य- ज्ञानामध्येच ज्याचे चित्त अवस्थित ्ललि अहितो दहा 


कि ति कि नन = न~ शम न वी शी 


१ रदस्यकार ° क्ञानावस्थितचेतमः ` याचा अथ~-साम्यनुद्धिरूप ज्ञानाचे ठिकाणी स्थिर्‌- 
चित्त खेला,-असा करितात. पण माम्यवुद्धि हेच क्लानाचे स्वरूप नन्हे. या शका- 
वरीर र्पेन येथील ‹ यज्ञाय हा हदाब्द पाटन तिसन्या अध्यायाच्या नवनव्या शेकात जो 
अथे वर्गिखा आहे तोच या श्कांत सागितला आहे, असे म्हणतात. पण रहस्यकारांचा 
तिसम्या अध्यायांतील ९ व्या शछोकाचा अथ चुकीचा कसा भदे, त आम्हा वर दाखविलेच 
अहे, एर, २७०-८२ पहा. तथापि ^तिसन्या अध्यायातील व या अध्यायांत यज्ञप्रकरणाचे 
प्रतिपादनात्‌ मोठा मेद आदे," असँ स्वतः रहस्यकारच म्हणतात. पण तो मोठा भेद 
कोणता ते सांगतांना मात्र ते म्हणतात--““ तिसन्या अध्यायांत श्रौत-स्मातै अनादि यज्ञ 
वक्र म्ह० साक्षात्‌ तेच यक्ष कायम ठेवञे पाहिजेत असे म्हटङे अहे. पण भगवान्‌ आतां 
अंसं सागतात कौ यक्ष म्ह० केवर देवतोदैशाने अश्भात ती, तांदूढ किंवा पड्ु याचे हवनं 
करणे अगर चातुषण्योली करम स्वषमोप्रमाणे पण काम्यबुडोने करणे, पवडढाच सकु 

#. भा, ५ 


४२६  भ्रीमद्धगवद्यताभाष्याथै, 


्ञानावस्थितचित्त दोय, त्याचं--यज्ञाय-यक्ञनिवत्यथ (क्म) आचरतः-निवत- 
यतः क्म--यज्ञासाटी-यज्ञ संपादन करण्यासाठी कमं आचरणाच्या-कमीनुष्टान कर- 
णाय्या त्याचें तें कर्म-समम्र-सह अग्रेण फेन वतते इति समग्रं प्रविी- 
यते-विनरयति इत्यथः- समग्र म्द ° अग्रासह-फलासह जं असते ते समग्र-फल- 
सह सवं कमं प्राविख्य पावते म्ह ° विनाश पावते, असा याचा भावाथ. [ ‹ दयक्त्वा 
कमेफलासंगं ... नेव किचित्करोति सः ` या श्छोकने ज्ञानी पुरुषाच्या कमाचा अभाव प्रद- 
रित केला. म्ह्‌° ज्याने अगोदर कमोनुष्ला आरंभ केला आहे, परण पदे लाला 
निष्किय ब्रह्मच माञ्चा आत्मा आदे, असे आत्मज्ञान क्षार आदे, तो आत्मा कतां आरे, 
त्याचें ह अमुक कतव्य आहे, व्याच याला अमुक फल मिठेल,' असें समजत नाही, तर 
लयाच्या ठिकाणी (कतृ-कमं-प्रयोजनांचा अभावे आहे" असेंच समजतो, दयाला कमंलयागच 
प्राप्न होतो. अशा स्थितीत तो सन्यासच करील, यांत कदी संशय नाही, पण कीं 
कारणाने ल्याला संन्यास करता न आल्यास तो ज्ञान ज्ञाल्यावरदहि पूर्वीप्रमार्णेव कमा- 
सुष्टान करीत राहतो. तथापि वस्तुतः तो काच करीत नाही, असे म्हणून द्याया 
कमाचा अभाव वर २० व्या शछछोकात सांगितला आहे. पण ज्याचा याप्रमाणे कमामाव 
प्रदर्शित केला आदे, दया आसक्तेरान्य,धमाध्मादिबधनरदित व ज्ञानामध्यच ज्याचें चित्त 
अवस्थित आहे, अशा ज्ञानी पुरुषाने भगव्प्रतीसाठी क्रिवा केवल यज्ञाचे स्वरूप सिद्ध 
होण्यासा्टी केकेठे कम फलासह विनाश्च पावते. ते पृढील जन्माला कारण होत नादा .] २३ 
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अथै समज्‌ नका. अग्मत आहुति राकतांना अलग “इद न ममः हे माके नन्हे, असे 
जे शब्द उच्यारितात, त्यातील स्वाथत्यागरूप निममत्वाचे जं नत्व नाच यज्ञांनाल प्रधान 
भाग दोय आणि अश्या रीतान पनम? म्ह० ममत्वव्द्धि मोडन आयुष्यांताील सुवे 
व्यवहार करणे, हार्दि ण्क मोठा यज्ञ॒ किवा हामच दोत अमन या यज्ञाने सवं देवतांची 
देवता जो परमेश्वर किवा ब्रह्म त्यात यजन घडत असत. , इत्यादि म्हणतात. पयं दहा 
अथ पूर्वात्तरविरुद नब्ह का? तिसम्या अध्यायात ^ तेच यन्न कले पाहिजेत › असे म्हणून 
या अध्यायान ‹ ममत्ववद्धि सोन आदुष्या्तील सव व्यवहार करण, दाहि णक मोढा यज्ञ 
अददे, › असे सागणे यांत पूवोत्तरविरोध स्पष्ट मासतो. यपिक्षा तिञ्न्या अध्यायांततील 
प्रकरण निरे व या अध्यायार्तार निरा, असे म्हरय्यास काय दोहल ? सव गीर्तेतर णक 
क्मयोगच प्राधान्याने वणिखा अहि व वाकौ सवं त्याच्या अनुषगाने वणन आे या 
म्हणण्याला बाध येक, ण्वेढ मात्र खरं | पण भगवानांच्या प्रतिपादनांतच अदी धरसोड 
दाखविण्यापेक्षां ज्ञानयोग प्रधान असून कमयोग त्याच अग आहे, असे म्हण्ने अधिक 
प्रस्त नन्हे का? पण मग स्वमताभिनिवेश तो कोणता? अमो; आचार्यानी प्रकरणभेद 
मानून त्िसन्या वे चवथ्या भव्या्यांतीर प्रकरणाची म्यवस्था कशी लाविली अदि, ते मूढ 
माष्याथोवरूनच कच्ण्यासारसे अमल्यामठे येय विस्तार करीत नाही. या अध्यायांत भग- 
बानानी जे अकरा गांण यज्ञ सांगितले आदत, तीं मवं श्रीत-स्मात साधन आहेत वं 
कषानयज्ञाची स्तुति करण्यासादी त्यांना उपचाराने ' यश › म्ह अददि, भत्‌ ‹ आयु- 
ष्यातीर सवे व्यवहारांची › येथे प्राप्ति नाही, 


भष्याय चवथा~-स्षन-कमे-संम्यासयोग, ४२७ 


ब्रह्माणं बह्म हविब्रह्याम्मो ब्रह्मणा हुतम्‌ । 
ब्रहैव तेन गन्तव्यं बह्मकमसमाधिना ॥ २४॥ 


अन्वया्थ--अर्पणं- ज्या मंत्राने किंवा-जुहु-इव्यादि साधनाने ब्रह्मविद्‌ हवि 
अप्रीत अर्पण करितो, तो मंत्र कवा ' ज॒हु ` क्गेरे साधन--ब्रह्म-त्रद्म,-हविः 
-- तूप, भात वगरे अग्नीत दोमावयाचा पदार्थदि-- ब्रह्म- ब्रह्म, ब्रह्माप्नो-- ज्यांत 
होम करावयाचा तो अग्नि ब्रह्म--ब्रह्मणा--हवन करणारा यजमान ब्रह्म व-हुतं 
--प्रयक्ष दोमकियादि ब्रह्मच. ब्रह्मरूप अग्नात ब्रह्मरूप यजमानांकडन ब्रह्मरूप दोम 
केला जातो.- ब्रह्मकमसखमाधिना- त्रह्मच कर्म, दयात ज्याच्या चित्ताची समाधि- 
स्थिरता आदे अशा-तेन-- लया ज्ञानी पुरषाकटन- ब्रह्म पव-- ब्रह्मच-- गन्तव्यं 
प्राप्तव्य फर आहे. त्याला इष्ट असरेले फलि ब्रह्मच आहे. २४. 


कस्मास्पुनः कारणाक्कियमाणं कमं स्वका्यारम्भमकुवेत्समयग्रं प्रविरूयित इत्युच्यते 
यतः ब्रह्मेति । ब्रह्मापणं येन करणेन ब्रह्मविद्धविरभ्मावपेयति तद्ब्रहयेवेति पयति 
तस्याऽऽत्मध्यतिरेकेणाभावं पश्यति यथा शुक्तिकायां रजताभावं पञ्यति तदुच्यते 
ब्रह्मेवापंणमिति । यथा यद्रजतं तच्छुक्तिकरेवेति । ब्रह्म, अपंणमिष्यसमस्ते पदे । यद्‌- 
पणबुद्धया गृह्यते रोके तदस्य ब्रह्मविदो ब्रह्मेदेत्यर्थः ॥ 


भाष्याथ-- क्रियमाणं कमं स्वकायारभं अकुर्वत्‌ कस्मात्‌ पुनः कार 
णात्‌ समग्र प्रविलीयते इति उच्यते ' ब्रह्म° इति--कमौचे फल मोगल्या- 
वांचून दीधं का जरी लोटला तरी तें क्षीण होत नाहीं, अशी स्मरति असल्यामुरे केले 
कमे आप्रत्या का्याचा-फठाच। आरभ न करितां कोणत्या बर कारणान समग्र नाश 
पावते १ अते विचारशील तर " ब्रह्मार्पणं ° या शछछोकाने त्याचे उत्तर सांगितङे जते- 
यतः ब्रह्मापेणं -ब्रह्मविद्‌ येन करणेन हविः अग्नो अर्पयति तत्‌ ब्रह्म एव 
पर्यति--कारण ब्रह्मवेत्ता अपण म्ह ° ज्या साधनाने तूप, दृध इलयादि हवि अर्त 
अर्पितो ते अर्पण ब्रह्मच पाहतो. म्हणजे-तस्य आल्मव्यतिरेकेण अभाव परयति 
--त्याचा आप्म्याहून भिन्नत्वाने अभाव पाहतो. [लया अपंणाला-हवि अपण करण्याच्या 
साधनाला तो आत्मरूप पाहत. ते आप्म्याद्रून प्रथक्‌ पहात नादी. किया-कारक-फलसूप 
सर्वं द्वैत ब्रह्मरूप आरे, असें पाहिल्याने ते बाधेत होते. दयाला त्या स्वाचा ब्रह्मात्म- 
रूपाने अनुभव येतो, द्वेतरूपाने अनुभव येत नादी. “ब्रह्म अपणं ` दहं सामानाधे- 
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१८हा ब्रह्यापेणरूपी बडा यक्षच पुटी श्टकांत प्रथम वणिखा आहः असे रहस्यकार म्हण- 
तात, पण वरर श्छोकात “्यक्षासाठ कमांचरण करणाराचें सव कमं फरासह विना पा- 
वते, असे सागितरे आहे. याच्याश्री या श्काचा संबंध दासविणें उचित दोय. वरील 
शकत बह्मापणस्लब्दाचा गंधि नाह।. त्यामुक रहस्यकाराचे वरीरु अवतरण अप्रासंगिक 
अददि. लयपेक्षां आचार्यानी ज अवतरण दिके आं तेच अधिक सुसंबद्ध आदे, 








४९८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


करण्य कोणत्या प्रकारचें आहे, ते दष्टान्तानें व्यक्त करितात-}-यथा शुक्तिकाथां 
रजताभावं पदयति- ज्याप्रमाणे शुक्तिकेमध्ये-रिपीमध्ये रजताचा-रूप्याचा अभाव 
पाहतो, तसा ब्रह्मामध्यें अपणादिकांचा अभाव पाहतो. [म्ह०्ञं रुपे म्हणून त म्दणतोस 
ती हिप आदे, वस्तुतः रूपे नन्हे, असें ज्याप्रमाणें म्हणतात, व्याप्रमार्णे जं अपेण-सक्‌ , 
सवा वगरे तें ब्रह्म आदहे,असे 'बाधायां सामानाधिकरण्य आहे. सामानाधिकरण्य म्ह ग्दोन 
शब्दांचे एकविभक्तित्व मागे प्र.७८पहा.]--ब्रह्मापैणं इति तत्‌ उच्यते--श्रह्मापणं ° 
या दोन शब्दान तेच बाधसामानाधिकरण्य सांगितले जते. म्दणजे--यथा यत्‌ रजत 
तत्‌ ज्युक्तिका पव दति--जसे, जें रूपे म्हणून तृ म्हणतोस ती रिपच आदे, असें 
ब्रह्म अर्पणं" या पदानी सांगितठे अदे.--“ बह्म अर्पण › इति असमस्त पदे- 
ब्रह्म" व्‌ अपण ही दोन प्रथक्‌ पदं आदे. एक-सामासिक पद नग्हे.त्यांचा समास स्ञाकेला 
नाही. ( अथौत्‌ )-- रोके यत्‌ अपेणवबुद्धया गरष्यते-तत्‌ अस्य ब्रह्मविदः 
ब्रह्म एव इति अथैः-लोकिक व्यवहारांत जे हवि अर्पण करण्याचें साधन सुक्‌ , सवा 
इत्यादि भावनेने ग्रहण केँ जाते, तें या ब्रह्मवेच्याच्या दृष्टीने ब्रह्मच आहे, असा याचा 
भावाथ. [ कतृत्वाभिमान व फलेच्छा यानी युक्त होऊन केले शुभाशुभ कम, मर्य 
कितीहि जरी काल लोटा तर फल दिल्यावांचून क्षीण होत नादी, असे शाख्रवचन 
असल्यामुके ज्ञानी पुरुषानेहि केलेठे कमं फलाचा आरंभ केल्यावाचून क्षीण होडल अरसं 
वाटत नाही. पण तुम्ही तरते समग्र विनाश परावत, असे सांगत आहा. पण तें 
आपटे फल दिल्यावांचून कां बरे क्षीण व्हावे £ उत्तर-त्रह्मवेत्त्याल। सवं द्वैत ब्रह्ममच्र 
भासते, त्याच्या टष्टीनेँं कम व कमाचै साधन दी दोन्ही ब्रह्मरूप आहेत. त्यामुढे बाधित 
्ाठेले कम समग्र नाश पावतं. ब्रह्मवेत्ता ज्या साधना अग्नीत हवि देतो तें साधन 
ब्रह्मरूप पाहतो ल्याष्न पथक्‌ पहात नारदी. ] 


ब्रह्म हविस्तथा यद्धविबुद्धया गृह्यमाणं तद्रह्मेवोस्य । तथा ब्रह्माञ्नाविति समस्तं 
पदम्‌ । अश्निरपि ब्रह्मेव यत्र हूयते ब्रह्मणा कत्रौ ब्रह्मेव करतैल्य्थः । यत्तेन हुतं हवन. 
क्रिया तदून्रह्मेव । यत्तेन गन्त्यं फरं तद्पि ब्रहेव । ब्रह्मकमसमाधिना ब्रह्मेव कमं 
ब्रह्मकर्म तस्मिन्समाधियैस्य स त्रह्मकभमसम।धिस्तेन व्रह्मकभसमाधिना ब्रह्यव गन्तभ्यम्‌॥ 

भाष्या्थ-तथा ब्रह्य हविः-यत्‌ दविवुंद््था गृष्यमाणं तत्‌ अस्य 
ब्रह्म पव-वर सांगितकेत्याच न्यायाने ब्रह्मच हवि; ज दवि-तूष, दृध, ददी, यव, 
त्रीहि, इत्यादि भावनेने व्यवहारात प्रहण केलं जाणार ते या ब्रह्मज्ञाला ब्रह्मच आद्दे-- 
तथा ` बरह्माग्नो ` इति समस्तं पदं-- याचप्रमणि ‹ ब्रह्मामौ ` द समस्त पद 
आदे. म्ह ° असमस्त पद्‌ नन्दे. ब्रह्म व आपि या पदाचा येथ कर्मधारय समास क्षाला 
आहे. “ बह्म अपण › याप्रमाणे तीं प्रथक्‌ पदं नन्हेत.-- यञ्च हृयते सखः अप्निः अपि 
ब्रह्म प्व- ज्यांत होम केला जातो तो अग्निहि ब्रह्मच ( बह्मवेत्ता ब्रह्मरूप अप्रीतच 
होम करतो. )--ब्रह्मणा-कर््रा-- ब्रह्मने म्द° कत्यनि- ब्रह्म एय कर्ता इत्यथः 
-- ब्रह्मच कतो होम करणारा यजमान, असा याचा भावाथ-यत्‌ तेन दुतं-हवन- 
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क्रिया तत्‌ अक्म पव- जे त्याने केलेले ह॒त म्ह° हवनकमं ते ब्रह्मच-यत्‌ तेनं 
गनम्तथ्यं फलं तत्‌ अपि ब्रह्म पघ-जे स्याच्याकद्न प्राप्त कठं जाणार फल तेंहि 
बरह्मच--व्रह्मकमसमाधिना-ब्रह्म एव कमं ब्रह्मकमे तस्मिन समाधेः यस्य 
सः ब्रह्मक्मसमाधिः तेन व्रह्मकमेसमाधिना गन्तव्यं ब्रह्म पव-- ब्रह्मकम- 
समाधिना म्ह०्बह्म च कर्म-बह्मकर्म, त्यात ज्याची समाधि म्ह्‌° चित्तसमाधान अदि 
तो ब्रह्मकमेसमाधि, त्या ब्रह्मकमेसमाधे पुरुषाकड्ून प्राप्त केले जाणार जं फल तेदी ब्रह्मच. 
[ ज्ञानी पुरुषाला हवि ब्रह्मच दिसतो. ब्रह्मरूप अप्रीत त्या ब्रह्मरूप यजमानाकड्ून ब्रह्मरूप 
हवन क्रिया केली जाते. ब्रह्मरूप कमोमध्यै ज्याचे चित्तसमाधान आहे त्याला संपादन 
करण्यास योग्य असलेटै फलहि ब्रह्मच आहे. सारा ज्ञानी पुरुषाला क्रिया-कारक-फल- 
रूप सवे प्रपच ब्रह्मरूप भासतो. ब्रह्म ज्ञेय असल्यासुढे किंवा प्राप्य असल्यामुढ त्याला 
कर्मत्व आहे, असें ब्रह्मकर्मसमाधिनाः येथील कर्मेशब्दावरून जाणे. 


एव रछोकसंग्रहं चिकीुणाऽपि क्रियमाणं कम परमाथतोऽकम व्रह्मबुद्ध-यपश्दितस्वात्‌ 
एवं सति निदृत्तकर्मणोऽपि सर्वकर्मसन्यासिनः सम्यग्दशनस्तुलय्थं यज्ञत्वसंपादनं 





नअ 








१ रहस्यकार अवतरणात “ब्रह्मापेणरूप बडा यक्षच सांगतातः असे जरी म्हणत असले, तरी 
अथात (अपण म्हू० हवन करण्याची त्रिया ब्रह्मः असे म्हणतात व टोपेत ^ अणक्ञब्दाचा 
अथे अपेण करण्याचें साधन म्हन्पडी इत्यादि, असा शांकरभाष्यात केला आहे, पण तो 
जरा शिष्ट आहे. यापेक्षां अपण म्ह ० अपंण किंवा हवन करण्याची क्रिया, असा अथे कर्णे 
अधिक सरक होय अर्म म्हटलं आहे. ब्रह्मापैण म्ह० ब्ह्माखा अपण करणे हा बडा यश्चच 
जर पुटं सांगावयाचा आहे तर अपण-हवन करण्याची क्रिया ब्रह्म,असा अथं कसा सभवे १ 
हवन क्रिया ब्रह्म आहे,असे म्हरस्याने ब्रह्मापेणरूप वडा यञ्च होऊ शकत नाही. ज्ञानी पुरुष 
यज्ञाची सवे सामग्री ब्रह्मरूप पाहत. त्यामुरे त्याच कम फलासह निवृत्त होते, मसे यर्थ 
सांगावया्चै अहि. म्हणून अपेण म्ह ० हवी देण्या साधन-करण, हवौ-कमं अभ्चि-अधिकरण, 
कतो,हवन-क्रिया व प्राप्रग्य फल हे सवे ब्रह्म आदे, असे याचे व्याख्यान करणंच सयुक्तिक 
आहे. रहस्यकारांचा “अपेण म्ह० अपणक्रिया ` (गी. र. पृ. ६७६ ) दाअथेफारचसरक 
अहि! इतका सरक अथे आचार्याना कसा करतां येश्छ! असो; शेवटी (ब्रह्मापेण म्ह० नि- 
ष्कामबुद्धीने यज्ञ करणारा वणेन ्ञाठ" असा ब््रह्मापेणः या शोकाचासाराश्च सांगितला 
अषि. पण तो नुकीचा आहे. ब्रह्मापिण म्ह० निष्कामवुद्धनं यज्ञ कर्णे, असत म्हण्णे हीच 
पष्ठिली चूक, कारण स्वतःच (अपण म्ह० हनन करण्याची क्रिया ब्रह्म, अपेण करावयार्च 
रम्य ब्रह्म" इत्यादि जो अथ केखा आहे, त्याच्याशी ते म्हणणं जुक्त नाद व अपेणादि स्वं 
ब्रह्म आहि, णवदेच या शछोकांत सांगितलं आहे. ब्रह्मापण करणान्या मनुष्याचें त्यांत वणेन 
नाष, या शेकाचा आचार्यानी जो अर्थं केला आहे तोच सयुक्तिक व मूमका धरून आहे, 
ह मर भाष्याथोवरूनच वाचकांच्या लक्षात येल, अपणादिकांचा निरा अथे कां संमवत 
नाष्टा, तषि भाष्यांत सविस्तर वणिले आह. रहस्यकारांना हा शोक ज्ञानप्रकरणांतीर आहे 
या गोष्टी मानि नाष्टौ. तथापि ल्यांनीं "तिसम्याव चवथ्या अध्यायाख्या यक्षप्रकरणांतौक 
प्रतिषादर्मात फार मोठा भेद आहे,* पएवदे तरी भ्हरछे आटे. ह लक्षांत ठेवण्यासारस आहे. 
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कानस्य सुतरामुपपथते यदपणाच्धियज्े प्रसिद्धं तदस्याध्यास्मं ब्रह्मेव परमाथदररिीनं 
इति । अन्यथा सर्वस्य ब्रह्मव्वेऽपणादीनामेव विशेषतो व्रह्मत्वाभिधानमनथकं स्यात्‌ । 
तस्माद ब्रह्मवेदं सवेमिलयभिजानतो विदुषः सर्वकमांभावः ॥ 

भाष्याथ-( याप्रमाणे ब्रह्मापेणम॑त्राचा अक्षरा्थं सांगून तात्य सांगतात-)- 
पवं लोकसंग्रहं चिक्पषूणा अपि करियमाणं कमे परमाथतः अकम ब्रह्म 
बुद्धश्च पमृदि तत्वात्‌-याप्रमाणें लोकेसेभ्रह करण्याची इच्छा करणाय्या पुरुषाकरदन 
कठं जाणार कम॑वस्तुतः-तत््वतः अकर्म आहे, कारण तें बह्मबुद्धीने -सर्व ब्रह्मच आदे 
या भावनेने बाधित श्चकेठे असते-त्यां ती कार्योयादनशक्ते नष्ट स्ाटेठी असते. ( पण 
असे जरी असले तरी कर्मापासून निवत्त क्ञठेल्या संन्यादयाला उदेश्चून या शशोकाची 
्रवात्ति करी स्ञाली अहे १ उत्तर-)--पएवं सति निचत्तकमेणः सवेकमसन्या- 
सिनः अपि सम्यग्दरौनस्तुत्यथं ज्ञानस्य यज्ञत्वसपादनं सुतरां उपपद्यते 
--असे सिद्ध क्ले असता क्मापासून निवृत्त श्चालेल्या सर्वकमसन्यासी पु रुषाच्यादि 
सम्यग्ज्ञानाच्या स्तुतीसाठी ज्ञानां यज्ञघसपादन-ज्ञानामग्यें यज्ञाची कन्पना करण- 
फारच उत्तमपरकारं उपपन्न दाते. [ म्ह० वाह्य प्रत्यश्न यज्ञ करण्यास असमर्थ असटेट्या 
अन्ञाचाहि संकत्पमात्र यज्ञ जसा शाच्रांत उपलन्ध होतो, व्यप्रमाण ज्ञानाची स्तुति कर- 
ण्यासाठी ज्ञानामध्ये यज्ञत्वाची कल्पना करणें तर अधिकच सयुक्तिक आदे. कारण व्या- 
मुक ज्ञानाच्या स्तुतीचा लाभ होतो व ज्ञानाला यज समजण, दे ज्याच्या त्याच्या स्वाधै- 
न असतें. आतां ज्ञानाच्या खिकाणी यज्नत्वाची कल्पना कश दोते ते दाखवितात- 1- 
अधियज्ञ यत्‌ अपेणादि प्रसिद्धं तत्‌ अस्य परमाथददिीनः अध्यात्मं बरह्म 
पव हति--अयियज्ञांत म्ह ° वाद्य प्रासेद्ध यजांत ज प्रसिद्ध असक्टं चक्‌-सवादि अप 
णसाधन, हवि, अनि, यजमान, हवनकम व फल तं या तत्वदर्शी ज्ञान्याच्या ्रीरांतीख 
ब्रह्मच आदे, असी यञ्ञकल्पना उत्तमप्रकार संभवते. ( परण हे यज्त्वससपादन कोणत्या 
प्रमाणावरून ठरवावयाचे १ उत्तर )--अन्यथा सर्वस्य ब्रह्मत्वे अपंण(दिनां पव 
विरोषतः ब्रह्मत्वाभिमानं अनथक्रं स्यात्‌- येथे ज्ञानामध्ये यज्ञत्व कल्पना जर 
विवक्षित नसती तर सवालाच ब्रह्मत्व असन्यामुके अ्पैणादि कांही यज्ञसंवंधी पदाथानाच 
विशेषैकहून ब्रह्मत्व आहे, अपे सांगणे व्यथ हीह. [ज्याअर्थी ते महाम सांगितठे अहि 
त्यां ज्ञानामध्ये यज्ञव्कलत्पनाच येथे विवाक्षत आहे, दई गोष्र सिद्ध दते. 1-त- 
स्मात्‌ ब्रह्मषव ददं सवं इति अभिजानतः विदष : सवैकमोभावः- ज्या- 
अर्थी तच्वज्ाच्या ज्ञानालाच यनत्व आहे, व्याअर्थी ˆ बरह्मच हे सवं आहे ' असे जाण- 
णाच्या विद्रानाच्या सवं कमाचा अभाव आहे. [ लोकसंग्रहादि कांही कारणाने ज्ञान 
ज्ञात्यावरहि गरहस्थाश्रमाचा त्याग न करणाव्या प॒रुषराने अचरिदोत्रादि कमं जरी केले तरी 
तें ब्रह्मबुदधीने बाधित होत असल्यामूु्गे वस्तुतः अक्मच आहे. अथात्‌ लोकसंग्रहार्थं कमे 
करणाराहि कर्मयोगी नब्हे, तत्वतः संन्यासीच आहे. याप्रमणिं ज्ञानोत्तर क्मसन्यास नं 
करितां लोकराब्रहाथं कर्म करीत असलेल्या गृहस्थाला उदेशून या श्टछोकाची प्रघ्राति कशी 
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होते ते सांगून आतां कमेसन्यास करणाव्या सन्यासाश्रम पुरुषाखा उद्यन दयाची प्रवृत्ति 
करी होते तेहि सांगितलठें आहे. या छोकांत ज्ञानाची स्तुति केटी आहे. प्रसिद्ध यज्ञांत 
अपणादि जी साधने वंगरे आहेत, तीं स्वं जानी पुरुषाच्या ज्ञानरूप आहित. परमा्थदशी 
पुरुष अपणादि सरव ब्रह्मच आहे, असे पाहता. त्यामृठे त्यादा म्रत्यश्न कर्मानुष्ठान करावे . 
लागत नादी. अथात्‌ स्वं बद्मच आदे, असे जाणणाय्या पुरुषाला सर्वं कमोचा अभाव 
आहे. या शछोकांत ज्ञानाच्या स्तुतीसाठी जानामध्ये यजार्ची कल्पना केली आहे, दय गोष्ट 
यज्ञसाधनाना ब्रह्म म्हटटे आहे, यावकरूनच सिद्ध होते. कारण येथे स्तुति जर वित्रक्षित 
नसती, तर सवच व्रह्म असताना स्यांतीर अपंणादि कांही वस्तूनाच बरह्म म्हणणे उपपन्न 
स्रा नसत. | 


कारकबुद्धयभावाशच्च । न हि कारकबुद्धिरहित यज्ञाख्यं कमं दृष्टम्‌ । सवमेवान्नि्ो- 
त्रादिकं कमं रब्दस्मर्पितदेवताविदपसप्रदानादिकारकव्रद्िमत्कत्रभिमानफराभेसधि- 
मच्च दुष्टं नोपद्धदितक्रियाकारकफलभेदबुद्धिमत्कतेत्वाभिमानफलाभिसंधिरहितं वा । 
ददं तु ब्रह्मबुद्धथुपश्दितापणादिकारकक्रियाफलमेदबुद्धि क्मातोऽकर्मव तत्‌ ॥ 

भाष्याथ--( दे सव आत्माच आहे, व आर्म्याहून भिन्न असकेठे स्वं मिथ्या 
आदे, असे समजणान्या विद्रानाला क्माचा अभाव आह, याविषरया आणखी एक हेतु 
सांगतात-)-च कारक्रबुद्धध्यभावात्‌-- आण कारकवुद्धाचा अभाव असल्यामुठेहि 
ज्ञानी पुरुषाला कमाचा अभाव आहे. ( अद्ापण, कता, कमं, करण इत्यादि कारकवाद 
व त्याच्याविषयी 'दामीव ट्‌ मापने ` असा अभिमान याचा अभाव जरी असला तरी 
कमं करा नसावे ! उत्तर-)--कारकबुद्धिर षितं यज्ञाख्यं कमे न णं हि--यज्ञ- 
संज्ञक कम कर्ता-क्मादि करारकनुद्धीवांचून होत असन्याचे कोठेच दिसत नादी, सवं 
पव अच्रिहोत्रादिक कमं शब्दसमपिंत-देवताविशेषसंप्रदानादिकारकबु- 
द्धिमत्‌ च कञ्रभिमान-फलाभिसधिमत्‌ रणम्‌- सवच अमिदोत्रादिक कमं 
^ टुद्राय, वरुणाय › इन्यादि रब्दानी समपण केठेखा विंरोषरूप देवता हं सप्रदान; त्रीहि- 
यवादि करण, इ्यादि कारकबुद्धीनं युक्त असलेले आणि ˆ मी याचा कती, ` असा 
कत्रभिमान व ' मी याचे फल भोर्गनि,' ही फलाभिसंधे यानी युक्त असलेलेच दिसतें;- 
उपम्रदित-्रियाकारकफटरभेदबुद्धिमत्‌ कदैत्वाभिमानफलाभेसाधिराितं 
वान दृष्ठ-ज्यांतील क्रिया-कारक-फलभेदयुद्धि नादीशी श्चारी आदे, असे क्वा करतृ- 
प्वाभिमानपूवक जी फलाभिसंधि-फलेच्छा तिने राहत असें कमे दिसत नाही --इदं तु 
कम ब्रह्मयुद्धि-उपमृदित-अपेणादिकारकक्रियाफलभेदबुाद्ध-- आणे हे ब्रह्म- 
ज्ञाच कमं तर ब्रह्मबुद्धीने ज्याविषयीची अपणादिकारक, हवनकरिया, फल इत्यादि भेदबा 
बाधित स्लाला आदे, असे अद्े.--अतः तत्‌ अकम णव त्यामुके ते अकर्मच आहे. 
[ “ यज्ञ ' ह ज्याला नांव आदं ते कमं कता-करण-संप्रदान-इदयादि कारकबुद्धीवांचून 
होतें, असे कोटेच दिसत नादी. अभिहोत्रादि सवं कमे इंद्रादि देवता हे सप्रदान, यज- 
मान हा कता, ब्रह्मादि पदाभहे करण दृल्यादि कारकनबुद्धीनें यक्त असलेठेच दिसते, 
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तसेच, मी कती, अशा अभिमानावांचून कोणतेही कर्म होत नाहीं. लयाचप्रमाणें कोणतेही 
कमे फलाच्या इृच्छेनैच दोते. द्यावांचून कोणतेच कमं होत भारी. पण ब्रह्मवेत्याचें दि- 
सणारं ज कम तें कर्मच नन्हे,कारण “मी ब्रह्म आरः या बुद्धीने त्याच्या कमौची वरील सवं 
समभ्री वाधित ज्ञलेली असते. तत्त्वज्ञान चारे कीं, व्यापक कारकादिबुदधि व्याश्रृत्त साली 
असतां व्याप्य कमंहि व्यावृत्त होते. जेथे जेथे कारकबुद्धि तेथें तेथे कमं अशी व्यापि 
दिसत असल्यासुे कारकबुद्धे व्यापक व कमं त्याचें व्याप्य आहे. व्यायकाच्या अभावीं 
व्याप्याचाहि अभावे होतो. याविषयी अ्युमान-तत््ववेत्त्यांची रारीरेद्रियचेशा रै कं 
नन्हे, कमोभास आदे. कारण कर्म॑न्यापकर जे कारकादि त्याचा लयांत अभाव अ- 
सतो. श्चेपितील चेटेप्रमा्णे. ] 

तथा च दर्षत "कर्मण्यकमं यः पर्येत्‌ 'क्मण्यभिप्रवृत्तोऽपि नेव किषत्करोति खः" 
शुणा गुणेषु वतन्ते “नेव किंचित्करोमीति युक्तो मन्येत तत्ववित्‌” इत्यादिभिः । तथा च 
दृशय॑स्तत्र तत्र॒ कियाकारकफरूमेदबुद्ध्युपमद करोति । दृष्टा च काम्याग्निहोत्रादौ 
कामोपमर्देन काम्याग्निहोत्रादिहानिः। तथा मतिपूर्वकामतिपू्वकादीनां कर्मणां कार्यवि- 
शेषस्याऽऽरम्भकस्वं वृष्टम्‌ । तथेषापि ब्रह्मबुद्धशुपग्दितार्षणादिकारकक्रियाफलभेदवुद्धे- 
बोद्यचेष्टामात्रेण कमपि विदुषोऽकमं संपद्यते । अत उक्तं समग्र प्रविलीयत इति ॥ 


भाष्याथै--( विद्वानाचें क्म हे अक्मच आहे, याविषयी भगवानांची अनुमति 
दाखवितात-)-तथा च दारत- तसे गीतेतच प्रदर्दित केलं आरे- कर्मणि 
अकमे यः पर्येत्‌ --कमौमध्ये जो अकमं॑पाहतो. अ. ४-१८--“ कर्मण्यभि 
परबुत्तोऽपि नैव किंचित्करोति सः--तो कर्ममध्ये जरी प्रवृत्त क्ञाला तरी कांहीं 
करीत नादीच ४-२०.--'गुणा गुणेषु वतेन्ते--दद्रियरूप गुण विषयसूप गुणांमध्य 
प्रवृत्त होतात. ३-२८.- नैव किंचित्करोमीति युक्तो मन्येत्‌ तच्ववित्‌- युक्त 
तत्त्ववेत्त्यानें मी कांहीच करीत नादी, असे जाणें ५-८-इत्यादिभिः-- इत्यादि वा- 
कर्यानीं विकाठेकाणीं तसे दासविलँ आहे. ( ˆ अद्ोपण, तत््वज्ञाला दष्ट कमं नादी, असें 
जरी सांगितले असल तरी त्याचें कारण तसेच राहत असल्यामुे पुनः कम॑ संभवेल ! › 
उत्तर-)--च तथा दशेयन्‌ तत्र तन्न क्रियाकारकफलमभेदवुदि-उपमर्ध्‌ 
करोति--आणि तसे दाखविणारे भगवान्‌ ठ्कििकाणीं क्रिया-कारक-फलभेदबद्धीचा 
निषेध करितात~ती बुद्धि सर्वथा धाकवितात. ( अर्थात्‌ अविद्वानाप्रमाणे विद्वान्‌ जरी 
कमे करीत अहि, असं वाटले तरी त्याचें कर्मं हँ अकच आहे, याविषयी दष्टान्त 
देतात-)-च काम्य-अन्चिदोत्रादो कामोपमर्देन काम्याच्रिदहोभ्रादिष्ानिः 
षश्ठा--कारण काम्य अननिहोत्रादिकांतील कामाची निद्रतति क्षाली असतां काम्य अभि. 
होत्रादिकांची हानि होते, असें आपण पादि आहे. [ खर्गांच्या कामनेने जोवर अग्नि- 
होत्रादि कम पुरुष करीत असतो तोषरच तें काम्य. त्यांतील खर्मकामना नाहीशी क्षाली 
कीं त्या कमोला काम्यत्व रहात नादी. असो; इतरांच्या कमीप्रमाणें विद्धानावें कर्महि फला- 
चा आरंभ कर्राल, अशी दका कोणी वेल म्हणून आचायं म्दणतात-]- त्था मति. 


अध्याय च॑वथा--ज्ञाने-कर्म-संन्थासयोग. ४३६ 


क 


पुवेक-अमतिपूर्वकादीनांकमेणांकार्यविशेषस्य आरंभकत्वं हष्रं--तसेच, दे 
कमे असें करावें, याचे फल भोगां, या मतिपृवैक म्द० अशा भावनेने केलेल्या व 
तदा मतिपूवैक न केलेल्या म्ह° तशा भावनेने न आचरिलेत्या कमना विशेष कायाच 
आरंभकत्व प्रसिद्ध आदे. बुद्धिपूवेक केठेल्या कमोचं फल निरे व अदुद्धिपूवैक केठेल्या 
कमो्चे फल निराङे. दोन्दय प्रकारच्या कमौचे फल एकच नाहीं किवा एकसारखेंहि नादी. 
--तथा इह अपि ब्रह्मबुद्धि-उपमृदित-अपणादिकारकक्रियाफटभेदवुद्धेः 
विदुषः बाहाचेष्टामाज्ेण कमं अपि अकम संपद्यते -तसेच येधं या-विद्रस्र- 
करणांतसुद्धा ज्याची अप॑णादिकारक-करिया-फलमभेदवाद्ध बह्यज्ञानाने बाधित स्नारीं अदि 
व्या विद्रानाचे केवल बाद्यचेष्टेन हाणारे कर्महि अक्रम बनत.-अतः समग्र परवि- 
लीयते इति उक्त--म्णूनच वर “समग्र प्रविरायते-" फलासद कम नादा पावते असें 
मरके आदि. [ वुद्धपूवेक केलेले कम व वुद्धिपृवेक न केखल करम याच्या फलात फारच 
मोटे अतर पडत. व्याच न्यायान या विद्रद्करणात युद्धा ज्या विद्धानार्च किया-कारक- 
फलभेदवुद्धि व्रह्मवुद्धाने बाधित स्लालेी असत, व्याचे कमम केवल शरीरद्वियचष्टार्ूप 
असते. मनापासून-अदंकारपृवक नसते. म्दणृन ते अकर्म. जन्मल्प बंध उत्पन्न कर- 
णरि ते करम नन्हे. 1 

अल केचिदाहुयद्‌ ब्रह्म तदपंणादीनि । ब्रह्मेव किरार्पणादिना पञ्चविधेन कारका- 
त्मना व्यवस्थितं सत्तदेव कम करोति । तत्र नापंणादिनबुद्धि्निवत्यते किं त्वपेणादिषु 
ब्रह्मबुद्धि राधीयते । यथा प्रतिमादौ विष्ण्वादिबुद्धियंथा वा नामादौ ब्रह्मबुद्धिरेति ॥ 


भाष्या्थ-( याप्रमाणे “ ब्रह्मापणं ० या शगोकाचे स्वसिद्धान्ताप्रमाणे व्याष्यान क- 
रून प्राचीन व्याख्यानाचा अनवाद्‌ करितात-)--अत्र केचित्‌ आहुः-यत्‌ ब्रह्म 
तत्‌ अपेणादीनि- ज ब्रह्म ते अपंणादिक ( प्रसिद्ध वस्तूच्या उदेशने अप्रसिद्ध व- 
स्तूचे विधान करण उचित असतांना येथ अप्रसिद्ध ब्रह्माच्या उदेशाने परसिद्ध अपेणादिकांचें 
विधान कसे कटै आहे १ उत्तर-)-- ब्रह्म एव किट अपंणादिना पचविधेन 
कारकात्मना व्यवस्थितं खत्‌-त्रह्मच खराखर अपणादिं पांच प्रकारच्या कारक- 
रूपाने व्यवस्थित हंत्सातं--तत्‌ पव कमं करोति- तेच कर्म करते. [बह्मच कता, 
कर्म, करण, संप्रदान व अधिकरण या पाच कारकरूपाने अवस्थित दाते. तेच त्या लया 
कारकरूपाने बनून कर्म करत, अस्त मानख्ठे असल्यामुके ब्रह्म अप्रासेद्ध नारी, ते प्रसि- 
द्धच आरे. व्यामुढे त्याचा अनुवाद करून अपणादिकांम्य लयाच्या टष्टाचे विधान करणे 
यात कांदीच विरोध नाही, असा याचा भावाथं. या दष्िविधिपक्तात सिद्धान्तपक्षाद्रन 
विशेष कोणता आदे ते सागतात-}-- तत्र न अपणादिबुद्धिः निवल्येते कवु 
अर्पणादिषु ब्रह्मबुद्धिः आधीयते-स्या पक्षौ अर्पणादिकांविषयीची बुद्धि निवृत्त 
केली जात नादी, तर त्या अरपणादिकांत बह्यबुद्धीचे आधान केठे जाते. ( अपेणादिका- 
मध्ये करावयाची जी बरह्मबुद्धि तीच दोन दष्टान्तांनीं स्पष्ट करितत-)--यथा श्रतिः 


मादौ विष्वादिषदधः यथा घा नामावो ब्रह्मवुद्धिः इति--ज्याप्रमाणे तिमा 
ना, ५५ 
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दिकमध्ये विष्ण, शिव हद्यादिकांची बुद्धि-भावना-इष्ि करितात किवा नामादिकामर््ये 
बरह्माची भावना करितात,खयाप्रमाणें अपैणादिकांत ब्रह्मवुद्धि करितात,अस किलक म्हणतात. 


सत्यमेवमपि स्याथ्दि ज्ञानयज्ञस्तुलर्थं प्रकरणं न स्यात्‌ । अत्र तु सम्यग्दहोन 
ज्ञानयज्लशब्दितमनेकान्यज्ञशष्दिताच्रियाविद्ोषानुपन्यस्य " श्रयान्द्रव्यमयाद्यक्ाञ्ज्ञा- 
नयज्ञः ` इति ज्ञानं स्तौति । अत्र च समर्थभिरुं वचनं ब्रह्मापणमिल्यादि ज्ञानस्य यक्ष - 
त्वसंपादनेऽन्यथा स्वस्य ब्रह्मव्वेऽर्पणादीनामेव विशेषतो व्रह्मस्वाभिधानमन्थकं स्यात्‌। 
ये स्वप॑णादिषु प्रतिमायां विष्णुदृष्टिवदुब्रह्मदृ्टिः क्षिप्यते नामादिष्विव चेति ब्रुवते न 
तेषां बद्यविोक्तेह विवक्षिता स्यादपेणादिधिषयत्वाञकज्ञानस्य । न च दृष्टिसपादनन्ञा. 
नेन मोक्षार भ्राप्यते * बह्मेव तेन गन्तव्यम्‌ ` इति चोच्यते । विरुद्धं च सम्यग्दशे. 
नमन्तरेण मोक्षफरं प्राप्यत इति । प्रकृतविरोधश्च । सम्यग्द्लनं च प्रकतं ‹ कमेण्य- 
कमं यः पयेत्‌ > इल्यग्र अन्ते च सम्यग्दशञेनं तस्थैवोपसंहारात्‌ । ' श्रयान्दभ्यमयाय- 
ज्ञारज्ञानयज्ञः › ' सानं र्ब्ध्वा परां शान्तिम्‌ › इत्यादिना सम्यग्द्रानस्तुतिमेव कुवै- 
स्नुपक्षीणोऽध्यायः। तत्राकस्मादरपणादौ चद्छदु्िरप्रकरणे प्रतिमायामिव विष्णुदा्टरच्यत 
इत्यनुपपन्नम्‌ । तस्मा्यथन्याख्याताथ एवायं श्टोकः ॥ २४ ॥ 


भाष्याथे-( पण येथे अर्पणादिकांत त्रह्मटध्टि करावी, अते विधान केल आदे, 
असे मानल्यास प्रकरणभग होता. कारण अपणादिकांमध्ये ब्रह्मदधष्टि करणे, हे मानस 
कमच आदे. दामुढे ते सम्यगज्ञान नब्ह, पण प्रस्तुत प्रकरण ज्ञानाचे आहे, अशा आ- 
शयाने आचार्यं वरल म्हणण्यायें निरसन करितात -)--यदि ज्ञानयज्ञस्तव्यर्थ भ्र- 
करणं न स्यात्‌ सत्यं एवं अपि स्यात्‌--्ञानयज्ञाची स्तुति करण्यासार्टी जर हे 
प्रकरण नसते, तर खरोखरच असेंहि म्हणतां आट असते. ( ज्ञानयज्ञच्या स्तुतीसार्दाच 
हं प्रकरण आहे, हे येथील शछछोकावरून स्पष्ट दिसते, असे सांगतात-)--अत्र तु 
सभ्यग्दरनं क्ञानयक्षशराब्दितं--या प्रकरणात सम्यग्दश्चैनाला ‹ ज्ञानयज्ञ ` हं नांव 
दिले आदे, व--अनेकान्‌ यक्षराब्दितान्‌ क्रियाविहोषान्‌ उपन्यस्य श्रेयान्‌ 
द्रव्यमयात्‌ यज्ञात्‌ ज्ञानयज्ञः ` इति क्षानं स्तौति-अनेक ' यज्ञ ' या नावा 
च्या विशेष क्रियांचा उपन्यास करून  द्रग्यमथ यज्ञहन ज्ञानयज्ञ अतिशय श्रेष्ठ आहे' 
अशी ज्ञानाची स्तुति भगवान्‌ कररात आहेत.--अत्र च ब्रह्मापेणं० इत्यादि इं 
चनं क्षानस्य यज्षत्वसंपादने समथे-- आणि तसेच येथील श्रह्मा्पण °` इयादि 
हँ वचन ज्ञानाच्या यज्ञत्वर्सपादनाविषयी समथ आहे. म्ह० " व्रह्मार्पण० › या षचनात 
ज्ञानामर्ध्ये यज्ञाची कल्पना करून सम्यगज्ञानाची स्तुति करण्याचे सामर्थ्यं उघड विस्तै,. 
--अन्यथा सर्वस्य ब्रह्मत्वे अ्पेणादीनां एव विरोषतः ब्रह्मत्वाभिधानं अम. 
थेकः स्यात्‌-- नादी तर सवांलाच ब्रह्मत्व असतांना अप॑णादिकांनाच विशेषतः ब्रह्मत्व 
भाहे, असे सगणे व्यर्थ होईल--तु ये प्रतिमायां विष्णुदृष्टिवद्‌ च नामादिषु इय 
अपेणादिषु ब्रह्मदृष्टिः स्िप्यते इति ह्बते--पण जे 'शालप्रामादि भतिमेमभ्ये जरी 


अध्याय चवथा~-ज्ञान-कमे-सन्यासयोग, ४३५ 


विष्णुष्टि करावी व नामादिभरतीक।मध्ये ब्रह्मदण्ड करावी,खाप्रमाणे अपंणादि यज्ञसमभ्रीमर््ये 
ब्रह्मदृष्टि केली जाते." असें म्दणतात.- तेषां इह उक्ता ब्रह्मविद्या न विवक्षिता 
स्यात्‌- त्यांना येथें सांगितठेली बह्मविया विवक्षित आहे, असें म्दणतां येणार नादी. 
[ म्ह अपणादि यज्ञसाधनांमर्ध्ये ब्रह्मदृष्टि करणारा येर्थं ब्रह्मविया विवक्षित 
अहि, असे म्हणतांच येत नादी. कारण ब्रह्मटष्टथा नामादिक जसे उपास्य आहे,तसे ब्रह्म- 
दष्टा अपंणादिक उपास्य-ध्यान-वितन करण्यास योग्य आहे, असे म्दटल्यास अपे. 
णादिक मुख्य ज्ञेय ठरेल, आग स्यसे या वाक्र्यांत बह्मविया विवक्षित आहे, असे 
त्यांना म्हणतां येणार नारी, ] कारण--क्ञानस्य अपेणादिविषयत्वात्‌---्यांच्या 
ज्ञाना अपणादिविषयत्व अहे, म्ह° त्यांच्या व्याद्यानाप्रमणि येथील ज्ञनाचा वि- 
षय अर्पणादिक अहिच दषणटिसंपादनक्षानेन मोक्षफलं न प्राप्यते--ब दि 
संपादन करण्याच्या ज्ञानाने मोक्षफर प्राप्त होत ना्दी.-- "ब्रह्मेव तेन गन्तव्यः इति 
च उच्यते--पण “ बरह्मच त्याला प्राप दोणरे फर आदे, ` असें येथ सांगितठे आहे 
[ अपणादिकांमर्यं बह्मटशि केल्यानेंहि बह्यप्रापनिरूप फर मिल, असें म्हणतां येत 
नाही. कारण प्रतीकाच्या आश्रयाने ब्रह्मोपासना करणारे उपासक ब्रह्माला प्राप्त होत 
नाहीत, असें बक्षमीमांसेत सांगितले आहे. अदो पण कमढाला विधिबलने अदृष्ट स्वग 
जसा प्राप्त होतो, व्यप्रमाणे ' ब्रह्मव तेन गन्त् ` या शाच्रविधीच्या बला- 
नच उपासकाजा अदष्ट मोक्ष प्राप्त दोहक, म्दणून म्हणाल तर सांगतो] 
--सम्यग्दह्ौनं अन्तरेण मोक्षफलं प्राप्यते इति विरुद्ध--आ्म्याच्या 
साक्षात्कारावांचून मोक्षसूपी फल प्राप्र होतें, ह म्हणणें विरुद्ध आहे. ( ज्ञाना च कैवल्य- 
प्रापि होते, असे सांगून जानेतर मागाचा निषेव करणास्या श्रतीने अविद्यानित्रात्तिरूप दृष्ट 
मोक्ष, अदृष्ट स्वगाप्रमाणेच, शाख्रविधिबलाने मेल्यावर मिकतो,+अस सांगणे विरुद्ध आदे.) 
--प्रकताविरोधः च- तसेच, अप॑णादिकात ब्रह्मश करावी, अस विधान असल्या- 
मुं त्याचेच मोक्ष ह फल मिरे, अस म्हणणे दहे प्रकरृेत।च्या-प्रकरणाच्याहि विशुद्ध 
आदहे.--च ' कर्मण्यकरमे यः पदयेत्‌० › इत्यत्र सम्यग्दरोनं प्रकूतं-, कम- 
ण्यकममे० › श्लो. १८ येये सम्यग्दक्षन प्रकृत आहे. म्द° त्या छोकापासून आत्मन्ञानाचा 
उपक्रम केला आदे.-- अन्ते च समभ्यग्दश्षोनं--रेवरीहि सम्यग्दरनच आहे. तस्य 
पव उपसंहारात्‌-- कारण दाचाच उपसंहार केला आदे. ( सम्यग्जञानाने उपक्रम 
करून त्यानेच उपसंहार केला आदे, इत्च केवल नन्हे तर मध्येहि ज्ञानाचीच स्तुति 
केखी आहे, असें सांगतात- )-- भ्रेयान्द्रव्यमयाद्यज्ञात्‌ ज्ानयन्ः ` ' ज्ञानं 


१ आचार्य प्रत्येक प्रकरणाच्या उपक्रमोापसहाराकड किती लक्ष ठेवतात ते यावरून, या 
पूर्वीच्या भाष्याथोवरून व पुदील प्रंथावरूनहि वाचकांच्या रक्षत येदेलच. तथापि रदस्यकार 
^धगीतेचा उपक्रमोपसदहार व फर याकडे सन्यासमार्गीयांनी दुर्लक्ष के," अशी तक्रार ठिक- 
सिकाणीं करीतच आके आहेत, पण तिरा आतां किती किमत बावयाचीते वाचकं ठर- 
वितीरुच. रस्यकारांचे उपक्रमोपसेष्टार चकीचे कसे अहित,तं आम्ही बर दाखाविरंच अहि. 
गी. भा, पृ, ३७-४० पषा, 


४३६  श्रौमद्धगवद्रीतामाष्याथं, 


छष्ध्वा परां शांति" इत्यादिना समस्यग्दर्सनस्तुति एव कुवन्‌ अध्यायः 
उपक्षीणः--' द्रव्यमय यज्ञाहून ज्ञानयज्ञ अधिक श्रेयस्कर, ( श्छो. ३३ ) ज्ञान होतांच 
मोक्षार्यशांति तत्काल प्राप्त दोतेः ( शो, ३९ ) इत्यादि वचनांनीं सम्यग्दशेनाची स्तुति 
करीतच हा अध्याय संपला आहे.--तञ्र अकस्मात्‌ अप्रकरणे प्रतिमायां विष्णु- 
ष्टिः इव अर्पणादो ब्रह्मदृष्टिः उच्यते इति अनुपपन्नम्‌ तेन्टां ' ब्रह्मपंणं °› 
या मंत्रांत अकस्मात्‌-उपासनेचे प्रकरण नसताना प्रतिमेमध्ये जशी ब्रह्मदृष्टि याप्रमाणे 
अपेणादिकांमध्ये ब्रह्मटष्टि सांगितखी जाते, असें म्हणणं अनुपपन्न आददे. ( ज्ञान प्रकरणात 
उपासनेवा विधि मानणें अयोग्य आहे )-- तस्मात्‌ अयं शोकः यथाव्याख्या- 
ताथः पव- म्हणून हा श्छोक आम्ही जसे वर व्याख्यान केठे आदे, तशा अथाचाच 
आहे. [ इतरांचं वरील व्याख्यान सयुक्तिकं नसन्यामुटे आचार्यं म्हणतात व्रह्मापंणं °! 
या श्ोकाचा आम्हीं केठेठा अथच बरोबर आदे. 1 २४. 


दैवमेवापरे यज्ञं योगिनः पयुपासते । 
ब्रह्मा्मावपरे यज्ञं यज्ञेनेवोपजुहति ॥ २५ ॥ 


अन्वयार्थ--अपरे-कादा-योगिनः-- योगी म्द° कर्मठ ठोक्-देवं पव 
यज्ञं- देवच यज्ञ-इदर-अग्नि इत्यादि देव ज्यांत पूजले जातात असा यकज्ञ-पयुपास- 
ते--करितात.--अपरे--दुसरे कांहीं वरह्मवेत्ते -नाननिषट--यज्ञ--आत्म्याला-वुद्धधादिं 
उपाधियुक्त जीवाला--ब्रह्मा्नो- ब्रह्म्प अग्नीत--यक्षेन पव- निरुपाधिक पर- 
ब्रह्मस्वरूपानेच--उपजुद्ति--हवन करितात. २५. 

तच्राधुना सम्यग्ददानस्य यज्ञस्वं संपाद्य तन्स्तुलय्थमन्येऽपि यज्ञा उपक्षिप्यन्ते देव- 
मेवेलयादिना- देवमेव देवा इज्यन्ते येन यज्ञनासो देवो यज्ञस्तमेवापरे यज्ञं योगिनः 
कर्मिणः पर्युपासते कुवैन्तीव्यर्थः । ब्रह्मान्नो ““ सलं ज्ञानमनन्तं व्रह्म `" ^“ विज्ञान- 
मानन्दं ब्रह्म `` ““ यत्साक्षादपरोक्षाद्रह्य `' “ य आत्मा सवान्तरः ` दत्यादिवचनो- 
्महानायादिस्वसघारधमवार्जितं नेति नेतीति निरस्ताद्ोपविहोपं ब्रह्मश््देनोष्यते । 
ब्रह्म च तदभ्निश्च स होमाधिकरणत्वविवक्षया व्रह्मान्निस्तस्मिन्व्रह्माप्नावपरेऽन्ये ब्रह्मविदो 
यज्ञं यक्लशब्दवाच्य आत्माऽऽत्मनामसु यज्ञदराब्दस्थ पाठात्तमात्मानं यक्त परमाथतः 
परमेव ब्रह्म सन्तं बरुद्धयायुपाधिसयुक्तमध्यस्तसर्वोपाधिधर्मकमाूतिरूपं यज्ञेनेवाऽऽम- 
नेवोक्तरश्षणेनोपजुह्धति प्रक्षिपन्ति । सोपाधिकस्याऽऽप्मनो निरुपाधिकेन परब्रह्मस्वरूपे- 
णेव यदशनं स तस्मिन्होमस्तं कुर्वन्ति व्रह्मत्मिकत्वद्छननिष्टाः संन्यासिन दवयथः । 
सोऽयं सम्यग्ददरीनरक्षणो यज्ञो देवयज्ादिषु यज्ञेषूपक्षिप्यते ब्रह्मापणाभिव्याद्लोकैः 
“न्रेयान्द्रन्यमयाध्ज्ञाञ्ज्ञानयज्ञः परतप इत्यादिना स्तुलयथम्‌ ॥ २५ ॥ 

भाष्याथै--तत्र सम्यग्दर्शनस्य यक्षत्वं संपाद्य अघुना तत्स्तुत्यै देवः 
मेव० इत्यादिना अन्ये अपि यज्ञाः उपक्षिप्यत्ते--' ब्रह्मापणं ° या छोकौत 


भष्याय चवथा---शान-कमे-सन्थासयोग, ४९७ 


सम्यग्हानाला-भात्मज्ञानाला यजन्नत्व संपादन करून म्ह ° आत्मवेच्याची सर्वत्र ब्रह्मर्टि 
हाच क्ञानय्ग अहे, असें सांगून आतां याच्या स्तुतीसाी ˆ दैवमेव ° ' इद्यादि श्छोकाे 
दु सव्या यज्ञाचाहि उष्टेख-निरदैश केला जतो.--दैवं पव -देवाः इज्यन्ते येन येन 
यसो देवः यज्ञः तं पव यज्ञ--ज्या यज्ञाच्या योगाने देव पूजजे जातात तो देव यज्ञ, 
व्याच दैवयज्ञास--अपरे योगिनः-कर्मिंणः पयुपासते-कुवेन्ति इत्यथैः- वुसरे 
योगी म्ह° कमौधिकीरी गृहस्थ अनुष्टितात. कमौधिकारी गृहस्थ देव यज्ञच करितात, 
असा याचा भावार्थः-ब्रह्माम्मौ- ब्रह्मरूप अस्नीमध्ये, ( ब्रह्मशब्दाचा अर्थ श्रुतीच्या 
आधारने स्पष्ट करितात-)- सत्य ज्ञानं अनन्तं ब्ह्म--सत्य-ज्ञान-अनन्त म्ह 
अबाधित, अज, चिद्रूप अपरिच्छिन्न ब्रह्म [त्याचेच परमानंदत्वाने परम पुरुषाथत्व साग- 
तात-]--विक्षानं- आनंदं ब्रह्म - जं विजान व आनदरूप ब्रह्म [बरह्म विज्ञानाचा आधार 
भसल्यामुटे त्याचें जानत्व॒गाण दहे, असे कोणी म्णल म्दणून-]--यत्‌ साक्षात्‌ 
अपरोक्षात्‌ ब्रह्म-ज साक्षात अपरोश्च-स्वयंप्रकाश ब्रह्म आदे, [ अहोपण जीव व 
ब्रह्म हा विभाग असतांना त्रह्माला अपरिच्छिन्नत्व कस ‹ उत्तर-]--यः आत्मा सवो- 
न्तरः--जो आत्मा सवाच्या अन्तयीमी आे,-इत्यादिवचनोक्तं अशनायादि- 
खर्वससारधर्मवसितं--इत्यादि वचनांनी सांगितले, भूक, तदान इदयादि सरव- 
ससारधमरदित- नेति नेति इति निरस्त-अरोषविशेष्र--स्थल नब्दे, सूक्ष्म न> 

हूत्यादि निषेधपर वाक्यांनी उ्यांतील सर्वं विशेष सवथा धालविले आहेत, असें तत्त्व 
-- ब्रह्मराष्देन उच्यते--त्रह्मशब्दाने सांगितलेल आहे- जह्य च तत्‌ अशनिः च 
सः टोमाधिकरणत्वविवक्चषया ब्ह्माभ्चिः--त्रह्म दाच अभे, दोमाचे अधिकरण- 
त्व सांगावयाचै असल्याम॒क व्याला ब्रह्मम म्दटठे अदे.-तस्मिन्‌ बह्माभ्नो अपरे 
-अन्ये ब्रह्मविदः यक्ष--त्या ब्रह्माप्रीत दुसरे तब्रह्मवत्ते यज्ञाला-यक्षशब्दवाच्यः 





१ रहम्यकार ("आता देवरतोदेश्ाने अथात्‌ काम्यब्रद्धीन केलेस्या यक्षाचे स्वरूप साग- 
तात-*"अमे या शेकाम अवतरण देतात. पण देवतोद्ैशाने केलेला यज्ञ म्ह० काम्य यक्ष, ही 
समजत खोर आहे. कारण तिसय्या अध्यायांत सागितलेका यज्ग देव यज्ञच आहे. पण तो 
काम्य नब्े. रहस्यकारष्ि त्याला काम्य म्हणणार नाहीत. मग यथेच देव यज्ञ काम्य कसा 
ज्याका ? वस्तुतः या प्रकारणांत सव श्रयःसाधनांना मुख्य व गोण वृत्तीने यश्च म्हणावयाचें 
आहे. काम्य यज्ञाचा येथे कांदा सबध नाही. शिवाय ' योगिनः पयुपासते “ असे म्हटले 
आहि, दहि लक्षात ठेविल पाहिजे. 

२ आचाय यथील योगिनः या पदाचा अथ "कर्मिणः असा करितात, हे लक्षांत ठेव. 
ण्यासारले आहे. त्यावरून प्रकरण, पूर्वोत्तर सवध, आसपासच शब्द यांकडे पाहूनच प्र 
व्येक शब्दाना अथं आचाय करितातव हीच मीमांसाश्खराप्रमाणे मथ लावण्याची निदोष 
पद्धति आहे, दँ वाचकाग्या लक्षांत येश्ल. असे अम्‌नहि रहस्यकार आचायांदि सन्यास 
मार्मीयांवर सांप्रदायिक अग्रह, ओढाताण, कमेपरवचनांची उपेक्षा, इत्यादि आरोप कर. 
ण्यासर तयारच आहेत आश्चयं नब्े का! पण ल्याहीपेक्षां ते स्वतः आपल्या व्याख्यानात्‌ 
तेच दोष वारंवार कारेतात, षी त्यांतल्या स्यात्न विशेष मौज अददि. 


४३८ प्रीमद्भगवद्ीताभाभ्याथं, 


आत्मा आत्पनामसु यज्ञशब्बस्य पाठात्‌ तं यक्ञ-आत्मान-- यें यरशब्दा- 
चा अथं आत्मा आहे. कारण आस्म्याच्या नांवांत यक्ञशब्दाचा पाठ आहे, त्या यज्ञाजा 
म्ह ° आसम्याल--परमाथेतः परं एव ब्रह्म सन्तं बुद्धश्ादि-उपाधिसंयुक्त 
अध्यस्तस्वांपाधेधमेकं आहूतिरूप--वस्तुतः परब्रह्म असलेल्य। बुद्धयादि- 
उपार्धीरी संयुक्त क्षाकेल्या,ज्याच्यावर उपाधीचे सवे धमं आरोपिले आहेत,अशा आहुतिरूप 
यज्ञास--यज्ञेन पव उक्तटक्षणेन आत्मना पव उपजुहति प्रक्षिपन्ति- यज्ञानं च 
म्ह °वर ज्याचें लक्षण सांगितले आदे,अश्षः आम्यानेच दवन कारेतातःत्याचा प्रक्षेप - त्याग 
करितात--सरोपाधेकस्य आत्मनः निरुपाधिकेन परब्रह्मस्वरूपेण पव 
यत्‌ वदोनं सः तास्मिन्‌ रोमः- सोपाधेक आटम्याला निरूपाधिक तब्रह्मस्वरूपानेच 
जें पारणे, तो त्यांत होम होय.-त्रह्मात्मेकत्वद रौननिष्ठाः सन्यासिनः तं 
कुवारति इत्यर्थः- ब्रह्म व आत्मा याचे एकत्वरूप ञं नान, तिष्ट ्ालेले-ज्ञानानिष्ठ 
संन्यासी तो दोम करितात, असा भावार्थ--सः अयं सस्यग्दशेनटक्षणः यज्ञः 
° ब्रह्मापैणं० › इत्यादिग्छोकेः देवयशक्चादिषु यक्षेषु उपाक्िप्यते--तो दा जन- 
रूप यज्ञ श्रह्मपंणं ०› इत्यादि श्छोकानीं देवयजादिक यजांमध्ये टाकला जातो -देवादियन्नांत 
त्यांचा सग्रह केला जातो.(कशासार्टी !उत्तर-)--शरयान्‌ द्रव्यमयाद्यक्षाज्क्ानयज्ञः 
परतप इत्यािना सतत्यथे--“अर्जुनादव्यमय यजाद्रून जानयज्ञ श्र आहे (शरो.३३.) 
इत्यादि शछोकांनी ज्ञानयज्ञाची स्तुति करण्यासाठी त्याची दैनादि यजात गणना केली जाते. 
[ ज्यांत देवतांना उदेशून दोमहवन केले जातं, तो देवयज्ञ काटी कमाधिकारी गृहस्थ 
करितात. दुसरे ज्ञाननिष्॒ संन्यासी सव्य-ज्ञान-अनन्त-विज्ञान-आनन्द-साक्षात्‌-अप- 
रोक्ष-सर्वातर आत्मरूप ब्रह्माप्नीत आस्म्याचा होम कारनात, सोपाधिक्र आत्मा निरूपा- 
धिक ब्रह्मरूप आहे, असें पाहतात. आत्मा बुद्धथादि उपाधीनी संयुक्तं ज्ञाल्यामुठे व्या- 
च्यावर उपाधीचे सवं धमं कदरे जातात. यायुद्ठे तो परबह्याहून अगदीं भिन्न आहे, 
असा भ्रम दोतो, तो घाल्विण्यासाटीं ज्ञाननिष्ठ त्या सोपाधिक आल्म्याचा निषपाधिक 
अह्यतत््वांत लय करितात. पुढे ३३ व्या छोकांत ज्ञानयज्ञाची स्तुति करावयाची 
असल्यामुढे येथे देवयज्ञादिकांत स्याची गणना केली आहे. असो; याप्रमाणे 
येथे गहस्थांच्या प्रसिद्ध मुख्य यज्ञाची प्रथम गणना करून नतर ज्ञाननिष्ठाचें 
ब्रह्मत्मिक्यज्ञान हाहि यज्ञच आदे, असँ गोणवृत्तीने म्हटले आहे. यज्ञांतील गुण यांत 
दाखविण्यासाटीं सोपाधिक अत्म्याचा निरुपाधक बह्यरूप अग्नीत सवेसंसारधर्मवर्जित 
निर्विशेषस्वरूपानें हम करितात, असे म्हर्टे आहे. ] २५. 


ययि क मनन, ७.०.८७४ = ०५0५१ -को-० > ॥ 








१ पण रहस्यकार या शकाच्या उत्तरार्षाचा असा अर्थं करितात---““माणि कित्येक ब्रह्मा- 
म्रीत यज्ञा्नेच यक्घाचै यजन करितात. पण यथी कित्येक म्हणजे कोण.याचा कां्हीच उल- 
गडा करीत नाद्यीत. पूवौ्धातील योगिनः-' शब्दाचा अथे करताना मात्र “कित्येक कम- 
योगी” असं म्हणतात आणि 'देवमेवश्या राब्दांचा अथ करताना श्रह्मवुदधाच्या णेवजी देवा- 
दिकांच्या उदेशाने यजन करितात," अस म्हणतात. पण यांतीर ब्रह्मनुद्धाच्या पेव्जी ` हे 
शब्द त्यांच्या पद्ररचे आहेत. शिवाय येभरून पृडे सष्टा शकांत मुख्य व शोण यक्षांची गणना 


अध्याय चेवथा~-्तान-कम-संम्यांसंयोग. ४३९ 


श्रोत्रादीनीन्द्रियाण्यन्ये संयमाभेषु जहति । 
रब्दादीन्विषयानन्य इन्द्रियाथिषु जुहूति ॥२६॥ 


अन्वया्थ--अन्ये-- दुसरे योगी-प्रेयःसाधनांचें अनुष्टान करणारे-्रोज्रादीनि 
इन्द्रियाणि-शरोत्रादिक इंदिय--संयमाच्निषु- पांच द्रयाचा पाच प्रकारचा 
संयम-निग्रह हेच अ्नी, यंत-जुह्ृति-दोमितात. इद्रियाचा संयमार्ति होम क- 
रितात.-अन्ये- दुसरे कांदीं योगी--शब्दादीन्‌ विषयान्‌--रब्द, स्पशं, रूप, 
रस व गंध, या-वरील ध्रोत्रादिं ज्ञानेद्वियांच्या-विषरयंस--इन्द्रियाभरिषु-दंदियरूप 
अप्रत--जुह्ति--दोमितात. २६. 


॥ 7 (ति 28 क 0 2 ति । 





करावयाची अमस्यामु व्या शब्दाचा यथ कादी उपयोगहि नादी. वस्तुतः या शोकाथ्या 
पूवाधात्त गृहस्थाश्रम अ्निहोत्र-पचमहायज्ञादि श्रान-रमात कमं करितात व हाच मुख्य 
यक् आहे, हे विवक्षित आहे आणि उत्तगाधात ‹ सन्यामाश्रमी ब्रह्मरूपी अर्त सापाधिक 
आत्म्याचा आत्म्यानेच होम करितात म्हन्सोपापिकः आस्म्याका निस्पापिक स्वरूपानें ब्रह्मरूप 
पाहतात,* अमा अथं विवक्षित आहे भ्रह्मापण००२४या श्छोकान सागितलेल्या ज्ञानयज्ञाचीच 
तर यक्ञामर््ये गणना करण्यासार्ढा यथ पुनः त्याचा अनुवाद केखा आहे. पण रषस्यकारा- 
ना "यज्ञः बर ध्यक्षेन' ही दोन पदे दिसनाच या छकाचा पुरुषसृक्तार्ताल न्यक्ञेन यज्ञ अय- 
जन्त देवाः! या मत्रा सवथ जोडण्याचा प्रयत्न केला आह. पण तो फस्ला आह. कारण 
येय दरैवयक् वर सागितला असूनता व परुपमूक्तातील यज्ञ यातत फारमा फरक नाहा. तोहि 
दरैवयक्षच आदि. देवाय ‹ श्र्यान्ना › अम येथे पद असस्य।मुके हा मुख्य यश्च नसून गौण 
आहि, हे उघड होति. कारण मुख्य यक्ञात अश्रि, हवि वगैरे प्रक्ष असतात व गौण यज्ञात 
त्याची कल्पना करेली असते. पुरुषमूक्तातील यज्ञातः ब्रह्म हाच अभ्नि' असी कल्पना केठेटी 
नाह. यास्तव या क्षानयज्ञाचा पुरुषमक्ता्तार यज्ञाश्च कांहा सबध नाही. रहस्यकारांनीं 
जो त्याचा सबध कछावृन दाखविला आहे, तो अति्य र्टपशत आहे. ते म्हणतात “सृष्टी 
च्या आरभ ज्ञालेस्या या यक्षात ज्या विराटरू्पी पशचू्चै हवन केले, तोप्श्युव ज्या देवाचे 
यजन केलें तो देव, हे ब्रह्मरूपच असले पाहिजेत हे उघड आहे" पण यावर आम्ही असे म्द 
णतो की, सवच जर ब्रह्म आहे) तर पश्चुव देव हेहि ब्रह्मरूपच असले पा्िजेत, ह निरे 
सांगावयासच नको. ब्रह्मज्ञानी सवालाच ब्रह्म मानी है उधड आहे, पण पुरुषसूक्तांतील 
यश्च ज्या देवांनी कला, त्यांची तशी भावना नन्दती. त्यमु कमेकांडांतीर द्रव्य देवतामय 
यश्षवहाज्ञानकांडातीर कषानमय यश हे अगदी एथक्‌ अहित. तसेच, 'सृष्तीरू सबै पदा- 
थाति नेहमी च ब्रह्म भररेले असस्यामुके निरिच्छ बुधन सवे व्यवहार करीत असतां बह्मा्न- 
ख नेहमी ब्रह्मच यजन होत अस्ते, अमर्ज २४ व्या शोकातं वणेन आहे तेंच तत्वृष्टथा 
खरं होय" असेञं रहस्यकार म्हणतात, रतेदी निमूर आहे. २४ न्या शोकांत 'जिरिच्छ 
बुधान सर्व प्यवहार करण" वगैरे कांही मांगिततरेल नाह त्या शछोकाचा भाष्या वाचस्यावरं 
धाथकांर्या रक्षांत आरेचं असेर, अथात्‌ रहस्यकारांच्या या समे निराधार कष्पना आहेत, 


४.४० श्रीमद्धगवद्रीतांभाष्यांथे. 


श्रोत्रादीनीति । शोध्रादीनीन्वियाण्यन्ये योगिनः संयमाग्निषु प्रतीन्दियं संयमा 
भिथ्यत इति बहुवचनम्‌, संयमा एवाग्नयस्तेषु जह्तीन्दरियसंयममेव कुर्व॑न्तीत्यथः । 
‹ शढदुादीन्विषयानन्य इन्द्रियाग्निषु जुह्वति › इन्द्रियाण्येवाग्नयस्तेष्विन्द्रियाग्निषु 
जहति श्रोत्रादिभिराविरुडढविषयग्रहण होमं मन्यन्ते ॥ २६ ॥ 


भाष्या्थ--आणखी दोन गोण यज्ञ--' श्रोत्रादीनि › इति--“ श्रोत्रादीनि ०” 
या छोकनें सांगतात--अन्ये-योगिनः श्रोत्रादीनि इद्वियाणि संयमाभिषु 
दुसरे योगी श्रोत्र, चक्ष इलयादि इन्द्रिये संयमरूप अभ्रीत होभेतात. (अहो पण बाह्य 
इन्द्रियांचा मन।त॒ जो सयम करावयाचा तो एकच असल्यामुढे “ संयमाधचिषु ` असे 
बहुवचन कां योजलेँ आहे १ उत्तर-)--प्रतीन्द्रियं संयमः भिद्यते इति बहुवचनं 
--प्रयेक इद्ियाचा संयम भिन्न मिन आहे, म्हणून (सयमाभनिषु" असं बहुदचन आहे. 
(समासाचा विग्रह)-संयमाः पव अश्नयः तेषु जुहवति-दद्वियसंयमं एव कुवै- 
न्ति शति अथेः- सयम हेच अग्नि आहेत: दयात इ्ियांचा हमि करितात, दंदरियसंयमच 
करितात, असा भावाथ. [ प्रल्याहाराचे अधिकरण या रूपाने अवस्थित असलेल्या मनो- 
रूप ॒संयमांना टदोमाचे आधारत्व आहे. म्ह ° मनोरूपर संयमांत इद्रियांचा हांम कराव- 
याचा आहे. म्हणून व्यांना अग्नि म्हटले आदे. बाह्य व आतर इद्रियांचा मनांत ग्रया- 
हार करितात, असा याचा भावाथ. हा तिसरा मयमयन्न दाय. ]-- अन्ये राब्दादीन्‌ 
विषयान्‌ इंद्वियाभ्नेषु जुहवति--दुसरे शब्दादि विंषयांचा इंद्रियारग्नीत होम करि 
तात.--दंद्वियाणि एव अग्नयः तेषु दृद्वियान्निषु जुहवति--दद्रिय हेच अग्नि, 
ल्या इंदियाम्नीत विषयांचा होम करितात. ( अदा पण दद्रियांनी विषयांचा उपभोग 
सव॑ च घेतात. यांत विशेष काय आहे १ उत्तर- )--ध्रोज्रादिभिः अविरुदडधविषय- 
ग्रहणं दोम मन्यन्ते--श्रोत्रादि इंद्रियांनी अनिषिद्ध विषयांचे ब्रहण करणे, याला तं 
होम मानतात [म्द० विदित निषिद्ध विषय सोडून प्राप्त ज्ञारेल्या ते विषरयांना रागद्वेषरहित 
दोत्साते त्या त्या इदियानी भोगतौत. ] २६. 





१ रहस्यकार म्हणतात“ श्रात्रादि (कान, उक इत्यादि ) इद्रियाचा 2 ६७६ पण 
्रोत्रादि म्द० कान, डो वगेरे नन्दे. कान, डो, तोट, नाक इ गोलक अमून त्यांतील 
पेक्णे, पाणे वगैरे क्रियांची जं सूक्ष्म साधने तौच श्रोत्र, चश्रु, इत्यादि इद्रिये हात, 

२ या शछोकात जे दहे दोन यज्ञ मांगितरु आहत, त्याच स्पष्टाकरण रहस्यकार ऽवत अर्स 
करितात, ८८१) इद्रियांयै सयमन कर्णे महण त्यास याग्य मया्रेस्या आत आपापले 
व्यवहार करू देण; (२) इद्वियाच विषय म्हणजे उपभोग्य पदाथ स॒वस्वी सादन देऊम 
इद्िये अजिबात मारून टाकर्णे,» पण हे स्पष्टीकरण मराला सादन आहे. श्रोत्रादिक इद्विये 
सयमार््चात दमितात," अं मुखात म्हदठे आहे व श्रोत्रादि इदियाचा सयम करतात.न्शा 
त्याचा सरक अथं आहे. पण रहस्यकार ' त्यांस योग्य मयादेन्या आंत आंधापरं व्यवहार 
कर देणे, हा अथं कोटरून व कां काढतात त्याच त्यांसच मात ! येथे त्यांना श्ट 
भसकेदवा क्ममोगाचा काष्टं संबेध नादी, तेन्ां भरी जोढाताण करण्याचें षस्तुवः काद 


अध्याय चवथा--ज्ञान-कमे-संन्यासयोग. ४१ 


सवोणीन्द्रियकमाौणि प्राणकमाणि चापरे । 
आत्मसंयमयोगाभ्मो जहति ज्ञानदीपिते ॥२७॥' 


अन्वथार्थ-अपरे- दुसरे काही साधक-सर्बाणि इन्द्रियकमौणि- सर्व 
दद्रियांची कम-च-व--प्राणकमाणि-- प्राणापानादि वायुं्च। कमे--ज्ञानदौीपिते 
--विवेकल्ञानने प्रदीप ्रालेल्या-आत्मसयमयोगाभ्नो - आत्मसयमल्प योगाप्नीत 
--जुहति--दामितात. २५. 

के च-~-सवाणीति । सवाणीन्द्रियकमाणीन्द्रियाणां कमीणीन्द्रियकमाणि तथा 
प्राणकमाणि प्राणो वायुराध्यात्मिकस्तत्कमोण्याकुन्ननप्रसारणादीनि तानि चापर आस्म- 
सयमयोगाग्नावात्मनि सयम जत्मसयमः स एव योगाग्नस्तस्मिन्नात्मसयमयोगाग्नो 
जुहवति प्रक्षिपन्ति ज्ानदीपिते सरे्ेनेव प्रदीपिते विवेकविक्ताननाञज्वरखभावमापादिते 
प्राविखापयन्तीत्यथः ॥ २७ ॥ 

भाष्यार्थ- कच सवीणि इति-- सर्वाण ` या श्रोकान आणखी एक यज्ञ 
सागतात-सर्वोणि दृद्धियकमाोणि-दद्रियाणां कर्माणि इद्वियकमाणि- 
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कारण नन्हते. यथ ते यज्ञ सागिनर आहत, तं निरानराा माधन आहन. यास्तव 
त्या अनुवाद जयान्रा नमात करण उचित हाय नगवानानी ता तक्ता केला आह. 
पण रहस्यकार त्या्बीदी कञ्च आद्धानाण करान आहत ता पदा. तस, दुमर कित्येक 
स्ब्दाद्ि विषयाना दद्वियाम्मात हामितान म्हण० अ।नषिद्ध विषयाचे सेवन करितात, असा 
उत्तराधा-बा मरः अजथ अमनाना * इद्रियाच मिपय मवस्वा स।टृन दजन इद्विये अजिबात 
मारून कणे › ह रहस्यकागचे स्पष्टाकरण मुक शब्दाच्या अगदं! उलट दिशेखा वदहावले 
आहे. विषयान इद्रियाम्नातत हवन करितात म्ह० विषयोपभोग घेतात, असात अथ होतो. 
पण रहस्यक्रार “ विषय मवस्वा सोटरन ्ियान। अभिब्रात मारणः असा व्याचा भल्ताच 
भावार्थं विनाकारण काद्धान आहत. अमा. पुटे षर, ६७७ मनुस्मृताताल ^“ ष्तानकं महा. 
यज्ञान्‌ यक्ञदाश्नविदरा जनाः । अनीहमानाः सनत इप्रियष्वव नुहर्वात०?दइत्यादिञ. ४ शे. 
२२-२१ छाकांगा उह्म्य करून ५२२ नपा दछाकात मागितनत्या ऋपियन्नाद्वि पचमहा- 
यक्ञाण्वजा काम गहुरव बाह्य चषा न करना इदिसामन्य्‌ स्पाद्तकान्या सानाना सयम 
करून ह पवयज्ञ सपादन कसिनिन, काष्टा ज्ह्मतत्त गहर्थ वा व प्राणनापुं यामध्ये 
कनेरा यश्च अक्षय फल ठता, अम जाणून वाणान प्राणात्रा व प्राणात वाकचाहोम कारेतात 
व किल्येक बह्ठानिष्ठ व्राह्मण केवल ज्ञानमयच य करितात. '' अस सागितके आहे, असे 
म्हणतात. पण ते मनूर्तीर वणन रहस्यकाराच्या ‹ प्रयेकं ज्ञानी पुरषान श्ानोत्तर कमं 
केच पा्िजे › या आग्रा अगदीं पिरोधी आहे. येथे उर मनु बह्मनिए गृहस्थाखादि 
साक्षात्‌ पचमहायक्ष न करितां त्याच इद्रियसंयम ब जान यांत सपादन करावयास सांगत 
अदित. कल्ल्कांना तर शेषरद ^“ श्लोकत्रयेण ब्रह्मनिष्ठानां वैदसन्यासिनां गृहस्थानामपि 

विधयः *” असें स्पष्ट म्हटे आहे. म्ह, या तौन शछोकानीं बक्षनिएट वेदसन्यासी गृहस्थांचहि 


बिभि सांगितले आहेत, असा भावाय, 
शी. धा ५६ ^ 


५५९ ्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्ै. 


सर्वं इंदियकमे -दंदियांची रेके, पाहणे इत्यादि कमे-ददरियकमे- तथी प्राणैकमोणिं- 

प्राणः वायुः आध्यात्मिकः तत्कमौणि आक्रुचन-प्रसारणादीनि-- तशीच 
प्राणकर्मे-प्राण म्ह० शरीरांतील वायु त्याचीं कर्मं आरकंचन-प्रसारण इत्यादि-तानिच 

अपरे आत्मसंयमयोगाभ्नो-आत्मनि संयमः आत्मसंयमः सः एव योगा- 
न्निः तस्मिन्‌ आत्मसयमयोगाभ्मो-ती सवं इंद्रिय-प्ाणकरमे दुसरे योगी आत्म- 
सेयमयोगाग्नीत-आत्म्यामध्ये जो संयम तोच आमसंयम,धारणा-भ्यान-समाधिरूपसयम 
तोच योगागनि, या आत्मसयमयोगाग्नीत-जहवति-प्रक्षिपन्ति-दाम करितात- 
ल्यांचा प्रक्षेप-ल्याग करितात-ज्ञानदीपते-स्नेहेन इव प्रदीपिते विवेकविज्ञानेन 
उज्ज्वलभावं आपादिते प्रविलापयन्ति इव्यथः- जञानानें दीपित केलेल्या या- 
गाग्नीत-तेलनि भदयीप जसा प्रदीप्त करितात, लाप्रमाणे विवेकविजाननि उज्ज्वलभावास 
प्राप्त केठेन्या योगाग्नीत इंदियकमें व प्राणकम यांना अलतत कान करितात, असा याचा 
भावार्थ. [ यांना त्यांत मिढ्वृन सोडतात. सवं व्यापारांचा निरोध करून आ्म्यामभ्य 
चित्ताचं समाधान करितात. ] २५. 


द्रव्ययज्ञास्तपोयज्ञा योगयज्ञास्तथापरे ¦ 
सखाध्यायज्ञानयनज्ञाश्च यतयः संशितव्रताः ॥२५॥ 


अन्वयाथ--द्रव्ययज्ञाः-- सत्पात्र दन्याचा विनियोग यजाच्या भावनेने ज करि 
तात, त द्रव्ययत्न दोत.-तपोयक्ञाः-- ज तपश्चर्या करितात, त तपोयन,--तथा 
अपरे योगयक्षाः--तसेच ज दुसरे योगांगांचा अभ्यास करितात, ते योगयज्ञः-- 
स्वाभ्याययक्षाः-ञे ऋर्वेदादिकांचे यथािधि अष्ययन-अभ्यास करितात, ते स्वा- 
ध्याययज्ञ-क्ञानयन्षाः-ज गाघ्रा्थाचा अभ्यास करून दाल्रार्थ्ञान संपादन करितात, 
ते ज्ञानयज्ञः- संशितव्रताः यतयः- व ज्यांनी व्रते अतिशय र्तश्ण केली आहेत, 
असे यती-संन्यासी हे बतयन्न होत. २८ 


व्येति । उव्ययक्तास्तीर्थष द्रव्यविनियोगं यक्षवुद्धया कुवन्ति ये ते व्वष्ययज्ञाः, 
तपोयज्ञा ये तपस्विनस्ते तपोयक्षाः, योगयज्ञाः प्राणायामप्रस्याहारादिरक्षणो योगो 
यशो येषां ते योगयज्ञास्तथाऽपरे स्वाध्यायक्षानयज्ञाश्च स्वाध्यायो यथाविधि ऋगाथ- 
भ्यासो यज्ञो येषां ते स्वाध्याययज्ञा ज्ञानयज्ञा जानं श्ाख्ार्थपरिक्तानं यजो येषां वे 
ज्ानयज्ञाश्च यतयो यतनश्ीराः सकश्षितव्रताः सम्यक्ितानि तनृकृतानि ताश्ष्णीकृतानि 
मतानि येषां ते संितवताः ॥ २८ ॥ 


मष्याथ-' वब्य० ` इति--“ दन्ययज्ञाः० › या शछोकानं सहा यज्ञ॒ सांगतात 
` ~ दव्ययज्ञाः-ये ती्थषु व्रव्यविनियोगे यश्षबुद्धश्ा कुर्वन्ति ते द्व्ययज्षाः 

---्रम्ययज्ञ म्ह० जं सत्पात्र द्रभ्याचा विनियोग यज्ञवरद्धीने करितात ते दरन्ययज्ष होत 
"तपोयनक्षाः-ये तपस्विनः ते तपोयकशषाः-तपोयश भ्षु० जे यक्यु्धानिं तप 


शथ्यायं अबया--हान-कमे-संम्यासयोग, ८४१ 


करणारे ते नियमवान्‌ तपोयज्ञ होत.--योगयक्षाः-प्राणायामव्रत्यद्ायदिरक्षणः 
योगः यक्षः येषां ते योगयन्ञाः--योगयज्ञ म्ह °प्राणायाम-प्रयदहारादिरूप (यम-नियम- 
आसन-धारणा-ध्यान-समाधि यांसह अष्टांगयोग हाच ज्यांचा यज्ञ आहे ते योगयज्ञ दोत.-- 
तथा अपरे स्वाध्यायक्लानयनज्ञाः च -स्वाध्यायः यथाविधि कगादि-अभ्यासः 
यक्षः येषां ते स्वाध्याययन्ञाः--व्याचप्रमाणे दु सरे स्वाध्याय म्ह ° यथाशा -पूवेकडे 
तोंड करणे,हातांत पविच्रक घालण, इव्यादि अंगविर्थाचे उटैघन न करिर्ता-ऋगादिकाचा 
अभ्यास दाच ज्यांचा यज्ञ आहे ते स्वाध्याययज्ञ होत.--च कज्ञानयक्षाः शान-हा- 
खाथपरिक्षानं यज्ञः येषां ते क्षानयश्ञाः--अ।णि ज्ञानयज्ञ-ज्ञान म्ह शाल्ञाथच 
परिज्ञान, तोच ज्यांचा यज्ञ आहे त ज्ञानयज्-यतयः-यतनशीकखाः- यती म्ण 
यतनशील-प्रयलनकश्लील--संशितव्रताः-सम्यकिशातानि तनृकतानि-तीकष्णी- 
कृतानि बतानि येषां ते सरितवरवाः- संशितव्रताः म्ह्‌° उत्तम प्रकार ज्यांनी 
व्रतं रित-तनु -तीक्ष्ण, अति दह कलेटी आहेत ते सं्षतव्रत होत. ( शेवटचा हा 
त्रतयन्न होय. >) २८. 


अपाने जहति प्राणं प्राणेऽपानं तथाऽपरे । 


प्राणापानगती रुद्धा प्राणायामपरायणाः ॥२९॥ 

अन्वयाथै--अपरे-टसरे कांही सुमुश्च - अपाने--अपान वायंत--प्राण-- प्र 
णाक-तथा--न्याचप्रमाण--प्राणे--प्राणवायूत--अपान--अपानाला -जुह्ति 
-टोमितत.-- प्राणापानगती प्राण व अपान यांच्या गती-रूदध्वा-बद 
कर्न-- प्राणायामपरायणाः - प्राणायामा परायण होतात. २९. 

किंच अपान इति । अपानेऽपाननबृक्लो जुदवति प्रक्षिपन्ति प्राण प्राणवति पूरकाख्यं 
प्राणायामं कुवन्तीत्यथः । प्रणेऽपानं तथाऽपरे जुह्वति रेचकास्यं च प्राणायामं कुवन्ती- 
व्येतत्‌, प्राणापानगती भुखनापिकाभ्यां बायोर्निगमन प्राणस्य गतिस्तद्धिपययेणाघोग- 
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१ रहस्यकार “ स्वाध्याय म्हणज नित्य स्वरकम।नुष्ठानरूप यक्ष ` अमे म्हणतात, पणतो 
अथं बरगेबर नादा. स्वाध्यायद्न्दाचा तस्ता अथ होत नाहा. याच श्कांत योगयक्न ह्मणून 
जा यश्च सांगितला अषि, याचा अय कमेयोगरूपौ यश्च असा कैला पाहिजे. कारण पुदील 
२९ व्या लोकांत ˆ पूरक, रेचक; कमक या अगाना युक्तं अप्ङेला प्रणायाम सांगितला 
अहेव तोच पातजल योगरू्प। यक्ष आहे,› अपे म्हणतात, पण अगद आरेमीं सांभगित- 
लेखा जोदरैवयक्ष तोच वैदिक कर्मयोग असताना बिचान्याकमेयोगाला गोण परक्तीस्त यक्षांच्या 
पुनः बसविणै अयोग्य आहे. पण रहस्यकारांनीं “योग म्हणजे कमयोग › अशी आपली 
ठाम समनूत करून षेतस्यामु# त्यांच्या हातून असे प्रमाद होण सहाजिकच होते; तथापि 
प्योगयश्च' या शब्दाचा अथे अष्टांगयोग असा जो आचायानी केका अहि, तोच स्रधा 
योग्य असून २९ भ्या शोकांत सुख्य-पुरक रेचकरन्कुमकरूप प्राणायाम सांगितला आशे 
हे म्हणणैच अधिकं सयुक्तिक होय. 


४ श्रीमद्धगबटीताभाष्या्थ, 


सममपानस्य ते प्राणापानगती एते दधवा निरुध्य प्राणायामपरायणाः प्राणायामत. 
त्पराः कुम्भकाख्य प्राणायामं कुवेन्तीस्यथः ॥ २९ ॥ 


भाष्याथ- किच "अपाने० इति---“अपाने °? या श्लोका प्राणायामसंज्ञक यज्ञं 
सगतात--अपाने-अपानवृरो प्राणं -प्राणवसि जुह्यति-परक्षिपन्ति--अपानांत 
मह ० अपानवृत्तीत प्राणाला म्ह प्राणृत्तीला होमितात-प्र्षेप करितात--पुरकाख्यं 
प्राणायामं कुवैन्ति इत्यथैः--पूरकनांवाचा प्राणायाम करितात असा भावार्थ.- तथा 
अपरे प्राणे अपानं जुह्यति--लयाचप्रमाणे दुसरे प्रार्णात अपानाचा होम करितात. 
-रेचकाख्यं च प्राणायामं कुवेन्ति इति एतत्‌--व रेचकनावाचा प्राणायाम 
करितात,असा याचा मावाथ॑---ग्राणायामगती-मुखनासिका्भ्यांः वायोः निगे- 
मनं प्राणस्य गतिः-प्राणापानगति म्ह० मुख व नासिक्रा यांपासून वायूचं बाहेर 
येणे ही प्राणाची गति आहे-तद्धिप्यैयेण अधोागमनं अपानस्य--लयाच्या उलट 
प्रकारे अधोगमन-वायूनं भुख-नासिकांतून आंत-खालो जाणे ही अपानाची गति-ते फते 
प्राणापानगती रुद्धवा-निरुध्य--स्या प्राण व अपानगति रोधरुन-प्राणापानगतीचा 
निरोध करून--प्राणायामपरायणाः-प्राणायामतत्पराः कुभकाख्य प्राणा 
यामं कर्वन्ति इत्यर्थः प्राणायामपरायण म्ह° प्राणायामांत तत्पर असतात-कुंभक 
या नांवाचा प्राणायाम करितात, असा याचा भावाथ. [ दुसरे कांही प्राणायामांत तत्पर 
असणारे योगी रेचक व पूरक करून कुंभक्र प्राणायाम करितात ] २९. 


अपरे नियताहाराः प्राणान्प्राणेषु जहति । 
सवैऽप्येते यज्ञविदो यक्ञक्षपितकल्मषाः ॥३०॥ 


अन्वयाथ--अपरे - दुसरे किव्येक--नियताहाराः--परिमित आदार करणारे 
--प्राणान्‌--वायुमेदांस-प्रणापानादिकास--प्राणेषु एव--प्राणांमध्यच-जुह्ति 
--दोमितात.-- पते सवं अपि- दे सर्वहि-यक्षविदः---यज्ञाला जाणणारे व कर- 
णारे-आपापल्या साधनाला यज्ञ समजून त्याचें अनुष्रान करणारे-यज्ञक्चषपितक्षत्मषाः 
--यज्ञाने पापाचा क्षय केरले, असे होतात. यज्ञन निष्पाप होतात, ३०. 

किंच--अपर इति । अपरे नियताहारा नियतः परिभित आहारो येषां ते नियता- 
हाराः सन्तः प्राणान्वायुभेदान्प्राणेष्वेव जुदवति । यस्य यस्थ वाय्ोजेयः कियत इतरा- 
न्वायुभेदास्तर्सिमस्तस्मि्जुद वति ते तत्र प्रविष्टा इव भवन्ति । सर्वेऽप्येते यक्विदो 
यजक्षपितकस्मधा यज्ञयंथोक्तेः क्षपितो नारितः कन्मचो येषां ते यज्ञक्षपितकस्मषाः ॥ 


भाष्यार्थ--कि च अपरे दाति--श्वासव प्रश्रास या भ्राणपानगततीचा निसेध 
करून काय कारितात ते ˆ अपरे०' या शछोकनें सांगतात--अपरे नियताहाराः-येषां 
आहारः नियतः-परिमितः ते नियताहाराः सन्तः-दसरे योगी नियताहार 
होउन ज्याचा आहार नियत म्ह ° परिमित असतो ते नियतादहार होत, असे नियता. 


भवष्यायं चवधा--ज्ञान-कमं-संम्यासयोग, ४४५, 


हार होठन--प्राणान-वायुभेदान्‌ प्राणेषु पव जुह्ति--प्रा्णाना म्ह वा- 
यूच्या निरनिराव्या भेदांस प्राणांमर्येच होमितात. ( प्राणापानगतिनिरोधरूप कुंभक 
करून पुनः पुनः वायूचा जय करितात, असा भावाथ. याचा आदार परिमित, हितकर 
व पवित्र असतो. ते प्राणना प्राणांत होमितात म्दणजे-)--यस्य यस्य वायोः जयः 
क्रियते इतरान्‌ वायुभेदान्‌ तस्मिन्‌ तस्मिन्‌ जुद्ति-- ज्या ज्या वायूचा जय 
केला जातो, त्याच्या याच्यामध्ये इतर वायुभेदांचा होम करितात. म्हन्-ते तश्र 
प्रविश्ठाः इव भवन्ति- ते स्यात प्रविष्ट साले आहेत, असे होतात. [ जिकलेल्या 
वायुभेदांत न जिक्रलेले वायूचे भेद जणं काय प्रविष्ट स्ाठे आदत, असं पाहतात. आतां 
उत्तराधत प्रक्रत यज्ञाचा उपसंहार करितात-]-पते सर्वे अपि यल्लविदः यश्च 
क्षपितकर्मषाः-यथोक्तेः यज्षेः क्षपितः नाशितः कल्मषः येषां ते यहलक्ष- 
पितकट्मषाः- हे सर्वही यज्ञवेत्ते यज्ञक्षपितकल्मप्र॒ आहेत. वर सांगितलेल्या यज्ञानीं 
ज्यांचे कल्मष म्ह० पाप क्षपित म्ह० नाशित क्राटं आदे-प्राप नार्दीसं ले आहते 
यज्ञक्तापितकल्मष होत. [ हे स्वहि यज्ञवेत्ते-आपापल्या भ्रेयःसाधनामध्यें यज्ञकल्पना 
करणारे-यज्ञांच्या योगाने निष्पाप होतात. आनन्दज्ञान श्छो.२९व ३० व्या छोकाचा 
पूर्वाधे यांत ` प्राणायाम? या नांवाचा एकच यज्ञ॒ सांगितला आहे, असे म्हणतात. 
त्यामुरे एकंदर यज्ञ वारा होतत. परण कोणी “ अपरे" या शब्दाचं स्वारस्य रहें 
म्हणून तिसान्या शछोकांतील यज्ञ निराला मानतात. ] ३०. 


यज्ञरिष्टामृतभुजो यान्ति ब्रह्म सनातनम्‌ । 


नायं ोकोऽस्ययनज्ञस्य कुतोऽन्यः कुरुसत्तम ॥३१॥ 


अन्वयाथे- यक्षरिष्टामरतभुजः-- यज्ञ करून राहिलेल्या वेढी अगरतनांवाचे 
अन्न खाणारे मुमुक्ष--सनातनं ब्ह्म-- ( चित्तदुदधि-ज्ञानप्राप्तीच्या द्वारा ) नित्य 
ब्रह्मास--याहन्ति-प्राप् दोतात.- दे कुरुसत्तम- दे कुरुकुलांतील भ्रे्टा-- अय 
क्षस्य--एकाहि यज्ञ न करणाया पुरुषाल--अयं रखोकः- हा लोक-न अस्ति 
--नाही--कूतः अन्यः-मग दुसरा कोठचा १ ३१. 

एवं यथोक्तान्यज्ञान्निवस्य--यज्ञशिष्टामतभुजो यज्ञानां शिष्ट यज्ञशिष्ट यज्ञशिष्टं च 
तदमृतं च यक्षदिष्टासत तदुमुज्जत इति यज्रशिष्टाखतभथुजो यथोक्तान्यज्तान्करत्वा तच्छिषटेन 
कारेन यथाविधि चोदितमश्नमग्तार्यं भ्जत इति यज्ञरिष्टाखृतभुजो यान्ति गस्छन्ति 
ब्रह्म सनातने चिरंतन मुसुश्षवश्रष्कारातिक्रमापेक्षयेति साम्यादरभ्यते । नायं लोकः 
सवैप्राणिसाधारणोऽप्यस्ति यथोक्तानां यज्ञानामेकोऽपि यज्ो यस्य नास्ति सोऽयज्षस्तस्य 
कुतोऽन्यो विरिष्टसाधनसाध्यः कुरुसनलम ॥ ३१ ॥ ` 


भष्यार्थ-( हे यज्ञ केल्यानंतर पाप क्षीण सत्यानं काय होतें ते सांगतात-)-- 
पव यथोक्तान्‌ यञ्चान्‌ नि्षेत्य--याप्रमाणें हे वर सांगितलेले यज्ञ कर्न--यन्ल- 


४९६ भ्रीमद्रगवत्मतामाष्यायं, 


शिष्ट-भसमृत-भुजः-यक्षानां शिष्टं यक्षशिष्टं यश्चषरिष्टं च तत्‌ अशतं च यश्च 
रिष्टामृतं तत्‌ भुञ्जते इति यक्ञशिष्ट-असृतथुजः--यज्ञशि अमृत खाणारे- 
यज्ञाचे जं. रिष्ट ते यज्ञरिष्ट-यज्ञशिष्ट असें अमृत-ते यज्ञशिशमृत, तै खातात म्हणुन 
यज्ञशिष्टाखतभुक्‌ होत म्हणजे--यथोक्तान्‌ यज्ञान्‌ कृत्वा ताच्छष्ठेन कालेन 
यथाविधि चोदितं अन्नं अमृताख्यं भुञ्जते इति यज्षशिष्टामृतभुजः-- वर 
सांगितलेले यज्ञ करून त्यांतून राहिकेव्या कालाने यथाशा अमृत या नांवाचे विहित 
अन्न भक्षण करितात, म्हणून यज्ञशिष्टागरतभुक-सनातनं-चिरतनं बरह्म यान्ति- 
गर्छान्ति--सनातन-चिरंतन ब्रह्माखा प्राप्न हो तात-च्रह्माला जातात. ( अहोपण, वर 
सांगितठेले यज्ञ करून अवरिष्ट राहिटेत्या काली विहित अन्न भक्षण करणाय्या लोकांना 
ब्रह्मप्रापि कशी होते १ उत्तर- )-- मुमुक्षवः चेत्‌ कारातिक्रमापेक्षया इति 
सामथ्यात्‌ गम्यते--पण ते जर मुशश्र असले तर ब्रह्माला प्राप्र होतात. ( पण 
मुसुश्चु जरी असले तरी याना पूर्वोक्तं यज करून अवशिष्टकाली अमृतास्य अन्न खा- 
त्याने साक्षात्‌ मोक्ष कसा मिचेल ए कारण तसे म्हटल्यास ब्रह्माका जातात, ( यान्ति) 
या गतिश्रुतीशी विरोध येतो. अश्च आशंका घेऊन आचार्यं म्हणतात)-(साभथ्यात्‌ 
कारातिक्मापेक्षया इति गम्यते )- ब्रह्माला जातात, असा गतीचा उषेख केला 
आहे, याच सामथ्यावरून कालातिकरमाच्या अपेक्षेने म्ह ° देहपातानंनर बह्मलोकी जाऊन 
तेथून व्या लोकाच्या प्रलयाचे वेढा ब्रह्माटा प्राप्त होतात, असे सृचन दोतें.--य्थो- 
क्तानां यज्ञानां एकः अपि यज्ञः यस्य न अस्ति सः अयक्षः तस्य अय 
सर्वप्राणिखाधारणः अपि लोकः न असिति पूर्वोक्त यज्ञार्ताल एकि यज 
ज्याचा नाददी-जो दयांतील एकि यज्ञ॒ करीत नाही तो अयज हाय. स्याचादहां 
सर्वप्राणिसाधारण असलेटा लोकि नादी,-हे कर्सत्तम विरिष्रसाधन- 
साध्यः अन्यः कृतः-मग हे कुरघरष्ठा ' विशिष्ट साधनानी साध्य होणारा दसरा 
लोकं कोठचा १ [ हा सवेसाधारण लोकहि जर दयाला मित नादी, तर दुसरा असाधा- 
रण रोक प्राप्न होणें रक्यच नाही. मनुष्यलोक स्व प्राण्यांना संसारचक्रांत श्रमण करितां 
करितां दीधकालानें प्राप्त होतो. पण एकदा तो प्राप्त ्ाल्यावर पून तोच प्राप्त होण्यास 
वरी यज्ञातीर कोणता तरी यज्ञ॒ अवदय केला प्राहिजे. व्यावांचून दा मनुष्यरोकहि 
पुनः मिग्णे शक्य नादी. मग विरिष्टं पृण्याचरणानेच प्रप्र होणारा उत्तम लोक 


त्याला कोठ्या १] ३१. 
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१.३०बव ३१ वा दोन श्ेकाचा सेच्छेने अथे करून रहस्यकार रापेत म्हणतात-“'्हा 
यक्ष एक प्रकारचा असतो अर्स नादी, प्राणायाम करा, तप करा, वेदाध्ययन करा, अर््री- 
ष्टोम करा, पञ्ुयक्ष करा, तीक, तादु किवा तृप यांच हवन करा, पूजा करा, कितरा नेचेद् 
्श्वदेव्रादि पांच ग्रहयज्ञ करा, फलासाक्ते सु्छेखी असली म्हणजे हे सवै व्यापक अर्थानि 
यश्च होतात. ” पण येथे ‹ फलासक्ति सुटलेली असली," हा अंश रहस्यकारांनौ आणला 
कौटून ? वस्तुतः येथ मुख्य व गौण यक्ष सांगितक्ञे अहित, स्वांत फलासक्तीचा काही संबध 


सध्याथ चवथा--श्ञान-कर्म-सन्यासयोग, ४७ 


एवं बहुविधा यज्ञा वितता ब्रह्मणो मुखे । 
कर्मजान्विद्धि तान्सबानेवं ज्ञात्वा विमोक्ष्यसे॥३२॥ 


अन्व्याथ--एवं- अरा प्रकार वह्ुविधाः- बह प्रकारवे--यज्षाः- यज्ञ- 
ब्रह्मणः- तेदाच्या-मुखे-मुखांत-वेदद्वारा--वितताः--विस्तारलेले आ्ेत.-- 
तान्‌ सवौन्‌-र्या सवांस--कमेजान्‌-कमोपास्‌न ्ञाठेले-विद्धि- तृ जाण. 
-पघं-अर्से-- ज्ञात्वा-जाण्‌न-विमोक्ष्यसे- तं अद्भ संसारापास्‌न मुक्त 
होरील. सोडविला जाश्शाल. २३२. 
नाही. जो साधन करतोलया ला ठिकाणी यज्घदृष्टिटेवतो, हा अर्थ येथे विवक्षित 
आहे. पदे पनः गहस्यकार म्हणतात ("मग यज्ञशेषभश्वणासवधार्ने मीमासकाचे जे सिद्धान्त 
अदत, ते समर यापैक। प्रस्यक यज्ञाम छागं पटतात." पण प्राणायामाद्िकाना यश्च म्हणरणे 
मामासकांना किनपतं ममन आहे, याची अमम्हाला दाका वाटते. कमकाडी लेक अञ्चि. 
होच्रादि अ{म्नमाभ्य कमानाच यज्ञ॒ ह्यणत असतातने प्राणायाम, तप, इत्यादि गौण यक्षाना 
यन्न समजम नाष्टात. ती वदान्ताची दृष्टि ञ्ञाटी बव तिचच अनुवाद भगवानानीं येथे केला 
आहे. अथात्‌ रहस्यकारान। मीमासकाचे म्हणून ८७९ पानावर्‌ जे दोन-तीन नियम दि 
आदत, त त्याच नून ध्मचात्राच आहत-नतर यक्ञराब्दाचा व्यापक अथ धञन (आपृ 
याका प्रिय आल्या काहा गोष्टी प्रत्येकाने सोटरन दिस्याखेराज सवानाच सारखीच सव- 
लत मिनन जगाय ग्यवहार ब्राहण इक्य नाही. या सामाजिक तच्वाचाहि व्यान पयाया 
समावेद्च आनछा आहः त्यादि जे रहस्यकार म्दणतातव या यज्ञाचा पाश्चाच्यसमाज- 
दान्रकाराच्था सिद्धाताञ्चा बादरायण बध जाद्‌ पातात. तो तर सर्वथा अप्रासगिक आदि. 
शरानयक्ञान्वौ गनुति करण्यासाठी मेोक्षसापनभूत मुख्य व गौण श्रोत-स्मात यज्ञाचा उख 
केटठे व पाश्चाच्याच विरोचनास्या किवा चाकाच्या मतावर उभारलेले समाजश्ाखाचे सि. 
द्वान्त कटि! कराच कञ्यालाच मेय नादी. तथापि रहस्यकार “गातेच्या परिभाषेने हाच 
भथ मागाव्रयाचा असस्यास प्रत्यकाने आपल्या म्वातव्याचा अश्चतः तरी यज्ञ केल्या खेरीज 
इहलाकाजे व्यवहार चालावयाये नादात, अशी यश्चपर भाषाचया छिकार्णी योजावी 
लागेल'-अमे म्हणतात, पण भगवद्रौता येथे स्वातव्याचा यज्ञ करावयास मुढा सांगतच 
न्दा. साधकजे ज मोक्षसाधन करतो, नोती यक्षच आहे, अक्षी दृष्टि ठेवावयास गीता 
सागत आहे. दइृहलकानरे व्यवहार चारवि हा गातेला चिता नमन प्रत्यकान आपापल्या 
अधिकाराप्रमाणि स्वधमानरण करून परमात्मप्रापषि करून भ्यावा हाजतिषा आशय आहे. 
अथात्‌ ८ असा प्रकारच्या व्यापक १ विम्नृत अवने यज्ञ हान सव समाजरननेचा पाया 
ठरस्याषर केव > कततथ्य म्हणून हे यज्ञ करण्यास प्रत्येक मनुष्य रिकल्याचेराज समाजव्य- 
वस्था नट रदहावयाची नाष्य," असज रहस्यकारांचे म्हणणे आहे, तेही गीतेच्या वरील 
आशयाङा धरून नाहा. चातुवण्यग्यवस्थेच्या पलीकडे गीता समाजन्यवस्था म्हणून कांष्टी 
स्वतंत्र व्यवस्था ओग्खोतचं नाहा व ती चातुवेण्यम्यवस्थाहि मुख्यतः धम व मोक्ष या- 
साठी आहे. इतर धम व समाज याक्षं विक धरम ब बेदषमनुभायी लोक यामध्ये जर्‌ 
क्रा किरेष असे तर ता हाच होय, 


४८ श्रीभद्धगवद्रोताभाष्यार्थ. 


एवमिति । एवं यथोक्ता बहुविधा बहुप्रकारा यक्ता वितता विक्तीणो ब्रह्मणो 
वेदस्य सुखे इरे बेदह्ारेणावगम्यमाना ब्रह्मणो सुखे वितता उच्यन्ते, तद्यथा वाचि 
हि प्राणं ज॒हुम इत्यादयः । कर्मजान्कायिकवाचिकमानसकर्मोद्धवान्विद्धि तान्सवोनना- 
त्मजाचर्‌ । निर्भ्यापारो श्यात्मा । अत एवं ज्ञात्वा विमोक्ष्यसेऽ्डभात्‌ । न मञ्यापारा इमे 
नि्ब्यापारोऽहमुदासीन इत्येवं ज्ास्वाऽस्मारसम्यग्दश्ोनाम्मोक्ष्यते ससारबम्धनादिषस्यथंः॥ 


भाष्या्थ--हे सर्वं॑यज्ञ केवल काल्पनिक नाहीत, तर वेदम्‌लक आहेत असे साग- 
ण्यासाठी भगवान--' पफव० ` इति--' एव ० ` या श्छोकनेँ म्हणतात-पफव य- 
थोक्ताः बहुविधाः-बहूुप्रकाराः यज्ञाः--याप्रमाणे वर सांगितलेले बहविध-नाना- 
प्रकारचे यज्ञ-ब्रह्मणः-वेदस्य मुखे-दवारे वितताः-विस्तीणौः-बरह्माच्या-वेदाच्या 
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१ ° ब्रह्मणो सुखे वितताः याचा अथं रदस्यकार ^“ ब्रह्माचेच मुखात चाल्‌. आदेत, 
असा करतात, व टापत त्याच समथन पुढाट प्रमाण करतात. “ ~तयज्ञ अश्नातत हवन 
करून करतात. अभि हे देवाचे मुख आहे. पण बराल लाक्षणिक यज्ञ त्या देवाच्या मुखात 
अर्ति होत असस्यामढ श्रयःप्राप्षि कर दोणारण ददी शका दूर करण्यासाठी यङ्ग मा- 
षात्‌ ब्रह्माच्याच मखात होतात अमे म्हटल आह. श्रह्यशन्दाचा वद हा सरन अथन 
करण्यासाटी कोण ही धडपड ! परण ‹ ब्रह्माच्याच मुखात दे।तात › याचा अयतत काय! 
आणि हे सवेच यज्ञ॒ जर ॒ब्रह्माच्याच मखात होतात तर ल्यापक्षा ज्ञानयज्ञ्रष्ठ अम ज 
पुढे म्हय्ले अदे ते कल्लाटा १ तात्पयं रहस्यकारानी युक्तायुक्ततचा विचार न करता वाटेल 
तंसा गीतेचा अथ केला अहि, असे वावरून निष्पन्न हेति. मक @छकात † अम अनकप्रका- 
रचे यज्च ब्रह्माच्या मखात निस्तारर्ले आहेत, अस म्हर्ले अहे. त्यावरून थय जवदे य्च 
सांगितले आहेत तेवढेच नमून दुसरे पुष्कर आहत व व्याच वणन ब्रह्मात आह, अस 
उघड द्रोतै. त्याशुगे ब्रह्म म्ह० वेद असाच अथ करावा कागतो. त्यावाचून ‹ बहविधाः' या 
विरेषणाचें काद्ाच म्बारस्य उरत नादी, रिवाय ° ते मवे कमापास्‌ून निष्पन्न हातात, 
अस जाण. द ज्ञान ज्ञाठे म्हणजे तु मुक्त होशील › असा य) शेकाच्या उत्तराधौचा अय 
स्वतः रहस्यकारच करितात. कम(पाम्‌न निष्पन्न होणारे यश्च साक्षात्‌ ब्रह्माच्याच मखाति 
कसे होतार ? सिवाय वर ज यन्न सातल आहेत त्याचे अधिकरणम्ह अभिर प्रायः साग- 
तका आहे .दस-या यज्ञात शरद्य हाच अचि आहे,तिस-गान मयम हा अभि जाहे.जवभ्यान दद्धिय 
हा अभ्नि आहे. पाचन्यान आत्मप्तयम हा जभ्र आहे. लामके फक्त दम या क्ञानयज्ञावा-तून 
कोणत्याच यज्ञाचा साक्षात्‌ व्रह्मा सनध नार्हा) हे उघड हनि. तथापि गहस्यकार आपस्या 
ठराविक पद्धर्ताका अनुप्ररून म्हणतात~-** यक्चावेधाचि हे व्यापक स्वरूप स्या पुरुषनि जा- 
णर त्याची वुद्धि कोती न रातां ब्रह्मस्वरूप ओग्खण्यास् तो अधिकारी होती, असा 
दसन्या चरणाचा भावाथं आहे” पण हा भावाय मूठ श्ोकाच्या दुसन्या अधौला (चरणाला 
नेन्दे)धरून नादी, इत्च नन्दे तर स्वतःच्या अथोलादहि धरून नादा. ३२ ग्या शछटोकाच्या उत्त. 
राथौत ‹ बरह्माच्या मुखात सागितलेले ते सवे यकन कमौपामून होणरि आहेत, असें समज, 
असे जाणून त्‌ मुक्त होरा" असे म्दरर अदि, स्वतः रहस्यकारानीहि जवर जवन तसाच 
अभे केरा जदि, पण भावा्थति ' यक्िधचिं ग्यापकं खरप; वुद्धि कोती न राणे ब्रह्म. 


अध्याय चंवथा--ज्ञान-कमम-सन्यासयोग. ४४९. 


मुखत म्ह° द्वारांत सांगितले आहेत. म्द°-वेदह्ारेण अवगम्यमाना ब्रह्मणः 
मुखे वितताः उच्यन्ते--वेदाच्या द्वारा ज्ञात होणारे यज्ञ वेदाच्या मुखांत विस्ता- 
रलेले आहेत, असे म्हटले जतं. ( वेदाच्या ह्वाराच ते ज्ञात दोतान, याविषयी एक 
उदाहरण-)- तत्‌ यथा वाचि हि प्राण जहुम इत्यादयः-तं करसे, तर पदा. 
वाक्‌-मध्ये आम्ही प्राणाचा होम करतो, इत्यादि अनेक यज्ञ वेदांत सांगितके आहेत. [या 
वाक्यात ज्ञानशक्तेयुक्त विषयामध्ये कियाशाक्तयुक्त विषयाचा उपसंहार विवक्षित अहे 
व त्या उपसंहाराला ‹ होम करतो ' असें म्हणून यज्ञाचे स्वरूप दिले आहे. त्याच्यापुदें 
प्राणे वा वाचं यो दयेव प्रभवः स एवाप्ययः' असे वाक्य आहे. वेदांतील असख अनेक 
वाक्ये यज्ञसंपादक अहित. ज्ञानशक्ति व करियाराक्ति या एकमेकीच्या उत्पात्ति-प्रल्याला 
कारण होत असव्यामुढे व्या शक्त्या अभावी अध्ययनादि कायाची सिद्धि दोत नादी, 
हा अथं यथं विवक्षित आद्े.]--तान्‌ सवोन्‌ कमेजान-कायिक-वाचिक-मान- 
सिककर्मोद्धवान-अनात्मजान्‌ विद्धि-लया सर्वाना कर्मज म्ह° शारीर, वा- 
चिक व मानस कममांपासन उद्धवटेके-अनात्म्यापासन स्केल त जाण. म्हणजे त्या 
नानाप्रकारच्या यज्ञांतील एकि यन्न॒ आत्म्यापासृन होत नाही, आत्मा लांचा कतां 
नव्हे, अस तू जाण.--ष्टि आत्मा जिव्योपारः-- कारण आत्मा सवव्यापारशल्य आद 
( तो कोणतीहि हालचाल करीत नाही व॒ आत्मा सवव्यापारदून्य आहे, असे जाण- 
ल्याने फार में फर मिक्त असन्यामङे तसे अवञ्य जाणवे, असे सांगतात-)- 
अतः एव ज्ञात्वा अद्युभात्‌ मोक्ष्यसे--म्दणन आत्मा निष्क्रिय आहे, असे जा- 
णून अदुभापासुन मुक्त दोर्शाल.--इमे मद्व्यापाराः न, अदं निव्यांपारः उदा- 
सीनः इति पव ज्ञात्वा-दे माच व्यापार नब्हेत, मी सवव्यापारश्चुन्य उदासीन 
आदे, असे जाणून-अस्मात्‌ सम्यग्दहोनात्‌ संसारबन्धात्‌ मोक्ष्यसे इ 
त्यथेः--या सम्यग्ानामुकरे तू संसारबन्धापासून मुक्त केला जाशील, असा याचा 
भावाथ. [ येथे व वेदांत सांगितल्टे हे सवं यन शरीर, वाक व॒ मन र्याच्या योगानें 
हीणारे आदेत. आत्मा काटी कर्रात नाही, अस जाणन त मुक्त दोशीठ. कारण हेंच 
सम्यग्ज्ञानं आददे व मोक्ष देच याचे फल आदे. ] ३२ 


श्रेयान्द्रव्यमयायज्ञाज््ञानयज्ञः परंतप । 
सर्वं कमाोखिटं पाथं ज्ञाने परिसमाप्यते ॥२३३॥ 


अन्वयाथ-दे परंतप-दे अञजना--द्रव्यमयात्‌ यक्षात्‌-्रव्यादि साध- 
नांनीच साध्य दोणान्या यज्ञाहून-क्लानयन्षः-- ज्ञानयनज्ञ--भ्रेयान्‌--अधिक प्रशस्य 


स्वरूप भरवण्यास आधिकारी होणे,ः इत्यादि निराधार बाक्यांची उगीच योजना केली 

अहे, वस्तुतः ' ते सने यश्च कर्मजन्यं आहेत, द जाणूनच मोक्ष कसा भिर ? हा येथील 

महस्वाया प्रच आदे, यास्तव त्याची सविस्तर चचा येथे करावयास पाहिज होती, पण 

मोक्ष ४५ कायहवे ज्यया मति उतरे भाहौरष्वाना अते रहि स्फुरण अशक्य भाहि, 
। न्रा, ५५ 





५० श्रीमद्धगवद्रौताभाष्याथं. 


अहि-हे पार्थ--दे पाथा !- स्वं कम~ स्वं क्म--अखिद्ं--प्रतिबद्ध न 
होतां--क्षाने- ज्ञानांत--परिसमाप्यते--अन्तभूत होते. ३३. 

ब्ह्या्पेणमिस्यादिश्छोकेन सम्यग्दक्षोनस्य यक्षत्वं संपादितं यज्ञाश्चानेक उपदिष्टास्तेः 
सिद्धपुरुषाथग्रयोजनेक्तीनं स्तयते । कथम्‌-- प्रेयानिति । अरयान्द्रव्यमयादूदरष्यसाधनसा- 
ध्याद्यज्ञाञ्ज्ञानयज्ञो हे परंतप । दव्यमयो हि यक्लः कर्स्याऽऽरम्भको ज्ञानयक्षो न 
फरारम्भकोऽतः श्रेयान्प्रशषस्यतरः । कर्थ, यतः सवै कमं समस्तमखिकमप्रतिबद्धं पाथ 
ज्ञाने मोक्षसाधने सवेतःसष्ठुतोदकस्थानीये परिसमाप्यतेऽन्तभवतीलयथैः । ^“ यथा 
कताय विजितायाधरेयाः संयन्स्येवमेनं सव तदभिसमेति य्किच प्रजाः साधु कुवन्ति 
यस्तद्वेद यस्स वेद्‌ `` इति श्रुतेः ॥ २३ ॥ 

भाष्याथ-- ब्रह्मापेणं०' इत्यादि छोकेन सम्यग्दहौनस्य यज्ञत्वं संपा- 
दितं-“ बह्या्पणं° ` इत्यादि छोकाने अम्मज्ञानाला यज्ञत्व कत्पिटि-च यक्षाः 
अनेके उपादिष्टाः--तर यज्ञ अनेक सांगितले. तैः सिद्धपुरषार्थग्रयोजनैः ज्ञानं 
स्तुयते- ज्यांचे पुरुषाला अपेक्षित असलठे-पुरुषाथभूत प्रयोजन सिद्ध आहे अशा 
त्या पूर्वोक्त यज्ञानी ज्ञानाची स्तुति केकी जाते.-- कर्थं “ श्रेयान्‌० ` इति- ती कशी, 
ते ^ श्रेयान्‌० या छोकाने सांगितठं जाते.--हे परंतप द्रव्यमयात्‌-द्रव्यसाधन- 
साभ्याव्‌ यज्ञात्‌ ज्ञानयज्ञः श्रेयान्‌- दहे राच्रूना ताप देणात्या अर्जुना, द्रव्यमय 
म्ह० द्रव्य या साधनानें साध्य दोणाय्या यज्ञादून ज्ञानयज श्रेष्ठ आहे. (येथील दरष्यहा 
दाब्द खाध्यायादिकांच्या उपलक्षणार्थं अहि. कारण ज्ञानयज्ञ स्वाध्यायादि इतर सर्व॑ 
यज्ञानि श्रेयस्कर आहे. देच अधिक विस्ताराने सांगतात-)--हि द्रव्यमयः यज्ञः 
पटस्य आरभकः-कारण द्रव्यमय यज्ञ फंलाचा आरंभक आदहे--ज्ञानयनक्षः 
फरारभकः न अतः भ्रेयान-प्ररास्यतरः- ज्ञानयज्न काोणलयाहि फलाचा आरंभ 
करणारा नादी. ( तर निद्यसिद्ध मोक्षाला अभिव्यक्त करणारा आहे. ) म्हणून गरष 
-अधिक प्ररंसनीय आहे.--कर्थ- तो कसा {- यतः पाथं सर्व-समस्तं अखिलं 
-अ प्रतिबद्धं कम ज्ञाने-मोक्षसाधने सवेतःसंप्टुतोदक स्थानीये परिसमा- 
प्यते-अन्तभवति दइत्यथैः-- कारण हे पा्थ,सर्व-समस्त अम्निदोत्रादि अखिल-अप्रति- 
नद्ध-निःरेष कमै सर्वतःसंष्ठुतोदकस्थानीय मोक्षसाधनरूप ज्ञानांत परिसमाप्त होते-अन्तर्भूत 
होतें असा भावार्थ.(सवं बाजुंनी पाण्यानें तुडब भरलेट्या समुद्रासारख्या विस्तीण जला- 


1 ^ क, 8 ए, । 0 





[0 त । 11 1 ` 0 8. 9 श 1 1 ० १1 





1 


१ रहस्यकार या श्ोकाचा अर्थं असा करितात-'द्रन्यमय यज्षापेक्षां क्ानमय सल्ल प्रेष्ठ, 
पण ‹ क्ानयज्घ "या शन्दाचा क्षानमय यक्षा अथं चित्य आहे. " सर्वं कम अखिष् 
शनि परिसमाप्यते › याचा ^“ कारण स्वै प्रकारच्या सवं कमार्चे पयवसान ज्ञानांत होत 
अस्ते "` हा अर्थि म॒काखा धरून नादौ. पण आपल्या याच अथच समथन करण्यसिा्ट 
दहस्यकार रीर्पेत म्हणतात--“* आपण द्रव्यमय यक्ष करितो, तो परमेश्वरप्राप्स्यथं करीत 
असतो. पण परमेश्वराची प्राप्ति त्यास्या स्वरूपाचे कषान सयास्यसेरीज होत नाष, 
भणून प्रस्मेश्वरस्रूपाचे शान ककून येऊन स्या इानाङा भनुरूप अङ्ना भचरणा पसे. 


भध्याय चवथा--क्षाम-कम-संन्यासयोग, १४५५१ 


शयाच्या श्थानीं असलेल्या ज्ञानांत अम्निदयोघ्रादि स्वं कमाचा अन्तर्भावं होतो, याविषर्यी 
छान्दोग्यश्चुतीरचे प्रमाण-)--" यथा कृताय विलिताय अधरेयाः सयन्ति पवं 
पनं स्वै तत्‌ अभिसखमेति यस्क प्रजाः साधु कुवन्ति यः तत्‌ वेद 
यत्‌ सः वेद" इति श्चुतेः--ज्याप्रमार्णे यृतांतील. चार चिहांनी युक्त असलेला (कृत. 
नांवाचा फसा जिंकला असतां, स्यात त्याच्या खालचे तीन, दोन वं एक चिह्यानीं युक्त 
असलेले त्रेता, द्वापर व कलि या नांवाचे फासे अन्तर्भूत होतात, त्याप्रमाणे सवं प्रजा 
जं कह पण्य कमे करते, ते सवं या विद्धान्‌ पुरुषामध्ये अन्तभूत होतें. ( तो विद्वान्‌ 
कोणता १ ) तो रक्त जें जाणतो तेच जाणणारा जो विद्वान्‌ त्यामध्ये सर्वं कर्म 


श्वराची प्रापि करून पेण या मागास किंवा सायनास ' ्ानयज्च › अस म्हणतात.” या 
शानयश्ञाच्या लक्षणत किती घोरामा केला अहि तो पहा. भनवान्‌ द्रव्यमय यज्ञपिक्षां क्ञान- 
यज्ञ श्रेष्ठ अरस म्हणत आहेत. पण तसं सरक कबर केल्यास आपल्या आवडत्या कमयोगारा 
गांणत्व येतं. त येऊ नये, म्हणून टा सर्व द्राविडप्राणायामाचा प्रकार आहे. आपण द्रन्यमय- 
यज्ञ परमेश्वरप्राप्त्यथच करीत असतो, असा अगोदर नियम नादी. पण तस जरी क्षणमर 
समजले तरी परमेन्धराची प्राप्ति त्याच्या स्वरूपाचे ज्ञान आल्याखेरीज जर होत नादी, तर 
(द्रव्यमय यक्ष प्रमश्वरप्राप्त्यथ करतो ` या म्हणण्यांत काय अर्थं आहे १ पण रहस्यकारांना 
तस म्हणून मोठाच अथं साधावयाचा आहे. तो कोणता, तें पुटाल वाक्यावरून उषड होते. 
८ परमेश्वरस्वरूपाचं नुस्ते ज्ञान करून षेणे हा ज्ञानयश्च न्हे,किवा ते इशभाप्ीचे साधनहि 
नष्ै. तरत्या ज्ञानाला अनुरूप अस आचरण करणे, हा क्षानयक्ष आहे व॒रतैच इर- 
प्राप्तीच साधन आहे, हा अथ ज्ञानयक्ञ' या शब्दाला अगदीं धरून, अगरी सरन अदे, 
त्त ओदाताण किंवा असांप्रदायिक आग्रह मूर्ीच नाहा ! पणपुनः “दहा यज्ञ॒ मानस 
किवा बुद्धिसाध्य आहे, अर्स पुठच्याच ओर्छात क्षणण्याची तयारी अष्ेच ! > क्षानाला 
अनुरूप अस आचरण बुद्धिसाध्य कसं, याच सरक उत्तर कोणी रहस्य भक्त देईल का १ “द्रव्य. 
मय यश्चापेक्षां ज्ानयक्षावी योग्यता अधिक समजतात."एकूण 'ज्ञानयज्ञाची योग्यता अपक 
असे नुस्ते समजतात. खरोखरीच ती आक आदे असा निश्चय नादा.“ कादी क्षार तरी 
शेवटी परमेश्वराय ज्ञान ज्ञे पािजि.्ानाखेसीज मोक्ष नारदी, हा गीततेचा कायम सिद्धान्त 
आहे.” है जर खरे आहे तर “' सांख्य वयोग यादोन निष्ठा म्ह० मोक्षमार्ग स्वतंत्र आहेत 
एक दुसग्याचे अग नन्हे." (गी. र. पृ. ६४३,३०१ ) इत्यादि जे म्हटले जहे लाची वाट 
काय १ तसेच ^“ कमोच पयेवसान ज्ञानात्‌ होते, या वचनाचा क्ञानोत्तर कमे सोड्न धाव- 
याची असा अभे नादी... ... स्वतःसा्दा नका तरी ककसय्रहाथं कतेग्य म्हणून सवे कम 
केखी च पारिजत्र.'* पण असा आग्रह गीता कोरटेच कर्यीत नाद्य, फक्त काकसय्महाची श्च्छा 
करणान्या तक्ववेच्याने असक्त राहून करम करावी, येवढेच गीता सांगत आहि. “ती केडाच 
पाडिजित.› वभेरे ही सव रहस्यकारां चा आय्मह अरि .गीतेचा नन्हे .ज्याखा लोकसंग्रहाची श्च्छा 
नाहीं व जे लोकसंग्रहाचां अधिकारीहि नादी, त्यानि कमै केर्लीच पाहिजेत असे भगव- 
हरतत कोच सांगितरु नाही. भथौत्‌ ^“ यशं केरा पण ते ज्ञानपूवेक निष्कामवुदढौने करा, 
हा गीतेचा सर्वास उषेदेश्च नून रषटस्यकारांचा आदे. 


४५९. शी्मद्धगनरोताभन्याथे. 


अन्तर्भूत होते, अशा अर्थाची श्ति अदे. ( गी. भा. ए. १७०. छान्दोग्यभाष्यायं 
पु, २५०. पटा. ) ३३. 


तद्दिदि. प्रणिपातेन परिप्रश्चेन सेवया । 
उपदेक्ष्यन्ति ते ज्ञान ज्ञानिनस्तत्वदररिनः ॥ ३४ ॥ 


अन्वया्थ- तत्‌-ते आत्मन्ञन--प्रणिपातेन-आचाययांजवक जाऊन सा्टंग 
नमस्कारने--परिप५श्चेन-त्याना बंध-मोक्षादिकांविषयौ प्रभ करून व-सेवया- 
त्यांची सेवा-शुध्रूषा करून त- विद्धि- संपादन कर.-तर्वदारिनः ज्ञानिनः 
--तत्त्ववेत्ते ज्ञनी-ते-तुल--ज्ञानं- न्न-उपदेश्ष्यन्ति-सांगतील. ३४. 

तदेतद्विशिष्ट ज्ञानं तहि केन प्राप्यत इस्युच्यते-- तद्विद्धीति । तद्विद्धि विजानीहि 
येन विधिना प्राप्यत इत्याचा्यानभिगम्य प्रणिपातेन प्रकर्षेण नीचैः पतनं प्रणिपातो 
दीधेनमस्कारस्तेन कथं बन्धः कथं मोक्षः का विध्या का चाविद्ेति परिप्रभन सेवया 
गुरुषु्रूषयेवमादिना प्रश्रयेणाऽऽवर्जिता आचा्यां उपदेक्ष्यन्ति कथयिष्यन्ति ते ज्ञानं 
यथोक्तविदेषणं ज्ञानिनो क्ञानवन्तोऽपि केचिद्यथावत्तरवदश्टेनश्षीखा अपरे न अतो 
विशिनष्टि तस्वदर्िन इति । ये सम्यग्दर्षिनस्तेरुपदिष्टं ज्ञानं कायेक्षम भवति नेतर- 
दिति भगवतो मतम्‌ ॥ ३४ ॥ 

भाष्याथ- तदहं तत्‌ एतत्‌ विरिष्टं ज्ञानं केन प्राप्यते इति ‹ तत्‌ 
विद्धि इति उच्यते- त टं विशिष्ट-अतिशय प्रशंसनीय ज्ञान जर आदे, तर ते 
कोणलया उपायाने प्राप्न दते, ते “ ताद्रिद्धि ०” या शछोकनि सांगितठे जते-तत्‌ येन 
विधिना प्राप्यते इति विद्धि-विजानीहि-ते ज्ञानसाधन ज्या विधीनें माप्त 
होते तें तू जाण-समजृन घे--आचायीन्‌ अभिगम्य प्रणिपातेन -प्रकर्णेण नीचैः 
पतन प्रणिपातः-दीधेनमस्कारः तेन-आचायौसमीप जाऊन प्रणिपाताने, अ- 
तिशय खाठीं पडणे हा प्राणपात, म्ह° द्धं नमस्कार ( सष्ंग नमस्कार ) व्या प्रणि- 
पातनेँ--कथ बधः कथं मोश्चःकावषिदयाका च अविद्या इति" परिप्रभ्चेन 
--बध कसा प्राप होतो, मोक्ष कसा मितो, विद्या कोणती, अविद्या कोणती अशा सर्वं 
प्रकारच्या प्रक्ननं--सेवया-गुरुषुश्चषया-सेवेने -गुरुच्या शुधृषेने--फवं आ- 
दिना--या अशा प्रकारच्या शम-दमादि उपा्यानीं तें ज्ञान प्राप्त कल्न पे.- प्रश्रयेण 
आवार्जताः आचायौः--असो; अशाप्रकारच्या प्रधयानें म्ह ° भक्तिश्रदधापूर्वक-अ- 
ल्यंत नम्रपणानें अनुकूल करून धेतकेठे आचार्य- ते ज्ञानं यथोक्तविष्ोषणं उप- 
देक्ष्यन्ति-कथयिष्यन्ति- तुला वर सांगितल्याग्रमाणें अत्य॑त प्ररास्त असलेले ज्ञान 
उपदेशितील-सांगतील.--ज्ञानिनः- क्ञानवन्तः अपि केचित्‌ यथावत्‌ तत्व- 
द्रोनदीखाः अपरे न अतः विशिनष्टि तत्वदर्िनः इति- ज्ञानी आचाय 
तुखा तें ज्ञन सांग्तलि. पण जञानवान अप्लेरेहि कां थोडेच यथावत पणंपरणे-यथा- 
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पणें तत्त्वदर्शनशीर असतात. कां थोष्या लोकांनाच तत्त्वाचँ साक्षात्‌ ज्ञान भ्राजं 
असतें, बाकीच्या पुष्कटाना तें नस्ते. यास्तव त्या ज्ञान्यांन। ‹ तत््वदर्दिनः*-तत्त्वाला 
साक्षात्‌ जाणणारे, असें विशेषण भगवान्‌. देत आहेत. ( दासु ‹ ज्ञानिनः › व “ ततत्व- 
द्रिीनः' या शब्दांवर पुनरुक्त दोष येत नादी. ˆ तत््वदरिनः › हँ विदोषण भगवानांनी 
कोणा आशयान योजल आद ते अधिक स्पष्ट करितात-)- ये सम्यग्ददिनः तेः 
उपदिष्टं ज्ञानं कायंक्षमं भवति न इतरत्‌ इति भगवतः मतम्‌-जे सम्य- 
गदर्शा-आत्मसाक्षात्कारवान्‌ असतात, दयानीच उपदेशिकठे ज्ञान कार्यक्षम होतें, फल 
देण्यास समथं होते, दुसय्या कोणी उपदेरिलेे जान तसे कार्यक्षम दोत नादी, असे म- 
गवानांचें मतं आहे. [अर्युना, तें श्रेष्ठ ज्ञान तू आचार्याना शरण जाऊन, त्यांना 
सरा्टंग नमस्कार करून, व्यांना बंध-मोक्षासंबधीं विविध प्रश्न करून, त्यांची शुश्रूषा करून 
सपादन कर, तत्त्वदर्शी ज्ञानी तुला दया ज्ञानाचा उपदेश करतील. यावरून “ अज्ञुन, 
ज्ञानी होता व ज्ञानी पुरुषाने ज्ञानोत्तर आयुभ्यक्रमण कस करावें, येथूनच गीतेचा आ 
रभ आदे, ` असे जें कित्येकांचे म्हणणे आहे ते खोटे आहे, दँ उघड होते. ] २४. 


यज्ज्ञात्वा न पुनमांहमेवं यास्यामि पाण्डव । 
येन भूतान्यरोषेण द्रक्ष्यस्यात्मन्यथो मयि ॥ ३५ ॥ 


अन्वया्थ--हे पाण्डव- दे पांडवा --यत्‌-ज ज्ञान--ज्ञात्वा-संपादन 
केल्यावर--पुनः--पुनरपि--पवं--अरा प्रकारे मोहं-मोहाल- न यास्यसि 
--त्‌ प्राप्त होणार नादीस.-येन--ज्या ज्ञानने--अदषेण भूतानि--आब्रह्य- 
स्तबपर्य॑त भूतांस-आत्मनि--आपल्यामध्ये-ग्रत्य गास्म्यामध्ये-- अथो -व-मयि 
--मजमध्यै-परमेश्वरामध्य--द्रकष्यसि-पादशील. ३५. 

तथा च सतीदमपि समर्थं वचनम्‌-- यदिति । यज्ज्ञात्वा यज्ज्ञानं तेरूपदिष्टमधि. 
गम्य प्राप्य पुनभूयो मोहमेवं यथेदानीं मोहं गतोऽसि पुनरेवं न यास्यसि हे पाण्डव । 
किं च येन ज्ञानेन भूतान्यज्ञेषेण ब्रह्मादीनि स्तम्बपयन्तानि दरक्ष्यसि साक्षादात्मनि 
प्र्यगात्मनि मस्सस्थानीमानि भूतानीति, अथो अपि मयि वासुदेवे परमेश्वरे चेमा- 
नीति क्षग्रह्ञश्वरेकत्वं सर्वोपनिषस्प्रसिद्धं द्रक्ष्यसीव्यथः ॥ ३५ ॥ 


१ रहस्यकार (तद्धिद्धि" याचा अर्थं “ध्यानात ठेव कीं" असा करितात, तो मूकाला धरून 
नाही. ते ज्ञान प्रणिपातार्ने, प्रश्नाने आणि सेवने तत्ववेत्ते ज्ञानी पुरुष तुला उपदेशितीक. ° 
हा अथेहि सुसंगत नादी. कारण प्रणिपात, प्रभ्व सेवा यानौ तक््ववेत्ते क्षानी उपदे कसा 
करणार ? म्हणून ल्या उपायांनी अनुकूल-प्रसन्न करून घेतलेरे ज्ञानी तुला ज्ञानाचा उपदेश्च 
करताल,' अर्रीच संगति लावली पाषठिजे. या छशोकावरून अञ्जन ज्ञानी नसून ल्या ज्ञान 
सपादन करानयाच अषि ब भगवान्‌ (तच्छवे्त्या श्ानी आचाययांपासून प्रणिपातादि उपायांनीं 
त संपादन कर, असे सांगत आहेत, हं उघड शोतते, पण रहस्यकार ल्या सबधाने एक भक्ष 
रहि बोलत नाहीत, 


५५४ धीमद्भवहीताभाष्याथ. 


भाष्याथे-वथा च सति "यत्‌०` इति श्वं अपि समथ धचमं-- तत्वदर्शी 
भाचा्यानी ज्ञानोपदेश केल्याने तो कार्यक्षम क्ञाला असतां पुढील “ यत्‌ ज्ञात्वा ` ह 
समथं वचन आहे. [ म्ह ° लयाचा विषय योग्य असल्यायुके तें अर्थपूणे आहे. ]- 
यत्‌ श्ात्वा-तेः उपदिष्टं यत्‌ श्षानं अधिगभ्य-पराप्य--जें जाणुन त्या तत्त्व- 
दर्शी ल्ानी पुरुषान उपदेशिखेलं जं ज्ञान आप्त करून घेठन -पुनः-श्रयः--पुनरपि- 
हे पांडव, मोहं एवं -यथा इदानी मोहं गतः असि पुनः पवं न यास्यसि 
-हे अजुना, तृ अराप्रकारं मोदाका-जसा तू आतां मोहारा प्राप्त क्षाला अहेस तसा- 
पुनः मोहवश होणार नाहीस.--किंच येन क्षानेन भूतानि अरोषेण-व्रह्मादीनि 
स्तबपयेन्तानि साक्षात्‌ आत्मनि-मत्यगात्मनि मत्संस्थानि इमानि भु 
तामि इति दक्ष्यसि- शिवाय ज्या ज्ञानाने भूतें-निःशेष-ब्रह्मादि-स्तंबपर्यत सवं 
भूते सक्षात्‌ आत्म्यामर््ये-प्रत्यगात्म्यामध्ये ‹ हीं सवं भूते माश््यामध्येच उत्तम प्रकार 
स्थित अदित ` अशारीतीनें पादरील.--अथो-अपि मथि-वासदेवे परमेश्वरे 
च इमानि इति कषेत्रज्ञ-देभ्वर-पकत्वं सर्वोपनिषत्प्रसिद्धं द्रक्ष्यसि इत्यथैः 
--व तसेंच, मास्या टिकाणी म्द ° वासुदेवामध्य-परमेश्वरमध्ये हीं सवं भूते आहेत, 
असे पादशीर म्ह ° सवे उपनिषदामध्ये प्रसिद्ध असलेले जं क्षे्रज्ञ-जीव व ईश्चर याचे 
एकत्व ते पाहशील, जीवेश्वरेकत्वाचा अनुभव घेरीठ, असा याचा भावार्थं. [ तत्त्वज्ञ आ- 
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१ रहस्यकारहि (तुला या प्रकारं मोद होणार नाही › असाच अथं करितात. म्ह०अजुं 
नारा मोष न्यारा होता, दे त्यागा कवृल आहे. तथापि "अजुन ज्ञानी होता, ज्ानोत्तर 
आयुष्यक्रमणाचे माग सांगण्यास्र गीता प्रवृत्त साला आहे»? इत्यादि म्हणण्यासदिते तयारच 
आहेत ! 

रया शोकावशल रीर्पेत रहस्यकार म्हणतान. ^“ आत्मा (अपण), इतरभूतै व 
भगान्‌ हा चरिविधभेद नाहीसा होनो 2 ... . . “या महत्वाच्या नीतितच्वाचा 
इत्यादि ( गीतार. षृ. ६८१) प्रण ह महत्वाच नीतितच्च कौ आत्मानुभव ? ‹ ण्क- 
भेवाद्दितीयं ब्रह्म असा साक्षात्कार, ही स्व ज्ञानाची सीमा आहे.त्यारा महस्वाचं नीत्तितस्व 
म्हणर्णे म्हणजे एक प्रकारे याची निदाच करणे आहे. ज्याला मी, तु व भगवान्‌ हा भेदच 
उरला नाहीं, लाला लोकिक नीत्तीची काय प्रतिष्ठा आदे खतःनौतीर्नेच पाष्टिजे तर त्याची 
दासी होऊन राहर्व. ते। तिच्याकडे दुकृनहि पाहणार नाटी. कोटं ब्रह्मात्मैक्यानुभव व कोर्ट 
बिचासे अनेकरूपा नीति ' सूय व काजवा यांची उपमाहित्यांना लागू होत नादी !! पण 
रहस्यकारांना आपल्याला पाश्चात्त्या प्रमाणे नीतिश्ाख नार्ही, दी मोटी उणीब भास्लीष 
त¶ भरू> काटण्यासार्द त्यांनीं गीतेला नीतिशास्र बनविण्याचा निश्चव केला. आपल्याला 
स्वतत्रसमाजक्ञाख नाद्र, त्यासाठी त्यांना गौतितच समाजक्ाख्नाचीं तच्व॑हि आहेत, असें 
दाखविण्याचा उपक्रम केखा, पण त्यामुढे गीतेचं महव वादरण्याच्या णेवजौी वे कमी मात्र 
शे .सस्कृतवाडमयांत राजनीतील नीतिशाल्न म्हणतात, कतेभ्याकतेग्यस्ञाखास भ्मशास- 
म्णतात, पण रदस्यकार म्हणतात-““ध्मौधमोच्या किंवा कमोकमान्व्या या विषेवनासं नी- 
[िङास असें आम्ही या अथात म्हयले आहे! गी. र. ए. ५०) पण ध्मेश्चालारा नीति. 
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चायानीं ज्ञानोपदेश् केला असतां तुला आत्मसाक्षात्कार होईल. दयानंतर तुखा आतां 
जसा मोह क्षाला आहे, तसा पुनः होणार नादी. इतकेच नन्हे, तर द्या ज्ञानाच्या योगान 
आव्रह्मस्तंबपयंत सवं भूते तू आपल्या आल्म्यामध्ये व त्याचप्रमाणें मजमध्ये पादसील, 
म्हणजे क्षेत्रज्ञ व ईश्वर यांचे एेक्य तुया अनुभवास येईल. अर्जुनाला ज्ञठेला मोह दे 
अज्ञानाचे कार्यं असून ज्ञान होतांच ते निवत्त होईल, असे भगवान्‌ यें उघड सांगत 
आहेत. दयावरून अजुन ज्ञानी नन्ता व ज्ञानी पुरुषाने ज्ञानेत्तर काय करावे. हे सांगण्यासाटीं 
गीता नसून सुमुक्षने स्वधमाचरणाने चित्तशुद्धि करून धेउन तत्वनानी पुरुषाला क्षरण जाऊन 
याच्या ज्ञानोपदेशनें कृतार्थं ग्हावे, हेच सांगण्यासाटी आदे, असें सिद्ध होते. ] ३५. 


अपि चेदसि पपिभ्यः स्वेभ्यः पापकृत्तमः । 
सर्वं ज्ञानशरुबेनेव वृजिनं संतरिष्यसि ॥ ३६ ॥ 


अन्वयाथ-सर्वेभ्य पपेभ्यः-- सर्वं पाप्यांहून--पापक्रुत्तमः अपि-अति- 
राय पाप करणारादि--असि चेत्‌-त्‌ जर असशय, तरी--ज्ञानष्वेन पएव- 
ज्ञानरूपौ नंकैर्नैच--सवे बृजिनं-सव पापाल--संतरिष्यसि--अनायासानें तरून 
जाशील, ३६. 

किं चैतस्य क्ञानस्य माहारम्यम्‌--अपीति । अपि चेदसि पापेभ्यः पापङृद्भ्यः सर्वे. 
भ्योऽतिकयेन पापकृत्पापकृत्तमः सर्व ज्ञानष्वेनेव ज्ञानमेव फुं कृत्वा वृजिनं बृजिनाणेवं 
पाप संतरिष्यसि, धर्मोऽफीर मुमुक्षोः पापमुच्यते ॥ ३६ ॥ 


भाष्याथे- किच पतस्य ज्ञानस्य माहात्म्यं ` अपि०ः इति-या ज्ञा 
नाचे मादास्य ' अपि चन० ` या श्लोकाने आणखी निराय्या प्रकारे स्रांगतात-स- 
वभ्यः पापेभ्यः-पापङृद्धःधः अतिकायेन पापरूत्‌-पापरङूत्तमः अपि असि 
सेत्‌--परापाचरण करणाम्या सवाहन तृं अतिशय पाप करणारा-पापकृत्तमहि जरी अ- 
सास तरी--क्षानप्रवेन पव ज्ञानं पव पुवं रत्वा सवं वृजिनं-वृजषिनाणंवं 
-पापं सतरिष्यसि- जानरूपी नवेनेच -त्रह्मात्मेकयज्ञानालाच प्लव-नोका करून स्वं 
पापाला-पापाच्या समृद्राला तू उत्तम प्रकरे तरून जाशील.--इह मुमुक्षोः धमः 
अपि पापं उच्यते--अध्यात्मशाल्रात मुमक्षचा धर्महि पाप म्हटला जातो. [ येयं 
सुमुक्षुच्या धमीलादि पाप म्हटरं आदे. कारण निषिद्धाचरणाप्रमा्णेच विदहिताचरणहि 
ह्याखा बंध उत्पन्न करते, व मुमुक्षते धमाधमसन्ञक सवै बंध तुटले पादिजेत, तरच 
व्याछा मोक्ष भिठतो. गी. भा. प्र. १४० पहा. ] ३६. 
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दाख म्हणणरि सुमद कोण ! हिवायं गीता ह धर्मदास नन्हे, मोक्षशाल आहे. म्हणूनच तै 
सोन्ान्या अध्यायात (कायाकायनिश्ववाविषर्यी" धमेहाखाचा हवारा देते, ( शछेो.२४.) स्वतः 
कांड सांगत नादा. तात्प साक्षात्‌ मोक्षाचे उपाय सांगणान्या गतिला रोकरिके नीतिक्ञास 
ननदिण्मासा अयर्न करणे, सवथा अनुचित हाय, निरे 


५६ श्रीमद्धगवेद्रीताभाष्याथै. 


यथैधांसि समिद्धोऽभिर्भस्मसात्कुरुतेऽजंन । 
ज्ञानाभिः सवेकमोणि भस्मसात्कुरुते तथा ॥ ३७ ॥ 


अन्वयार्थ-हे' अज्ञुन--दे अजना !--यथा--ज्याप्रमणे- समिद्धः अच्चिः 
चांगला प्रदीप्त क्षठेला अप्ि-पधासि--लंकडना--भस्मसातव करुते- 
जाठून भस्म करतो--तथा-्याप्रमणे -ज्ञानाश्निः-- ज्ञानरूप अमि-सर्क- 
माणि-सवं संचित व करियामाण करम भस्मसात्‌- जादून भस्म--कुरुते- 
करतो. ३७. 


ज्ञान कथं नाशयति पापमिति सद्ष्टान्तमुच्यते--यथेति । यथेधांसि काष्टानि 
समिद्धः सम्यगिद्धो दीप्तोऽग्निभस्मसाद्धस्मीभावं कुरतेऽजून क्ञानमेवाग्निज्ञानाभ्िः 
स्वंकमौणि भस्मसस्कृरते तथा निर्बीजी करोतीलयथः । न हि साक्षादेव ज्ञानाग्निः 
कमोणीन्धनवद्धस्मीक्त शति, तस्मार्सम्यग्दशनं सवैकमणां निर्बीजघ्वे कारणमि- 
त्यभिप्रायः । सामभ्यौद्येन कम॑ण शरीरमारब्धं तस््रवृत्तफलस्वादुप भोगेनैव क्षीयतेऽतो 
यान्यप्रवृत्तफलानि ज्ञानोत्पत्तेः प्राक्क्रतानि ज्ञानसहभावीनि चातीतानेकजन्मङ्तानि 
च तान्येव सवोणि भस्मसात्कुरूते ॥ २७ ॥ 


भाष्याथे--ल्ञानं पापं कथं नादयति इति ' यथा०' इति सदृष्टान्तं 
उच्यते- ज्ञान पापाचा नाह कसा करते ते ˆ यथा एधांकि°' या टोका दष्टान्तपूवैक 
सांगतात.--अजैन, यथा समिद्धः-सम्यग इद्धः-दीतिः अग्निः पधांसि-का- 
घ्रानि भस्मसात्‌-भस्मीभाव कुरूते--दे अजना ! ज्याममाणे उत्तम प्रकारें पट- 
केला प्रदीप क्षालेला असि काष्टौना भस्मरूप करता, लाची जादून राख करतो-- 
तथा ज्ञानं एव अग्निः ज्ञाना्चिः सवेकमाणि भस्मसात्‌ कुरुते -निर्वाजी- 
करोति इत्यथः-- त्याप्रमाणे ज्ञान हाच अभिःतोज्ञानामि स्वं कमे भस्म करून सो- 
डतो म्ह त्यांना नि्बीज करतो, असा भावाथ.--हि ज्ञानाभ्भिः कमणि इधन. 
वत्‌ साक्षात्‌ एव भस्मीकतै न राक्रोति-- करण ज्ञानि कर्मना लांकडाभ्रमाणें 
रतयक्षच भस्म क शकत नार्द.- तस्मात्‌ सम्यग्दहोनं सवेकमाणां निर्बीजः 
स्वे कारणं इति अभिप्राय---म्दणन आत्मज्ञान सर्वकमाना निर्बीज करण्यास कारण 
होते, असा याचा अभिप्राय-आङाय अदि. [ कारण ज्ञान काय करतें, तर आपल्या 
विषयाखा आच्छादित करणार जें अज्ञान लाला घाठविर्ते. त्याचप्रमाणं अवक्रय ब्रह्मा 
त्मज्ञानदि ब्रह्मविषयक अज्ञानाला घालवून त्या अज्ञानामुर्खेव होणारा कवेत्वादि भ्रम 
घालविते. तो भ्रमच कर्माचे बीज आहे, आणि" मी कती ' इत्यादि घ्रमहूप कम॑वीज नि- 
वृत्त क्षले की कर्म राद्रुंव शकत नाहीत. अर्थात्‌ ज्ञान कमांचे सानात्‌ निवतंक नारी, 
तर तें अज्ञानाच्च निवतैक आहे. शिवाय अज्ञानाची निवृत्ति होरणेष द्र आहे. कारण 
ती न क्षात्यास करूलामेमानासह पुनः कमोचा उद्भव होण्याचा संभव भसत, म्हणून 


अध्याय चवथा--ज्ञान-कमे-संन्यासयोग, ४५७ 


ज्ञान कमाला भस्म करतें म्ह° निनीज करतें, असें जं भाष्यांत म्दर्टे आहे, तें योग्य 
आष्े. ‹ अहोपण, आत्मज्ञान मूलभूत अज्ञानाचें निवतन करून कमौची निवृत्ति कर्ते, 
भसं जर म्हटक, तर ज्याच्या फलाचा आरंभ न्राला आदे, अज्ञा प्रारब्धकर्मा चीदि निवृत्ति 
होऊन ज्ञानाचा उदय होतांच देहपात दो्क म्ह ° शरीर मरेल, "अशी शंका घेऊन म्णतात ~] 
-सामथ्यांत्‌ येन कमणा शारीरं आरब्धे तत्‌ प्रवृत्तफलत्वात्‌ उपः 
भोगेन पव श्चीयते- ज्ञानाचा उदय होताच शरीरपात जर होईल, तर तत्त्वदर्शी 
ज्ञानी पुरुषांनीं उपदेशिकेके ज्ञान साक्षात्‌ फर देणारे आहे, रँ भगवानांचे म्हणणें बाधित 
हदल. शिवाय ज्ञान होतांच जर शरीरपात होऊ लागला, तर इतर मुमुक्षुना जानोपदेश 
करणान्या आचार्याचाच अभाव टोईल. द्यामुटे बेदान्तसंप्रदाय विच्छिन्न होईल. पण 
तसे होणें शक्य नादी. याच सामभ्यांमुटे ज्या कमोौने हे शरीर आरंभिलेटे आहे, ते कमं 
प्वृत्तफल क्षालेले असल्यासुे म्ह ° प्रारब्ध कर्माच्या फलाला आरंभ स्ाठेला असल्या- 
मु>े ते उपभोगनेच क्षीण होते. [ या शरीराच्या उत्पत्तीला कारण होणारे जे कमेतं 
प्रारब्ध कम॑. त्याच्या फलाला अमोदरच आरंभ स्केल असल्यापठ तें क्षीण टोईतों 
हारीर ज्ञाननंतरदहि जिवंत राहते. प्रारय्ध कमं भोगार्नेच क्षीण होत, ज्ञाना क्षीण होत 
नाही, यास्तव ज्ञान प्रारब्धकमंफल संपादन करणान्या अज्ञानाच्या ठलेराला जागत नाहीं 
तो अज्ानलेरा जानोत्तरहि राहतो, असा भावाथ. ¡- अतः यानि अप्र्स्तफटलानि 
क्षानोप्तत्तेः पराक कृतानि क्षानसहभार्वीन च अततति-अनेकजन्मरूतानि 
च तानि पव सवौणि भस्मसात्‌ करूते--म्दणून ज्या कमौच्या फलाला आ- 
रभ प्ालेला नादी, अशी याच जन्मांत जानो्पर्ताच्या पूर्वी केलेली, ज्ञानानतर शरीर 
असेपर्यत म्ह ° ज्ञानासहवतमान होणार व मागे होऊन गेलेल्या अनेक जन्मी केठेली 
अशीं सोचेत-कियमाण सव कर्मं जानाभि जाद्न टाकतो. ३७ 
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१२६ व ३७ या दोन शछोकात क्ञाना्चे महत्व वणि आह. पण रहस्यकाराना लाच 
मुख।च कोतुक वाटत नादी. लयानोया श्ोकाचा अर्थं अगद) मोजक्या शब्दाना सांगून 
त्यावर सविस्तर रीपष्ि लिहिलेली नादा. त्यावरून ते साच्िकं ज्ञानाचे भोक्ते नसून राजस 
कर्माचे भक्ते आहेत, हे उधड दिसते. गीतेत कमयोगाचे महत्व रहस्यकार ह्यणतात तितक्या 
विस्ताराने व तितके स्पष्ट कोरठच वर्णिरेकं नाही. तथापि त्यासामी ल्यांनी नर्च पानांचा मथ 
किषिखा. पण त्यांत क्षानासाठा १०।५ पानि खचींषतलो नाहीत.त्यावरून सन्यासाप्रमार्णेच 
क्षानाश्ीहि त्यांचा किती दौषेद्धेष आहे, है उघड होते. ““ ज्ञानरूप अभि सवे कमोचं ( श्ु- 
भाश्चुभ बधन ) भस्म करून राकतो," असा ' क्ञानाभ्रिः सवेकमीणि भस्मसात्‌ कुरुते" याचा 
अथं ते करितात. त्यांत सवै कम म्ह °कोणतीं १ ‹ भस्मसात्‌ कुरुते ˆ-भस्म करून टाकतो म्ह ° 
कायं करतो! याचा काय खुलासा करीत नात. पण सने कमाचे याच्या पु (शुभाञ्युभ 
नधन है मात्र आपल्या पदरच जोडतात. इतकेच नग्हे, तर पुढे टीर्पत (कमे याचा अथ 
कमयच बंधन' असा आहे, असेहि म्हणतात व त्या मागर १९व्या श्लोकां्ताल (क्ञाना- 
ल्षिदग्धकरमाणः या पदाचा आभार देतात. पण कमे म्ह० कमोचे बधन.हा अथ कसा निष्पन्न 
हेतो ॥ करण्यास आभार क्राय व तस्ता अथे करण्याचे कारण क्रायरते कांदी च सांगत नाहीत, 

+ ना, ५६ 


४८५८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ. 


न हि ज्ञानेन स्रा पवित्रमिह विद्यते । 
तत्स्वयं योगसंसिद्धः काटेनात्मनि विन्दति ॥ ३८ ॥ 


अन्वयार्थ- ज्ञानेन सदश ज्ञानासारस--पविन्नं-- पावन करणार-शुदधि कर- 
णारे-इृह--या जगंत- न हि विद्यते--कांडीच नादी--तक्त्‌ आस्मनि क्षान 
-- त आत्मविषयक ज्ञान--काटेन दीं कालनँ-योगसंसिद्धः--कमयागाने व 
पमाधियोगाने सुसस्छृत ज्ञाठेला सुसु स्वयं विन्दति--आपोआपच सपादन करता.३८ 


यतं एवमतः- न हीति । न हि ज्ञानेन सद्दा तुल्य पवित्र पावने शुद्धिकरमिह 
विद्ते तज्ज्ञाने स्वयमेव योगसंसिद्धो योगेम कर्मयोगेन समाधियोगेन च संसिद्धः संस्छृतो 
योग्यतामापश्नो मुमुक्षुः कारेन महताऽऽ्मनि विन्दति लभत इल्यथेः ॥ ३८ ॥ 


भाष्याथ-[ अहोपण अश्वमेधादि दुसन्याच एखाया परमरुद्धि करणाया उशा 
यान परमपुरुषार्थ सिद्ध होईल, व्यासाटा आत्मज्ञानच कशाला पाहिजे ! उत्तर~]- यतः 
पफवं अतः ' न हि ` इति- ज्याअर्थ ज्ञानाच एवडे मादाल्य आहे याअर्थो न दहि 
या श्टोकाने म्हणतात--क्षानेन सदशं -तुल्यं पवित्र-पावन-शुद्धिकरं इह नहि 
विद्यते- ज्ञानारीं सदटश-तुत्य - ज्ञानासारसे पवित्र पावन-करणाररशुदधि करणारे या लोकी 
कां विद्यमान नाही. [जानासारले परमपुरुषार्थौपयोगी -परमपुशुषाथौच्या उपयोगी पडेल 
असें दुसरें कादौ नाही. मग तें असें अतिशय उपयोगी असलेले ज्ञान सवानाच क्षटदिक्षी 
कां होत नादी १ उत्तर-]-- महता कालेन योगसाक्तिद्धः-योगेन-कमेयोगेन च 
समाधियोगेन सासिद्धः संस्कृतः योग्यतां आपन्नः मुमुश्चुः--दीधक्ालानें योग- 
संसिद्ध श्चाठेला योगाने म्हणजे क्मयोगानें व समाधियोगाने संसिद्ध म्ह ° संस्कृत स्ञठेला 
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१ रष्टस्यकार ‹ तत्स्य योगसंसिद्धः या उत्तराधांचा अथ असा करितात-““ त ज्ञान- 
काठने ज्यास योग ह्य०्कमयोग सिद्ध ह्या, तो स्वतःच आपल्या टाया प्राप्त करून पेता. 
यांत “ कालेन › याचा कालाने असा सरक अथं केखा आहे, पण लयावकून त्यातील ममे 
मुखीच लक्षांतयेत नाहा. ते य्व म्हणून पुढील (अ. ६ श्न. ४५) ' अनेकजन्मसंसिद्धः" या 
पदाकडे अनुसंधान ठेवन आचार्यानीं व्याला ˆ महता ° द विदेषण दिले आहे. त्यासुर 
८ दीधकालाने योगसंक्िड होतो, पापक्चयापसतार्दीं अनेक जन्म पुण्याचरण केल्यानै चित्त. 
शुद्ध होते व मगत्याला आपोआप श्ञान होते ` हा अथ स्यातुन निघतो. परण रहस्यका- 
रोनी त्याच स्यष्टीकरण करण्याची मर्व खटपर केले नारदी. उक्ट “ योगसिद्धः › 
याचा अथं मात्र मल्त(च केरा आहे. “ज्यास योग श्ह० कमयोग सिद्ध श्रातो, असा अथ 
ते करितात. पण तो बरोबर नाही. कारण व्याकरणदाक्नाप्रमार्णे ' योगसंसिडः ` हा नृतीया 
तत्पुरुष समास च होऊं दाकतो. बहुत्रीहि होऊं शकत नाहीं . : योगसंसिद्धः › म्ह ° योगनं 
संसिद्ध रेका, असा त्यावा विग्रह होतो. आचार्यानी तो तसाच केला आहे. श्तर सै 
भाभ्पनटीककिारांनींरि तो संसाच केला अहि, कोणीहि संसृत / योगसंसिद्धः; › चाश 


भध्याय चवथा-ज्चानन्कमे-सम्यासयोग, १४१११ 





बहुव्रीहि समास म्हणणार नाही. पण रहस्यकार ल्या सर्वाच्या विरुद ! * ज्यास योग म्ह 
कमयोग सिद क्ञाटा तोः अपता विग्रह करितात. याचे कारण काय ? रहस्यकारांनीच 
त्याच कारण सांगृन ठेवले आहे. ते साप्रदायिक टोकाकाराना उदेश्ून म्हणतात ^“ दृष्टि 
एकदा सांप्रदायिक बनली, म्हणजे आपङाच संप्रदाय प्रमाणमृत क्षलस्या धमेग्रथांत बणि- 
लेखा अहे, अपे ज्या रीतीने दाखवितां येल तीच रीति सांप्रदायिक टीकाकार स्वीकारीत 
असतो, कारण आपल्या सप्रदायाखरीज सदर ग्रथाचा दुसरा काद अथ होत असला तरी 
तो खर। नव्हे... अञ्ची त्याची आगाऊच पक्क। समनूत इ्रेखी असते... यामु चाखराच्या 
कांही नियमास बाध आला तरी त्याचे त्यास महच्च वाटत नारदी." पृ. २३, २४. ह वणेन 
कांहीं रीकाकारांना विशेषतः अद्वैतविरोषी टीकाकाराना जरी अङ्तः लामू होत असर्टे, 
तरी रहस्यकारांना मात्रते पृणपणे लग हेते. कांहीं ज्ञाठंतरीयोगदहा ज्ञानाचा उपाय 
अहे, द कवल करावयाचे नादा, अप रहस्यकारांन ठाम ठरवून राक्डे हतै. त्यामर्े 
त्यांनी ज्या रीतीने योग ज्घानाचे अग ठरणार नादी, ताच रौति आपट्या रहस्यांत स्वीकारली 
हे. अपण ठरविरलाच अथ खरा.न्याचा दुसरा काह अयथ दोतचनादहा,अन्चील्ाची पक्की 
समजूत आद्यामुढ व्याकरणादि च्ास््राच्या नियमाना बाध जरी आका, तरौ त्याची त्या्नी 
पर्वा केलेली नदी. त्याचा प्रत्यक्ष उदाहरण अनेक देता येतील, पण येयं ईच अहि पदा 
‹ योगाने ससि लिला › अमा व्याकरणाच्या नियमांना अनुसरून नृतीया तेत्पुरूष समास 
केल्यास ‹ योग ` ज्ञानां साधन ठरते. त तर आपल्याला शष्ट नाही. म्हणून व्याकरणाला 
बाध आला तरी त्याची पवन करितां “ ज्यास कमयोग सिद्ध नयाय आहे तो असा 
भकर्ताच अथं केला आहे. अस्तो; (नन्‌ स्वयं आत्मनि विन्दति याचा अथं ्तेज्ञान स्वतःच 
आपल्या ठा्यी प्राप्त करून घेतो › असा करितात. ' आत्मनि › म्ह० आपल्या ठायी या 
अथात स्वारस्य काही नाही. सवे ज्ञान आपल्या ठायाच होते. ते दुसव्याच्या ठायी कर्षीच 
होत नार्हा, यपिक्षा आत्मनि › म्ह० आत्मपिषयक श्ञान, हा अथच सवेथा उचित आहे. 
४ स्वय › हय० स्वतःच, हा अथ अगरदाच सरढ व स्वारस्यञ्चून्य अहि. त्यापेक्षां "स्वयः ह्य० 
आपोआप, अनायासा्ने होते, या अथात अभिकं स्वारस्य आहे.'कमयोग व समाधियोग यांच्या 
योगाने दीषधैक्रालाने ससिद्ध साल्यावर मग जात्मज्ञानासाटा कादा यत्न करावयास नको)" 
असं ल्यायो्गे निष्पन्न होते. रहस्यकारांच्या अथौकरून असा कांच अथं निष्पन्न होत 
नहा. येथील योग ह्य० कर्मयोग, एवडाच अथं घ्रेऊन चालत नारदी. कारण नुस्त्या निष्काम 
कमेयोगानें आत्मज्ञान आपोआप हणे इक्य नाटी. पण कमयोगानें चित्त शुद्ध होऊन,ध्यन- 
ये(गार्ते चित्तस्माधान स्लाल्यावर आत्मज्ञान आपोआप होक शकत, परतु रहस्यकार या 
शछछोकाला अरस अवतरण देतात. “८ स्वतःच्या बुद्धान आरंभिरेल्या निष्काम कर्मानी ज्ञान. 
प्राति करून धणे, हा क्षानप्राप्तीचा मुख्य किंवा बुद्धिगस्य मागे होय. › पण ह म्हणणे 
बेदान्तसिद्धान्ताच्या विरूढ अषि. नुस्त्या निष्काम क्मौनीं ह्ञानप्राप्ि होत नादी. श्रवण, 
मनन, निदिध्यासन हेच क्ञानप्राप्रीचे मुख्य उपाय आहेत, निदिध्यासनाचाच समाधी- 
मध्यै परिणाम शेत असतो, समाभियोगानें आत्मसाक्षात्कार होतो व॒ आत्मसक्षा 
त्कार हेच आत्मक्षान आहे. लयामुढ निष्काम कमयोग ष्टा क्षानप्राप्ीचा मुख्य मागे नसून 
वहिरंग साधन अहे, अथौत्‌ निष्काम कमाने क्षानप्रापि होते, हं म्हणणे वेदान्त 


४६० भ्रीमद्धगवद्रीताभाभ्यार्थ, 


योग्यतेस प्रप्त ्ञलेला-त्याचा अधिकारी स्रठेल मुम॒क्ष- स्वयं पव--आपोआपच-अना- 
यासाने--तत्‌ आत्मनि श्ञानं--ते अ।तम्याविषयींे ज्ञान -विन्वति-कभते इत्यथैः 
--सपादन करतो. व्याखा ते होते, असा भावार्थ. [ कमयोग व समाधियोग या साधन 
दीधेकाल अनुष्ठान केल्यामुटे ज्याच्यामध्ये ज्ञानाची योग्यता आली अशे, भशा मुसुक्ष- 
स्न ते आत्मज्ञान अनायासरानें होते. अथौत्‌ ज्ञानाची योग्यता नस्या अना सट 
कन ज्ञान होत नाहीं. लाची पात्रता अगी आणण्यासाठी अनेक जन्म-दीघेकार यतन 
करावा लागतो. ] ३८. 











भि ज को मिनि 


शास्राला सोडून आदे. तसेच ^“ स्वतःच्या बुद्धी आरभिलेस्या निष्कामकर्मानीं 2 यांतील 
¢ स्वतःच्या बुद्धीने आगरभिलेस्या? द विदेषण कां योजिले आहे, याचा कां पत्ताच लागत 
नाहीं व त्याचें स्वारस्यहि लक्षात येत नादी. “निष्काम कमनी ज्ञानप्राप्िं करून पेण" हह 
फक गूढच आहे. गातेचा हा असला अन्यवसिथित अथे वाचन कोणाला काय बोध ज्ञाला 
असेल, तो गौतारदहस्यवाचकांनाच ठाऊक ! असा. “पण ज्याला स्वतः आपल्या बुद्धान या- 
प्मर्णे ज्ञान प्राप्त करून येतां येत नाह, त्याच्याकरिता श्रद्धेचा दसरा मागे आतां सांगतात्त.”' 
असं पुढील शकास अवततरणदेतात.पण या शछाकात स्वतः आपल्या बुद्धान ज्ञान प्राप्त करून 
थेतां यर्ते, असे सांगितलेलं नादा. उलट ३४ व्या शोकांत ‹ तच्वदर्शा क्षानी तुला क्ञानाचा 
उपदेश करतीर,* अस सांगितले आदे. तसेच पुटील श्लोकात क्ञानाचा केवल श्रद्धा हाश्च एक 
उपाय सांगितलेला नादौ, तत्परता व जितेद्वियत्व हे आणखी दोन उपाय सागितले आहेत. 
तसेच, या शकाच्या उत्तराधात कोणताच मार्गे सागिनना नमस्यामुरे ° येथश्रद्धेचा 
दुसरा मागे सांगितखा अदिः द म्हणणहि निराधार अह, रदहस्यकार पुढील शेकाचा अथ 
"हं ज्ञान जो श्रद्धावान्‌ पुरुष इन्द्रियसयम करून त्याच्याच पार्दास लागला त्यालाहि मिरे; 
आणि ज्ञान प्राप्त ज्ञे, म्हणजे त्याला लागलीच परम हात्ति प्रप्र होते. ” असा करितात. 
पण श्रद्धावान्‌, ज्ञानतत्पर व जितेद्रिय जो अमतो, व्याला ज्ञान होते, अमे मुत 
असतानां रदस्यकार तत्पर म्ह० “° त्याच्याच पार्टास लागला” अपता अथे करितात, 
(सयर्तेद्रियः' हा दाब्द “श्रद्धावान्‌ व ‹तत्परः › या शब्दांप्रमार्णेच प्रथमान्त अस्तानाल्याचा 
८(इन्द्रियसयमन करून ` अमा अथं करतात व पु ^“ त्यालाहि ज्ञान भिन्ते, ›` असें 
ह्मणतात. यात त्याला" यांतील "हिः कोटरून आणला ! नर शश्रदेचा दुसरा मागः असज 
वर म्हटले आहे,व्याच्यासाठी दा “हिः पदरचाच आला आहि, पु परम शांति प्राप्त होते, 
अतं रहस्यकरार म्हणतात; पण ‹ ती परमदांति › म्ह० स्थितप्रशता, जीवन्माक्ते व ब्रह्मी. 
स्थिति आहे, ह मात्र स्पष्टपणे सांगत नादात. कारण तसै म्हटल्यास ज्ञानानतर तत्काल 
मे क्ष-जीवन्मुक्ति भिकते अमे सिद्ध होऊन मग कमेयोगाला अवकाश्च रह्टात नाष्ही, म्ह- 
णून येथील "परमश्चातिः म्हणजे नुस्ती शाति अस वाचकां्नी समजर्वे, हा स्यात उदेश दि. 
सतो. या श्कावरीर रपत "बुद्धे ञ ज्ञान व शांति प्राप्त होणार, तोच श्रद्धेनेरि भिस्ते, 
असँ म्हणून अ्थातीर '्यालाहि" येथीरु “हि” व अवतरणांतीक दुसरा मागः याना साथेकता 
आणण्याचा प्रयत्न केला आहे. पण शबुद्धीरने शाम व शांति प्राप्त होते" असँ वर सांगितले 
नारदी. योगसंसिद्धः" यांतीर योग शब्दाचा अथे बुद्धि भसा होऊ शकत नाही. 


भव्याय चबथा--ज्ञान-कमं संन्यासयोगः, ६१ 


श्रडाबाह्ंमते ज्ञानं तत्परः संयतेन्द्रियः । 
लान टन्ध्वा परां शान्तिमिचिरेणाधिगच्छति ॥ ३९॥ 


अन्वयाथे--श्रद्धावान-ध्रदलु- तत्परः गुरूची उपासना, इत्यादि ज्ञान- 
शराप्रीच्या उपायांमध्यै अत्य॑त आसक्त व-संयतेन्द्रिथः-जितेद्रिय-विषयांपासून 
हियाना ज्याने निवृत्त केठे आहे असा, ज्ञानं--ज्ञानाल--लछमभते-- प्राप्त होतो. 
--ल्लान--लन-खष्ध्वा--प्राप्त क्षाव्यावर- परां शाभ्ति- मोक्ष या नांवाची 
रांति-आचिरेण-सत्वरच-अधिगच्छति--स्यास प्राप्त होते. ३९. 


येनेकान्तेन कज्ञान्रासिभंवति स उपाय उपदिश्यते--्रद्धावानिति । श्रद्धावाश्श्रद्धाल- 
रभते ज्ञानम्‌ । श्रद्धाटुरवेऽपि भवति कश्चिन्मन्दुप्रस्थानोऽत आह तत्परो गुरूपासना- 
दावभियुक्तो ज्ञानरुब्ध्युपाये श्रद्धाववास्तस्परोऽप्यजितेन्द्रियः स्यादिलयत आह संयतेन्द्रियः 
सयतानि विषयेभ्यो निवर्तितानि यस्येन्द्रियाणि स संयतेन्द्रियः । य एवंभूतः श्रद्धावा- 
स्सस्परः सयतेन्द्रियश्च सोऽवदयं ज्ञानं रभते । प्रणिपातादिस्तु बद्योऽनेकान्तिकोऽपि 
भवति मायावित्वादसंभवान्न तु तच्छदधावस्वादा विल्येकान्ततो श्ञानरुड्ध्युपायः । किं 
युनज्ञोनरूभास्स्यादि्युच्यते ज्ञानं रुढ्ध्वा परां मोक्षाख्यां श्ान्तिुपरतिमचिरेण 
क्षिप्रमेवाधिगच्छति । सम्यग्दहोनात्कषप्र मोक्षो भवर्तति सवेशाखन्यायप्रसिद्धः सुमि- 
शितोभ्थः ॥ ३९ ॥ 


भाष्याथे-( कमे योग व समाधियोग यांनीं संपन्न असत्या साधकाला ज्ञानोत्प- 
तीच अन्तरगसाधन सागितठे जातं-)- येन एकान्तेन शज्ञानथा्िः भवति सः 
उपायः “घद्धावान ०" इति उपदि द्यते-- ज्याच्या योगाने ज्ञानाची प्राति होते तो 
उपायश्रद्धावान्‌० "या शटोकानें सांगितला जातो]--धद्धावान्‌-ध्र द्धालुः ज्ञानं रभते 
--धद्धावान्‌ म्ह ° श्रदधाङु साधकाला ज्ञान दोते-श्द्धालुत्वे अपि भवति कथित्‌ 
मन्दर ध्रस्थानः-- पण एखायामध्ये श्रद्धाटुत्व जरी अस्ले,तरी कोणी मंद प्रयत करणारा 
असतो+अगदी तत्पर ्ञालेला नसतो.--अतः आह तत्परः- म्हणून 'तत्पर' असें दुसरे 
विरोषण योजीत आहेत. (तल्यर' म्दणजे-गुरूपासनादौ क्षानरुब्ध्युपाये अभि. 
युक्त ः--गुरूपासना, श्रवण, मनन इलयादि ज्ञानप्रापीय्या उपायां मध्ये निष्टावान्‌.पण कोणी 
--भ्रद्धावान्‌ तत्परः अपि अजितेद्वियः स्यात्‌-भ्रद्धावान्‌ ब तत्पर जरी असला 
तरी जिततद्रिय नसेल-इति अतः अह संयतेद्ियः-यस्य इद्ियाणे विषयेभ्यः 
संयतानि निषर्तितानि सः सयतंद्वियः-- म्हणून 'संयतेद्रियः' असे भगवान्‌ म्हणत 
आहेत. ज्यां चीं इद्रियें विषयां पासून सयत केलेलीं-निवृत्त केलेली असतात, तो सयतेदिय 
होय. (नुस्ती श्रद्धा व तत्परताच पुरेशी नादी ,तर स्या््या बरोबर जितेद्रियत्वहि पाहिजे. 
स्यावांचून द्धा व तत्परता कादौ करू शकत नादीत-)-यः पवंस्तः धद्धावान्‌ 
तत्परः च संयतद्वियः सः अवद्यं शनं लमते--जो अशाप्रकारचा श्रद्धावान्‌ 


५६२ प्रीमद्धगवतीताभाध्याथ. | 


तत्पर व भिरतेद्रिय मुमुश्॒ असतो, तो ज्ञानाखा अवदय प्राप होतो, स्या शान जरूर होते. 
--प्राणिपातादिः तु बाह्यः अनैकान्तिकः अपि भवति मायाविच्वादिसम- 
वात्‌-३४ व्या शछोकांत सांगितलेला प्रणिपातादि उपाय बाह्य व अनिधितहिं असतो. 
कारण त्यांत मायावित््व म्ह ० कपटीपणा वगेरेहि संभवतो .(ढोगीपणनेदि गुरूपाशी जाणे, 
नमस्कार करणे, स्याना प्रश्न करणें, त्यांची सेवा करणें कोरे संभवते. )-तु तत्‌ 
्रद्धावच्वादो न इति एकान्ततः ज्ञानरन्धि-उपायः - पण ते मायावित््वादिक 
भ्रद्धावत्त्वादिकांत सभवत नाहीं. म्हणून तो ज्ञानप्राप्तीवा अन्याभिचारी-निशित उपाय 
आदे. [ श्रद्धाटुत्व, तत्परता, वे जितेद्रियत्व हे उपाय दांभिकपणें संभवत नाहीत. दं भाने 
श्रद्धावान्‌, तत्पर वशरे होतां येत नाही. म्हणून ते ज्ञानप्राप्तीचे निधित उप्राय आहेत, 
भणिपातादिक दौ बहिरंग साधने व श्रद्धादिक हीं अन्तरंग साधनं अहित. -ज्ञानटा- 
भात्‌ पुनः कि स्यात्‌ इति उच्यते --पण ज्ञानाचा लाभ क्ञाव्यानें काय होते या 
श्छोकाच्या उत्तरार्धत सांगतात-- ज्ञानं ठष्प्वा परां मोक्षाख्यां शार्ति-उपरतिं 
यअचिरेण-क्षिप्रं पव अधिगच्छत्ते--ज्ञन प्राप्त कहन घेऊन (मोक्षः या नांवाच्या 
शांतीखा-उपरतीखा सत्वरच प्राप्त.दोतो.--सम्यग्दरौनात्‌ क्षिध्र मे (क्षिः भवति इति 
सवेराखन्यायग्रसिद्धः सखुनिभितः अथैः--तच्वज्ञानामुरे सत्वर मोक्ष होतो, 
असा हा सवंशाच्र व न्याय यानीं पूणेपणे सिद्ध स्चाठेखा अत्यत निश्चित अथं आहे. 
['आल्म्याखा जाणुनच म॒त्यूचे उष्टंवन कर्न जातो, * ( तमेव विदित्वा अतिमृत्युमेति ) 
. ज्ञानाने च केवल्य प्राप्त दते, "(ज्ञान दिव तु केवल्यं ) इत्यादि शाख व रज्ज्वादिकांच्या ज्ञाना 
त्यांच्या विषयीच्या अज्ञनाचीं निग्रत्ति होते, व्याच न्यायाने केवल आत्मज्ञानानंच अजान 
व अज्ञानकार्यं यांचा क्षय होणें दाच मोक्न होतो, दा न्याय; यांनीं वरील सिद्धान्त प्रण- 
पणे सिद्ध होतो. ] ३९. 


अज्ञशथाश्रदधानश् संशयात्मा विनदयति । 


नायं लोकोऽस्ति न परो न सुख संशयात्मनः ॥४०॥ 


अन्वयाथे--अक्षः--आत्म्याला न जाणणारा--च--व--अश्रहधानः--अश्र- 
इङ्--अख-व-संहायात्मा-सशयी-विनहय ति--विनाद पावतो.--सखंदा- 
थात्मनः- संशयी पुरुषाला-- अय टखोकः- दा लोक-न आस्ति-नदी--परः 
न--परलोक नाहीं व-सुख न -- मुख नाही. ४०. 

अत्र संक्यो न कतेव्यः पापिष्ठो हि सद्यः, कथसुष्यते--अ्ञश्चेति । अक्ञश्चाना- 
व्मङ्ञोऽश्रदधानश्च सक्षयात्मा च विनदथति । अ्ञाश्रदधानो यथपि विनदयतस्तथाऽपि 
न सथा यथा संायात्मा, संहायात्मा तु पापिष्ठः सर्वेषाम्‌ । कथं, नायं साधारणोऽपि 
ोकोऽस्ति तथा न परो रोको न सुख तन्नापि सक्षयोपपकसेः संशयारमनः सश्षयचिन्तस्य । 
धस्मास्संदायो न कर्तव्यः ॥ ४० ॥ 


भष्याय चवेथा--श्ञान-कमे-संन्यासयोग. ४६१ 


भाष्यार्थ भत्र संशयः न क्तैव्यः-- यां सिद्धान्ताविषयीं मनात संक्षय आणूं 
नये--हि संदहायः पापिष्ठः-- कारण संशय अतिशय पापी अदे--क्थं इति "अक्षश्च ० 
. इति उश्यते- तो कसा तें ˆ अङ्ञश्च ०" या शछोकानें सांगतात--अक्षः च अनात्मनः 
--अज्ञ म्ह आस्म्याठा न जाणणारा-च अश्रदहधानः-आणि श्रद्धा न वेवणारा- 
अश्रद्धाटु-च संदायात्मा विनद्यति--व ज्याचें चित्त संरायाने युक्त आहे तो 
संशयास्मा, असा मनुष्य विनाश पावतो.--अज्ञ-अध्रदधानो यद्यपि विनद्यतः 
तथापि यथा संशयात्मा तथा न-अज्ञ व अश्रद्धालु दे दोधे जरी विनाश पावत 
असले, तरी जसा संशयात्मा विनाज्ञ पावतो तसे ते विनाश पावत नाीत.-संदायात्मा 
तु सर्वेषां पापिष्टः- संशयात्मा तर स्वाम्ये मोठा पापी आहे--कथ-तो कसा ९ 
संहायात्मनः-संहायचित्तस्य-अयं साधारणः लोकः अपि न अस्ति तथा 
न परः न सुख--सशयारम्याला-संशययचित्त पुरुषाला हा साधारण -लोकहि नादी, 
तसाच याहून श्रेष्ठ असलेला परलोक नाह व व्यांताल मुख नादी. तत्र अपि संदहायो- 
पपत्तेः--कारण याला लयाविषर्यीहि संशय येण्याचा संभव असतो. तस्मात्‌ 
सखंशायः न कर्तव्यः--म्दणून-(तो सशय अनथवचि मृ असल्यायुके संशय करू नैये, 
[ अ्म्याखा न जाणणारा अनन, अश्रद्धावान्‌ व संश्शयी यांची जरी परमाथटृटथा फार 
मोटी हानि होत असली, तरी त्यांतल्या स्यात संशयचित्त पृरुषाची विशेष हानि होते, 
कारण व्याला हा खोक, परलोक व स्यांतील सुख या सवौविषयीच संशय असतो. लया. 
मुटे त्याला ह। सवैसाधारण लोकि नार्ही, तसाच यादून शरेष्ठ असलेला परलोक नाहं 
व॒मुखंहि नाही. म्हणून संदायवृत्ति सवेदा टाकावी. ] ४०. 
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त म किल जाः जन क शिक) 





भवीनि, 


१ याश्लोकांत अक्ष, अश्रद्धा व सश्यात्मायांचा बिना द्योतो, असे सागितरे आहे. पण 
रहरयकार “अज्ञ महण ज्याला स्वतः बुद्धिनाद्यवज्याला स्वतः ज्ञानं नाहा आणि श्रद्धाहि 
ना्हा+असा संदायख।र मनप्य नाश पावता'? असे म्हणतात. म्हणजे .सहयात्मा' या शब्दा- 
चौच अक्षव अश्रदधान दह विरेषण मानतात. पण नुसते अश्वान; तुस्ती अश्रद्धाव नुस्ता 
संशय हे तौनहि दोष जवाचा नाश करणारे अष्तिवते तीनि स्वतत्रपणे मनुष्यामध्य 
राह ञकतात.म्हणून अक्ञान व अश्रद्धा याचा सश्च मनष्यामध्य समुचय करून .सक्चय. 
खार मनुष्य मात्र नाञ्च पावते" या म्हणण्यात विशेष रहस्य नादय .दिवाय अङ याचा अथ 
५उयाखा स्वतः अद्धि नाष व स्वतः ज्ञान नाही" असा करण्यापेक्षा ज्ञाना प्रकरण चाष 
असव्य।मुक्र.अक्त महण ज्याला आत्मन्नान नाही तो, असाच येथे पेतला पाहजे, पण रहस्यका- 
राना ३८ व्या शकांनौल 'योगससिद्धः' या चमब्दाचा अथ “स्वतःच्या बुद्धान आरमिरेल्या 
निष्काम कमान, अमा कादं तरी करावयाचा आहे व व्यासा लान पुढील शेकांध्या 
अथात व अवतरणांत वारवार बुद्धिशब्द योजिला आहे, परण तो सवथा अस्थानीं आहि, 


२ वर सांगिरेल्या अन्तरग-बद्िरेग ज्ञानसाधनांनी युक्त असलेल्या पुरुषाला ब्रह्मोष्दे. 
श्लाभतर लागखाच आत्मसाक्षात्कार होतो व॒ रष््साक्षात्कार होतांच तत्कार मोक्ष प्रा 
हतो, या सिदधान्ताबिषयी संशय भर नये, 


४६४ श्रीमद्धगवह्रीताभाष्याथ, ` 


योगसंन्यस्तकमाणं ज्ञानसेकिन्नसशयम्‌ । 
आत्मवन्तं न कमाणि निबश्रन्ति धनजय ।॥४१॥ 


अन्वयाथ-हे धनंजय- दहे अजना !- क्ञानसंखिल्सरायं-- आत्मा व 
देश्वर यांच्या एकत्वदक्षनरूप ज्ञानानें ज्याचा सशय पार नादौसा स्राला आहे व लाम 
--योगसंन्यस्तकमाणं--परमा्थदरशनरूप योगाने म्ह° ज्ञानयोगानें ज्या परमाथ 
दर्शी पुरुषार्ने-ज्ञानी पुरुषानें धम व॒ अधमं या नांवाचीं कर्म सोडलीं आहेत अशा 
--आत्मवन्तं-- सावधान पुरुषाला--कमणि--घमांधमांस्य कर्मे-- न निबध्रन्ति 
--बद्ध करीत नाहीत. ४१ 

कस्मात्‌--योगेति । परोगसंन्यस्तकमांण परमार्थदक्ननरक्षणेन योगेन संम्यस्तामि 
कर्माणि येन परमाथदरीना धमोधमोख्यानि तं योगसंन्यस्तकर्माणम्‌ । कथं योगस 
न्यस्तकमैल्याह ज्ञानेनाऽऽ््मेश्वरेकत्वदङ्ञंनलक्षणेन सचिनः सायो यस्य स ज्ञानसछि- 
न्नसंशयः । य एवं योगसन्यस्तकमो तमास्मवन्तमप्रमत्तं गुणचेष्टारूपेण दृष्टानि क्मांगि 
न निवघ्नन्स्यनिष्टादिरूपं करं नाऽऽरभन्ते हे धनजय ॥ ४१ ॥ 


भाष्यार्थ- -( याप्रमाणे संशय जरी स्वं अनथचँ कारण असला तरी स्याला धा- 
लविणारा तसाच कांहीं बलवान्‌ उपाय असत्या्वांचून ता न येण शक्य ना, तेन्हां-) 
--कस्मरात्‌ ' योग०› इति- संशय कोणत्या विशिष्ट उपायाच्या आश्रयानें करं 
मये, ते “ योगसंन्यस्त०"-या श्ोकानेँ मगवान्‌ सांगतात-योगसंन्यस्तकमोीणं- 
येन परमार्थदरिना परमाथददौनटक्षणन योगेन धमोधमोख्यानि कर्माणि 


रि ति रि ` `" श किरि 


१ रहस्यकार या शेकाला असे अवतरण देतात. “ ज्ञानप्राप्तातचे स्वतःची बद्धि आणि 
श्रद्धा हे दोन मागे सांगितले" ( ह म्हणर्णे वरोवर नादा, हे आम्र वर दाखवि्ठेच आहे.) 
८ आतां ज्ञान व कमयोग यांचे पृथक्‌ उपयेग दाखवृन सव विषयाचः उपसंहार करतात. 
असँ अवतरण दिस्यावर मूढ काचा अर्थं “ क्मयोगाच्या आश्रयान ज्याने कर्मद 
करमबधने राकी आणि ज्ञानासूके ज्याचे सद्य छिन्न क्चाटं, अश्चा आत्मज्ञानी पुरुषाङा 
कमे बांध शकत नाहीत. *› भक्षा करितात. पण कर्मयोगाच्या आश्रयानें मम करी टाकतां 
येणार ? कम करून कर्म टाकर्णे यांत परस्पर विरोध दिसत नाही का? म्हणून तर आचा. 
यानीं 'परमाथददनलक्षण योगार्ने ज्यार्ने धमाध्मरूप कर्म सोडरी आहेत," असा याचा अथ॑केला 
आहे. ( वरील टीप पहा. ) रहस्यकार कर्म ह्य०° कमेवधर्ने" असे म्हणतात, पण केमाष्या 
आश्रया कमेबधने कशी टाकतां येतील ? शिवाय मुखत कम' असा शब्द असतांना "कमे. 
, अधनः अता त्याचा अथं करण्यास प्रमाण कायण या अध्यायाला ˆ क्ानकमेक्रन्यास › अस 
नांव आदे व॒ 'क्म॑ण्यकम यः पयेत्‌" श. १८. या शछोकांत सांगितलेत्या परमार्थदर्षनानें 
सवैकर्माचा सन्यास करतां येण श्षक्य महि, यास्तव येथीर ‹ वोगङ्खम्दाचा परमाथैदेश्नं + 
हाच अथं पेण सवथा उचित आहे, अथौत्‌ ८“ क्चान व कमयोग यांचे पृथक्‌ उपयोग दाख- 
बूल '› अकिं जे बर अवतरणांत म्ददे जहे, तै बरोबर नाही, कारणयेथेयोग बकान्‌ 








अध्याय चवेथा~~ज्ञान-कम-सम्यासयोग।. ४६५ 


सम्यस्तानि तं योगसन्यस्तकर्माण--ज्या परम थदर्शी पुरुषान परमार्थदशंनरूप 
योगाने धम-अधममसंज्ञक कर्म सोडलीं आहेत तो योगसंन्यस्तकमी .व्याल-योगसखंन्यस्त- 
कमो कथं इति आह-योगसंन्यस्तकमा कसा १ कारण संशय असल्यास तत्त्वज्ञानाने 
कमंसँन्यास संभवत नादी, म्हणूनच भगवान्‌ सांगतात-भत्मेश्वरेकत्वदशन- 
टक्षणेन क्षानेन यस्य संदाय: संदिन्नः सः ज्ञानसंदिन्नसंहायः--आत्मा व 
श्वर यांच एकत्वदश्शन याच स्वरूपाच्या ज्ञाननें ज्याचा सशय पार तुटन गेखा आदं 
तो ज्ञानसंछिन्नसंशय दोय.-यः पवं योगसंन्यस्तकमा-असा जे योगसंन्यस्त- 
कम असतो--तं आत्मवन्तं-अप्रमत्तं गुणचे्टारूपेण टद्टानि कमोणि न 
निबवभ्नन्ति-- सया आत्मवान्‌ म्ह० अतिशय सावधान असक्व्या परुषा शरीरेद्रि 
यांच्या चेष्टठारूपाने पािलेली कमं बद्ध करीत नादात.--हे धनंजय अनिप्रादिरूपं 
फट न आरभन्ते दे अजना, तौ कर्म अनिष्ट, ट्र, मिश्र इत्यादिरूप फलाचा आ- 
रभ करीत मा्दीत. [ आत्मा व ईश्वर यांचे एेक्य आहे, अशा स्वरूपाच्या ज्ञाननें ज्याचे 
सवं संशय गेले अहित व॒ परमाथदशंनस्प योगाने ज्या परमाथदर्णीं पुरूषाने धमव 
अधमं यानांवाची कमं गाकरेखीं अहित, व्या अयत सववान असटेल्या पुरुषाला कमे 
बद्ध करू शकत नार्हा. स्याच्या इध्टानिष्ट जन्माचा आरंभ करीत नाहीत. कारणतोतीं 
कर्मे शरीरेदिगांची आहेत, माञ्ज नन्हेत, असें सतत समजतो. लामुके तीं दयाला कम- 
फर्ल्नीं बद्ध करं रकन नाहीत. ] ४१. 


तस्मादज्ञानसभूत हत्स्थ ज्ञानासिनात्मनः । 
चिन्वेनं संरायं योगमातिषठोत्तिषठ भारत ॥४२॥ 


इति श्रीमद्ध० ब्रह्मवि० योगक्ञाखे ज्ञान-कम-संन्यासयोगो नाम चतुर्थोऽध्यायः ॥ 


क 1 0 1 ०० ~= ०७७, 0 (7 [क 1 


अके दोन शब्द जर) टिमत असक, तरा ल्याचा अथ कमयोग व ज्ञान ' असा हाऊ शकत 
नाष. योगः म्हणजे "परमाययमि, परमाथद्दरोनः व ज्ञान म्दणन एकत्व ज्ञाने हेच अथ 
येयं घेतलं पाहिजित. 

१ कमयोगानेच कमाचा मन्याम सभवत नादा. म्हणून यथ वरमाथदशनरूप योगाने 
अस म्हटले अहि. ते परमाथदश्चन विविदिषा सन्यासपक्षा। परोक्ष व्यावे बव ॒विद्रत्सन्यास- 
पक्षी अपरोक्च ध्यर्वि, आत्म्यार्ने परोक्ष क्षान स्ास्याबर तें अपरोक्ष शोण्यासार्टा जो श्ाख- 
विधौने प्राप्तं स्चाकेला सन्यास-आश्रम स्वीकारला जातो, तो विविदिषासन्यास होय. शाख- 
विधी प्राप असस्यामु ल्यारा बेधसंन्यास म्हणतात; व अपरेक्षि आत्मज्ञान इ्ाल्यावर जी. 
नन्मक्तीचा अनुभव धण्यासाढौ जो संन्यास केखा जाते तो बिद्वस्सन्यास होय.लयाङाच फलभूत 
सन्यास म्हणतात. कार्ण तो स्वामाबिक असतो. आत्फानुमवे हेच त्याच रक्षण असतं. 

२ आचार्याच्या माभ्याच्या केवर या अध्यायांखा ब्रह्मयक्षप्रशसा असं म्हटरं आहे. बहम 
य्न ह्य० क्षानयकश व त्याचीच या अध्यायांत मुख्यत्वं करून प्रङ्नमा केली आहे, हे कोणा- 
याहि सहज लक्षत ये, 


४६६९ ध्रीमद्धगव॑द्रीताभाष्यार्थ. 


अन्वया्थं-तस्मात्‌--याअ्थी--अज्ञानसम्भूतं--अज्ञानापास्‌न-अविवेकामु 2 
उत्पन्न स्टेल्या--हृत्स्थं--बुद्धीत असलेल्या-आत्मनः-आस्म्याविषयीच्या--पनं 
संशायं--या सशयास-क्ञानासिना-सोक-मोदादि दोषांना घाल्विणाव्या यथार्थ- 
ज्ञानरूप तरवारीनें--छित्वा--तोडन-योगं- ज्ञ नसाधनमूत कमोनुष्ठान-- आतिष्ठ 
--कर-हे भारत- हे अञ्जना ! आतां अगोदर-उत्तिष्ठ--युद्धाला ऊट, ४२. 

यस्मात्कममयोगायुष्टानादड्द्धिक्चयहेतुकन्ञानसंेन्नसंशयो न निबध्यते कमभिज्ञाना- 
भिदग्धकमम॑त्वादेव यस्माच्च ज्ञानकमोनुष्टानविषये सशयवान्विनष्यति-- तस्मादिति । 
तस्मात्पापिष्ठमज्ञानसभूतमनज्ञानादविवेकाजातं हृस्स्थ हृदि बुद्धौ स्थित ज्ञानासिना 
शोकमोहादिदोषहरं सम्यग्दरानं ज्ञानं तदेवासिः खड्गस्तेन क्ञानाक्िनाऽऽतपनः 
स्वस्याऽऽत्मयिषयत्वात्सश्षयस्य । न हि परस्य संक्ययः परेण छेत्तव्यतां प्राप्तो येन 
स्वस्येति विदोष्यतेऽत आस्मविषयोऽपि स्वस्येव भवति । छित्वेनं संशयं स्वविनाश्षहेतु- 
भूतं योगं सम्यग्दशनोपायकमानुष्टानमातिष्ठ कुर्विलयथः। उत्तिष्टेदानी युद्धाय भारतेति 

इति श्रीमत्परमहसपरिव्राजकाचार्यगोविन्दभगवत्पूज्यपाद सिप्यश्रीमच्छकरभयवतः 
कृतो श्री भगवरद्रताभाष्ये ब्रह्मयज्घप्रर्स। नाम चतुथं[ऽध्यायः॥ 4 ॥ 


भाष्या्थ-- यस्मात्‌ कमायागानुष्ठानात्‌ अद्युद्धिक्षयदेतुकन्ञानसचछिल्ल- 
सहायः कर्मभिः न निवध्यते- ज्याअर्थी कर्मयोगाच्या अनुष्ानासुढे अदुद्धीचा क्षय 
होऊन उत्पन्न दोणस्या जानान ज्याचा संशय तुरा आहे, तो कमौनी बद्ध केला जात नादी 
( कारण )--श्चानाभ्चिदग्धकमेत्वात्‌ पव- लाची कर्म ज्ञानभ्रर्ने दग्ध स्राटेटी 
असतात, व्यामुर्ेव तो बद्ध होत नादी,-च यस्मात्‌ ज्ञानकभोनुष्ठानविषये स- 
शायवान्‌ विनयति ‹ तस्मात्‌० ` इति- आणि ज्याअर्थी जान व कमानुष्ठान 
याविष्थीं ज्याला संशय असतो, तो विनाश्च पावतो याअर्थीं ज्ञाननिं संशय घालवून कर्म 
योगाच अनुष्ठान कर, असे ‹ तस्मात्‌० ` इदयादिं श्योकाने सांगतात.- तस्मात्‌ पा 
पिष्टं अल्ञानसंभूतं-अज्ञानात्‌-अषिवेकात्‌ जातं-म्दणुन स्व अनथीचे कारण 
असल्यामुक्े अतिशय पापी व॒ अनानापासून-अविवेकापास्‌न स्लेला, अशा या-- 
हृत्स्थ-हदि बुद्धो स्थितं--हृदयस्थ -हृदयांत म्ह ° बुद्ध[त स्थित असलेल्या ( आ 
त्म्याच्या आश्रया राहणास्या नन्हे ) संशयाल--क्ञानासिना-शाकमोहादिदो- 
षष्टरं सम्यग्दरहानं ज्ञानं तत्‌ एव असिः खड्गः तेन क्षानासिना--ज्ञान- 
खड गने -शोकमोहादिकांचेँ हरण करणारे ओ सम्यग्दशेन-आत्मजान तेच ज्ञान, ते ङान 
हेच खडग-~राल्र द्या ज्ञानरूपी सडगनें-तरवारीनें --आत्मनः-स्वस्य आत्मविः 
षयत्वात्‌ संशायस्य--आस्म्याच्या-अआपत्या स्वशूपाविषर्याच्या संशयाला -कारण 
यथ संशयाचा विषय आषस्मा आहे. म्हणून आस्म्याविषर्यीच्या संश्याला असे म्हररे आहे. 
--हि परस्य संशयः परेण छेसव्यतां न प्राप्तः येन स्वस्य इति विशेष्यते 
कारण एकाच संदाय दुसन्याने घालवावा, अशी काटी अवस्था यथ प्राप पा- 
केली नाटी की, ज्यासाटीं 'स्वस्य- स्वतःचा असें दिशेषण द्विके आहे, असें म्णतां 


भव्याय चवथा---ज्ञान-कम संन्यासयोगः, &६७ 


येल {--भतः आत्मविषयः अपि स्वस्य एव भवति--त्यामुढे संशाय 
आ्म्याविषर्यां जरी असटखा तरी तो स्वतःचाच आदह. [ व्यवहारांत खांब, रिप, 
दोरी दप्यादिकांविषर्यौवा संशय स्याविषर्याच्या जनने घधाठ्विखा जातो. पण 
ती सशयदहि पुरुषामध्यं असता व ज्ञानि त्याच्याचमध्य असत. म्हणजे संशयाचां 
विषय निरा व आश्रय निराढा. सश्याचा विषय खांब,रशिप वगरे व आश्रय मनुष्य.पण 
येथें संशयाचा विषयहि आत्मा व आश्रयाहि आत्माच. म्ह० आस्म्याविषयींचा संशय 
आस्म्यामध्येच राहतो व तो आत्मनिष्ठ ज्ञानर्नच घालविलका जातो. म्हणुन (आत्मन 
हे विरोषण व्यथ नाही, साथच आहे. असो. ]-स्वविनाश्देतवृभूतं एनं सक्ायं 
छित्वा--अ(पल्या विनाशाका कारण होणाय्या या संशयाला ज्ञानखटगाने तोन 
सम्यग्दहोनोपायकमोनुषएानं अतिष्ट-कुरु इत्यथैः--योग-आत्मसाक्षात्काराचा 
उपाय, असे ज कमानुष्रान त आचर-कमं कर, असा भावाथ. (तुञ््या आज्ञने मी अभि 
होच्रादि कम कमाने कररीन,पण युद्ध करणार नादी ,असे अञ्जन म्हणेर,म्हणन सांगतात-) 
भारत, इदानीं युद्धाय उक्तिष्ठ इति--दे भरतकुलोत्पन्ना ! आतां अगोदर तू युद्ध 
करावयास ऊट. [ करमयोगानुष्टानाने अराद्धीचा क्षय हदोञन ज्ञान होतं, ज्ञानानें सं 
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 य[ शछकाच्या अथात याग आतिष्ठः म्हणजे कमयोगाचा आश्रय कर, अस रहस्यकार 
म्हणतात. आचाय ‹ योग ` म्हणजे सम्यणग्द्दानाचा उपाय ज कमानुष्ान त॒ कर, असच 
म्हणतात. आचाय ‹ रोकमादादिदोपाच हरण करणार जे सम्यग्दक्नन तेच क्ञान, त्या 
क्ञानखटमान आस्म्याविपयाचा सद्य धाल्वून आत्मसाक्षात्कार दोण्यासारीं लयाचा उपाय 
जे कमानुष्टानते त्‌ कर, अस सागनताति. रहस्यकार यथाल ज्ञान म्ह० आत्ममाक्षात्कार- 
च समजतात्त. पण आत्मसनाक्षात्कारानतर कमानष्टान समभवत नादी, दे भाष्यांत ठिकिका- 
णा सागितलच आहृ. तथापि ज्ञानव योगः शब्द पाहून रदस्यकारांना ज्ञानकम- 
समुचय येथं विवक्षित अहि, अस वाटून येथील ४१ व ४२ या दोन श्येकांची इश्चावास्यो- 
पनिषद्रांतील ‹ विद्या चाविद्याच "या मत्रा एकव।क्यता करण्याचा त्यांनी प्रयत्न केला 
आहि. पण वरीरु मत्रात ' विद्या ` ्य० उपास्नाव अविद्या ह्य० कमदहे अथ विवक्षित 

हेत. पण आचायाच्या भाष्याप्रमणिदहे अथ नषेतां विद्याह्य० कषान व अविद्या ह्य० 
कमयोग असेच अथ जरी धत्ते, तरो त्यांची एकवाक्यता होऊ शकत नाहा. कारण इशोप- 
निषदांत अविद्या व विद्या यांच सहअनुष्टान केल्याने अवियेनें मृत्यृला तरून विदयेनें अमृत 
प्रापि शेते, असं फल मागितर अहेव येर्थं ' ज्याने योगाने कमंसंन्यास केला आहेव 
क्ञा(नाने ज्याच स्वे सद्य तुरके आहत › असे लयाहन निरा>्च फल सागितले आहे. या- 
विषयं) सविस्तर विचार आम्ही पुं करू. येय ४१ व्या छकांत ' योगाने याँ क्माचा 
सन्यास व क्षानान सदय धारविके आहेत, त्या सावधान असरेल्या साधकाला केम बद्ध 
करीत ना्दीत ` असा सामान्य नियम सांगितला अहि आणि “ असे असल्यामुरे तू क्षान- 
खदगानें सर्वं संशय धघ।र्वून योगानुष्टान कर, असे ४२ ग्या छकांत अजनाला सागितर्खे 
आहे. यावरून ज्या क्षानाने सशय धारविण्यास साभितर्, तं ततान क्ष० आत्मसाक्षात्कार 
नम्ह, दं उषड होते. कारण क्षानाचें मुख्य फल मुक्ति आहे, सशछयनिवृत्ति नन्हे. संश्य- 
निशृतति ह त्मा भवान्तर फल अहे व तं परोक्ष ज्ञानानेहि मिदर शक्ते. शिवाय परमाथ 
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सराय नाहीसे होतात व ज्ञानाभ्रीनें स्वं कम दग्ध क्षाल्यामुटे तो ज्ञानी कमामीं बद्ध दोत 
नाही. लयाचप्रमाणें ज्ञान व कम यांविषयी ज्याला संशय असतो तो विनाश पावतो, म्ह- 
णून तू आपल्या बुद्धाती अविवेकासुटे उत्पन्न क्ञाटेव्या अयत पापी संक्षमाखा रोकमो- 
हादि दोष घालविणान्या तत्त्वदृशंनाने म्ह ° परोक्ष आत्मज्ञाननें घालवृन-ज्ञानरूपी खड्ग- 
नें आत्म्याविषयीच्या संशयाला तोन आत्मसाक्षात्काराचा उपाय अस शो क्मयोष,त्याचें 
अयुष्टान कर. पण हे अजना ! आतां अगोदर व्या स्वधमरूप कमयोमाचा एकदेश असें 
ज हं पराप्त युद्ध ते कर. "भारतः या संबोधनाने मोस्या क्षपियकृलांत उत्पन्न स्चाठेल्या 
तुला युद्धापासून पराडमुख होणें, उचित नादी, असे सुचविले आहे. असो; या समग्र 
अध्यायांत यागाचे क्राचमत्व व भगवाना्चे अनी धरत्वं याविषयीची शका घालवून प्रणि- 
पातादि बहिरंग व श्रद्धादि-अंतरंग साधनांच्या योगाने उतने स्ञाटेव्या कमादिकांमध्ये 
अकमांदिददनरूप अप्म्याच्या अपरोक्ष ज्ञानानें सर्वं अनधाची निवृत्ति होऊन ब्रह्मभाव- 
प्राप्ति हाते, असे सांगितले व रेवटो संदायराहेत असरेन्या पुरुषालाच सर्वोत्तम ज्ञानाचा 
अधिकार असल्यामुटे स्वं अन्थाचें वज असा जो संदाय, तो घालवून उत्तम अधिका- 
स्यासाटी ज्ञाननिष्ठा व॒ मध्यमाधिकान्यासाठी कमनिषय विदित आहं, असें सिद्ध केले. 
येथील योगदब्दाचा अर्थं आचार्यानी ˆ नानोपायसूप कर्मानुष्ठान › अमा केला आहे, हें 
ध्यानांत ठेवण्यासारसखे आदे. ४२ 


योग किंवा आत्मसाक्षात्कार तुला भविष्यत्काल प्राप्त होइ, अस भगवानानीं स्पष्ट 
सांगितङं आदे. (अ. २ शो.५३पृ. १८९ अ.४शशो.3प.४५२.) यास्तव परोक्ष आतमक्षा 
नाने तू आपटे सदाय घाठ्वून अपरोक्ष आत्मसाक्नात्कारामाटा ल्याचा उपाय-कमानुष्टान कर, 
हेच व्याख्यान अतिङ्ञय माद्य जहि. अथात्‌ रहस्ककागार्नाौ टित “निष्काम ब्रद्धियोगानें 
कर्म केली हय कमाचौ वधन तुद्ून जाञ्न नी मोक्षाला प्रनिबधक होत नाहीत आणि 
जञानार्ने मनाते सद्य फिटून मोक्ष मिच्तो, असा या दोघांचा परक प्रथक्‌ उपयोग 
आहे. म्हणून एकट क्म अगर घ्कटे ज्ञान न स्वीकारता ज्नानकमसमुचयात्मक कमयोगाचा 
आश्रय करून युद्ध कर, असा अखेर उप्रेरा आहे. *› अम ज म्हटटै आहे ते अयाह्य आहे. 
कारण एक्ट ज्ञानच सवं कमाये भस्म करण्यास व मोक्षाख्य परा शांति देण्यास समथ 
अहि. शो. ३७ व ३६ यांचे उत्तराध व ‹ ज्ानाश्चिदग्धकमाण, ` ( १९)“ ज्ञानसशछिन्न- 

› (४१) ! ज्ञाननिधतकरमपाः› (अ. “^ श्टो. १७) हा पदै पा. शआानयोगव 
कमयोग या दोन भिन्न निष्ठा त्रसव्यामुक्रे त्याचा ज्ञानकमसमुच्य मभनवनच नाहा, तस, 
ल्चेवटच्या सकदस्पात “ ज्ञानकमसन्यामय्ाग 2 मस ज म्हटकु आह लयातील ^“ सन्यास 
दाब्दाचा अर्थ स्वरूपत्तः कमेत्याग नमन निष्काम वुद्धौ परमेश्वराच ठयो कमाचा संन्यास 
ह्य० अपण करणे असा अथ आहि. 2" है म्हणर्णेहि तिततकेच अयोग्य आहे. कारण सवै 
अध्यायाचा विषय रक्षत आणस्यास परमाथ ददोनरूपक्ानाने कमसन्यासं करणं हाच 
अथे लक्षांत येतो. निष्काम बद्धो परमेश्वराचे टायी कम अपण कर्ण, हा प्रस्तुत्त अध्या 
याचा प्रतिपाद्य विषय आहे, यक्तं मुच वाटन नादा. 

इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांर्न[ गायरेट्या-सांगितशेल्या उपनिषदांतीर ~रहस्यविर्चेतील 

ब्रह्मविचेधेकौ योग-उपाय~दयाखांतीर क्ान-कर्म-संन्यासयोग नांवाचा चौथा अध्याय 

विष्णुरामेङृत सान्वयाथ-सरोप-माष्य-माष्याथांसह समाप्त न्चाला, 
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अध्याय पाचवा, 


क 
सन्यासयोग, 

(क्मेण्यकमं यः पश्येस्‌ ' इत्यारभ्य स युः कृस्स्नकर्मकृत्‌' “जानानिद्ग्धकर्माणं' 
शारीरं केवरु कमं कुवन्‌ 'यदच्छाराभसंतुषटः" श्रह्मपेणं ब्रह्म हविः" "कर्मजान्वि्ि 
तान्सवान्‌' "सवं कमाखिर पाथः (ज्ञानाभ्भिः सवंकमांणिः "योगसंन्यस्तकर्माणम्‌” इ- 
लयन्तेवेचनैः सर्वंकम॑संन्यासमवोचद्धगवान्‌, “चछिच्यैनं संशयं योगमातिष्ट" इत्यनेन वच- 
नेन योगं च कमोनुष्टानरक्षणमनुतिष्ेवयुक्तवान्‌ । तयोरभयोश्च कमीनुष्टानकर्मसन्या- 
सयोः स्थितिगतिवत्परस्पराविरोधादेकेन सह कतुमरक्यतवास्कारमेदेन चानुष्ठानविधा- 
नाभावादयोदेतयोरन्यतरकतेष्यवाप्रा्षो स्यां यस्रशस्यतरमेतयोः कमीनुष्टानकमस- 
न्यासयोस्तत्कतेव्यं नेतरदिल्येवं मन्यमानः प्रशस्यतरबुमुस्सयाऽजन उवाच संन्यासं 
कर्मणां कृष्णेयादिना ॥ 


भाष्याथ-( पूर्वोत्तर अध्या्यांचा संबध दाखविणारे भाष्यकार पूर्वी होऊन गेले- 
व्या विषयाचा अनुवाद्‌ कलन या अध्यायाच्या आरभीं अज्नुननें जो प्रभ्न केला आहे, 
लयाचा आशय दाखविण्यासाठदी विचाराला आरंभ करितात)-“ क्मण्यकम यः प- 
श्येत्‌° ` शत्यारभ्य--' कमेण्यक्म ° * ४-१८ कमोमध्यँ जो अकम पादतो, येधून 
आरंभ करून--' स युक्तः ृतस्नकमृत्‌ ` “ ज्ञानाञ्चिदग्धकमोणं ` ' कारीरं 
केवरं कमं कुर्वन्‌ ` ˆ यदच्छालाभसंतु्रः ` ` ब्रहापैणं ब्रह्म हविः ' 'कर्म- 
जान्विद्धि तान्सवौन्‌ ` सवे कमोखिटं पाथं ` "ल्लानात्निः स्वकर्माणि 
“ योगस॑न्यस्तकर्माणं --^तो योगी व तो सवं कभ करणारा ` शज्ञानाम्रीने ज्याची 
कमं दग्ध प्ञा्ला आहेत त्याखा पण्डित म्हणतात.“ १९ “केवर शरीरस्थितीखा अव्य 
तेवदेच कमे करणारा पापने रिप्त होत नादी. › २१. ˆ न मागता जं प्राप्त शरैल 
त्यांत संतुष्ट दोणारा० ` २२. ˆ अपण करण्याचें साधन ब्रह्म, हवि ब्रह्म० ` २४. न्ते 
सर्वं॑यज्ञ कमीपासृन होणारे आहेत." ३२. ‹ ज्ञानांत सवं कमोचा प्रतिब॑धावांचून अ- 
न्तर्भाव होतो. ` ३३. ˆ ज्ञानाग्नि स्वं कमौचं भस्म करतो. ` ३७. ` परमाथदर्शनरूप 
योगाने ज्याने कर्मा चा संन्यास केला आदे." ४१.--इत्यन्तैः वचनैः भगवान्‌ सर्व- 
कमसंन्यासं अवोचस्‌-येथपर्यतय्या वचनांनी भगवानांनौ सवेकम॑संन्यास सांगि- 
तला अदे. [ अरठराग्या श्लोकांत कमौमभ्ये अकमदशेन सागृन तो योगी, तो बुद्धि- 
मान्‌, तो सव॑ कमं करणारा, अशी याची प्रसा केली. लोकसंम्रहासाटीं स्वं कर्मे 
करणास्या ज्ञानी पुरुषाला विवेकी लोक॒ ज्ञानापिदग्धकमो म्हणतात. कारण ज्ञानरूप 
भप्रीने त्याची सवं कर्मे दग्ध क्नालेली असतात, असें १९ व्या शछोकांत म्हदल्यामुके 
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ज्ञानी पुरुषाला ज्ञानफलभूत सन्यास व विविदिषूला म्ह० जिज्ञासु साधनसूष संन्यास 
भगवानांना विवक्षित आहे, असें दयावरून सिद्ध होते. “निराशीः असा आरंभ कलून 
९१ व्या शछछोकांत शरीरस्थितीमध्येहि आसक्ति न ठेवतां, शरीरस्थितीला अस्यत अवय 
तेवदेच कमे करणारा, धम व अधम यांच्या फलांचा अधिकारी ह्योत नादी, असे म्ह्‌- 
भूनहि भगवानांनीं दोन प्रकारचा संन्यास पूर्वोत्तर अध्या्यांना मुचविला आहे. “ यट- 
च्छालाभ० ˆ या २२य्या शलोकांतहि संन्यासधर्माचाच उपदेश असव्यामुढे त्यांत सं- 
न्यास्तच सुचविला आहे. ' ब्रह्मापणं° ` या२०य्य श्छोकति ज्ञनाची यज्ञत्वसपादन- 
पूवैक प्रशंसा केठेली असल्यामुकेहि नाननिष्टाचा कर्मसंन्यास सांगितला आहे.ज्ञानयनज्ञाच्या 
स्तुतीसारं नानाप्रकारच्या यज्ञाचा उपन्यास करून ते सवं यज्ञ दारीर, मन; वाणी 
यांच्या व्यापारांनीं होणारे असल्यासुढे आत्मा स्वव्यापारणत्यर आहे, अते साक्षान्‌ 
जाणण्याची इच्छा करणान्या विविदिधूने संन्यासच करावा, त्याचा संन्यासांतच आध- 
कार आहे, असें ३२ व्या श्छोकांत सुचविले अहे. सर्वं कमाचें पर्यवसान ज्ञानांत होतें, 
असें ३३ व्या श्टोकांत सांगितले असल्यामुढै जिज्ञासूचा सन्यासांतच अधिकार आदे, 
असें उरते. ˆ तद्विद्धि० ` इत्यादि श्मोकानी ज्ञानप्रा्तीचा प्राणपातादि उपाय प्रदरित 
करून अतिज्य माहाप्म्याने यक्त असलेल्या ज्ञानाने सवं करमाची निवृत्ति होते, असें 
भगवानांनी ३५ व्या कांत सांगितटे. स्यावरून भगवानांय्य्रा मताने जिन्नासूच्या स- 
न्यासाधिक्राराची सिद्धि दोते. ज्ञानानें ज्याचे सवं संशाय नादी अके आदहेतव या ज्ञा- 
नानेव जो कमाचा सन्यास करून जितेन्द्रिय व सावध्रान अहे, व्याला आभासरूप कर्म 
बद्ध करीत नारीत, असें ४१ य्या श्टोकांत सांगून भगवानांनी दोन्दी प्रकारचा संन्यास 
स्पष्टपणे प्रतिपादिका आहे. तात्पयं ‹ कमणि ° ` १८ येथून आरंभ करून `“ योगसंन्य- 
स्तकर्माणं ० ` ४१ येथपयैतच्या वचनान भगवानांन। सर्वकरमाचा संन्यास सांगितला 
अहि. असे जर आदे, तर जिज्ञासु व ज्ञानी या दोधांनीहि कर्मसंन्यासराचाच आदर करण 
उचित असल्यास कमानुष्रान अग्राह्य ठरते,अशी आरौका पेन आचाय म्हणतात] 
--“ छित्वेनं संदायं योगं आतिष्ठ › इति अनेन वचनेन कमोौयुष्ठानलङ- 
क्षणं योगं च अनुतिष्ठ इति उक्तवान्‌-- छित्वेनं संशयं ० ” #२ या वचनान 
कमानुशानरूप योगाच अनुष्ठान कर, अर्सेहि भगवानान। सांगितले अदहे.-च तयोः 
उभयोः कमौयष्ठानकम॑खन्यासयोः स्थितिगतिवत्‌ परस्परविरोधात्‌-- 
पण कमंनुष्ठान व कमेसंन्यास या दोघांचा, स्थिति व गति ( म्ह० उभे राणे व चा- 
ले ) याप्रमाणे परस्परविरोध असल्यामृढे--एकेन सह कतु अहाक्यत्वात्‌-ए- 
काच पुदषाला एकाच वेकं व्याच अनुष्टान करितां यणे अशक्य आद.-च काठभे- 
देन अयुष्ठानावेधानाभावात्‌- आणि भिन्न भिन्न काली एकाच पुरुषान त्या 
दोहोंचं अनुष्ठान कर्वे, असेंहि विधान नादी. व्यामुटे--अथौत्‌ एतयोः अन्यतरः 
कतेष्यतापराप्तौ सल्यां--अर्थात्‌च त्या दोददोतील कांदीं तरी एकं अवद्य कर्तव्य 
धे, अशी प्राप्ति पाली असतां--पतयौः कमोनुष्ठानकमंसन्यासयोः यत्‌ 
भ्रद्रास्यतरं तत्‌ कतैष्यं न इतरत्‌--कमीनुष्टान ब कमेसंन्यास य।तील जें अभिक 


भध्याय पचवा-सन्यास्याग, &७१ 


प्रास्त असे तँ करावें, दुसरे-प्रशस्त नसेल करू नये.- दति एवं मन्यमानः ` 
अजैनः प्रशस्य तरवुयुत्सया ‹ संन्यासं कमणां ऊष्ण० ` इत्यादिना उ- 
वाच-- असें समजणारा अजुन त्या दोहोतीर अधिक चाग कोणे, ते जाणण्याच्या 
दच्छेनं ^ संन्यासं कर्मणां ० इत्यादि शशेकनें बोलला. [ तसेच, या संशयाला ज्ञानकूपी 
खडगनें तोडन जानाचा उपाय अप्ाजो क्मयाग त्याचे अनुष्ठान कर, अर्सेहि भगवा- 
नानी शेवटी सांगितलं आदे. पण॒ कमानुष्ठान व॒ कमंसन्यास यांचा चालणे व उभे 
राहण, याप्रमाणे परस्पर विरोध आहे. व्यमुटे एकाच पुरषाला एकाच वीं त्यांचे 
अनुष्ठान करतां यणे राक्य नाही. भिन्नकालं त्यांचे अनुष्ठान करावे, असेही विधान 
नादी. तेष्डां अ्थात्‌च कर्मसंन्यास व कर्मयोग यांतील कांटीतरी एकच करणें प्राप भ्चाके 
असतां त्यांतत्या त्यांत ज आधेक प्रशस्न असल तेच करावे, अम समजून लयांतील अधिक 
चांगले कोणतें जञाणण्यःच्या इच्छन अज्ञन ग्रथ प्रदन करत आद्‌. | 

मनु चाऽऽत्मविदो ज्ञनयोरोन निष्टं प्रतिपिपाद्यिषन्पूर्वोदाहतेवंचनेर्भगवान्सर्वक- 
मसन्ासमवोचन्न सवनाव्मक्तस्यातश्च कमोौनुष्टानकमंसन्यासयोभिन्नपुरूषविपयस्वादम्य- 
तरस्य प्रशस्यतरम्ववुभुस्सया प्रक्नोऽनुपपन्नः । सत्यमेव त्वदभिप्रायेण प्रश्रो नोपपद्यते 
प्रष्टुः स्वाभिप्रायेण पुनः प्रभो युज्यत एवेति वदामः । कथं, पू्वोदाहतेवैचने भगवता 
कर्मसंन्यासस्य कतग्यतया विवक्षितत्वारप्राधान्यमन्तरेण च कतारं तस्य कर्तव्यत्वासं- 
भवात्‌, अनात्मविदपि कती पक्षे प्राक्षोऽनृद्यत एव न पुनराव्मविष्कवैकत्वमेव सन्या 
सस्य विवक्षितमिति एवं मन्वानस्याजुनस्य कमानुष्टानकमंसन्यासयोरविद्रस्पुरुषक- 
तैकत्वमप्यस्तीति पूर्वोक्तेन प्रकारेण तयोः परस्परविरोधादन्यतरस्य कतभ्यतवे प्रासे 
प्रशस्यतरं च कतैग्यं नेतरदिति प्रशस्य तरविविदिपया प्र्रो नानुपपन्नः । प्रतिवचनवा- 
क्याथंनिरूपणनपि प्रष्टुरभिप्राय एवमेवेति गम्यते ॥ 

भाष्याथे-( कमयोग व कर्मसंन्यास हे भिन्न भिन्न पुरषांना अनुष्ठेय आहेत, असें 
सांगितलटे असल्यामु्े प्रश्न करणास्या अजुनाचा असा आशय नाही, अश्च वादी शैका 
घेतो-)- नयु ज आत्मविदः ज्ञानयोगेन निष्ठां प्रतिपिपादयिषन्‌ भगवान्‌ 
पर्वोदाहतेः वचने: सर्वकर्मसंन्यासं अवोचत्‌--अदोपण, आत्मजाची ज्ञानयोगानें 
निष्ठा प्रतिपादन करण्याची इच्छा करणारे भगवान्‌ वर सागितलेत्या वचनांनीं सवेकर्मसन्यास 
सांगते क्षा. [ म्ह ° आत्मज्ञाने जाननिष्ठ व्दवे, हं भगवानांना इष्ट असत्यामुटे त्यांनीं 
° कर्मण्यकमं यः पदमेत्‌ ` इयादि पृवोक्त वचर्नानी आत्मक्ञासा्टा सवकम॑संन्यास सांगि- 
तसा, ]--तु अनात्मक्षस्य न-पण अनात्मज्ञाला सवेकमंसन्यास सागितकेला नाहीं. 
--अतः च कमोवुषानकमेसन्यासयोः भिश्नपुरुषविषयत्वात्‌- आणि 
व्यासे कमानुष्ठान व कर्मसंन्यास यांना भिश्नपु रुषविंषयत्व असल्याकारणानें म्ह ° व्यिं 
अनुषएान करणारे भिन्न भिन्न असल्यामुढे--अन्यतंरस्य प्रशस्यतरत्वदुथुत्सया 
प्रक्ष; अयुपपन्नः--त्यांतीर एकाचा अधिक प्रशस्तपणा जाणणाच्या इच्छेने प्रश्न 
करणें अयोग्यः आहि. { मगवानानीं आत्मक्ञासा ञानमिषठा सांगितली आहे, अनात्मिश्ोला 


४७२ ्रीमंद्धगवद्री ताभाष्याथै. 


नाही. ्यायुके कमीनुष्टान व सन्यास याचे अधिकारी भिन्न असल्यामुे लया दोहोतील 
अधिकं चाग साधन कोणतें ! हं जाणण्यासारीं अजनानें प्रन केला, असें म्हणतां येत 
माही. या रंकेवर भाष्यकार म्हणतात ]--सत्यं पव त्वदभिप्रायेण प्रश्नः न उ. 
पपद्यते पुनः प्रष्टुः स्वाभिप्रायेण युज्यते पव इति वदामः-- खरेच आहे. 
तुस्या अभिप्रायानें भ्रभ्न उपपन्न होत नाहीं, पण प्रभ्रकलया अजञनाच्या अभिग्रायानें प्रश्न 
युक्तच आदे, अक्तं आम्ही म्हणतो--कथं--तो कसा काय १ ( अज्जुनाचा अभिप्राय 
काय आहे १ )-भगवता पूर्वोदाहतेः वचनैः कमैसंन्यासस्य क्तैव्यतय। 
विवश्चितत्वात्‌ भ्राधान्य-भगवानानीं पूवीं सांगितलेल्या वचनांनीं कर्मसंन्यास 
कतंग्यत्वाने विवक्षित आहे. त्यामुठे व्याला प्राधान्य आहे. [ वर सागितलेत्या वचनान 
भगवान्‌ कर्म॑संन्यास करावा, असे सांगू इच्छितात. पण ज्याप्रमाणे " स्वर्गकामो यजेत ' 
या वचनानें स्वगं या कामाच्था उदेशाने यामाचे विधान केले जाते, पण तेवच्यावषून 
उयाखा स्वगीची इच्छा असेल, तोच यागाचा अधिकारी, दुसरा कोणी नाही, असें याच 
वाक्यात भ्रतिपादन केले जात नाही, कारण तसे मनव्यास वक्यमेद होतो. प्रमाणें 
एका पक्षी प्राप्त क्लाठेल्या अनात्मवित्‌ कर्याचा अनुवाद के जातो. संन्यास आत्मवेत्यानच 
करावा, तोच व्याचा अधिकारी आहे, दुस्तरा अनात्मविद्‌ नाही, असा नियम केला जात 
नाही. कारण ज्याला पूणं वेराग्य आले आहे, अशा अन्न पुरुषालाहि संन्यास विदित 
प्रहे. यास्तव कमं व कमाचा याग याना अविद्रकरततृत्व आदे म्द० अनात्मज्ञ कम 
चाही अधिकारी आहे व वेराग्य आल्यास तो संन्यासाचाहि अधिकारी आहे, असे सम- 
जणाग्या अज्ञुनाचा प्रश्न संभवतो. येथें वायाची शंका अशी आहे-“ सन्यस केवल 
आ्मन्ञासाठीच आहे, अमात्मज्ञासाठीं नाही, त्यामुटे ' कम व सन्यास यांतील अधिक 
चांगले साधन कोणतें तें सांग, ` असा अज्ञुनाचा प्रश्रच उपपन्न होत नादी. ” प्रण 
त्यावर सिद्धान्लांचें अते म्हणर्णे आहे-“ज्ञानी पुरुषान संन्यास करावा, असे जरी भग- 
बान्‌ म्हणत आहेत, तरी वयावषून विरक्त अनातमन्ञानेँ तो करू नये, अम होत नाही. 
त्यासुठे ञ्याखा आत्मज्ञान स्लालेठे नी, व्याच कमानुष्ान तर संभवते च, पण सन्यासहि 
संभवतो. असें मानून अजुन प्रश्न कर्त आहे. ” परण असे जरी असले तरी अजुन 
त्यांतीक अधिक प्रशस्त काय तें जाणण्यासार्ट प्रश्न कां करीत आहे तर संन्यासाला 
प्राधान्य अदि म्हणून. ]--अन्तरेण च कतर तस्य कतैव्यत्वासंभवात- 
आणि कर्त्यावाचून त्याच कतव्यत्व संभवत माही. संन्यासालाहि कती पाज. 
--अनात्मविद्‌ अपि कत पक्षे प्राप्तः अनुद्यते एव--त्यासुे एकापक्षौ प्राप्त 
क्षालेल्या अनात्मविद कतयां चाहि अनुवाद केला जतोच.--पुनः संन्यासस्य आत्म. 
वित्कर्तंकत्वं एव न विवक्षितं--पण संन्यासाला अत्मवित्करतृकस्वच आहे, असें 
सेथे विवक्षित नाही. [म्ह ज्याखा आत्मज्ञान-आत्मसाक्षात्कार प्षालेला असतो 
त्याला ज्ञानसामथ्यौर्नेच कर्मत्याग नियमानें प्राप्त होतो. व्याचप्रमाणें वैराग्य असल्यास 
जो आत्मज्ञानी नादी, यालाहि संन्यास अवदय अदि. यास्तव त्याच्या कत्याचा अनुवाद 
केला जातौ, अथोत्‌ कमे व संन्यास हीं दोन्ही साधे एका अविद्वान्‌ पुरुषाला प्राप 
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होतात, देँ उघड आहे. त्यामुर्े वरीक अभिग्रायानें अजुनाचा प्रश्न संभवतो. सारांश ] 
--कमौयुष्ठानकमेसंन्यसयोः अवधिद्टत्पुरुषकरतकत्वं अपि अस्ति शति 
पवं मन्वानस्य अज्ञुनस्य--कमोीनुष्ठान व कमंसंन्यास यांना अविद्रत्पुरुषककत्वहि 
आहि, असँ समजणान्या अरजुनाचा (प्रश्न अयोग्य नादी,)-- पूवाकतेन प्रकारेण तयोः 
परस्परविरोधात्‌ अन्यतरस्य कतेव्यते प्राप्ति--वर सांगितलेल्या प्रकार त्यांच्या- 
मध्ये परस्परविरोध असल्यामुर्ढे त्यांतील कोणत्या तरी एका साधनाला कतेग्यत्व प्राप 
सले असतां म्ह० द्यांर्ताल कोणतें तरी एक करण्याची प्राति क्षाली असतां--च चप- 
हास्यतरं कतैव्यं न इतरत्‌ इति पररास्यतरविविदिषया परश्चः अनुपपन्नः 
न--व जं अधिक चागठे असेल तेच करावे, दुसरें करू नये, असे असल्यामुे त्यांतील 
अधिक चांग्टं कोणतें, तें जाणण्याच्या इच्छे प्रश्न अयोग्य नाही. [ अविद्धानाला कम 
व सन्यास या दोन्ीची प्राप्ति आहे पण त्याचें अनुष्ठान एकाच वेढीं सभवत नारी. 
अथोत्‌ त्यार्ताल कां तरी एक करणे भाग आहे. तेब्हां काय करावे १ दहे जाणण्याच्या 
इच्छेने अजनाचा प्रभ्र उपपन्न होतो. इतकेच नन्हे तर-]--प्रतिवचनवाक्याथ- 
निरूपणेन अपि प्रष्टुः अभिप्रायः एवं एव इति गम्यते--भगवानानीं जं प्र 
तिवचन-उक्तर दिल आहे त्या प्रतिवचनवाक्याच्या अथार्य निरूपण केल्यानेहि प्ररन- 
कर्टयाचा अभिप्राय असाच आहे, असें ज्ञात होते. [ म्द ° प्रतिवचनाकडे पाहिल्यानेहि 
अविद्वानानें केलेके कमानुष्ठान व कम॑संन्यास यांतील अधिक श्रेयस्कर काय १ हाच 
प्रभकर्त्याचा अभिप्राय व्यक्त होतो. ] 


कथं सन्यासकमयोगो निःश्रेयसकरौ तयोस्तु कर्मयोगो विशिष्यत इति प्रतिवन- 
मेतज्निरूप्यं किमनेनाऽऽत्मवित्कतृंकयोः संन्यासकमयोगयोर्निःश्रेयसकरत्वं प्रयोजनमु- 
क्स्वा तयोरेष ऊुतश्चिद्धिदोषास्कमेसंस्यासास्कमयोगस्य विरिष्टत्वमुच्यत आष्ोस्विवना- 
व्मवित्कतैकयोः सन्यासकमेयोगयोस्तदुभयमुच्यत इति । किं घातो यद्यास्मविस्कतैकयोः 
संस्यासकमयोगयोर्निःश्रयसकरस्वं तयोस्तु कमेसन्यासास्कमेयोगस्य विरिष्टत्वमुच्यते 
यदि वाऽनात्मविस्कठैकयोः संन्यासकमयोगयोस्तदुभयमुस्यत इति ॥ 
 भष्यार्थ--कथं-- प्रतिवचन कोणते व त्याचें निरूपण कसे करावयाचे {- सं- 
न्यासक्मयोगो निःधेयसकरो तयोस्तु कमेयोगो विशिष्यते इति परति 
वचनं -- संन्यास व कमेयोग हे दोन्ही निःश्रेयसकर आष्टेत. परण लयांतील कर्मयोग 
अधिक चांगला आहे, हं प्रतिवचन आहे.-तत्‌ निरूष्यं-- त्याचे निरूपण करणें 
उचित आहे.--कि अनेन आत्मवित्कतवैकयोः सन्यासकमयोगयोः निःभे- 
यसकरत्वं प्रयोजनं उक्षत्था--या प्रतिवचनानें काय आत्मवेत््याने केलेला कमैयोग 
व॒कमसेन्यास यांच निःश्रयसकरत्ब हे प्रयोजन सांगून--तयोः पष कुतश्चित्‌ 
विशेषात्‌ कमेसंन्यासात्‌ कमयोगस्थ विशिष्टत्वं उच्यते--द्याचेच कांही 
एका विशेषामुके कमंसंन्यासाषन कमयोग विरिष्टत्व-श्रष्ठत्व सांगितले जात आहे, 
--भाहोस्वित्‌ अनात्मबित्कतैकम्रोः सस्यासकर्मयोगयोः तल्‌ उभयं उ. 
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उयते इति-- कीं अनात्मवेत्त्यानें केलेला संन्यास व कमयोग याचि निःप्रेयसकरत्व वं 
क्संन्यासाहून कर्मयोगाचें विशिष्टत्व सांगितलं जात आहे किं च अतः यदि 
आत्मवित्कर्वैकयोः संन्यासकमेयोगयोः निःश्रेयसकरत्वं तयोः तु कमे- 
संन्यासात्‌ कमेयोगस्य विरिष्टत्वं उच्यते-पण जर आप्मवेत्त्याकट्न केल्या 
जाणास्या संन्यास-कमेयोगांना निःश्रेयसकरत्व व त्यांतील कम॑संन्यासादून कमयोगाला 
रे्ठत्व सांगितले जातें, असे म्हय्ठे तर काय होतेः--यदि वा अनात्मवित्कतुकयोः 
संन्यासकमेयोगयोः तत्‌ उभयं उच्यते इति--आणि जर अनात्मवेत््याकडून 
केल्या जाणास्या संन्यास-कमंयोगांना तें दोन्दी म्ह निःश्रेयसकरत्व व कमंयोगाचें 
श्रेष्ठत्व सांगितले जाते, असें म्हटठे तर काय होतें £ [ संन्यास व कमयोग हेदोन्दी 
मोक्ष देणारे अहित, पण त्यांतील कमयोग भ्रष्ठ आहे › हे प्रतिवचन आहे; पण ज्ञानी 
पुरुषाने केठेला कर्मयोग व कर्मसंन्यास यांना मोक्षकरत्व व॒ यांतील कममेयोगाला घ्रे 
ष्ठत्व आहे कौ, अनात्मज्ञ परुषानें केलेल्या स्या दोदोना मोक्षकरत्व व ॒व्यांतील कमम - 
योगात श्रेष्ठत्व आहे १ या गोष्टीचा विचार केला पाहिजे; पण त्यातील पहित्या पक्षी 
कोणता दोष येतो व दुसय्या पक्ता कोणते फल आहे * ] 

अत्रोच्यते, आत्मविस्कतुकथोः संन्यासकमयोगयोरसंभवात्तयोर्निःश्रयसकरत्ववचनं 
तदीयाच्च क्म॑संन्यासात्क्मयोगस्य विद्िष्टत्वाभिधानाभेत्येतदुमयमनुपपन्नम्‌ । यद्यना- 
त्मविदः क्मसन्यासस्तस्परतिकूटश्च कमोनुष्टानरक्चषणः कर्मयोगः समवेतां तदा तयो- 
निःश्रयसकरत्वोक्तिः कमयोगस्य च कम॑सन्यासादिशे्टर्वाभिधानमिव्येतदुभयसुपप्- 
ते, आत्मविदस्तु सन्यासकमयोगयोरसभवात्तयोर्निःश्रयसकरत्वाभिधानं कर्मसन्यासा- 
इ कमेयोगो विश्षिष्यत इति चानुपपन्नम्‌ । अग्राऽऽह, किमात्मविदः सन्यासकमयो. 
गथोरण्यसभव आदहोस्विदन्यतरस्यासंभवो यदा चान्यतरस्यासभवस्तदा किं कर्मसन्या- 
सस्योत कमंयोगस्येलयस्भवे कारणं च वक्तव्यमिति ॥ 


भाष्याथे--(वायाने असें विचारठे असतां सिद्धान्ती पदिल्यपक्षी दोष सांगतात)-- 
अत्र उच्यते--या प्रभावे उत्तर सांगितले जते.--आत्मवित्कर्वकयोः संन्यास- 
कमेयोगयोः असंभवात्‌ तयोः निःभ्रेयसकरन्ववचनं च तदीयात्‌ कमं 
संन्यासात्‌ कमेयोगस्य विशिषत्व-अभिधानं हति एतत्‌ उभयं अनुपपन्नं 
--आत्मवित्कतैक सन्यास व कर्मयोग यांचा असंभव असल्यामुढं व्याना निश्रेयसक 
रत्व आदे, असे सांगर्णे व याच्या कममसन्यासाहून कमयोगाला विशिष्त्व आरे, असें 
सांगणे हे दोन्दी अनुपपन्न-अयोग्य आदे. ( तेच ॒ अनुपपन्नत्व ग्यक्तिरेकद्वारा व्यक्त क 
रितात-)--यदि अनात्मविदः क्मसंम्यासः च तत्पतिकुटः कमौयुष्ठान- 
टक्षणः कमयोगः संभवेतां--जर अनात्मवेत््याचा कर्मसंन्यास व त्याला प्रतिकूल 
असलेला कऋमोनुष्ठानरूप कमयोग, दे दोन्ही संभवतील-तदा तयोः निःभ्रेयस. 
करत्वोक्तिः च कमेयोगस्य कमखंन्यासात्‌ विरिष्टत्वाभिधानं इति पतत 
भयं उप्पद्यते- तरच त्या दोना चित्तशुद्धि-क्ञानप्राप्ति या परंपरेनं निःश्रेयस. 
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करत्वं अदे, असे म्हणभें व कमंयोगाला कर्म॑संन्यासाहून विशिष्टत्वं अष, दे सांगणे, दीं 
दोन्ही उपप्रन्न होतात. ( कारण संन्यासाका असहायत्व अहि व कर्मयोग चित्तशुद्धीच्या 
दारा ज्ञानाला कारण दोतो, म्हणून कमंयोगाला श्रेष्ठत्व अहि. असो; अत्मिज्ञाखा कमं 
संन्यास व कमयोग या दो्होचाहि असंभव आदे, असे जे वर म्बके अहि, यावर 
आक्षेप-)--अत्र आह-यावर आक्षेप घेणारा म्हणतो-कि आत्मविदः सन्या- 
सकमयोगयोः अपि असंभवः आहोस्वित्‌ अन्यतरस्य असंभवः राय 
अष्मवेत्याख संन्यास व कर्मयोग या दोदहोचाहि असंभव आह, कौ दयांतीर एकाचाच 
असंभव अहि च यदा अन्यतरस्य असंभवः तदा कि कमेसन्यासस्य 
उत कमेयोगस्य इति-- आणि जर व्यातील एक्ाचाच असंभव अपेल,तर मग काय 
कमसन्यासाचा असंभव अहि कीं क्मयोगाचा! ते सांगवे-च असंभवे कारण 
वक्तव्यं इति- आमि व्याच्या असंभवायें कारण सांगावे, असे आक्षेप घेणाराम्द्‌ 
णता. [ सिद्धन्त्यांर्ना आत्मज्ञान प्ृष्पाचा संन्यासव करमयोगया दाहीचा असभव 
आटे, असें म्हणतां च व्यावर वादी विचारतो-ज्ञान्याचा संन्यास व कमयोग या दोन्दी- 
चादि असंमव आदे कां एकययाचाच ! एकाचाच असंभव असव्यास तो कोणाचा सं- 
न्यासाचा कौ कमयोगाचा ८ व व्याच कारण काय १) 

अत्रोच्यते, आरमविदो निवृत्तमिभ्याक्तानत्वाद्धिपर्ययन्ञानमूरखस्य कमयोगस्यासंभवः 
स्याजन्मादिसवेविकरियारहितत्वेन निष्क्रियमात्मानमार्मत्वेन यो वेत्ति तस्य!ऽऽत्मविदः 
सम्यण्ठक्षनेनापाम्तमिध्याज्ञानस्य निष्कियात्मस्वरूपाचस्थानरक्षणं सवंकमंसेन्यासमु- 
कटवा तद्धिपरीतस्य भिध्याज्ञानमूलकतुत्वाभिमानपुरःसरस्य सक्रियात्मस्वरूपावस्थानरू- 
पस्य कमयोगस्येह शाख तत्र॒ तब्राऽऽस्मस्वरूपनिरूपणप्रदेशेपु सम्यग््ानमिभ्यान्ञान- 
तत्का्यषिरोधाद भावः प्रतिपाद्यते यस्मात्तस्मादात्मकविदो निवत्तमिथ्याज्ञामस्य विपथं- 
यश्चानमूखः कमेयोगो न संभवतीति युरूमुकू स्यात्‌ । केषु केषु पुनरास्मस्वरूपनिरूपण- 
प्रदेशेष्वास्मविदः कमांभावः प्रतिपाथ्त इति । अग्रोच्यते, अविनाश तु तद्िद्धीति 
प्रकृल्य “य एनं वेत्ति टन्तारम्‌" “वेद. 1“. शने निलयम्‌" इद्यादो तन्न तत्राऽऽत्मविद्‌ः 
कमभाव उच्यते ॥ 

भाष्या्थ--अच्र उच्यते--या प्रश्न चे उत्तर सिद्धान्ती सांगतात--आत्मविव्‌ 
निवृ स्तमिथ्यज्ञानत्वात्‌ विपययक्षानमूखस्य कमेयोगस्य असंभवः स्यात्‌ 
--अत्मिवेस्याचें मिग्याज्ञान निवत्त स्षलेले असघ्यामुे विपरीत ज्ञान हैव ज्याचें मूढ 
आहे अदा कर्मयोगाचा असंभव होतो. ( याच सं्रहवाक्याचे विवरण -}- जन्मादि 
सर्वैविक्रिथारदहितत्वेन निष्कियं आत्मान आत्मत्वेन यः वेरहि- आत्मा 
जन्मादि सव विकारानां रहित असल्यामुढे स्वं करियाशल्य-निष्किय आस्म्याला अत्म. 
त्वाने जो जाणतो-मीच सवे क्रियाश्चल्य आत्मा आहे, असे साक्षात्‌ पाहतो-सम्य- 
ग्वहेमेन सअपास्तमिथ्याक्ञामस्य तस्य आत्मविदः निष्कियात्मसखरूपाव- 
स्थानलक्षणं सर्वकमंसन्यासं उक्त्वा--सम्यग्दशंनाने -आत्मज्ञानाने ज्याचें “मी 
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देह ` हे मिथ्याज्ञानं पार गेठै आदे, अशा त्या आसमवेच्याचा निष्कियं आतमस्वरपाष्. 
स्थानशूप सवैकर्मसेन्यास सांगून- तद्विपरीतस्य मिथ्याक्ञानमूल-कवैत्वाभि- 
मानचुरःसरस्य सक्रिय-आत्मस्वरूपावस्थानरूपस्य कमेयोगस्य- त्याच्या 
उक्ट असलेल्या भिभ्याज्ञानम्‌खक कर्ततवाभिमानपूवंक सक्रिय आत्मस्वरूपावस्थानरूप 
कम॑योगाचा--यस्सात्‌ श्ट शाखे तञ्र तच्च आत्मखरूपनिरूपणप्रदेशेषु स 
भ्यरज्ञान-मिथ्याक्ञानतत्कायेविरोधात्‌ अभावः प्रतिपाद्यते--ज्याथीं या 
हालात जागोजा गौ-आत्मस्वरूपाच्या निरूपणपरदेशाम्ये सम्यग््ञान-मिथ्याज्ञान व 
लयांचीं कार्ये याम्ये विरोध असल्यामुके अभाव प्रतिपादिला जातो-तस्मात्‌ नि- 
वृत्तभिथ्याज्ञानस्य आत्मविदः विपयैयज्ञानमूलः कमयोगः न संभवति 
हति युक्तं उक्तं स्यात्‌--त्याअथीं ज्याचें मिथ्याज्ञान निवृत्त सालं अदि अशा आ।- 
त्मवेत्त्याचा विपर्ययज्ञानमूलक कर्मयोग संभवत नाही, हं योग्यच सांगितठें आहे, असें 
होतें. [ आत्मज्ञान क्ञाठे म्हणजे ° हँ शरीरय मी, कता, भोक्ता, सुखी, दुःखी, संसारो ' 
इत्यादि मिथ्या अज्ञान निवृत्त होतें. यासुर “मी शरीरादिरूप आहे ° या मिभ्या 
अज्ञानामुदेच होणारा जो कर्मयोग द्याचा ज्ञानी पुरुषाचे ठिकाणी असंभव होतो. कारण 
आत्मा जन्मादि स्वं विकारांनीं रहित अदे, स्यामु तो निष्किय आददे, स्वक्रियारदित 
आहे, आणि असा जो निष्किय आत्मा तोच मी आहे, असं जो जाणतो त्याचे त्याच 
सम्यग्दर्शनासुके स्वै मिभ्या अज्ञान निवृत्त स्राखेले असते. अशा ज्ञानी पुरुषाला निष्किय 
आत्मस्वरूपावस्थानकूप सर्वकमैसंन्यास सांगितठेला आदे. दयाचप्रमाणे असे आत्मज्ञान 
ज्याला ज्ञाकेठे नादी, व्याला मिध्याज्ञानासुढे ˆ मी क्ता * असा कतृत्वाभिमान होतो. 
त्या अभिमानामठे सक्रिय-आत्मस्वरूपावस्थानरूप कमयोग लयालाच विहित अहे. आ- 
त्मज्ञानी पुरुषाचे व्किणी तसे मिथ्या अज्ञान नसते, व्याम त्याला कवृत्वाभिमान 
नसतो. करैत्वाभिमानाच्या अभावी ज्ञानं पुरुषाचा क्मयोगदहि संभवत नाहीं. भगवा- 
नानी या गीताशाख्रांत जेथे जें आत्मस्वरूपाच निरूपण के आहे, तेथं ते्थ ज्ञान व 
अज्ञान आणि त्याचं कायं यांचा विरोध असल्यामुं ज्ञानी पुरुषाला कमाचा असंभव 
सांगितला आदे, व तो सर्वथा युक्त अदि. ] केषु केषु पुनरात्मस्वरूपनिरूपणश्र- 
देरोषु आत्मविदः कर्माभावः प्रतिपाद्यते इति--पण कोणकोणत्या आत्मस्वरू- 
पनिशूपणप्रदेशामभ्यै आत्मवेत््याच्या कर्माचा अभाव प्रतिपादिलेखा अदि, असें वादी 
विचारीक तर--अश्र उच्यते--स्याचें उत्तर सगतो. - (अविनाशि तु तद्दि 
इति परकृत्य ˆ य पनं वेत्ति हन्तारं ` ' वेदाविनारिनं नित्य० ` इत्यादो 
तत्र तन्न आत्मविदः कमाभावः उक्तः-“ अविनाशी तु°' ( २-१७ ) असा 
उपक्रम करून ° य एनं वेत्ति०' ( २-१९ ) ‹ वेदाविनाशिनं °` ( २-२१ ) इव्यादि शशो- 
कांत िकटिकाणीं आत्मवेत्याच्या कमाचा अभावं सांगितला अहि. 

ननु च कर्मयोगोऽप्याव्मस्वरूपनिरूपणप्रदेशेषु तत्र तत्र प्रतिपा्त प्व तद्यथा “स- 
इपरायध्यस्व मारत" “स्वधर्ममपि घवेर्दय' "कमेण्येबाधिकारस्न" दव्यादावतश्च कथमा- 
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्मविदः कमंयोगस्यासंभवः स्यादिति अत्रोच्यते सम्यग््ानमिध्याक्चानतत्कायीविरो- 
धात्‌. । 'श्ानयोगेन सांर्यानाम्‌' इल्यनेन सांख्यानामात्मतस्वविदामनात्मवित्कर्तेककम- 
योगनिष्ठातो निष्किथात्मस्वरूपावस्थानरक्षणाया क्ञानयोगनिष्टायाः पएृथकरणात्‌ । क्र- 
तकृल्यस्वेनाऽऽप्मविदः प्रयोजनान्तराभावात्‌ ° तस्य कार्य न विते › इति कतंष्यान्त- 
राभावव्नाश्च ॥ 


भाष्याथे-( यावर क्मयोगाविषयीं शका-)- ननु च आत्मस्वरूपनिरूपण- 
प्रदेशेषु तत्र तत्र कर्मयोगः अपि प्रतिपाद्यते पव-अदोपण, आत्मस्वरूप- 
निरूपण प्रदेशामध्ये ठिकठिकाणीं कमेयोगहि प्रतिपादलेला अदिच.--तत्‌ यथा--तो 
कोटे व कसा म्हणून विचाराल तर पदा-' तस्माद्युध्यस्व भारत › ' स्वधर्म अपि 
चावेक्ष्य ' ' कमेण्येवधिकारस्ते०' ईत्यादौ“ म्हणून हे अर्जुना तू युद्ध कर ' 
२-१८ ‹ स्वधमाकडे पाहूनदि तुखा असे युद्धापासून ग्ण योग्य नादी". ३-३१' तुक्षा 
कमामर््येच अधिकार आदे.” २.४७ इलयादि प्रदेश कर्मयोगरहि प्रतिपादिला आदहे.-- 
अतः च आत्मविदः कमेयोगस्य असंभवः कथं स्यात्‌- तेब्हां आत्मवेतत्याला 
कमंयोगाचा असंभव कसा असेल ? [आत्मस्वरूपाचें निरूपण चालले असतांनाच जर क्म 
करण्याविषयीं सांगितलें आदहे,तर आत्मज्ञाला क्मेयोगाचा असंभव आहे,असे कसे म्हणतां 
येदल?}--इति अश्र उख्यते--या आक्षेपाचे समाधान सांगतो-सखम्यगज्ञानमिथ्या- 
क्ञानतत्कायंषिरोधात्‌--सम्यग््ञान ब मिथ्याज्ञान यांचा व त्यांच्या कार्याचा बिरोध 
आहे, यासु. [आत्मस्वरूपं निरूपण चालले असतां ज्ञनाचा उपाय या नात्यानें कर्मच 
उष्टेख जरी केकेला असला,तरी ज्ञानानंतर न्यायाच्या विरुद्ध कमाची कल्पना करतां येत 
नादी. आत्म्याच्या यथाथंखरूपाचे ज्ञान व ' देदच मी ' ह विपरीत अज्ञान यांचा चि. 
रोध आदे. द्याचप्रमाणें ˆ देहच मी ` या भ्रमाची निवृति हे ज्ञानाचे कार्य व तसा भ्रम 
होर्णे हे अज्ञनार्च कायं यांमध्यहि विरोध आहे. यामु आत्मज्ञानानंतर कनैत्वादिश्रम- 
मूक कमं संभवत नाहीं . आत्मज्ञानी पुरुषाचे कमं संभवत नारी, याविषयी आणखी एकं 
कारण-]--' ज्ञानयोगेन सां स्यानां ` इति अनेन सांख्यानां आत्मतस्ववि- 
दां भनात्मविःकतृककमंयोगानिष्ठातः निष्करिय-आत्मस्वरूपावस्थानलक्च- 
णायाः ज्षानयोगनिष्ठायाः पृथक्षरणात्‌--' ज्ञागयोगेन सांख्यानां ` ३.३ या 
व चननं सांख्यांच्या म्ह ° आत्मतत्त्ववेतत्ांच्या अनात्मवेत्त्यांकड्न होणान्या कर्मयोगनि- 
हून निष्किय आत्मस्वरूपावस्थानरूप ज्ञानयोगनिष्ठेला प्रथक्‌ केले आहे. [ म्ह आत्म- 
तत्वज्ञ सांख्यांची ज्ञानयोगनिष्ठा अनात्मज्ञाच्या कर्मनिष्टेहून अगदी पृथक्‌ दाखविली 
आदि. दयावरून ज्ञानी पुरुषाचे ठिकाणी कर्मयोग संभवत नादी, दं उघड होते. ज्ञानोसर 
कर्मयोग संभवत नाहीं, याविषयीं आणखी एक कारण-]- भात्मविव्‌ः कत- 
ृत्यत्वेन प्रयोजनान्तरामावात्‌-आत्मवे्ा कतङय क्षालेला असल्यास 
दुसस्या प्रयोजनाचा अभाव असतो, लासुे त्याला कर्मयोग नाही. ( ज्ञानी पुरुषाला 
कौ नाही, याभिषर्यं आणसी एक कारण -)--च ' तस्य कार्यं ॑न विद्यते इति 
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कतेव्यान्तराभाववयनात्‌--आणि ° र्याचें कतव्य उरत नाही! अ. ३-१७ या 
वचनान त्याच्या दुसस्या कतेव्याचा अभाव सांगितलेला आहे. [ आत्मज्ञानी कृतकृत्य 
क्षालेला असतो, व्यामुङे त्याला कर्मने दुसरे कोणतेच प्रयोजन साधावयाचै नसते. त्याच- 
भ्रमाणें त्याला दुसरे कोणतेच कतेव्य उरत नादी," असेहि स्वतः भगवानांनाच तिसम्या 
अध्यायांत सांगितले आदे. व्याश ज्ञानी पुरुषाचा कमयोग संभवत नाही. ] 

‹ न कमणामनारम्भात्‌ › ‹ संन्यासस्तु महाबाहो वुःखमाप्तुमयोगतः › इत्यादिना 
चाऽऽत्मक्ञानाङ्गत्वेन कर्मयोगस्य विधानात्‌, योगारूढस्य तस्यैव शमः कारणमुच्यते 
इवयनेन चोत्यन्नसम्यग्दक्ंनस्य क्मयोगाभाववचनात्‌। “ज्ञारीरं केवरं कम कु्वन्नाऽऽमोति 
किल्बिषम्‌" इति च शरीरस्थितिकारणातिरिक्तस्य कर्मणो निवारणात्‌ "नेव किचित्करो- 
मीति युक्ते मन्येत तत्ववित्‌" इलयनेन च शरीरस्थितिमाच्रप्रयुक्तेष्वपि दक्षेनश्र वणादि- 
कमेस्वा्मयाथात्म्यविदः करोमीति प्रयस्य समाहितचेतस्तया सदाऽकर्तग्यत्वोपदेशा- 
दास्मतरवविद्‌ः सम्यग्दशेन विरुद्धो मिथ्याक्तानहेतुकः कमयोगः स्वगेऽपि न सभावयेतुं 
दक्यते यस्मात्तस्मादनास्मवित्कतृकयेरेव संन्यासकमंयोगयोर्निःभ्रयसकरत्वव चनं तदी - 
याच्च कमेसंन्यासात्पूर्वक्तात्मवित्कतृकसवंकमेसंन्यासविलक्षणात्सत्येव कतुत्वाविक्ञाने क- 
मकदेशशविषयां्मनियमादिसहितस्वेन च दुरनष्टेयस्वारसुकरत्वेन च कमंयोगस्य विशि- 
एस्वाभिधानमिलेवं प्रतिवचनवाक्याथनिरूपणेनापि पूर्वोक्तः प्रष्टुरभिप्रायो निश्चीयत 
इति स्थितम्‌ ॥ 

भाष्याथ-[तर मग ज्ञानी पृरुषाला कर्मयोग जमा याज्य आदे तसाच तो जिज्ञा- 
सूलाहि त्याज्यच असला पाहिजे. कारण ज्ञानप्रप्तीन त्याच्यादहि पुरुषाथाची सिद्धि दोते, 
अदी आदका घेऊन जिज्ञासृला कमेयोगाची अपेक्षा आदे, असे सांगतात~-}-' न 
कमेणामनारम्भात्‌ ` ' सन्याखस्तु मटावादो दःखमापरुप्रयोगतःः इत्या- 
दिना च आत्मक्ञानाङ्गत्वेन कमयोगस्य विधानात्‌--'क्माचा आरभ केत्यावांचून 
नैष्कम्यभ्रापि दोत नादी. अ. ३-४ हे महाबाहो योगावांचून संन्यास प्राप्त होणें फ।र क- 
8िण आहे;*५.६ इत्यादि वचनान आत्मज्ञानाच्या अगत्वा कमेयोगाच विधान केलें अहि. 
त्यासुढे जिज्ञासूला कमेयोगाचा आश्रय केला पाहिजे. [ अगीच्या स्वरूपावर उपकार कर- 
णाया अगावांचून अगीच्या खल्पाची निष्पत्ति होणि अशक्य असत्मामुटे जिज्ञासन चित्त- 
शुदि, ज्ञानभापि याच्या द्वारा ज्ञानाचें कारण दोणान्या कमेयोगाचा आश्रय करणे उचित 
आदे. येथे अगी ज्ञन असून अग कम अदि. कमार्वाचून ज्ञानाचें स्वल्पच सिद दोत 
नाहीं. म्हणून ज्ञानासाटी जिज्ञासूला कमेयोगाचा आश्रय करणे उचित आहे. तर मग 
ज्ञानीपरुषानेहि ज्ञानफलावर उपकार करणास्या कमौचेँ अनुष्ठान करण्यास कोणती हरकत 
आदे १ उत्तर-]--च “योगारूढस्य तस्यैव रामः कारणमुच्यते'--६-४ आणि 
योगारूढ द्रारेत्या त्यालाच पुँ शम-कमेसंन्यास करावयास सांगितलेला भरै.--इति 
अनेन उत्पन्नसम्यग्दक्षनस्य कमेयोगाभाववचनात्‌-अशा या वचननें ञ्या- 
त्मा भत्मन्ञान स्र अदे, त्याला कमयोगाचां अभाव सांगितलेला अदि. [ अहोपण, 


अध्याय पांचवा~-सन्यासयोग, ५७९ .. 


तत्त्वज्ञानी पुरुषाला जर कमीचा अभाव मानल तर त्याच्या शरीरस्थितलि अव्य 
असलेल्या कमीचाहि अभाव होणार व्याम त्याची शरीरस्थितिहि हणे शक्य नादी. 
शरीरच नाहीसे स्नाल्यावर जीवन्मुक्ति कोठी ? जीवन्मुक्तीचया अभावीं सानाचा उपदेश 
कोण करणार व उपदेशाच्या अभावी जिज्ञासृना ज्ञान कसँ होणार १ अशी आङ्का धेउन 
सांगतात-)--' शारीरं केवलं कमे कुवेश्नाप्रोति किट्विष' इति च शारीरः 
स्थितिकारणातिरिक्तस्य कमेणः निवारणात्‌--शारीरं केवर°” अ. ४ शो. 
२१ पृ. ४१६, या वचनानें शरीराच्या स्थितीला कारण होणास्या कमादून नाकीच्या से 
कर्माचे निवारण केलं आदे. लामुे विद्रानाला कर्मयोग नादी. [ अदोपण, ज्ञानी पुरुषा- 
ला शशरीरस्थितीला अवदय तेवटंच क्म" करण्याची सवड दिल्यास लयासा्टीं अवद्य 
होणाय्या ददान-श्रवणादि क्माविषयी याच्या मनांत कतैत्वाभिमान रस्पन्न टोदईल,अरी 
आशंका घेऊन सांगतात-]-- नेव किंचित्करोमीति युक्तो मन्येत तत्वविद्‌ ° 
इति अनेन च-आणि "मी कांही करीत नादी. असे योगी तत्वज्ञान माना- 
वे. ५.८-अशा या वचननें--शरीरस्थितिमात्रप्रयुक्तेषु अपि ददोन-ध्रवणा- 
दिक्सु आत्मयाथात्म्यविदः करोमि इति प्रत्ययस्य समाहितचेतस्तया 
सदा अकर्तव्यत्व-उपदेशात्‌-- केवल शरीरस्थितीसाटी अवद्य असलेल्या अशा 
दरीन-श्रवणादि कमामभ्ये आत्मयाथा्म्य जाणणाच्या ज्ञानी पुरुषाला, चित्त समाहित 
असल्यासुके, ‹ मी करतो ' हा प्रत्यय केब्दांच करूं नये, असा उपदश केला आहे. [म्ह० 
दारीरस्थितीला अव्यत अवदय अशा पाणे, एेकणे, उद्यादि करिया करीत असतांनाहि 
' त्या मी करतो ` असा कतैत्वाभिमान तत्त्ववेत््याने केहि करू नये, तर चित्त स- 
माहित असल्यामुके व्यनि "मी त्यांतील कांहीच करीत नाही ` असे सतत समजार्वे, 
असें याच अध्यायांत पुढे सांगितल आहे. व्यामुणं शरीरस्थितीला अवद्य प्राप ज्ञालेल्या 
ददानादि करियामध्यें याचा कवरत्वाभिमान संभवत नाही. अदोपण या उपदेशाच अ- 
नुसंधान सटलठे म्हणजे विद्वानाचाहि (मी करतो ' या स्वाभाविक प्रत्ययाच्या द्वारा 
कमयोग संभवेक, अशी आका घेऊन सांगतात-}--आत्मतस्वविदः सम्यग्दश्षै- 
नविरुद्धः मिथ्याज्ञानदेतुकः कमयोगः स्वभ्रे अपि यस्मात्‌ संभावयितुं न 
शपयते--आतमतत्ववेत्त्याचा सम्यर्दशंनाच्या विरुद्ध असलेला भिथ्याज्ञानमूलक कमे- 
रोग स्वप्रति ज्याअर्थी सभवर्नीय आदे असे म्हणतां येत नादौ- तस्मात्‌ अना- 
समवित्कतैकयोः एव॒ सन्यासकमंयोगयोः निःभ्रेयसकरत्ववचन- त्या- 
अथीं अनात्मन्ञ पुरुषाकडन केल्या जाणाप्याच संन्यासाला व कमेयागाला निःभ्रेयसक- 
रत्ववचन म्ह° दोघांनाहि निःभ्रेयसकर म्हणणं--च तदीयात्‌ कमैखंन्यासात्‌ 
कमयोगस्य विदिष्रत्वाभिधानं--व त्या अनात्मज्ञाच्या क्मसंन्यासाहून कर्मयोगाचें 
्रष्टत कथन करणे-इत्येषं प्रतिवचनयाक्ष्याथनिरूपणेन अपि--अशप्रकारच्या 
प्रतिवचनवाक्या्थाचें निरूपण केत्यानेंहि-प्रष्टुः पूर्वोक्तः अभिप्रायः निश्चीयते 
दति स्थितं--प्रभ करणाम्या अज्ञंनाचा बर सांगितकेकाच शय आहे, भसा नि* 





८७ श्रीमद्धगवदरीतामाभ्यारथ. 


य केला जातो, हँ सिद्ध साले. ( अनात्मज्ञाध्या कर्मसन्यांसाला कांहीं विशेषणे देतात) 
-- पूर्वोक्त आत्मवित्कतैकस्वैकमेसेन्यासविटक्षणात्‌--एवोक्त आत्मज्ञाने के- 
लेल्या सवैक्मेसंन्यासाहून विलक्षण असलेल्या दया अज्ञकृत कमेसंन्यासादून तसेच- 
कतत्वाषिल्ञाने सति पव कमे-एकदेशहाविषयात्‌--तो अज्कृेत सन्यास “मी 
या संन्यासाचा कतौ आरद असें कर्वैत्वविज्ञान असतांना कमोच्या एकदेशाखा विषय क 
रणारा असतो. अथौत्‌ ज्ञानी पुरुषाचा संन्यास सवेकमोावेषयक असतो व॒ अनात्मज्ञाचा 
संन्यास अभिहोत्रादि कादं क्माचाच असतो. अशा त्या एकदेशी कम॑सन्यासाहून--च 
यमनियमादिसहितत्वेन जसम तो अक्ञकृत संन्यास यम-निय- 
मादिकांसहवत॑मान असल्यास अनुष्ठान करण्यास कठिण असतो, म्हणून--कमैयो- 
गस्य सुकरत्वेन--आणि द्यपेक्षां कर्मयोगाला सुकरत्व अस्ते. म्हणून अशा अज्ञ- 
करत संन्यासादून अज्ञकृत कर्मयोग विरशिष्ट-प्रष्ठ आहे असे कथन कर्णे, यावरून 
अज्ञनाचा पूवोक्त आशय निश्चित होतो. [ गीतेतीलच (न कमणां ° ' इवययादि वचनांनीं 
कर्म॑योगाचं ज्ञानाच्या अंगत्वनें विधान अदि, म्ह० कमयोग ज्ञानार्चे अंग आदे, असें 
विधान आदे. ' योगारूढस्य तस्यैव ° › या वाक्यानेँ ज्याला सम्यग्दशन षाठ आहे, 
त्याला क्मयोगाचा अभाव सांगितला आदे. ‹ शारीरं केवलं ° › या वचनान ज्ञानी पुर- 
षाच्या शरीरस्थितीला कारण होणास्या कमवांचून बाकीच्या सवै कमोर्च निवारण केर 
आहे. ° नैव किचित्‌० ` या वचनाने केवल शरीरस्थितीसा्ठीच अवदय होणाव्या-पा- 
हरणे, एेकणे, इलयादि कमामध्यहि शांतचित्त आत्मतच्वज्ञानें ^ दी मी करतो " असा 
अभिमान कधीच धर नये, असा उपदेश केला आहे. व्यामुके आल्मज्ञाचा कमयोग 
स्वप्रांतहि सभवत नादी. कारण तो सम्यग्दशंनाच्या विरुद्ध आहे व मिथ्या अज्ञाना- 
मुरढेच संभवणरा आदे. आत्मवेत्यामध्ये सम्यग्ज्ञान असतें व मिथ्या अज्ञान नसते. 
ल्यामुरटे ल्याचे ठिकाणी स्वप्रति कमयोगाची संभावना नाही. यास्तव भगवानांनी अ- 
नात्मवेत्याकडन होणारा कमयोग व करम॑रसंन्यास यांनाच निश्रेयसकर म्हटले आहे. 
तसेंच षर सांगितडेल्या आत्मज्ञाच्या सवेक्म॑सन्यासाहून विलक्षण असलेल्या, ‹ मी 
कतौ › ह विज्ञान असतांनाच कमौच्या एकदेशाच्या-अभनिहोत्रादि कदी कर्माच्या वे 
यम-नियमादिकनी युक्त असल्यास आचरण्यास अतिशय कठिण अशा अज्ञकृत सं- 
न्थासादून कमयोग श्रेष्ट आहे, कारण तो संन्यासाद्रून सुकर आहे, असे सांगितलं 
आहे. भगवानांच्या या प्रतिवचनाचा विचार केला असतांहि अ्जुनाचा आम्हीं षर जसा 
सांगितखा आहे, तसाच आराय निशित होतो, अथीत्‌ अज्ञुननें जो प्रर केला आहे, तो 
अयोग्य नाही, ही गोष्ट यावरून सिदध होते. 1 
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१ पण याविषयीं रहस्यकार दह्णतात~“ चवथ्या अध्यायांतवील सिद्धान्ताषर संन्यास- 
मागींय लोकांची जी शका येण्याचा संभव भि, तीच अजुनाचे म॒खांतून प्रश्ररूपानें बैद 
वंन तिचे स्पष्ट उत्तर भगवानांनी या अध्यायांत दिलं आहि. ” गी. र. पृ, ६८४, तर मग 
एकूण भजनाने जो पुढे प्रश्न केला आदे, ती चबथ्या भध्यायांदीरु सिद्धान्तावर सम्पात. 


अध्याय पाचवा-सन्यासयोश., ४८१ 


मार्गीयांकड्ून येणारी श्॑का आहे ` व तीहि त्याच्या तोद्न मुदाम वदविली आहे. पण दही 
ङंका अजुनाकडून श्रीकृष्णांनी वदविी कौ व्यासांनौी ? कोणा का वदविखछा असेना? 
आपण ती क्ली काय वदविली आदे, तै तर पाष या-^“ ज्ञान दे स्वै कमार्चै पर्यवसान 
असून ८ ४-२३ ) ज्ञानानच जर सवे कर्म भस्म होतात ८४.२७), व द्रव्यमय यज्ञापिक्षां 
श्ानयक्षच जर प्रेष्ठ (४-३३ ) तर दुसम्याच अध्यायात * धम्यं › अर्मैजं युद्ध तेच करणे 
क्षत्रियाला प्रेयस्कर दोय, ( २-३१ ) अस सांगुन ‹ ह्यणून तू कमयोगाचा आश्रय करून 
युद्धाखा ऊठ ` ४-४२ असा चवथ्या अध्यायाचा उपसंहार कांकेला?' (गी. र.६८४) 
ही सन्यासमार्गीयांची इका अजैनाच्या तोदून रश्रकरप्णानी कवा व्यासानी वदविली आहि. 
पण “ क्षत्रियाखा धम्ययुद्धच करणे श्रेयस्कर आहे, असे जे दुसन्या अध्यायांत स।गितङ 
आह त्याचाच जर “ योग आतिष्ठ उत्तिष्ठ भारत › ४-४२ याच्याज्ञी मबंध आहे तर सन्यास- 
मार्गायाना तरा रका येण्या्च कारणच नार्हा. कारण क्षत्रियार्ने सन्यास करावा, असे 
कोणी सन्यासमा्गी ह्मणत नाटी. उलट ‹ ज्ञानानतर कमं्षन्याम जरी प्राप्त असख 
तरी यार्न तो करू नये. तर ‹ गुणा गुणप वतन्ते या न्यायाने कमेच करीत रहावे. कारण 
त्याच त्ले क्चाखलीय कमव खार्णे, पिणि इत्यादि स्वाभाविक कम यात कादा फरक नाही, 
म्हणूनच ते कम नसून कमाभास आष. ' अम सन्यासमागा उघड उघड म्हणत अप्ततात. 
(गी. भा. पृ. ५५-५८ पहा ) नेब्ह। सन्यापस्मार्गीयांची दही शका आहे, अस कम म्हणता 
येद्ेल ? अथात्‌ रदस्यकारांन) संन्यासमार्गीयावर ती जबरदस्तीने कादली आहे, यातं 
सशय नादा. 


पुटे रहस्यकार ह्मणतात-““ गतिच या प्रश्नास अमं उत्तर आहे कौ, सवं संरयं दूरं 
होऊन मोक्ष मिकण्याकरितां ज्ञान आणि मोक्षाकरिता नको असा तरी कथा न सुरणा 
अमलत्यामर सोकसय्हाथ कर्म मिनन दोदोच्याहि समुखयाची निलय अपेक्षा आहे. ? 
( ४-४?) है गीतेच उत्तर नसून रहस्यकारांचे आहे. चवथ्या अध्यायाच्या एकेचाग- 
साव्या श्ोकांत तसं कां सांगितठेे नाहा, (गी. भा. पृ, ४६५पदा) कर्मयोग म्ह० श्रीत- 
स्माते करम, त भक्षानी मनुष्यहि जर राक्‌ शक्तो, तर ज्ञानी काटक्‌ शकणार नाहीं १ 
खा्णे, पिणे, निजणे, ई स्वाभाविक कर्म देह असेपयत राकतां येणार ना्दीत, पण तञ्चीच 
श्रौत-स्माते कर्महि टाकना येणार नादात, अते मुखाच नाद्व. त्यामुठे ती न सुटणारी नन्हेत. 
उ्याखा लोकमसग्रहाची इच्छा असेल ( चिकौपुलोकसग्रह ) त्याने कनृत्वाभिमानादि राकून 
कर्मे करार्था, असे तिसम्या अध्यायांत जरी म्हटले आहे, तरी त्याचा ४-४९१या शोकारी 
का संध नाहा. त्यांत ' क्षानी पुरुषाला कर्म बद्ध करीत नात णएवडैव सांगितलं 
आहे. यावरून रहस्यकार गीतेचं म्हणून जं उत्तर सागतात, तै गीतेचे नमन त्यांचे आहे, 
हं वाचकांस्या लक्षात येङल, 


पुनः रहस्यकार म्हणतात ~“ परंतु यावरहि अश्ची शका निघते की, कमयोग व सांख्यं 
(क्षान?) असे दोन्ही मागं जर शासखांत विहित अहित, तर व्यांपेकीं आपल्या वषीप्रमाणे 
सांख्य मागे पत्करून कमोचा त्यागं करण्यास हरकत कोणनी ?*› पण अकी शका कोणं 
काठतात ? संन्यासमागीं क्च ० अद्वैती अक्षौ दका केण्ाच कादणार नाहीत. कारण ते कम. 
मोरां बर सांख्य (शानयोग) हे मेक्षाचे दोन स्वसत्रं भागे अहित, असं भातीतच नाति, त॑र 





४८९ श्रीमद्धगवद्यतामाष्यायं. 


“उयायसी चेत्कर्मणस्ते" इधयत्र ज्ञानकर्मणोः सहासंभवे यच्छेय एतयोस्तन्मे ब्ुहीष्येवं 
पृषठोऽजैनेन भगवान्सांस्यषनां संन्यासिनां ज्ञानयोगेन निष्ठा पुनः कममयोगेन योगि. 
नां निष्ठा प्रो ऊति निणेयं चकार । न च संन्यसनादेव केवरस्सिद्ि समधिगच्छतीति 
वचनाञज्ञानतदहितस्य सिद्धिषाधनस्वमिष्टं कर्मयोगस्य च विधानात्‌ । कानरहितः 
सन्यासः श्रेयान्कि वा कम॑योगः श्रेयानियतयोर्विशेषवुभुत्सया-- 


भाष्याथ-( ' अदापण, तिसन्या अध्यायांत या प्रभ्राचा भगवा्नानी निणय के- 
केला असत्यामुके येथें पनः तोच प्रश्न करणे, योग्य नन्हे, ` अशी शंका पेऊन ^ तेथे 
विस्ताराने सागतरला संबंधच येथे पनः सक्नेपतः सागत आहत." अस म्हणून समा- 
धान करितात-)--“ ज्यायसी चेत्‌ कमेणस्ते० इत्यत्र ज्ञानक्मणोः सहा 
संभवे-" ज्यायसी °› ३-१ या वचनांत जान व कम यांचा एकाच अस्तभव अ- 
सल्यामुके--एतयोः यच्रेयः तत्‌ मे बहि इव्येवं अनेन पष्ठः भगवान- 
° ज्ञानवे कमंया दहता ज एक श्रेयस्कर असक्त मला साग. अनाप्रकार्‌ अज 
नाकडन प्रश्न केला गलला भगवान-साख्याना-सन्यासिनां ज्ञानयोगेन निषा 
पुनः योगिनां कमयोगेन निष्ठा परोक्ता इति निणेयं चकार-सास्यांच म्द° 
ज्ञानी संन्यादयाची ज्ञानयोगाने निष व योग्यांची म्द० अज्ञ गरस्थांचौ कमयागान निष्रा 
सांगितर्खछ;, असता निणय करता न्लाखा. [ भगवानांना तथे ज्ञानव याग यांचे अधिकारी 
भिन्न भिन्न आहेत असा निणय केला आदे. दयामुदे पन. स्यात्रिषय्ाच प्रश्न सभवत 
नाही. तसेच |--' न च संन्यसनात्‌ एव केवलात्‌ सिद्ध समधिगच्छति 
इति वचनात्‌-नुस्या संन्यासानेच काही सिद्धि प्राप्न होत नाह, अस सागितलले 
असल्यासुढ>े--क्चानसदहितस्य सिद्धसाधनत्वं इएर--ज्ञानमाईदत संन्यासाला न- 
चकम्यसिद्धाचे साधनत्व भगवानांना इद्र आह, [ ' सन्यसनात्‌ एव ` यथील व-* शर 
व्दावरून केवल म्ह ° ज्ञानरहित संन्यासरनि नप्कर्म्यसिद्धि जरौ मिनत नार्हा, तरी जन. 
सहित सन्यासाने ती मित्ते, अप्त भगवानांचे मत उघड दिसत. --कमयोगस्य 
च विधानात्‌- तसेच ˆ छित्वेनं संशयं योगं आतिष-' ४-४२ या वचनानें कमयागार्चं 
विधान केलेके असल्यामुर्ढ कमंयोगदहि सिद्धाच साधन आहे, ट भगवानाना इष्ट आहे. 
(अथात्‌ या गोष्टीचा निर्णय स्चालेखा असल्यामुदे त्याविषर्य। प्रश्रच उपपन्न होत नाही. तर 


कि 1 ०१ कि नणय कोन ४ विनद्य 


` कमयोग अंग व ज्ञानयोग अंगीष्य० कम साधन व ज्ञान माध्य अतत मानतात.शिवाय त्यांतील 
कोणताहि मागे कोणाच्याच सुषीवर अवलबून नाहा. प्रत्येकाच्या अधिकारावर अवलबृन 
अदि. कमोधिकारी पुरुषांनी कमानुष्टानच केल पाषिनिवे ज्ञानाधिकान्यांनीच ज्ञाननिष्ठ 
काले पादिजे. कमानुष्टानानें ज्ञानाधिकार प्राप्त ्ञाल्या्वां-चून सांख्य वनतां यत नाह, द्व 
सनवाधिन वैदिक सिद्धान्नं आह. त्यमु ‹ आप्या खुरषीप्रमाणे माख्यमामग पत्करून › 
वगैरे ही रोका अवेदिक आहे. अर्थात्‌ रहस्यकारांन। लावलेली दौ पूर्बात्तरसणति शास 
द्य नाष, भाचामीनीं राबरेरी सगतीच सवे प्रकारे समजस भदे. 


अध्याय पाचवा-~~संन्यासयोग, ४८३ 


मग अज्जैनाचा प्रन कोणलया अभिप्रायनें आहे, तें अधिक स्पष्ट करितात-)--ज्ञान- 
रहितः संन्यासः श्रेयान्‌ कि वा कमयोगः श्रेयान्‌ इति एतयोः विह्ोष- 
बुभुत्सया--ज्ञानरदित संन्यास श्रे आहे की, कमयोग श्रेष्ठ आदे, असा या दोन 
उपायांतील विशेष जाणण्याच्या इच्छेनें ˆ संन्यासं ०” इत्यादि श्ोकने अज्ञन म्हणाल-- 


अजुन उवाच--अजन म्हणाल-- 
सन्यास कमेणां कृष्ण पुनर्योगं च रोससि । 
यच्छ्रेय एतयोरेकं तन्मे ब्रूहि सुनिधितम्‌ ॥ १ ॥ 


अन्वयाथ-हे कृष्ण-द ङष्णा - कममणां सन्यासं--कमोचा संन्यास 
( एकद। सांगतोस ) --च पुनः-- आणि पुनरपि--कर्मणां योगं--शाखरोक्त कर्मच 
अनुष्ठान करवयास--क्ससि-- सगतम ( यास्तव )--फएतयोः--या दोहोर्ताल 
--यत्‌ पक--ज एक--श्रेयः--अधिक प्रास्य श्रयःमाधन अमेल-तत्‌-तें 
-मे-मल--सुनिधितं--अगदा निश्वयान--व्रूहि- सांग. १ 

संन्यासं परित्यागं कमणां श्खीयाणमनुष्टानविशेषाणां शससि कथयसीयेतत्‌ | पृ- 
नर्योगं च तेयामेवानुष्टानमवदइयकतंभ्यन्व शसस्यतो मेकतरच्छरेय हति सङ्ञयः कि कमा- 
नुष्टानं श्रयः किंवा तद्धानमिति प्रशस्यतरं चानुष्टेयमतश्च यच्छयः प्रशस्यतरमेतयोः क- 
मसंन्यासकमानुष्टानयोयदनुष्ठानष्डेयोऽवािमेम स्पादिति मन्यसे तदेकमन्यतरस्सहेक- 
परुषानुष्टेयत्वासंभवान्मे ब्रहि सुनिश्चितमभिप्रेतं तवेति ॥ १ ॥ 

भाष्या्थ--( याप्रमाणे प्रन करणान्या अर्जुनाचा आशय प्रदर्शित करून वे प्रभाची 
उपपात सागून प्रन उन्थापित करितात-)--क्मेणां -शाख्रीयाणां अचुष्ठानवि- 
दोषाणां संन्यासं-परित्यागं रशांससि-कथयसि इति पतत्‌--कमाचा-शा- 
स्रीय विगेष अनुष्टानाचा संन्यास म्ह परित्याग सांगतोस, शाब्रीय कमाचा सन्यास 
करण्याचा उपदेश करितोस, असा याचा भावाथ.--च पुनः योगं तेधां पव अनु- 
ष्ट(नं-अवश्यकतेष्यन्वं हाससि--अणि पुनरपि योग म्ह° त्या कमाचिच अनु- 
्ठान-अवय्यक्रतन्यत्व सांगत।स--अतः मे कतरत्‌ श्रेयः इति संशयः--त्यामुढे 
मला व्यार्तल कोणतें एक प्रेयस्कर आहे, असा संशय येता.--कि कमोयुष्ठानं श्रेयः 
किंवा तद्धानं इति--काय, मला कमौनुष्ठान श्रेयस्कर आहे क, त्याचा व्याग श्रेय- 
स्कर आहे, असा संशय येतो.--च प्रहास्यतरं अनुष्ेय--आणि त्या दोन साध- 
नांत जं अधिक प्रशंसनीय असेल दाच अनुष्ठान करणें उचित दोय.-अतःच 
पतयोः कमेसंन्यास-कर्मानु्टानयोः यत्‌ धरेयः-प्रशस्यतर-- म्हणून कम- 
संन्यास व कर्मानुष्ठान यांतील जें प्रेय-अधिक प्रशंखनीय असेल--यदजुष्टानात्‌ मम 
प्रेयो ऽषासिः स्यात्‌ इति मन्यसे--ज्याच्या अनुष्ठानाने मला मोक्षप्राति दोहलः, 
असें तू. समजतोस--वत्‌ पक-अन्यतरत्‌ सह-पकपुरूषानुषेयत्वासंभवाव्‌ 


४८४ श्रीमद्धगबद्रीताभाष्याये, 


--ते एक-तया दोदोतीर एक, कारण एकाचवे्धी एका पुरुषाला त्या दोहो भरुष्ठनं 
करतां येणे शक्य नाहीं, म्हणून त्यांतील कोणते तरी एक-स्निशितं तव अभि 
गरतं मे धरहि इति-सनिशित म्द० तुला इर असेल (एक) मा सांग, असे जैन 
म्हणाला. [ भगवाना ! तू कमा संन्यासहि सांगतोस व कर्मचि अनुष्टानहि सांगतो. 
पण त्यांचा परस्पर विरोध असल्यामुटे एकाचवेरीं त्यांचे अनुष्ठान करतां येगे शक्य 
नाही. यास्तव व्यातील जें एक तुला अव्येत श्रेयस्कर वाटत असेल, तेच तू 
मला सांग. ] 3. 


श्रीभगवायुबाच-- श्रीकृष्ण म्दणाल्-~ 
सन्यासः कर्मयोगश्च निःभ्रयसकरावुभो । 
तयोस्त -कर्मसंन्यासात्कमयोगो विरिष्यते ॥ २॥ 


अन्वयाथै-संन्यासः--अन्ञ मुमुकषनँ केलेला क्माचा परित्याग--च--व त्याने 


केलेले--कमेयोगः --कर्मानष्ठान--उभौ--दी दोन्ही साधनं--निःघ्रेयसकरो- 
मोक्ष देणार आदेत.-तु-परंतु-तयोः--त्या दोन साधनांतील--कमसन्या- 
सात्‌--अनात्मज्ञाच्या कर्म॑लयागहून--कमेयोगः- त्याचें कमानुष्ठान--विश्िष्यते 
अधिक चांगले आददे. २ 

स्वाभिप्रायमाचक्षाणो निणयाय श्रीभगवानुवाच-संन्यासः कर्मणां परि्यागः कम॑सो- 
गश्च तेषामनुष्टाने तावुभावपि निःश्रयसकरौ निःश्रेयसं मोक्ष कुर्वाते ानोपसिहेतुत्वेनोभो 
यद्यपि निःत्रेयसकरो तथाऽपि तयोस्तु निःश्रयसहेष्वोः कर्मसंम्यासात्केवरास्क्म- 
योगो विशिष्यत दति कर्मयोगं स्तोति ॥ २ ॥ 


भाष्यार्थ निणयाय स्वाभिप्रायं आचक्षाणः श्रीभगवान्‌ ` संन्यासः०' 
इति उघाच--अर्जनाच्या प्रक्नाचा निणय करण्यासाटी आपला अभिप्राय सांगणारे 
श्रीभगवान्‌ ' संन्यासः०ः या छोकानें म्हणाठे-सखन्यासः कमणां परित्यागः च 
कमयोगः तेषां प्व अ कु म्ह० कर्माचा परित्याग वे क्मेयोग म्ह” 
त्या कर्मी्चेच अनुष्ठान-तौ उभौ अपि निःश्रेयसकसे-निःश्रयसं-मोश्चं कु- 
वाौते--ते दोन्ही निःश्रयसकर-निःश्रयस मोक्ष करितात म्हणून निःप्रेयसक्र आदेत.- 
यथपि उभो ज्षानोत्पसिहेतुत्वेन निःधरयसकरो-- जरी ते दोन्ही जञानोतपसतीच्या 
देतुत्वनें म्हणजे ज्ञानोत्प्तीचे साधन या सूपानें निःप्रेयसकर अहित-तथापि तु 
निःश्रयसदेर्वोः तयोः केवलात्‌ ॒ कमसन्यासात्‌ कमयोगः विरिष्यते 
इति कर्मयोगं स्तौति--तरी पण मोक्षसाधनभूत अका त्या दोहोर्ताल केवल-ज्ञान- 
रहित कमसन्यासाहून कमयोग भ्रष्ट आहे, असं म्हणून मगवान्‌ कर्मयोगाची स्तुति कर्त 
आष्टेत. [ अज्ञ पुरुषाचा कमसन्यास वे कमीगुष्ठान हौ दोन्ही अरी मोक्षाचीं साधने भहित, 
तेरी द्यातील ज्ञानराहत संन्यासाहून कर्मयोग शरेष्ठ भद. भगवान्‌ कर्मयोगाची दी स्तुति 
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करत भेत. कारण संम्यासाष्रून तो सुकर अदे. ज्य।भर्धा भगवन्‌ लाची स्तुति करीत 
आहित त्याअथी कमैयोगच अङजनाला किंवा त्याद्यासार्या जिज्ञासूला विदितं आहे. ] २ 





१ रहस्यकारांनौ या प्रश्रात्तररूप दोन श्ोकांवर एक विस्तृत टीप लिहिली आहे. गीता. 
रहस्याची भभ्य इमारत यांतीक ‹ कर्मयोगो विशिष्यते › या वाक्यावरच उभारशेखी अस 
ल्यामुँ प्रस्तुत टीपेचा सविस्तर विचार करणी भाग अदि. रहस्यकार क्षणतात-““ वरील 
प्रभ व उत्तर दोन्ही निःसंदिग्ध व स्पष्ट आहेत.” ( अगदीं खरं अहे.) ^“ पहिल्या शोका 
तल प्रेयःशब्दाचा व्याकरणांन अयिक प्रशस्य अधिक चांगले असा अथ असन" ( येय 
° म्याकरणात › या विदोषणाचे स्वारस्य काय?) ^“ दोन मागतोल तारतम्यमावाबदल्या 
अजुनाच्या प्रश्रासच ‹ कमयोगो विश्चिष्यते ' कमयोगाचौ मातम्बरी विक्ेष, ई उत्तर आहि. 
( होय दहि सवे कनल. ) ^“ तथापिदहा सिद्धान्त शानोत्तर सवेकमाचा सन्यासच केका 
पाष्टिजे या सांख्यमागास इष्ट नसल्यामुर्े या स्पष्टाथक प्रश्रोत्तरांची क्ित्येकार्न। फुकर 
ओढाताण केर्ल आहि व द्‌ ओढाताण करूनशि जेन्हां निभाव लगेनातेन्दां “ विक्िष्यते' 
( योग्यता किंवा मातम्बरी विदेष) या पदान भगवतांना कमेयोगाची अथवादात्मक क्षणजे 
पोकर स्तुति केका आहे, भगवताचा खरा अभिप्राय नपा नन्हे, असा श्ञेरा मारून कस 
तरौ आपलं समाधान करून घ्रेतर आहे .› रहस्यकारांनं( येथ जरी “कित्येकानी ` अश्चा मोघम 
शब्दानी हा दोष दिला आर, तरौ तो आचार्यादि अद्वैतो भाष्य-यीकाकारांनाच उदेश्चून 
आदि. कारण आचार्यान वर्टाल सबधभाष्यांत अजुनाच्या प्रश्नांचा आश्य काय असावा 
याबदल सविस्तर बिचार करून अह्ृकरृत सन्यास व अह्घकृत कमयोग ह्य ० मुसुक्षुचा संन्यास 
व कर्मयोग यारताल श्रेष्ठ काय असा प्रश्रय बणिला आहे. ह्यन ला दोहोनाहि अद्षकृत- 
अनात्मश्षकनृक ह ण्क विङषण अधिक जोडले आहे. म्हणून रहस्यकार त्याला “ फुकट 
ओदानाण › हमणतात व दुय शोकाच्या शेवट ' इति कमयोग स्तोति ` अस जं म्हटले 
आहे,लयाला उदन्नून ‹ निमाव लगिना ह्यणून कमयोगाची अथवादात्मक हय० पोकर स्तुति 
केला आहे” वगैरे म्शणतात. अथात्‌ आचाया्चे स्पष्ट नाव जरी घेतले नस, तरो प्रस्तुत 
दोष त्याच्या माष्याकरच आहे. पण तो रामक अहि, असे आचार्याचे समग्र संबधमाष्य 
वाचल्यावर कोणाच्याहि रक्षात यदल. ' श्षानात्तर सवं कमाचा स्वरूपतः सन्यास्षच केला 
पाज › अमे आचार्या म्हणणे नसून तो स्वभावतःच होतो, तौ वस्तुस्थिति आहे, मी 
अकता, अभोक्ता, नित्य, निविकार, आ्स्मा आहे, असा साक्षात्‌ अनुभव आल्यावर मी 
कतो, भक्ता वगैरे अहि, हा समजूत क्ष० मिभ्या अ्ञान रहात नष्टा." व्याम॒ङे तक्षा ञानी 
पुरुषाच्या कम॑योगाचौ स्वम्नतिहि सभावना नाह, अमु ह्यणून ( प, ४७९ ) ज्ञानोत्तर समै 
कम।चा स्वरूपतः त्याग करावा लागत ना, तरतो आपोभापर ्ोतोच, असे सुचवि 
आहि. फार काय पण कां करणर्नें कोणी शानो श्ास्लोय, व्यावहारिक किवा स्वाभाविक 
कमे जरी करीत असला तरी तौ कर्म नसून कमौभासरूप अदित, असेंहि आचार्यानीं पूर्वी 
वारवार सांगितलं आहे. (अ. ४ शो. १९१. ४०९-१३) शनोत्तर स्वभावतः होगाराजो 
सन्यास तो फशभूतसन्यास, परमाथेसन्यास आहे.“ तो केलाच पाजि किवान केका पाहिजे, 
अते स्याविषयों म्हणतां यतं नाही. करश्वाभिनान सुरल्यामुरं क्षानी पुरुषाचा सैके. 
सन्यास स्मावसिडचव भे. तो विधीचा किंवा जिषेधाचा विषयच होत नाह. ज्ञानी 
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कर्मे करीत असकातरी वती करीत नसला तरी त्याचा तो सवैकमसंन्यास नित्यसिद्ध 
आहे. त्यामुढ तसला स्वामाविक-फलभूत संन्यास व कमयोग याची येय तुलना केटी 
आहि, असँ म्हणतां येत नादी. तर कनेत्वाभिमानपूवेक होणारा सन्यास व कर्मयोग यांचीच 
येथे तूरना केटी अषि. कारण भगवनांनौ आपल्या प्रतिव चनात संन्यास व कर्मयोग या 
दोदयोनाशि निःश्रेयसकर म्हणजे मोक्षाची साधने म्हय्टे अहि. वरील सवेक्मसन्यासदहा 
मोक्षच आहे, जीवन्मुक्ति आहे. त्यामुके त्याला निःश्रेयक्तकर म्हणतां येत नादी. अथीत्‌ 
निःश्रेयसकर सन्यास व कर्मयोगे दोन्ही अनात्मक्ञाचे आहेत, अम भगवानांच्या प्रतिव- 
वनावरून ठरते. आचायान वरील संबन्धभाष्यांत दही गोष्ट स्पष्टपणे प्रतिपादिनी आदे. 
( पर.४८ ० पहा ) निष्करिय-आत्मस्वरूपावस्थान हाच सवेकमसन्यास व तोच मोक्ष. साधन- 
भूत सन्यास एकदेशी अस्तो. स्यान कनृत्वाभिमान अमतो. त्यामुकरेत्या मन्याांन सवे 
कर्माचा संन्यासदहि नाहा व आत्मस्वरूपावन्थानदहि नाह. त्यात फक्त अश्रैहोत्रादि का 
कमांचाच संन्यास केला जातो व तोहि ममी कमेततन्याम करतो अशा क्नृत्वाभिमानपूर्वक 
केडा जातो. म्हणून तो निःश्रेयमकर आहे. यास्तव अनजुनाच्या प्रश्वार्ताल मन्याम वे कमे- 
योग अज्घकरत आहेत, अमेच मानणं मयुक्तिक आदे. तमेच, .सन्यामाहून कमयोग पिजिष्ट 
अहे" असे जे म्हरल आहे व्याताल आदयहि आचायानं स्पष्टपणे वर्गिन्ा आदे. अनात्म- 
ञ्॒कृत सन्यास यम-नियमदिकामह असव्यामुरे नो दुष्कर आहे व कमयोग न्यपिक्षा मुकर आहे. 
संन्यास आश्रम पेतव्यावर यम-नियमादिकापाम्‌न च्युत न्याम मादा प्रत्यवाय लागतो. 
कर्मयोगांत प्र्यवायार्ची नरी फारर्शा मीति नमत. म्हणून माधकार्े पृणवेराग्यावाचन 
सन्यास करणे, इष्ट नादा. त्यापेक्षा कमयागच फार चागला. तो सवलेकोपयोगी अमन 
सन्यासपिक्षा मुकरहि अहे. अता आद्यार्नै भगवानानौा (कमयोग श्रेष्ठ आहि" अमे म्हट्ने 
आहे. इतकेच न्हे तर अनुनाने किवा दुमव्याहि कणौ मुमक्षन आगमा त्याच्याच आश्रय 
करावा, कटिण सन्यामाच्या भस प्रद्‌ नय, जी भगवानाया इच्छा जरनन्यामङर श्रान्याच्य। 
मनात कमायोगाविषयौ सानि उत्पन्न करण्यामाठा त्याना व्य्र्चा ह प्रहामा कर्ली आहि. 
६ अर्थवाद म्ह० पोकक स्तुति! भयौ जे रहस्यकारार्चा ममनन जलाच आहना यखार्र आह, 
भ्रामक आदे, प्रामाणिक नन्दे, ने वरिहिन असन न्याचाच म्नृति करा जनि; न्याचा स्तुति 
केरी जाति त श्रोतव्या करावे, अन्नाच वक्त्याची इच्छा असन. अथात्‌ ` यगतव्रनाचा खग 
अभिप्राय तसा नब ह इति कर्मयोग स्नौति? अमे श््टन्या्न टररन नाहा. आचाय नमे 
म्हणत नाहीत. रहस्यकारानीच स्तुव्यथवादाचा खगा अथ न करल्यामर्गे तमं बिनाक्राग्ण 
म्हरलें अदे. उल्ट आचार्यानी ददति कमयोग म्तोति' अम म्हणून भगवानांना कर्मयागच 
अभिप्रेत अहि, अस स्पष्ट सांगितलं आहे. अथान्‌ “अमा शरा मार्न कर्म तसे भपल म- 
माधान करून घेतलं अहे, ह रहस्यकाराच हणे अगदी अप्रासगिक आहे. 

पुटं ते म्हणतात ~ ““ज्ञानोत्तर कर्म नकोत, अम जर भगवतां मत असते तर भर्जन. 
ला ध्या दोन्हापेका सन्यास श्रष्ठ अर्स उत्तर भगवतास देता यत न्ते काय?" पणज्ञा 
नोत्तर क्म हवात की नकोत, असा यें प्रश्षच काठ आहे ? मन्याम व॒ कमयोग यांतील 
अधिक चांगल श्रेयःसाधन कोणते १ अन्ना अज्गुनाचा प्रभ्न अदि, व त्यालः अनुसरून 
दगकानांनो सन्यस व कमयोग हे दोन्ही जरी निःत्रेयमकर असने, तरी ्यातीर सन्या- 
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सादून कमयोग प्रेष्ठ असे भहणून अरजुनर्निं कवा लयाच्याच सारख्या दुसनयाहि साधका 
वित्तशुद्धीसाटी कर्मयोगच आचरावा या उदेशने कमयोगा्च स्तुति केरी आहे. त्यागे 
ज्ञानोत्तर क्म दवत किंवा नकत, याची ये चचा केले नादहा.अयिक चागले मोक्षसाधन 
कोणते ? सन्यास का कमयोग ? तर कमयाग सन्यामाहून चागला) एवदढच येयं उत्तर 
सहि, पण त्या दोना निःप्रेयसकर म्हटल्थामद ती द्रान्द्र साधने आहेत, दे निः 
मय ठरते. पण माध ज्ञानोत्तर लागत नाहत. ता क्षानापूर्वाच व ज्ञानासार्च काग- 
तात. त्यमु येर्थाट चचा ज्ञानेततर सन्यास व कमयोग यासा्ठढा आह, अमे म्हणतां येत 
नादा. पण रहस्यकारांना ˆ नि;श्रयसकर ' या पद्राच फारमे मदत्वच वारर नारी असं 
रिते. कारण न म्हणनत।न-" कम करणे व मटणे ह दर््हा माग माग्खच मोक्षिप्रद आहेत, 
असु दसन्या शगोकाच्या पष्टिल्या चरणात्‌ ( चरणात का अधात!) सागितल्यावर पुतुः 
म्हणजे ' पणर्ष्ुपद प्रानृन ° नय: 2 म्ह नया देन मार्गापका कम सोडण्याच्या मागां- 
पेक्षा कम करण्याचा पक्षच अपकर प्रह्नम्न { श्रयः) दाय, अमे ज्या अर्था भगवानाचेनिसं- 
दिग्य विधान आह, त्या अवं) साधनावर्म्थन अानप्राप्ामाटा ना निष्कामकम करावयाचीं 
तौच पु सिद्धावस्यनहि लाकमग्रहाथं ्ात्यान आमरणान्त कतव्य ह्यणृन चालू ठेविर्छ 
पाहिजेत, दैन मन नगवताम आध्यं आह, अमे पूण मिद्ध दन. षर. ६८५. दोन्दी मामे 
जर मारच माक्षप्रद नर न क्ञानात्तर कम? ज्ञान आनि मान्न यामध्ये ज्योतिष्टाम व स्वम 
याच्याप्रमाण काराने व्यवधान अमन क। काय? पण अटत निद्धान्न " ज्ञानसमकाटमुक्तः ` 
अमा नहि. ल्यामुकं यथाल मन्याम व कमयोग ज्ञानमापनभून आहेत. व्याम कमे- 
सन्यासापक्षा कमयाग अभिक प्रश्चस्न, अम भगवानायं 'निमद्विग्थ विधान (१) जरी असल 
तरा स्यावरून ‹ साधनावम्येन स्ञानप्राप्तासादढ। ना निष्कामकर्म करावयाची ताच पु 
सिद्धानस्यतरि नाकमग्रहाय क्ञात्याने आमरणान्त कतव्य भ्हणून चालू उवट पाहिजेत, 
हेव मत भगवनाम प्राद्म आह, अमे अदतःहि नद्ध हात नाहा. कारण गीर्तेत असे कोडे- 
हि मागितल नाहा. क्षात्यववर काणनहि सास्र कवा भगवान्‌ कोणत्याहि प्रकारच्या 
विधाना भार घालू शकन नाषहात. तिप्त-य(अध्यायाच्या ८५ व्या शकात ज्या क्षानी 
परुषाया पूव प्रारग्पामु> लाकस्सग्रहार्च इच्छा अमे, व्यान कम लाकरसग्रहाय करार्वी 
भरी नुस्ती अनुक्षा दिर आहे. प्रत्यकं न्रानी पुम्षाने ता केलीच पाहिजेत, असा 
विधि काटि नादा. 


रहरथफार पनः म्हणनात्त-'" गाता ३-७ यान हाच अथ वाभेला अमृन “ विशिष्यते 
हय पदं तथेहि अष्टे व त्याच्या पुर्ढाल कांत ( ३-८ ) अकममापिक्षा कमं श्रेष्ठ असेरि पुन 
स्पष्ट शब्द आहेत.” पण तिसन्या अध्यायाच्या न्याव ८ व्या शोकांत कमौभिकान्या्चै 
वणेन अहि) शननिष्ठाचे ते वणन नन्हे. त्यामु्टे ‹ विरिष्यते ` वे 'अकमोपेक्षां कमे ब्रेष्ठः 
अमे शब्द जरी तेयं असले तरौ त्यावेरून क्षानी पुरुषाच्या स्वाभाविक स्बेकमसन्यासा- 
हून कमयोग श्रेष्ठ अमे ठरत नार्हा, अनात्मह्नाच्या संन्यासाषहटन कर्मयोग प्रेष्ठ अहि हौ 
गोष्ट सवेमम्मनन आष्ि. रहस्यकार पठ म्हणतात“ उपानिषदातून कित्येक ठिकाणीं श्षानी 
पुरुष लोकेषणा, पुत्रैषणा, वगैरे न ठेबतां भिक्षा मागत हिडत असतात, असे वणेन भे. 

्षाचर्यं चरन्ति › माचा हा सरढ अभे भदेदहेंषएठरे, परण (ष, ४,४, २२) वेधी 


न्क 


४८८ भीमद्धगवद्रीताभाष्याभ.. 





जनकाय कतः णो मानन णण नोनाव ज~ 


८भिक्षाचय" या ङब्दाचा लाक्षणिक अथे सन्यास असा आहे. सवे एषणा सोडून भिक्षा मागत 
हिडणे यांत कांही पुरुषाथे नादौ. प्रण एषरणाल्याग करून भिक्षाचयं म्ह ० सन्यास स्वीका- 
रणे यांत पुरुषाय भे. नाहीं तर नुस्ती भिक्षा मागत फिरणे अगदी सलभ आहे. त्यासाठी 
एषणात्यागहि नको, व आश्रमान्तरहि नको. “पण क्ञानोत्तर हा ण्कच मागे आहे, 
दुसरा नाही, असे उपनिषदांतहि म्हरकेरं नादौ. "” नारीं केसे ५ (नान्यः पंथा विद्ते अय- 
नाय;' ‹ ्ानदेव तु केवस्य, ` ‹ ज्ञान सन्यासलक्षणं,> शत्यादि वचनांवरून शान हाच एक 
मोक्षमाग अहे व सन्यास हेच एक त्याचै लक्षण आहे असे स्पष्ट म्हर्छे अहे. कार 
कशाला ! खद गीतैतच ‹ नेष्कम्यैसिद्धि परमा संन्यासेनाथिगच्छति? १८-४९ 
^ संन्यासतयोगयुक्तात्मा विमुक्तो मामुपैष्यति  ९-२८ अङ्ञा बचने अहित. तरमेव कमयोग 
हा दुस्तरा स्वतंत्र मोक्षमागे आहे, असंशि कोटठे-उपनिषदात किंवा गीर्तैततसुद्धा सांगितलेर्ल 
नार. तथाे ८ पण कमयोग व सन्यास हे दन्ही मामे जरी मारखेच मेक्षप्रः आहेत 
तरी म्ह० मे्षदृष्टया दोहोचे फल एकन असताहि, जगाच्या स्यवहाराचा विचार करिता 
शानोत्तरहि निष्कामवरद्धीनें कर्म करीत राहर्णे, हाच मागे अधिक प्रशस्त कवा श्रेष्ठ होय, 
अस गीतेर्चे मत आहे. आगम्हा लाविलेला हा अर्थं बरहुतेक टीकाकाराम मान्य नसून त्यांनी 
कर्मयोग गौण ठरविला आहे, पण आमच्या मतेँ हे अथ मररु नब्हेत व॒ गीनारहस्याच्या 
अकराग्या प्रकरणात (१. ३०१ ते २०९) याच्या कारणाच मविस्तर विवेचन केले 
असल्यामु येथं जास्त सांगून जागा अडवीत नादा. ” अरस रहस्यकार याविषबी म्हणतात. 
पण मोक्षसाधनाच्या चर्चत व्यवहाराचा विचार कश्चाखा्वतो गौतित वरी अहि को? 
गीता व्यवहारासा्टी नादी, परमा्ासाठ। आहे. काकसग्रहसुद्धा व्यवहारामाठा नारी, 
लोकसग्रहटशब्दाचा खरा अथ कायते आगम्हौ वर (पृ, ३०९. ) सांभितटेच आहे. यैर्थहि 
संन्यास व कमयोग यादोन निःत्रेयसकर उपायांतीर चागला उपाय कोणताते विचारलै 
सून भगवानांनीहि कमयोग चांगला, अम ज म्हटले आह तै ग्यवहाराच्या दृष्टीने नन्हे. 
सुर्मता व त्यामडच स्वाँपकारकता या दृर्टाने आहैव अम्हा वर मांगितरच आहे, 
अध्यात्मश्ाख्र व्यवष्ाराचा फारमा विचार करत नाहा. जबाला व्यवह्ारापामून मोड. 
विण्यासा्सीचव दयाची प्रवृत्ति आददे. त्यत प्रवृत्त करण्यामार्ढा नादी. अथात्‌ त्याने 
मुमुक्षला स्वधममहृक कर्मे करावयाचाहि जो उपदे केरला अमता तो व्ववहारा- 
सारद नसून कमाने परमाथ माधावयार्चा याग्यता येण्यामाटौ अमतो. प्रस्तुत 
मूक शछोकांत किवा ग॑र्तेतहि कोठे जगाच्या व्यवहाराचा-प्रपलाचा उष्टेखहि नाह. 
अथौत्‌ "जगाच्या व्यवहाराचा विचार करितां क्षानोत्तरहि निष्कामनृद्धीने कर्म करीत 
राणे, हाच मार्ग अधिक प्रशस्त” वगेरे जं रहस्यकारांनौ म्हय्डे आहे ते त्यांच्या पदरचें 
आहे. अध्यात्मश्चासराला व्यवहार नको अषि, तो मिथ्या आहे, जामक आहे, स्वभअतुल्य 
आहे, असे ठरवावयार्चे आहे. मनुष्याच्या स्वामािक व्यवहारासक्तीशा घार्वृन स्वार 
पर माथामध्ये आसक्तं करावयाचे आहे. त्यमु ते शाख मुमुक्षुलाहि जर म्यवहाराविषयीं 
भिरक्त न्हावयास सांगते, तर ज्ञानी पुरुषाला व्यवहार करावयास कर्ते शाकी ? जानी 
पुरुष शानोत्तर फक्त प्रारम्धभराप्ठ ग्यकहारावांचन दुसरँ कांहीं करणार नाहीं व करीत नाही, 





ह्या अनाभित सिद्धान्त भदे, यावं रहह्यकारांनी अक्षराग्वा करवा दुसन्या क्षोणस्माहि 


भष्थीय पाववा--सन्यासयीग. ४८२ 





प्रकारणांत यासंबंधी कितीशि जरी चार केला असला तरी तो वेदान्तसिद्धान्तारा सोडून 
असल्यामुक विचाराहंहि नारदी. तथापि ज्याअर्थी त्यांनी महाम पृ. ३०१-९्चा हवाला 
दिकाच आहे, त्याअर्थी त्यांतीर कांही वक्यांचा विचार करू. ‹द्कराचायै व रामदास 
यांनीं ज्ञानप्रसारान जगाच्या उद्धाराची करभ केठेलीं आहेत" ८ होय, केलीं आहेत, पण 
तीहि आपापस्या प्रारम्धानुसार केली अष्ित. केणत्याहि विधानि प्रेरित दहोऊन केठेलीं 
नादात. ) ““मीष्म ङ्प्न न करितां आमरणान्त राज्याच्या उलाढारी कसीत होते (होय, 
पण तेहि प्रारग्धानुसारच ! पण त्यांच्या राज्याच्या उखाढारखी फारश्चा महचवाच्या 
नार्हात. ) ^“ ज्ञानोत्तर जगांतील व्यवहार केवर कतेग्य म्हणून लोककल्याणाथ करवि कौ 
ते मिथ्या म्हणून अजीबात मोटन चावे, हा प्रक्रतस्थशीं मुख्य मदा आ. हे व्यवहार जो 
करतो तो कमेयोगी होय; मगनोल्म्नक्रोवा न करो. अथवा भगवा वस्र नसोवा पां. 
दरी नेसो, किंबहुना अश्च कर्म करण्यास विवाह न कर्णे, भगवा वद्धे पेण, किवा इहरा- 
बाहिर विरक्त होऊन रहाणच किव्येकदा विशेष सोयीचे असते, कारण मग कुंडुबभरणाची 
उपाधि मार्गे नमल्यामुके आपला मवं वेव परिश्रम लोककायाथ खर्चा घारण्यास कांाच 
अडचण रहयान नाहा. अमे पुरुष वेषानेँ मन्यामी अमले तरी त्वत्तः ते कम॑योगीच होत.” 
( पण गतेमध्ये क्मप्रोगाचै अमं रक्षणक्तर्टिच मांगितलेले नाही. वेदिक सप्रदायहि अर्स 
म्हणत नाहा. शकराचाये आपल्याला कमैयोगी म्हणवीत नाहत. गीतेवर्यल एकडि दीका- 
कार कमेयोग्या्च अमे लक्षण करत नाही. अथात्‌ रहस्यकारांची ही नुस्ती कल्पना आहे, 
हेच शेवट मिद्ध हर्त. ) “पण उलटपक्षी म्ह० जगांतील मवेच व्यवहार निःसार ममजून 
व त्यांचा त्याग करून जे स्वस्थ बमत्तात, ते मन्यामी म्हणावयाने. मग त्यांनीं प्रत्यक्ष 
चतथोश्रम पेतखा अमो वा नमो." ( हही लक्षण गतिला धरून नाही. सन्यासी सवे व्य- 
वहार निःमार समजतो अर्मे नमून शानीच तमे ममजतो.क्षानरहैष सन्यामाचै खरं लक्षण 
आहे. आत्मह्ान ्ञाल्याकवर .जगातील व्यव्हार अपण करावे, अस वार्ण शक्यच नाही, 
उरटपक्षी केवल आश्रमस्षन्यासीच अविरक्त असल्यास जगांतील व्यवष्टार करू रागे, 
गीतेचा, उपनिषदां चा किंबहुना श्रीशकराचार्याचाषि मुख्य कटाक्ष पारा किंवा भगवीं बरख 
अगर विवाह किवा जक्षययं यावर नसून क्ञानव अज्ञान यांवर आहे. क्षानीच खरा 
सन्यासी असून वेराग्य ह त्याच लक्षण अहि ब अक्षानीच कमेयोगी असून अनिरक्ति किबा 
विषयासक्ति ैच त्याच लक्षण आहि, अथन्‌ ^ ज्ञानी पुरुष जगाचे व्यवष्ार करतो किंवा 
न करते एवल्या एकाच गोष्टीवर नजर देऊन संन्यास व कमयोग या दोन मागौचा 
गीर्तेत भद केकेला आहे. इत्यादि रह्स्यकारांच जे म्हणणे आहे ते खरं नब्हे. बाकी््या 
मुधांविष्यीं आम्ह। इतरत्र बरेच लिदिकं असस्यामुढे त्यांचा येयं अभिक विचार करीर्त 
नाय, गीतैतीख कमयोग श्षानोत्तर नाही, तो वेदिकसंप्रदायाला अनुसरून चित्तञ्युडी. 
साढीच सांगितछेका आहे. तास्पयै आचायानीं प्रस्तुतं दोन शोकांचा जो अये केला आहे, 
तोच वैदिक संप्रदायाा धरून आहे. रहस्यकारांचा तसा नारी. म्हणूनच लाना ^“ आम- 
वा अथे बहुतेक टकाकारांसत मान्य नसून त्यांनी कमयोग गोण ठरविखा आहे ›› असं 
भ्णण्याचा प्रसंग आशा. कोाणत्याच वैदिक सांप्रदामिकारा रहस्यंकारांचे म्हणणे मान्य 
हो शक्य मादी. कारण कममोग साधन वं शानमोर साध्य हा अबाधित वैदिक पि. 


९० श्रीमद्धगवक्षताभाष्याथे. 


ज्ञेयः स नित्यसंन्यासी यो न देष्टि न काङ्क्षति । 
निर्हदो हि महाबाहो सुखं बन्धात्ममुच्यते ॥ ३॥ 


अन्वयाथ-यः-जो-न देशि- देष करीत नादौ-न कांक्चति--ब आ- 
काक्षा करीत नादी--सः-तो-नित्यसंन्यासी- नित्य सन्यासीच--ज्ञेयः- 
जाणावा.--हि--कारण-हे महाबाहो-दे महापराक्रमी अ्जुना-निद्रद्रः- 
ददरहित पुरुष--बन्धात्‌--बधपास्‌न-सुखं -अनायासने--प्रमुच्यते--सवंथ। 
मुक्त होतो. ३. 

कस्मादिव्याह-- ज्ञेय इति । ज्ञेयो ज्ञातव्यः स॒ कर्मयोगी निल्यसेन्यासीति योन 
दष्ट किंचिश्न काङ्क्षति दुःखसुखे तत्साधने चतेविधो यः कमणि वतमानोऽपि स नि- 
व्यसभ्यासीति ज्ञातव्य इत्यथः । निद्द्रो ्द्रवर्जितो हि यस्मान्महाबा्टो सुखं बन्धाद- 
नायासेन प्रमुच्यते ॥ ३ ॥ 

भाष्यार्थ-(पण क्म बंधाला कारण होते हे प्रसिद्ध आदे, तेब्ां तेच निःप्रयक्षकर 
कसे. होल ए अशी रका-)--कस्मात्‌ इति 'ज्ञयः०' इति आदह-कम निः प्रयसकर 
कसे १ व संन्यासाहून कमयाग भ्रेष्ठकां ते“ ज्ञेयः या शछोकाने सांगतात.-खः 
कमयोगी निलयसन्यासी इति क्ेयः-क्ञातव्यः-तो कर्मयोगी नित्यसंन्यासी आदे 
असे समजवे--यः किचेत्‌-वुखःसखुखे तत्साधनेचन देषठिन काक्षति- 
जो कराचाटि म्द० दःखयुखे व दुःखसुखाची साधने यार्तील कशाचादहि द्वेष करीत नाद्य 
वं कराचीटि आकांक्षा कर्त नार्दी,-ए्वंविधः यः कमि वतमनःअपि- 
अश्ला प्रकारचा जा कमामध्ये प्रवृत्त होणारादहिं असतो-सः नित्यसंन्यासी राते 
ज्ञातव्यः इत्यथः--तो नित्यसंन्यासीच आहे, असें जाणावे, असा भावार्थ. [ जो क- 
मेयोगी सुख व त्याचे साधन यांची आकाशा करीत नाही, व दुःख आण दार्ये 
साधन यांचा द्वेष करीत नाही, तो नित्य म्हणजे ˆ मी अकता, अभोक्ता, अस्मा 
अर्ह, असा साक्षान्‌ अनुभव येण्याच्या पूर्वीहि संन्यासीच आदे, असे सांगि- 
तटे आहे. अष्टोपण, कमेयोग्याला नित्यस्षन्यासी समजणे, हें मिथ्याज्ञान आहे. म्ह- 
णून म्हणा तर तसे नादी. कारण कमेयोगी कमानुष्ठान जरी करीत असला तरी 
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दन्त अदे. रहस्यकार ८“ ब्रह्मदेवान मराच्यारि सात मनसपुत्राना प्रगृत्तिमागं सागितला 
ब सनत्कमारादिकांना निवृत्तिमागे सांगितला.“” ३०२ अम ञं म्हणतात तै खरं आहे, पण 
केवल प्रवृत्तिमागै मेक्षा्चै साधन केन्हांहि शेत नारद. तो जगश्चक्र चालविण्याच्याच उप- 
योगी आहे, निवृत्तिमागं साक्षात्‌ मेक्षसाधन आददे, त्यामु्ट "ते दोन माम तुल्यबल आहेत) 
ह म्हणणे सवैथा अयोग्य आदि. तथपि प्रृ्तिमागांचच निष्कामवुर्धनें दश्वराराधनार्थं अनु- 
छान केल्यास तो मागेहि निकृ्युपयोग) कता होतो, व आचायानीं आरर्मीच सांगितर्छ 


भि. (१, ९) 
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व्याच्यामध्ये रागद्वेष नसल्यासुरढे तो सखन्यासीच आटे, असें मानणें उचितच आदे. } 
--हि-यस्मात्‌ हे महाबादो निद द्ः-द्रद्ववजितः सुख-अनायासेन बधात्‌ 
प्रमुख्यते--कारण हे पराकमी अजना, राग दवेषादिदरंदरहित क्षालेला कमेयोगी अना- 
यासाने संसारबधनांतून पूर्णपणे युक्त होतो. [ संन्यासाश्चमी पुरुष अग्निहोत्रादि कमाचें 
अनुष्ठान कर्मत नादी. व्यामुे त्याला तीं कम बद्ध करीत नाहींत, त्याच्या हातून 
भआश्रमापूर््ीच जी दुसरी कर्म घडलेलीं असतात,ती म्द ° संचित कर्मे वंराग्य, इद्वियनिग्रह 
इत्यादिकाच्या योगाने निवृत्त होतात. त्याच न्यायाने फलाका सोद्धन केलेली नित्य-ने 
मित्तिकादि कर्मे क्मेयोग्याल बद्ध करीत नाहीत व त्याच्या संचित पापाची निवृत्ति करि 
तात. त्यामुके रागदेषरदहित कर्मयोगी संसारबधापासून मुक्त दोतो.] ३ 


सांख्ययोगो परथग्बाखाः प्रबदन्ति न पण्डिताः 
एकमप्यादितः सम्यगुभयो्विन्दते फटम्‌ ॥ ४॥ 


अन्वयाथै-बाखाः-- अज्ञ जन- सांख्ययोगो -संन्याय व योग--पृथक- 
निरनिराढं फल देणारे आहेत, अस--प्रवदन्ति- सांगतात- पण्डिताः न-पण 
पाडित-तत्त्ववेत्ते तसे रांगत नादीत.-एक अपि- त्या दोहोतील एका साधनाचाहि 
--सम्यक--उत्तम प्रकारर--आस्थितः- आश्रय केलेला पृरुष--उभयोः- त्या 
दोर्होच्या-फल-फलस--विन्दते-- संपादन करतो. ४. 

सन्यासकमयोगयोर्भिश्चपु रुषानुष्टेययोर्विरद्धयोः फरेऽपि विरोधो युक्तो न तूभयोर्निः- 
श्षयसकरत्वमेवेति प्रास्त इदमुच्यते-- सांख्ययोगाविति । सांल्ययोगो प्रथग्विरूढभिन्न- 
फलो बालाः प्रवदन्ति न पण्डिताः । पाण्डितास्तु ज्ञानिन एकं फलरमविरुडमिष्छन्ति । 
कथम्‌ । एकमपि सांख्ययोगयोः सम्यगास्थितः सम्यगनुष्ठितवानित्यथः । उभयोर्विन्दते 
फरमुभयोस्तदेव हि निःश्रेयसं फरुमतो न फरे विरोधोऽस्ति ॥ 

भाष्याथ-( संन्यास व कर्मयोग या दोदोनादि जें निःप्रेयसकरत्व॒सांगेतले आहे 
त्यावर आक्षेषप-)--भिन्नपरुषायुष्ठेययोः बविरुखयोः सन्यासकमयोगयोः फले 
अपि विरोधः युक्तः-- भिन्न भिन्न पुरुषांनीच अनुष्ठान करण्यास योग्य व परस्पर विरुद 
अशा संन्यासच्या व कर्मयोगाच्या फलांतदि विरोध असणेच युक्त आदे- न तु उभयो 
निःश्रेयसकरत्वं पय-या दोोनादिं निःश्रेयसकरत्वच असणे युक्त नाही,--इति 
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१ यावरून मुख्य किंवा गोण कोणता तरौ सन्यास बैधांतून मक्त होण्यास अवदय आहि 
ह उघड होते. ज्या विरक्त जिक्ासूला सन्यासत्वा अभिकार नसे त्याने ‹ अकतै-आत्म 
विष्वानासाौ › निदान गौण सन्यास तरी केलाच पाजि, कमैफलत्याग, रागद्रेषत्याग 
देशवराराधनार्थ कमै कर्णे, कतेत्वाभिमान सोडर्णे, है संन्यासाचेच प्रकार आहेत. येथे 'राग- 
देषाचा त्याग करणारा नित्य सन्यासीच-अषहे, अस म सांगितले आहे ते लक्षांत उेवण्या- 
सारखं आहे. 


४९३ भ्रीमद्धगवदरौताभाष्याभे, 


प्राति स्म॑ ख्ययोगो०' इति इदं उच्यते--अशी शा प्राप्त प्षाली अस्तां “ सांख्य - 
योगो ०" या श्छोकनें हे समाधान सांगितले जते.-- सांख्ययोगो प्थक-विरुखभिन- 
बाखाः प्रवदस्ति- सांख्य व योग हे पृथक्‌ म्ह°एकमेकांच्या विरुद्ध भिन्न फल 
देणारे आहेत, असे शाचख्राथं न जाणणारे अविवेकी सांगतात-- पंडिताः न~ पंडित म्ह° 
विवेकी तें सांगत नात. तु पंडिताः-ज्ञानिनः पक -अविरुद्धं फलं इच्छन्ति 
--तर प्रंडित म्ह” ज्ञानी-योगी या दोहो एक~-अविरुदध फल इच्छितात.--कर्थं 
-तें कसं सांख्ययोगयोः पकं अपि सम्यक आस्थितः-सम्यक्ष अनु 
छितवान्‌ इत्यथेः- सांख्य व योग यांतील एकाचा ज्याने चांगल्याप्रकारें आश्रय 
केला आहे, एकाचेच उत्तम अनुष्ठान केले आदे, असा मावार्थ,--उभयोः फलं वि. 
न्दते--दोदोंच्यादि फलाला प्राप्त दोतो. (पण एकाच साधनाचें अनुष्टान करणाराला 
दोहोंचेहि फल कसे भेकेल १ )-उभयोः तत्‌ एव हि निःश्रेयसं फलं-- संन्यास 
व कर्मयोग या दोदीचेहि तत््वज्ञानाच्या द्वारा निःश्रेयस हव एक फल आदे.-अतः 
फटे विसोधः न अस्ति- त्यामुटे त्यांच्या फलांत विरोध नाही. 
ननु संन्यासकमंयोगशब्देन प्रस्तुत्य सांख्ययोगयोः पःरेकरवं कथमिहाभ्रषतं ब्रवीति । 
नेष दोषो यद्यप्यजैनेन संन्यासं कर्मयोगं च केवरमभिप्रेरय प्रभः कृतो भगवांस्तु तब्‌- 
परिव्यागेनेव स्वाभिप्रेतं च विशेषं संयोज्य शब्दान्तरवाच्यतया प्रतिवचनं ददौ सांख्य- 
योगाविति । तावेव संन्यासकमेयोगो हानतदुपायसमबुद्धिस्वादिसंयुकछो सांख्ययोग- 
शब्द वाच्याविति भगवतो मतमतो नाप्रक्‌ तग्रक्रियेति ॥ ४॥ 
भाष्याथ-( यावर शंका-)- नयु संन्यासकमंयोगराष्देन भस्तुत्य इ 
अभ्ररृतं सांख्ययोगयोः फटेकत्वं कथं ब्रवीति-अदोपण, संन्यास व करम. 
योग या शब्दान आरंभ करून येथे प्रकृत नसेल सांख्य व योग याचे फठेकत्व भग. 
वान्‌ कसं सगत आहेत ए [ संन्यास व कर्मयोग यांविषयीं प्रकरण आरंभून येथें सांख्य 
व योग यचि एकच फल आदे असें सांगर्णे, अपस्तुत आदे, प्रकरणाला सोडून अदि. ] 
--न पषः दोषः--हा दोष येथे येत नाही. [ संन्यास व कर्मयोग यांविषयीच प्रश्न 
व प्रतिवचन असर्तान। येथे सांख्य व योग यांच फल एकच आहे, अस म्दणणे हा पर 
कृतविरोध नन्दे, तर काय १ ]--यद्यपि अरजुनेन केवलं संन्यासं कर्मयोगं च 
अभिप्रेत्य प्रञ्जः कतः- जरी अर्जुनानें केवल संन्यास व॒ कर्मयोग याना उदञ्चन प्रभ 
केला अदे तरी--भगवान्‌ तु सांख्ययोगो इति शाब्दान्तरवाच्यतया तदप. 
त्यागेन पव स्वाभिप्रेतं च विशेषं संयो ज्य-पण भगवार्नानीं सांख्य व योग 
अशा शब्दान्तरवाच्यत्वानें संन्यास्-कमयोगांचा परिलययाग न करितिच आपल्याला इष्ट 
असलेला विरेष त्याच्या संयुक्त करून प्रतिवचन दिले. ( भगवानाला इट असलेला 
विरेषच दाखवितात-)--तौ पव संन्यासकमेयो गो स्षान-तदुपायसमवुचि- 
त्वादिसंयुक्तो सां ख्ययोगशब्दवाच्यौ- तेच संन्यास व॒ कर्मयोग क्ञान ब शा 
नाचा उपाय-समनवुद्धित्वादिक यांनीं संयुक्त क्षाले असतां सांख्य व योग या शब्दाय 


भभ्यायं पाववान-सन्यासयोग. ४९३ 


वाच्य म्ह° अथं होतत,--इति भगवतः गरतं अतः न अप्रषतप्रकिया इति 
असे भगवानांचे मत आदे. स्यामुटे अग्रकतप्रक्रिया-प्रस्तुत नसटेल्या विषयार्चे परति- 
पादन करणे म्ह ° विषयान्तर हा दोष येत नादी. [ अज्ुनानं केवल भ्ह° ज्ञानरहित 
सन्यास व कमयोग ्याविषयींच प्रभ केला व॒ भगवानांनींहि प्रथम दय विषर्यीच उत्तर 
दिलं, दँ खरं. पण पुषे भगवानानी संन्यास व कर्मयोग यांचा सवेधा त्याग न करितां 
त्याच्या अर्थातच आपल्याला इष्ट असलेला अधिक अर्थ जोडून सांख्य व योम या 
शब्दान बोलण्यास आरंभ केला आहे. ' संन्यास ' या शन्दाच्या अर्थात ज्ञान घाते 
म्हणजे तोच संन्यास सांख्य होतो व कमानुष्ठानांत ज्ञानाचा उपाय अशी समत्वबुद्ध, 
शम, दम शव्यादिकांची योजना केली की, ते कमानुष्ठटानच योग बनते. अथात्‌ सांख्य ब 
योग दे शब्द संन्यास व कर्मयोग या शब्दांच्या अगदीं विरुद्ध नादीत;तर केवल संन्यास 
म्ह ° विविदिषा, संन्यास व केवल कर्मयोग म्ह ° विहित कमोचँ अनुष्ठान आणि सांख्य 
म्ह° विदरस्संन्यास व योग म्ह समत्वन्रुद्धि, शम, दम इत्यादि ज्ञानोपायार्े युक्त 
अतस कमानुष्ठान. दयामुटे यें भगवानांनी विषयान्तर केलेले नसून त्यांना गीतेत जं 
सागावयाचें आदे त्याचाच पुनः स्पष्ट उचेख कला अदि. सांख्य म्ह ° आत्मज्ञान ष 
योग म्हु° त्याचा उपाय. दुसन्या अध्यायाच्या ३९ व्या शछोकात याच अर्थं सांख्य- 
योगश्चब्दचा उष्ेख केला आहे. ] ५. 


यत्सांख्येः प्राप्यते स्थानं तयोगेरपि गम्यते । 


एक सांख्य च योगं च यः परयति स परदयति।॥५॥ 
अन्वयार्थ--यत्‌ स्थानं- जे स्थान-साख्यैः-- सांख्यांकडन-- प्राप्यते- 
प्राप्त केले जते--तत्‌-ते--योगेः-- योग्यांकइनदि--गम्यते-- कमाने प्राप्त केले 
जति. यास्तव-यः-जो-सांस्य च योगं स-सांख्य-ज्ञानलक्षण संन्यास- 
ज्ञाननिष्ठ! ब योग-वयाचा उपाय निष्काम इश्वराथ कमानुष्ठान-एकः--एष्च आहे 
असे--पदयाते--पदतो-सः- तो यथाथ-पश्यति--पाहतो-जाणतो. ५. 
एकस्यापि सम्यगनुष्ठानाष्कथसु भयोः फक विन्दत हस्युष्यते यदिति । यस्सांस्पै- 
शञानभिहेः संन्यासिभिः प्राप्यते स्थानं मोक्षाख्यं तथ्योगेरपि क्ञानप्ाप्स्युपायस्वेनेश्वरे 
सम्य कर्माण्यात्मनः फलमनभिसधायानुतिष्ठन्ति ये ते योगिनस्तेरपि परमाथज्ञान- 
संस्यासप्राधिद्वारेण गम्यत इव्यभिप्रायोऽत एक साख्यं योगं च यः पयति फकेक- 
त्वात सम्यक्पहयतीस्यथः ॥ ५ ॥ 
माभ्या्थ- एकस्य अपि सम्यक्‌ अयुष्ठानात्‌ उभयोः कटं क्थंवि. 
म्दते इति  यत्‌० › इति उच्यते-- सांख्य व योग यांतील एका्ेहि जरी उक्तम 
प्रकरे अनुष्ठान केके तरी दोन्दीचं फल कते प्राप्न होतें, म्हणून म्हणश्चील तर त्याचे 
उत्तर ' यत्सांख्यै ° ` या शछोकाने सांगितले जते.--सांस्यैः-श्षान निष्ठे संन्यासि- 


३९४ भ्रौमद्धरवहीताभान्यार्थ,. 


भिः यक्‌ मोक्षाख्यं स्थानं प्राप्यते--सांख्यांकडन म्ह ° ज्ञाननिष्ठ-संन्यारयांक- 
ङ्न जे मोक्षसंज्ञक स्थान प्राप्त केठे जते--तत्‌ योगैः अपि-ते स्थान योग्यांकद- 
नहि (कमाने मिच्विले जते.)- ये ्ानप्राप्त्युपायत्वेन कमौणि देभ्वरे समप्यं 
आत्मनः फं अनाभेसंधाय अनुतिष्ठन्ति ते योगिनः- जे ज्ञानप्राप्तीचा 
उपाय या रूपानें कर्मे इश्वराला समपेण करून आपल्याला त्याचं फल मिरे, असी 
इच्छा न धरून ती करितात ते योगी होत.- तेः अपि परमार्थक्ञनसंन्यासप्रा- 
तिष्भारेण गम्यते इति अभिध्रायः--लांच्याकड्ूनहि परमार्थज्ञान, त्यामुके होणारा 
स्वाभाविक-सहज-विद्रत्संन्यास यांच्या प्राप्तीच्या द्वारा तेच स्थान संपादन केलं जरति, 
असा अभिप्राय. [ ज्ञाननिष्ठ संन्यारयांना साक्षात्‌ मोक्षसज्ञक स्थान प्राप्त होतें, हे तर 
प्रसिद्धच आहे. तेच स्थान योग्यां नादि मिकते. पण तें कसे १ साक्षात्‌ नव्हे, तर जे जि- 
्ञासु सवं कर्म त्यांच्या फलाची इच्छा न करितां भगवस्रसादा्थं॑चित्तरुद्धीच्या द्वारा 
ज्ञानप्राप्तीचा उपाय या रूपानें अनुष्ठितात ते योगी होत. येथील “योग हदा शब्द्‌ 
° योगी ` या अथीं आहे. त्यांना सर्व द्रेतप्रपंच खरा नन्हे, तो मायेचा विलास-माया- 
कार्यं अहि, म्हणून मिथ्या; आत्मा अविक्रिय व एक आहे, व्यामुरे तो सत्य आहे असें 
जें ज्ञान होतें तें परमा्थज्ञान दोय. त्या ज्ञानपूव॑क जो संन्यास व्याच्या द्वारा कमानुष्टान 
करणारांनादि तेच स्थान प्राप्र होतें. यामुढे सांख्य व योग याना एकफलत्व आहे, असें 
म्हणण्यांत कादं विरोध नादी. ]--अतः एक सांख्य योगं चयः पयति फ- 
खैकत्वात्‌ सः; सम्यक्‌ पयति इत्थ्थः-- यस्तव सांख्य व योग याच फल 
एकच अस्षल्यासुठे, एकच आदेत, असें जो पाहतो तो सम्यक्‌ पादतो, तोच यथार्थं ज्ञानी 
होय, असा याचा भावाथ. { सांस्य व योग यांचे स्वरूप एक नारदी, योग्यतादि सार- 
खीच नाही. पण दोदोचे फल एकच अरि, म्दणून फल्या याना जो एकच समजतो 
तो खरा ज्ञानी दोय. ] ५. 


एवं तर्हि योगास्संन्यास एव विरिष्यते । कथं त्हीदमुक्तं तयोस्तु कम॑सन्यासास्क- 
मैयोगो विद्िष्यत इति । शरणु त्र कारणम्‌ । स्वया पृष्टं केवरं कम॑सन्यासं कमयोग 
्वाभिप्रेत्य तयोरन्यतरः कः भ्रयानिति । तदनुरूप प्रतिवचनं मयाक्त कमसन्यासास्क- 
योगो वि्िष्यत इति क्षानमनपेक्ष्य । क्ञानापेक्षस्तु सम्यासः सांख्यमिति मयाऽभि- 
प्रेतः । परमार्थयोगश्च स एव । यस्तु कर्मयोगो वेदिकः स तादर्ध्याथ्योगः सन्यास इति 
चोप्यते । क्थ तादथ्येमि स्युच्यते ॥ 


भाष्याथ--एवं तर्हिं योगात्‌ संन्यासः एव विरिष्यते--अष्टोपण, कमेयो- 
ग्यानाहि पूर्वोक्त ज्ञानपूवेक संन्यासद्वाराच जर मोक्षप्रापि होत असेल तर योगापेक्षं 
संन्यासच प्रेष्ठ अषदे- तर्हिं ‹ तयोस्तु कमसंन्यासात्‌ कमेयोगो विरिष्यते' 
इति कथं उक्त--मग ` त्यांतील कर्मसंन्यासापिक्षां क्मयोगच प्रेष्ठ आदे" असे कसँ 
म्दयले-तत्न कारणं जुणु-त्याविषयीचें कारण एेक.- त्वया केवर क्मसंन्या- 
खं कमग्रोगं च अभिप्रेत्य तयोः अन्यतरः कः श्रेयाम्‌ दति पृष्रं--तं केवल 





अध्याय पाचवा-~सन्यासयोग. ४९५ 


म्ह° ज्ञानरहित कर्मयोग व कर्मसंन्यास यांना उदेशून या दोदोताक कौणता एक श्रेष्ठ 
अहि, असे विचारकेस {--मया कर्मसंन्यासात्‌ कमयोगः विशिष्यते इति 
ज्ञानं अनपेक्ष्य तदनुरूपं प्रतिवचनं उक्त--मी कम॑सन्यासाहून कमयोग श्रेष्ठ 
आहे, असें ज्ञानाची अपेक्षा न करितां स्या प्रश्राला अनुरूप असे प्रतिवचन दिले. 
ज्ञानापेक्चः तु संन्यासः साख्यं इति मया अभिप्रेतः-- पण ज्ञानाची अपेक्षा 
असलेला म्ह ° ज्ञानयक्त जो संन्यास तो सांख्य म्हणून मला संमत आहे. ज्ञानयुक्त 
संन्यासाला मी सांख्य म्हणतो-च परमाथेयोगः सः पव-- व परमाथयोग तोच 
हाय. [ ज्ञानयक्त संन्यासच साख्य व तोच दुसय्या अध्यायाच्या ५३ शछछोकांत सांगित- 
ठेला परमा्थयोग होय. असे जर आहे तर कमयोगाला योगश्द किंवा संन्यासराब्द 
कसा कावतां १ उत्तर-]- तु यः वैदिकः कमयोगः स॒ तादर्यात्‌ योगः सं- 
न्यासः इति च उप्चयते-परण जो वेदिक कमेयोग तो परमाथंज्ञानाचं अग अस. 
त्यासुके व्याला “योग अमे व संन्यास! असे उपचारने म्हणतात.-कथं ताद्‌ थ्य इति 
उख्यते--कमयोगाला परम्थज्ञानाथत्व कमे ते  संन्यासस्तु° `या शछछोकाने सांमि- 
तले जते. [ ३ते५ शोकाच्या अर्थाचा विचार केला असतां योग सांख्याच्या-ज्ञानपृवैक 
सन्यासाच्या दाराच मोक्षाचे साधन होतो, असें स्पष्ट दिसते. तर मग कर्मयोग श्रेष्ठ 
असें कसं म्हणतां १ उत्तर-केवल ज्ञानरहित संन्यास व केवल कमयोग यांची तुलना 
केल्यास मन्याम आचरण्यास क्रटिण व कमयोग युलभ,संन्यासाश्रमांत आश्रमविरुदध वतन 
स्लाल्यास आरूढपातिन दोण्याची भीतिःकमयोग्याना म्ह ° गृहस्थांना तशी भीति नाही .म्दणुन 
कमयोग अन्ञकृतसंन्यासाहून चांगला असें महटें आहे - प्रण जानयक्त संन्यास म्ह ° सांख्य, 
वे तोच परमा्थ-मुख्य योग होय .त्याल उदृश्ूनच गातेला योग किवा योगशा म्हटठें आदे. 
तथापि वैदिक कर्मयोग लया परमा्थयोगासा्दी, याचे साधन असल्यामुठे याला ध्योगग्व 
“सन्यासः असे गाणगरत्तीने म्हटे आदे. तस्च पुढे तेराव्या अध्यायांत अमानित्वादि 
ज्ञनसाधनांना ज्ञान म्हटले अहि. ( अ. १३ श्टो. ११ पहा. ) आतां कमयोगाला पर- 
मार्थयोगावे साधनत्व कसे तेच सहाग्या छोकोत सांगतात-- 1 


सन्यासस्त॒ महाबाहो दुःखमाप्तुमयोगतः । 
योगयुक्तो मुनिबरेदह्य न चिरेणाधिगच्छति ॥ ६ ॥ 


अन्वया्थ--हे महाबाहो--हे पराक्रमी अज्ञना {--तु-पण-सन्यासः- 
तरा संन्यास-परमा्थं संन्यास म्ह सांस्य--अयोगसः--योगार्वाचून-- आप्तुं 
प्राप्त होणें--दुःखं--कटिण आहे.--योगयुक्तः--बोदेक कमानुष्टानानेँ युक्त 
असकलेला--रुनिः-- ईश्वराच्या स्वरूपाचे मनन करणारा मुनि-त्रह्म--परमार्थं सेन्या- 
साला-न चिरेण--जवकरच--अधिगच्छति-- प्राप्न होतो. ६. 

संन्यासस्तु पारमार्थिको द्‌ःखमाप्तु प्राप्तुमयेगतो योगेन विना । योगयुक्तो वैदिकेन 
कर्मयोगेम देश्वरसमर्पितरूपेण फफतिरपेक्षेण युको सुनिमननादीश्वरस्व रूपस्य मुनिन 


४९६ भ्रीमदधेगवद्वतिभाष्या्, 


परमास्म्लानरक्षणत्वासप्रकृतः संन्यासो बह्मोच्यते ^“ ग्यास इति ह्या ब्रह्मा हि परः” 
हति श्रतेः । ब्रह्म परमाथखन्यासं परमास्मज्ञाननिष्ठालक्षणं न चिरेण श्षिप्रमेवाधि- 
गच्छति प्रामोल्तो मयोक्तं कमेयोगो विक्षिष्यत इति ॥ ६ ॥ 

भाष्या्थ-तु संन्यासः-पारमार्थकः अयोगतः-योगेन विना आप्तु- 
प्राप्तुं दुःखं--पण पारमार्थिकसंन्यास म्ह सम्यग््ञानरूप सांख्य योगावांचून प्राप्त 
होणें फार कठिण आहे. ( कारण सामर््राच्या अभावी कायनिष्पत्ति होत नादी. )- 
योगयुक्तः-रेभ्वरसमर्पितरूपेण फरनिरपेक्षेण वेदिकेन कमेयोगेन युक्तः 
-- योगयुक्त म्ह ° इईंश्वरसमर्पितरूप, फलानरपेक्ष वेदिक क्म॑योगानें युक्त अपठेख- 
मुनिः ईश्वरस्वरूपस्य मननात्‌ सुनिः--ईश्वराच्या स्वरूपा मनन केल्यामुके सुनि 
-जह्म परमात्मनज्ञानटक्षणत्वात्‌ प्रकृतः सन्यासः ब्रह्म उच्यते--त्रह्माल- 
परमात्मज्ञानस्‌ चक असत्यामुटे प्रस्तुत संन्यासाला ब्रह्म म्हरके आहे. ( त्याविषयीं 
ते्तिरीयश्चुती्च प्रमाण-)-- न्यासः इति ब्रह्मा--संन्यास हाच ब्रह्मा आददे. ( पण 
सन्यास या अर्थी हिरण्यगभवाची ब्रह्मशब्द कसा योजला आहे ! उत्तर-)--हि ब्रह्मा 
परः--कारण बह्मा -हिरण्यगम पर श्रेष्ठ आहे--हाति श्रुतेः--अशी श्रुति आहे. 
( संन्यासहि सर्वं साधनांमध्ये उत्कृष्ट आदे. त्यामुटे श्रेष्ठत्व या सामान्यामुके म्हणजे 
समानधमत्वामुटें संन्यासाला श्र्तीत ब्रह्मा म्हटले आहे .ब्रह्मशब्द संन्यासपर आदे असं उप- 
पादन करून फलितां सांगतात-)--्रह्म-पर माथेसंन्यासं -पर मात्मक्षाननिष्ठा- 
छश्चणं--( योगयुक्त सुनि ) ब्रह्माल म्ह ० परमात्मज्ञाननिष्ठारूप परमाथेसन्यासाला-- 
न॒ चिरेण-श्िपं एव--अगदी कालक्षेप न करितां-सत्वरच--अधिगच्छति- 
प्रामोति--प्राप्र होतो. [ नदीचे प्रवाह जसे सखल प्रदेशाकडून वाहतात, द्याप्रमाणे क- 
मोनुष्ठानानें जयाच्या अतःकरणांतील रागदवेषादि दोष पार नाहीसे क्ाले आहेत, त्यां चीं 
हदिये सवं विषयांपासुन निवृत्त होऊन-अन्तमुख होऊन नेर्विोष-निर्विकरार, प्रयगात्म्या- 
कंडे द्यां ची प्रवर्ति होते. असो; याप्रमार्णे कमयोग परमार्थसंन्यासप्राप्तीचा उपाय आहे, 
असे ठर असतां फठित सांगतात- ]--अतः 'कमेयोगो विरिष्यते इति ` मया 
उक्तं--म्दणून कमयोग प्रेष्ठ आहि, असें म तुला सांगितठे. [ आचायानीं येथे ब्रह्म-' 
दाब्दाचा “ परमात्मह्ञानकूप परमाथसंन्यास ' असा अर्थं केला आष्ट, तो कित्येकांना प- 
टत नादी. पण तोच अथं प्रकरणारा ध्न आदे. ‹ योगावांचून संन्यास प्राप्त होरे 
फार कर्णि आहे, * इतके म्हटल्यावर “ योगयुक्त सुनि स्याल-संन्यासाला सत्वर प्राप्र 
होतो › ह म्हणणे आधेक सयुक्तेक अहि कीं ' योगयुक्तं मुनि परब्रह्माला सत्वर प्राप्त 
होतो ` हे म्हणर्णे सयक्तेक आदे, याचा विचार वाचकां्नीच करावा. संन्यास वे योग 
यांच्या साध्य-साधनभावाचें वणेन चादू असतांना मर्ध्येच अकस्मात्‌ “ योगयुक्त सुनि 
परब्रह्माखा प्राप्त होतो › हे महणर्णे उचित नाही. यामु आचार्यानी केलेला भर्थच 
बरोबरं आदे. ] ६. 


# १ या र्तानि शेकावरीरू टोपत रहस्यकार म्हणतात ^“सासख्यमागार्ने जो मोक्ष मिक्तो 
कोच क्रमेमोगाने सण कमेत सोडतां कसा मिक्तो याच सविस्तर निरूपण पुरै ७.१७ 
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योगयुक्तो विशुद्धात्मा विजितात्मा जितेन्द्रियः । 
सवेभृतात्मभृतात्मा कुव्नपि न छिप्यते ॥ ७ ॥ 


अम्बया्थ--योगयुक्तः--जो वर सांगितलेल्या निष्काम क्मानुष्टानाने युक्त आहे, 
लामुरे--वि्युखात्मा--ज्याचें चित्त अतिशय शुद्ध क्षाठे आह, व्यामुठे--विजि- 
तात्मा-- ज्याने आपल्या देदाला आपल्या वश टोले आहे व-जितेन्दियः- दरि 
याना जिले आदे तो-सवैभतात्मभूतात्मा- ज्याचा आत्मा सवं भूरताच्या 


[1 





1 वा 





[8 


अध्यायांप्यत केलं आहे. (ह म्हणर्णे कितपत खर आदे, ते पाल अध्याये शेक व भाष्य 
यांच्या अथावरून वाचकास क्ठकेल्च; म्हणून येथं॒व्रिस्नार करत नादा. ) “ मोक्षदृ्ट्या 
दो्दौत काही फरक नादी” (ह म्हणे खेटं महे. यथान सहावा शेकच त्यातील साध्य- 
साधनरूप फरक स्पष्ट मांगत आहे. ) ^“ अनादिकालापाम्‌न चाल्न आल्या या दोन 
मागीतील भेद फुगवृन दाखवृन व्याकरिता तटे करीत बसे योग्य नन्हे. कमेयोग व ज्ञान 
योग यांतील कमयोग साधन ब ज्ञानयोग साध्य.या रूपार्नेहे दोन मागे अनादि काठापामन 
चालत अले भमून त्याबदल गौतेवसेल कोणत्याहि दकाकारांचा मतभेद नादा. कमयोगाचे 
अधिकारी निरे वज्ञानयोगाचे अधिकारी निराठे,याविषयीहि कोणाचा वाद नादौ. ' कमेयोग 
कानोत्तर आमरणान्त निष्कामयुद्धाने आवरला पाहिज*अस भर्तैच मत उपध्थित करून ष्टा तटा 
रहस्यकारानीच उकरून काढला अहि. याःसबधाने पूरा कर्ं।च कोणाचे तटे ज्ञालेले नाददीत. 
त्यांतीर भेद कोणीच फगवन दाखवावयास नको, स्वभावतःच तो फुगलेला आहे. कमेयोग व 
ज्ञानयोग याचा जर स्वाभाविक भेद नस्ता वत्याचेअधिकाराहि निरनिरा>े नसते,तर भग- 
बानांनी (ज्ञानयोगेन सांख्याना कममयोगेन योगिना" असे र््टटके नसते. अर्थात्‌ येय दोपांच 
ज एेक्य सागितले आहे, ते स्वाभाविक नसून त्यातील एक साधन व दुसरे साध्य अस्तल्यामुढे 
कवरी दो चहि मोक्ष है एकच फल भिस्ते, या दृ्ध्ने आहे.“ उभयोर्भिदन्ते फल ` व "तत्‌ 
येगेरपि गम्यततेः या शब्दांवरूनच हौ गोष्ट स्पष्ट आहे. ““कमयोगावाचृन सन्यास प्राप देणे 
वुधेट आहे ,›› याबरूनच कमयोग क्ञानयोगाचै साधन आहे व त्याच्या द्वारा मेोक्षानं साधन 
आहि, साक्षात्‌ नन्हे, ह सिदध हति. पण रहस्यकार म्दणतात--““ संन्यासमागात ज्ञान 
प्रधान मानले तरीत्याज्ञानाची सिदि कर्म केल्याखेरीज होत नादही,आणि कमेमागात क 
करीत अस्ततात तरी ती ज्ञानपूवक असरयामुठ श्रह्यप्राप्ति ब्दावयाची रात नाही. मग दोन 
मागै निरनिरटे अहित, अर्स बेड माजविण्यांत काय हील?” क्षानाची सिद्धि जर कमै 
केल्यावांचून होत नाहा, तर तीं करम हाच कमेयोग नन्हे का कर्ममागे म्हणून त्यावांचून 
भाणखीं कां निराढा आदे वारतै१ कमेमागौत शषानपूवेक कमे करितात,याङा प्रमाण काय १ 
तिसन्या अध्यायाच्या २५ व्या श्छोकावरून कमेमागे हा स्वतत्र मोक्षमागे आहे असे सिद्ध 
होत नारदौ, ह आम्ही पूर्वी सांगितलेच आहे. (प. २५९ पषा) 'क्ञानमगे निरान्स ब कमेमा् 
निरा, तुव्यबल स्वतत्र मोक्षमामे › है बड प्राचीन सांप्रदायिक रीक्षाकारांतील एकि 
दीकाकार माजर्वात नसून सुद रष्टस्थकारानी ते बड उभाररुं आहे, सवं सांप्रदायिक टाका. 
कार कमयोग शातयोगाच अगं असें भानीत अहत, 


भी भन  @ ॐ 


२९८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


आत्मरूप साखा आहे, असा ज्ञानी होतो -कु्वन्‌ अपि- तो कमं जरी करत असला 
तरी-न छिप्यते-त्यानें बद्ध होत नाही. ५. 

यदा पुनरयं सम्यण्दह्नप्राप्टयुपा्स्वेन योगेन युक्तो योगयुक्तो विशुद्धात्मा वि- 
दध सत्वो विजितात्मा विजितदेहो जितेन्द्रियश्च सवेभूतास्मभूतात्मा स्वेषां ब्रह्मादानिां 
स्तम्बपय॑न्तानां भूतानामस्मभूत आत्मा प्रयक्चेतनो यस्य स॒ सवभूतारम भूतात्मा 
सम्यग्दरञील्यथः। स तत्रैवं वतमानो लोकसंग्रहाय कमं कुर्वक्ञपि न कमोौभेबेध्यत 
इलयथः ॥ ७ ॥ 
` भाष्या्थ--( अदोपण, सन्यासाश्रम घेऊन वारंवार श्रवणादि साधनाचे अनुष्टान 
करणान्या जिज्ञासूला आत्मजान जरी क्षरे तरी तो प्ूर्वीप्रमाणच कम करत असला 
दिसतो. तीं कर्मे त्याच्या बंधाखा कारण होतील, अशी आशंका घेजन सागतत-)-- 
यद्‌! पुनः अयं सम्यग्दहरोनप्राप्त्युपायत्वेन- प्रण जेब्हा हा सुमुश्ु सम्यग्दशना- 
च्या प्राप्तीचा उपाय या रूपने-योगन युक्तः-योगयुक्तः-- योगाने युक्त म्हणजे 
योगयुक्त,--विश्ुद्धात्मा-विश्युद्धसस्वः-- अत्यंत शुद्धास्मा म्द ° अतिशय शुद्धाचेत्त; 
--विजितात्मा-षतेजितदेहः- ज्याने देदाला विरोषेकरून जिक्रके आटे, स्वाधीन 
ठेवले आदे--च एजेतोद्द्रेयः--आगणि जा नितन्दिय आदे-स्वैभूतात्मभृता- 
त्मा-यस्य आत्मा-प्रत्यकचेतनः सवषां ब्रह्मार्दानां स्तं बपयेन्ताना भृता 
नां आत्मभूत. सः स्वंभूतात्मभूतात्मा सम्यग्द्ी इत्यथैः-' सवं 
भूतात्मभूतत्मा ` ज्याचा आत्मा म्ह सवान्तयामी चतन ब्रह्मादिस्तबपयत सव 
भृतांचा आष्मकूप न्ञाला आदे, तां सवमृतात्ममृतात्मा म्ह ° सम्यग्दर्गी असा याचा 
भावाथे.--तन्र पवं वतमानः सः- दया सम्यग्दशनात यप्रमाण असणारा त-- 
लोकसंग्रहाय कमं कुवन्‌ अपि न टिप्यते-कर्मभिः न वध्यते इत्यथेः- 
लोकसंग्रहासाठी कमं कर्त असला तरी लिप्ठ होत नारदी, लया कमनी बद्ध होत नाही, 
असा याचा भावाथ. [ ज्ञानध्राप्तीचा उपाय या रूपानि जेन्हांहा मुमुश्रु निलय-नैमित्तिक 
कर्मानुष्ठान करितो, तन्हा व्यामुकेच ल्याचं चित्त रुद्ध म्ह ° रजस्तमोगुणरदहित होते, त्यमु 
त्याचे शरीर व दिये दी दोन्ही याच्या स्वाधीन राहतात, त्याला माक्ष आत्माच सवं. 
भूतां चा आत्मा आहे असें सर्वात्मकयदशन होते, अशा जानामभ्ये स्थित असलेत्या त्याने 
पुढे लोकरसंग्रहासाटीं कमं जरी केलीं, तरी ती त्याला बद्ध कररात नाष्टात, पुनजन्माचीं 
निमित्तं होऊन रहात नादात. अथात्‌ जानोत्तर घडणारी कर्म आभासकरूप असल्यास 
त्यांना “ कमयोग › दँ नाव देतां येत नाही. ] 9 


१ रहस्यकार “ विजितात्मा जितेद्रियः, या पदाचा अथ ज्याने आपद मने वं हइद्धिरयै 
जिकर्टा" असा करितात. पण ‹ विद्ुद्धात्मा ज्याच अतःकरण शद, ' येथीर आत्मद्ग्धाचा 
भथ अन्तःकरण असा एकदा केस्यावर्‌ पुनः “ विजितात्मा › येहि त्यानाच मन › असा 
अथ करणं अयोग्य आहे. म्हणून विजितात्मा म्हण० विभितदेह हाच अथ बरोगर भह, 
शिवाय भन्तःकरण शद स्षास्यावर मना जिकरण्यावी आबदयकताच काय आहे ? - 
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नैव किंचित्करोमीति युक्तो मन्येत तत्त्वविद्‌ । 
परयज्दाण्वन्स्प्रराज्ञिघन्नश्चन्गच्छन्स्वपञ्चसन्‌ ॥ ८॥ 
प्ररपन्विसजन्गृह्णन्युन्मिषन्निमिषन्नपि । 
इन्द्रियाणीन्दरियार्थेषु वतेन्त इति धारयन्‌ ॥ ९ ॥ 


अन्वयाथै-तसरवविद्--तत्वज्ञ--पश्यन--डोव्नयांनीं पहात--जुण्वन्‌- 
कानांनो एेकत--स्पृद्ान्‌--त्वागिद्रियानें स्पश कर्दत--जिघ्न-नाकाने वास घेत 
--अश्चन्‌--जिभेने रम चाखीत-गञ्छन्‌-पायानं चाल्त-स्वपन्‌-मन लीन 
जनाल्यामुटे श्चोप पेत--श्वसन्‌- शवासोच्छरास करीत--ग्रखपन्‌--वागिद्रियाने बोलत- 


क. ~ क, 


विखजन्‌- पायु दंदियानें विषठेचा त्याग कररत-गरृह्णन्‌--दातानीं पेत-उन्मिषन्‌ 
--पापण्या उडत व-निभिषन्‌-अपि--पापण्या रांत असतांनादि-श्न्द्रि- 
याणि-दद्रिये--दन्द्रिया्थेषु--विपयांमध्ये--वतैन्ते--प्रवत्त दोत आहेत ( मी 
नन्हे ) अमे--धारयन्‌- मनांत धल्न-समज॒न--{कचित्‌--कांदौ कोणत्याहि क्रिया 
-न पव करोमि-मी स्वतः करीत नादी-इति--असे--युक्तः-- आत्म्यामध्यं 
चित्ताला स्थिर ठेवृन-मन्येत--चितावे. तत्ववेत्यानें असे चितन करवि. ८-९. 

न चासो परमार्थतः करोस्यतः-- नेव किचिस्करोमीति युक्तः समाहितः सन्मन्येत 
चिन्तयेत्तर्वविदास्मनो याथास्म्य तस्वं वेत्तीति तच्ववित्परमाथेददीत्यथेः कदा कथं वा 
तत्वमवधारयन्मन्येतेस्युध्यते-- मन्येतेति पूर्वेण सबन्धः । यस्यैवं तर्वचिदः सवंकार्य- 
करणबेष्टासु कमंस्वकर्मेव पदयसः सम्यग्ददिनस्तस्य स्व॑कमेसंन्यास एवाधिकारः 
कर्मणोऽभावदुरनान्‌ । न हि मृगतुर्णिकायामुदकबुद्धग्रा पानाय प्रवृत्त उदकाभावक्ञा- 
नेऽपि तत्रैव पानप्रयोजनाय प्रवतते॥ ८, ९ ॥ 

भष्यार्थ--( वरील श्योकांन जानी लोकसंग्रहाथं कर्मे करतो, असे गृहीत धरून 
त्याला तीं बद्ध करीत नाहीत, असे सागितले. आतां वस्तुतः लयाय कर्मच संभवत 
नाहीत, असे सांगतात-)--च असो परमार्थतः न करोति-आगि दा ज्ञानी 
खरोखर कांही करत नादी--अतः ' नैव किचित्‌ करोमि ' इति युक्तः समा- 
हितः सन्‌ मन्येत -चिन्तयेत्‌-म्दणून ' मी कांहीं कररात नाहीच ` असें युक्त म्ह ° 
समादिन-ांतचित्त होऊन चितन करें. ( कोणी ! )--तच्वविद-भात्मनः या- 
थात्म्यं तरं वेचि दहति तच्वविद्‌-परमा दशी इत्यथः--तत्त्वेत्त्यानें तसें 
चितन करावें. आस्म्याचें याथासम्य-यथाथेस्वरूप-तत्त्व जाणतो तो तत्त्वविद्‌ -परमाथं- 
दर्शी असा याचा भावार्थ. [ज्ञानी लोक्रिकटष्टीनें जरी श्रीरेद्ियांची हालचाल करति 
असखा तरी द्याने आपल्या तास्विक दृष्टीने मी-आत्मा कांहीं करीत नाही, असें चितन 
करावे, ]--कद्‌ा कथं घा तस्व अषधारयन्‌ मस्येव इति उच्यते-पण केन्दां 





५४५. प्रीमद्धगवदीताभाभ्याधं, 


व कसे त्वाचें अबधारण-निश्चय करत असें चितन करावें तें “ प९यन्‌°* इत्यादि दीड 
लोकान सांगितलें जाते.--मन्येत इति पूर्वण संबंधः-- चक्षुरादि ज्ञानेद्ि्े, वागादि 
क्मँदरिये, प्राणादि वायुभेद व अन्तःकरणचतुष्य यांच्यायोगानें ती ती क्रिया करीत अस- 
ताना त्या स्या विषर्यीची सव प्रवाति इंदरियां ची आहे, असें अंतःकरणांत अनुसंधान ठेवून 
मी आत्मा कादी करीत नाहीं, असे चितन करावें, असा वरील ' मन्येत ` या क्रियाप- 
दारी संबंध लावावा. (अशा विद्धानाखा उदेश्चून संन्यासाकोधे जरी नसल्र तरी विदेच्या 
बलान प्रतिपत्तिकममभूत फलात्मक कर्मसन्यास इष्ट आदे, असें सांगतत-)-यस्य पवं 
तसवाधेदः सवेकार्यकरणवचेष्ठासु कमसु अकम पव पदयतः सम्यग्वार्शनः 
-तस्य--अशाप्रकारं ततत्वाखा जाणणाय्या-सवं शरीरेदरियांच्या दाल्चारछीमध्ये म्ह° 
कमौमध्ये अकम॑च पादणाय्या-सम्यग्दर्श पुरुषाचा-स्वैकमेसंन्यासरे पव अधि. 
कारः--सवेकमेसंन्यासाम्ये व अधिकार आदे.--कर्मणः अभावदशौनात्‌--कारण 
तो स्वतःमरध्ये कमोचा अभाव पदात असतो.--म्रगत्रष्णिकायां उदकबुद्ध्था 
पानाय प्रवत्तः-- मृगजलामध्ये खन्या पाण्याची भावना ठेवून ते प्यावयासारीं 
तिकडे गेयेखा मनुष्य--उदकाभावकश्षाने अपि तत्र एव पानप्रयोज्नाय नषि 
प्रवर्तते-तेथ उदक-जर नाही, तो केवल जलाभास होता, असें समजल्यावरषि तेथेच 
पुनः जलपान हें आपले प्रयोजन साधून येण्यास प्रवृत्त होत नाहीं, ह प्रसिद्ध आहे. 
[ त्याच न्यायाने मी अकर्ता आद, ही कर्मे मास्मीं नब्हेत, मास्या रिकाणी कमौचा अ- 
भाव आहे, असँ स्वानुभवानें कठल्यावरहि ज्ञानी व्यथ कमे करीत राहील, कर्म॑यो- 
गावे अनुष्ठान करील, ह दाक्ष्य नाही. अर्थात्‌ ह रहस्य न जाणतां जे कोणी आत्म- 
साक्षाव्कारानंतरदहि कमोचरण केठेच पाहिजे, म्हणून आग्रह धरितात याना अद्रेतसिडा- 
न्ताचँ व आत्मसाक्षात्काराचें खरं स्वरूप कललं नाही, अते म्हणवे लाभगते. ] ८।,९. 
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१ रहस्यकार ७-९ शोकावरीर दीर्पतत म्हणतात--"“ मी कार्ीच करीत नादी, याचा 
अथं इद्रियांना दर्वेत करूद्याव, असा नादी) तर '्मी ष्टी अहकारवुदि सुरली छ्य० असे- 
तन इग्रिये आपण होन कांही वाइट काम करू शकत नादात, व॒ आल्म्याच्या ताभ्यांत 
राहतात.” अहकारनुद्धि सुटढी ह्य ० दद्रिये वादइट काम करू शकत नाहीत, हइ जरखरं मा- 
नावयार्चै तर तौ कमयोग तरी कशा करतील? आस्म्याच्या प्रेरणे करत।ल म्हणून म्हणावे तर 
अष्टकारवुद्धि सुरल्यावर आत्मा तरी त्यानि प्रेरणा करी करणार्ुढ रहस्यकार म्हणतात“ पुरुष 
्षानोक्ञाला तरौ शरासेच्छरासादिदद्विया्चीं कर्म इन्दिये करणारच. ” (श्वासोच्छास हृ इद्वियारच 
कमे नड्हे.प्राण व अपान याचने कमे आहे.) '.किबहुना क्षणभर जितत राण ह देखी कमत. "» 
(होय.पण ते पुरुषाच्या अधीन असरेलं कम नन्हे. तो शरीरथमे आहि, स्वाभाविक कमे अहि. ) 
८८ मग मन्यासमार्मीं ज्ञानी पुरुष कर्म सोाडतो व कमेयोगी करतो हा मेद गिला कोरे १ 
८ प्रण संन्यासमार्गी जिवंत रारण, खाण, पि्णे, निजण, बसर्णे, श्वासोच्छरास, पारणे, रेक्ण 
इत्यदि व रारीरस्थितिमात्रप्रयोजन-सर्व प्राणिसाधारण कमे सोडतो, असे रहस्यकाराना 
सांगितर कोणीं १ रहस्यकारांनी आपली भषतीच समजतं करून घेऊन हा निराधार प्रक्ष 
केरा अहे, असे म्हणण्यास कोणाची भीति भह काय ? सन्यास कर्णे म्हणजे साधनांसह 


अध्याय पाचवा--संन्यासयोग, ५०.१ 


ब्रह्मण्याधाय कमोणि संगं यक्त्वा करोति यः| 
खिप्यते न स पापेन पद्मपत्रमिवाम्मसा ॥ १० ॥ 


अन्वयार्भ-यः-जो-कमोणि- याल्लीय कर्म व्रह्माणि--ब्रह्मामर्ष्ये-द्श्- 
रामध्ये--आधाय--अपण कष्न--संगं--फलाची आसक्ति-स्यक्षत्घा--सोद्न 
--करोति-करतो-सः-तो-अम्भसा--पाण्यने--पद्मपधं इव-कमलावें 
पान किंवा पाकी जशी, स्याप्रमाण--पापेन-पापन-नं लिप्यते--किप्त 
होत नाही, १०. 


यस्तु पुनरतस्वविस्पकतश्च कमयोगे--ब्रह्मणीश्वर आधाय भिक्षिष्य तदं करोमीति 
भरस्य इव स्वाम्यर्थं सवौणि कमाणि मोक्षेऽपि फले सङ्गं ल्यक्स्वा करोति यः सवंकमोणि 
शिष्यते न स पापेन न सबध्यते पद्मपत्रमिवाम्भसोद्केन ॥ १० ॥ 


भाष्याथ-तु पुनः यः अतस्ववित्‌ च कमयोग प्रबत्तः--पण याच्या उ- 
लर, जो तत्त्ववेत्ता नसतों व कमयोगांत प्रवत्त क्षाकेला असतो ( त्याला पाप कसे लागत 
नाही तें ° ब्रह्मणि ० या श्नोकाने सांगतात-)-- ब्रह्मणि ईश्वरे सर्वाणि कर्माणि 
आधाय-निश्िप्य--ब्रह्मामध्ये म्ह° दश्वराचे ठिकाण सर्वं कमवि आधान करून- 
निक्षेप करून (टाकून-ठेवून-समपण करून)--श्रत्यः स्वाम्यथ इव तदथं करोमि 
इति-- चाकर आपल्या धन्यासाटीं जसा त्यापरमाणं मा दश्वरासाटीं कमे करतो, अक्षा 
भावनेने कमं दंश्चरार्पण करून-मोक्चे अपि फटे संग व्यक््त्वा- मोक्ष या फला- 
विषयींचीहि आसक्ति टाकून--यः स्वैकमांणे करोति-जो स्वं कर्मे करितो- 
सः पद्मपध्ं अंभसा-उदकेन इव पापेन न दिप्यते-न संबध्यते-- कम- 
लाच पान उदकाने जसे तप्त होत नाही, दाप्रमाणे तो पापान लिप्त होत नाही. पापाने 
बद्ध होत नारी. कमे याला बद्ध करीत नाहीत. [सवं कर्मे इश्वरापण करून मोक्ष- 
फलाचीषि इच्छा न करितां जो अनार्मनज्ञ ती आचरितो दयाला तीं कर्मे बद्ध करीत नाहीत. ] 


क किक चककि 
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प्रादिएषणात्रयाचा व्यान करणे म्ह० गृहस्थाश्रमाची कमे राकणे व कमयोग म्ह० तीच कम 
करणे. अथात्‌ रहम्यकारांनी अपिल्या पम्तकांत बारवारहाप्रभ्जो पुढे आणिखाआबहे. तो 
अप्रस्तुत आहे, वाय क्षागयोग व कमयोग हा भेद खुद गीतेने केरेखा आहे तिसन्या अध्या- 
याचा तिरा शोक पष्ट. ) ^" कर्मे करणे दोषांसटहि प्राप्त अषि "› (ह ग्हणण खोर आहे. 
सन्यासी ज्या कर्माचा सन्यास करतोतती त्याला प्राप्न नाहीत. ) ^“ अहंकारयुक्त आसक्ति 
सुरी म्श० तीच कर्म बधक होत नसल्यामुके भसाक्ते सोणे ईच कायते त्यांतील मुरु 
तस्व आहे. `› (फलासाक्ते ब कर्तैत्वाभिमान यांसह सवै कमे सोढे हा मुख्य पक्च.पणतो 
ज्यांना भक्ताध्य असेरु स्यांच्यासाङाच फरशतसाक्ते ष कवेत्वाभिमान यांचा त्याग विरहित 
आरे, टै मख्य तर अहि, सवानि कर्तत्वाभिमान पर फलासाक्ते टाकावी, कमे कोणीच 
ठाकर नयेत, अस जर भगवानाचे मत असततै,तर त्यानौ नेष्कर्म्यक्षण श्षाननिष्ठा सांगितलमीज 
नसती. ) 
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५०१ भ्रीमद्धगवद्वीताभाष्याथं. 


` कायेन मनसा बुद्धया केवलेरिन्द्रियेरपि । 
योगिनः कमं कुवन्ति सङ्गं त्यक्त्वा ऽऽत्मशुदये ॥११॥ 


अन्वयाथे-योगिनः--कमाधिकारी गृदस्थ-(केवखेन) कायेन-केवल शरी- 
रने-(केवरखेन) मनसा--केवल मननें-(केवख्या) बुद्धया--केवल बुद्धीने व-- 
केवर इदियेः अपि--केवल-नुसत्या हंदियानीहि- संगं --फलाविषयी ची आसक्ति 
-त्यक्त्वा-सोद्‌न--आत्मश्ुद्धये- चित्तरुद्धीसा--कर्भ-- नित्य व नेमितिक 
कर्म- कु वेन्ति-करितात. 9१ 


केवरं सत्वश्ुद्धिमात्रफरमेव तस्य कमणः स्यात्‌, यस्मात्‌--कायेन देहेन मनसा 
बुद्धया च केवरेममत्ववर्जितेरीश्वरायेव कम करोमि न सम फलायेति ममत्वबुदधिशयु- 
न्यैरिद्धियेरपि, केवलशब्दः कायादिभिरपि प्रत्येकं संबध्यते सवेव्यापारेषु ममतावजे- 
नाय, योगिनः कार्मेणः कम कुवन्ति सद्व त्यक्त्वा फख्विषयमात्मङ्खद्धये सत्वञ्युद्धय 
हूर्य्थः । तरमाततत्रैव तवाधिकार इति कुरु कर्मेव ॥ 94 ॥ 


भाष्याथे- तस्य कमणः केवर सच्वदुद्धिमात्रफरं एव स्यात्‌-या अ- 
विद्ानाच्या कमीचें केवर सत््वशाद्धे दे एवटेच फल आदे, यस्मात्‌-कारण- कायेन 
-देहेन मनसा च वुद्धया--ररीराने,मनने व वुदद्धान-केवलेः-ममत्ववाजतेः 
ईश्वराय एव कमे करोमि मम फलाय न इति ममत्ववुद्धिसान्येः इद्धियेः 

अपि-केवल म्ह० ममतारित म्ह° इश्वरासाठाच मी कम करतो माद्या फलसा्ीं 
-मला कांही फल मिकवें, म्हणून नादी, अरा ममत्ववुद्धिरन्य इदियानीदि-केवल- 
शाब्दः कायादिभिः अपि प्रयेकं संवध्यते- केवल हा राब्द शरीर, मन व 
बद्धे यांतील प्रत्येकाशौ संबद्ध होतो. ( कशामाटी ! )--सवेव्यापारेषु ममतावर्ज- 
नाय-सवं व्यापारांवररील ममता-ममत्ववद्धि सोडभ्यासार्टी केवलश्चष्द शर्यारादि पत्ये 
कारी जोडावा--योगेनः-का्मेणः फलविपयं सग त्यक्त्वा आत्मश्युद्धये- 
सच्वह्ुद्धये इत्यथः--योगी म्ह° कर्मी फलविषयक सग-फलाची आसक्ति टाकून 
भत्मशुद्धासाठी म्द °चित्तरुद्धासाठी असा भावाथ, [कम करितात आणि ज्याअर्थी कर्माचे 
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१ रहस्यकार आत्मशुद्धये म्ह० कायते सांगण्याच्या भानगर्डाते मु्ीच पडत नाष्ात 
कारण ‹ आत्मह्युद्धय्थं › या पलीकडे वयाच्या स्पष्टाकरणायथं एखादाहि आधेक राब्द वापर- 
ल्यास आप्रल्या कमेयोगाला कमीपणा येडल, हे ते भओग्खून द्धोते. याच श्छोकावरील रसर्पेत 
ते म्दणतात- कायिक, वाचिक, मानसिक इत्यादि कर्माचे जे भेद अहेन, स्यांना अनु- 
लक्षून सरीर, मन, व बद्धिदे शन्दया श्षोकांन आरे आहेत.” पणते बरोबर नादा 
कारण यथं शरीर, वाक्‌ व मनी तीनच कमाची साधन सांगितखी नसून बद्ध व 
इतर इद्रियेहि घेतली अहित. यास्तव रारीर, क्ञाननकर्मद्धिय, मन, बृद्धि इत्यादि स्वं साधना 
नं होणार सवे कम येथे विवक्षित आहेत. 


अध्याय पांचवा-~-सन्यास्तयोग. ५०३ 


चित्तङाद्धं हेच फल असून त्यासाठी करमानुष्ठानच तुला करण अवदय अदे |-- तस्मात्‌ 
तच्न एव तव अधिकारः इति कम एव कुःरु-लयाअर्था कमातच तुक्ञा अधिकार 
आहे, म्हणून तू कमंच कर. ११ 


युक्तः कम॑फलटं यक्त्वा शान्तिमामरोति नैष्ठिकीम्‌ । 
अयुक्तः कामकारेण फटे सक्तो निबध्यते ॥ १२ ॥ 


अन्वयाथे--युक्तः--दीं कर्मे इश्रासाटी आदेत, माश््या फलासाटी नब्देत, असें 
समज॒न मनांत शांत असठेला मुमृ्रु-कमेफटं--कमोच्या फलला--त्यक्त्वा- 
सोटन- नेष्ठिकौ- निष्टच्या क्रमाने प्राप्त दोणाय्या- शान्ति मोक्षाय शांतीस 
--आप्नोति- प्राप दातो.--अयुक्तः- प्रण जो मनान असमाहित-अशान्त असतो, 
तो-कामकारेण-कामाच्या योगाने प्ररित स्चान्यामुक--फटे सक्तः-फलामध्ये 
आसक्त ज्ञाठेल असा हदोत्साता-निवध्यते-अयंत बद्ध होता. १२ 

यस्माञ्च--युक्त दंश्वराय कमणि न मम फरयेच्येवं समाहितः सन्करम॑फरु त्यक्वा 
परित्यञ्य श्लान्ति मोक्षाख्यामाभोति नष्ठिकीं निष्ठायां भवां सच्वह्ुद्धि ज्ञान प्रािसक॑क- 
मसंन्यासन्ञाननिष्टाक्रमेणेति वाक्यशेषः । यस्तु पुनरयुक्तोऽसमाहितः कामकारेण करणं 
कारः कामस्य कारः कामकारस्तेनं कामकारेण कामप्ररिततयेलयथः । मम फरायेदं 
करोमि करमेस्येवं फरे सक्तो निबध्यतेऽतस्त्वं युक्तो भवेत्यथः ॥ १२ ॥ 

भाष्याथ--( याहि कारणानें तुका फलासाक्ति सोद्धन कर्मच करणे उचित आहे, 
असे  गुक्तः०” या भगोकनि सांगतात-)--च यस्मात्‌--आणि ज्याअर्था--युक्तः- 
देश्वराय कमाणि न मम फलाय इति पवं समाहितः सन्‌- युक्त म्ह 
दृश्वराथ हा कमं आदेन, मान्या फलासाटी नादीत, अशा प्रकारे शांतचित्त होत्साता- 
कमे करणारा-- कर्मफलं त्यक्त्वा-परित्यस्य मोक्षाख्यां ने्टिकीनिष्ठायां-भवां 
दाति आप्रोनि--कमफलाचा लाग-संन्यास करून मोक्ष या नांवाच्या नैष्ठिकी म्ह 
निष्ठैतील शांतीला प्राप दोतो, ( व्याअथीं तू फलासक्ति सोहन कम कर. "नेष्टिकीं' या 
शब्दाच्या अर्थाच स्पष्टीकरण-)--सच्वश्ुषद्धि-ज्ञानप्राि-सवैकमेसन्यास- 
क्षाननिष्ठाक्रमेण इति वाक्यरोषः--चित्तशुदधि, ज्ञान प्रापि, सर्वकर्मसंन्यास व ज्ञान. 
निष्ठा या कमान नेष्टिकी शांतीला प्राप होतो, असा देष रावावा.--तु पुनः यः 
अयुक्तः-असमादहितः--पण याच्या उल जो अयुक्त-अशान्त असतो तो-काम- 
कारेण-करणं कारः कामस्य कारः कामकारः तेन कामकारेण-कामये- 
रिततया इत्यथः--कामकारनें-करणे हाच कार, कामाचा कार-कामकरार, द्या काम- 
कारानें म्ह° कामाकडून प्रेरित श्ाल्यामुठे असा भावाथ--मम फटाय इदं कर्म॑ 
करोमि इत्येवं फटे सक्तः निषध्यते-- मास्या फलासाटी-मला फल मिक्त 
म्हणून मी हं कमं कदत, अशा प्रकारें फलत भातक्त होऊन पूृणंपणे बद्ध होतो. 


५०४ न्रीमद्धगवद्रतामाष्या्थ. 


अतः त्वं युक्तः भव शइत्यथैः-- याप्रमाणे असमाधानात मोढा दोष असल्यीस॒ढं तू 
युक्त-समाधानयुक्त हो, असा भावाथ १२. 


सवेकमोणि मनसा संन्यस्याऽऽस्ते सुखं वशी । 
नवद्वारे पुरे देही नेव कुव॑न्न कारयन्‌ ॥ १३ ॥ 


अन्वयाथ-वरी-जिरतेद्रिय--देद्ी- देहवान्‌ आत्मा-मुसुक्च-सवंक्ममाणि 
नित्यादि सवं कर्मे-मनसा--मनने-सन्यस्य--सोदन- नवद्वारे धुरे-नऊ 
दवारानीं युक्त अशा पुरांत-शरीरांत--न कुवेन्‌--कारदीएक न करत व-न पव 
कारयन्‌--कांही न करवीत-सुखं--सुखने--आस्ते--रादतो. १३ 

यस्तु परमाथदर्ी सः-सवौणि कर्माणि सर्वकमीणि संन्यस्य परित्यज्य नित्यं ने 
मित्तिकं काम्यं प्रतिषिद्धं च सर्वकर्माणि तानि मनसा विवेकबुद्धया कमोादावकमंसंदशे- 
नेन संल्यञ्येल्यथेः । आस्ते तिष्ठति सुख स्यक्तवाङ्मनःकायवष्ठो निरायासः प्रसन्नचित्त 
आमनोऽन्यत्र निव्त्तबाद्यसवेप्रयोजन इति सुखमास्त इत्युच्यते । व्ली जितेन्द्रिय 
त्यथः । क कथमास्त इत्याह नवद्वारे पुरे सक्त शीष॑ण्यान्याव्मन उपरून्धिद्धाराण्य- 
वोदे मून्रपुरीषविसगा्थ तैद्रीरेनंवद्वारं पुरमुच्यते, शरीरं पुरमिव पुरमात्मेकस्वाभिकं 
तदर्थप्रयोजनैश्रन्दियमनेोबुद्धिविषथरनेकफटविज्ञानस्योस्पादकैः पौरैरिवाधिष्टितं तस्मि- 
ज्नवह्वारे पुरे देही स्वै कम संम्यस्याऽऽस्ते ॥ 

भाष्या्थ--( तर मग फलाची आसक्ति टाकून सर्वानीच कम करावे, असे जाले व 
त्यामुढे कम॑संन्यासाला अवरकाशच उरला नाही, अशी आशंका षेऊन अविद्रानाहून 
विद्रानामध्ये कोणता विशेष असतो ते ˆ सवं० या श्लोकं सांगतात-)--तु यः पर- 
मार्थदशीं सः स्वांणि कमणि सवेकमोणि संन्यस्य -परित्यज्य--पण जो 
परमाथदरशा असते तो सवै कर्मे टाकून-सर्वं कमौचा परिलयाग करून--नित्यं नेभि- 
त्तिक काम्यं प्रतिषिद्धं च सवेकमाणि--निदय, नमित्तिकः काम्य व॒ निषिद्ध हीं 
सवं कर्म--तानि मनसा-विवेकबरुद्धथा कमौदो अकमेसंदशेनेन संत्यज्य 
दूत्यर्थः--ती मनाने म्द ° विवेकवुद्धीरनै-कमीदिकांमध्ये अकमं पादे, या उपायानें 
पूषणं टाकून-ल्यांचा त्याग करून, असा याचा भावाथ---सुखं आस्ते -तिष्ठति- 
सुखानें राहतो. म्द ०--त्यक्तवाङ्नःकायचेष्टः निरायासः प्रसन्नचित्तः 
आत्मनः अन्यन्न निबुत्तवाषह्य सवेप्रयोजनः इति सुखं आस्ते हति उच्यते 
---ज्याने वाक्‌ , मन व शरीर यांची दालचाल सोडली आहे, लयामुढे जो आयासराित 
ध॒ प्रसन्नचित्त क्षारा आहे, व ज्यार्चे आतम्यावांचून बाकी सवे ब्य प्रयोजन निवृत्त क्षा 
महे, असा तो होतो व्यामुटे ' सुखं आस्ते ` सुखने राहत), अनायासानें राहतो, 
असे म्हगके जाते.--वरदपी-जितेद्ियः इत्यथेः-तो वशी म्ह जितेदिथं असा 
भावाथ [ जितेद्वियत्वाबरोभर शरीराची स्वाधीनताष्ि ध्यावी. ज्याने सरीर व ददिये याना 
पत्या अधीन ठेविले आहे तो नशी, असा माचा भावा ~]--क्क कथं आस्ते इति 


अध्याय पांचवा- संन्यासयोगः, ५०५१, 


आहं -तो कोठे व कसा राहतो तें भगवान्‌ सागतात--नवद्धारे पुरे-सप्राीर्ष- 
ण्यानि आत्मनः उपलग्धिद्धाराणि अवोक्‌ दवे मूजपुरीषविसर्गाथं तेः द्वारः 
नवद्वार पुर उच्यते--नऊ दारानो युक्त असलेल्या नगरामभ्ये-दोन कान, दोन 
डे, दोन नाकपुञ्या व एक वाक्‌ अक्षा सात मस्तक्रांतीर आस्म्याच्या रब्दादि-विषया- 
लुभवाची स्थानं आणि मूच्र त्र विष्ठा यांच्या लागासाटठी अधोमुख दान द्वारे मिरून अशा 
नज्द्वारानी युक्त असेल जे पुर ते (नवद्ारपुर' म्हटले जाते---शरीरं पुरं इव पुरं 
--हे शरीर जणं काय पृरच आदे--आत्मेकस्वामिकः-- आत्मा हाच एक ज्याचा 
स्वामी आदे असें तें शरीरपुर आदे--च तदथैप्रयोजनेः रइन्दिय-मनो-वद्धि- 
विषयेः अनेकफलविक्ञानस्य उत्पादकः पौरेः इव अधिष्ठितं-आणि तें 
दारीररूपी पुर आल्म्याचा जो अनुभवरूप अर्थ ता संपादन करून देणे एवढेच ज्याच 
प्रयोजन आदे अरा व अनेक प्रकारच्या मुखदुःखल्प फलाच्या विज्ञानाला उत्पन्न कर- 
णात्या इद्रिय, मन, बुद्धि व विषय याच परौरांकड्न जणुं काय आधाध्टत स्षाठे आदे. 
( त्या रशरीररूपी नवद्वारय॒क्त नगरात, त्या नगराचा स्वामी जा आत्मा त्याच्या उपभोगा- 
सार्ठी, अनेक प्रकारची विज्ञाने उत्पन्न करणारी इद्रिये, मन, वुद्धि, व॒ विषय हेच नाग- 
रकि जन राहतात. )-- तस्मिन्‌ नवद्वारे पुरे देही सवे कमं सन्यस्य आस्ते 
--या नवद्वारयुक्त नगरांत देदी-आत्मा सवे कमं टाकून राहत. [ देदच्या जीवनाला 
देहाभिमान अत्यंत अवदय असल्यामुके तो देहाभिमानावभासाने जरी युक्त असतो तरी 
जसा एखादा प्रवासी दुसनयाच्या घरात दया गरृहस्थाची कोणी पूजा केली किवा तिरस्कार 
केका तरी स्यामे हषौविषादयुक्त न होतां राहतो, तसा हा ज्ञानी देहांत याचा कोणीं 
सत्कार केला कवा तिरस्कार केखा तर हषविषादयुक्त न होतां राहतो. ] 

किं विरेषणेन, सर्वो हि देष्ी सन्यास्यसंन्यासी वा दे एवाऽऽस्ते, तत्रानर्थकं वि- 
हनेषणमिति । उच्यते, यस्त्वज्ञो देदह देहेन्द्रियस्रघातमान्रात्मदरी स स्वा "गेहे भूमा- 
वासने वाऽऽसः इति मन्यते । न हि देहमात्रार्मदरिनो गेह इव देह आस इति प्रस्ययः 
संभवति । देहादिसंघातम्यतिरिक्ताव्मदार्चनस्तु देह आस इति प्रत्यय उपपद्यते । पर- 
कर्मणां च परस्मिन्नात्मन्यविद्ययाऽध्यारोपितानां बिद्या विवेकज्ञानेन मनसा सन्यास 
उपपद्यते ॥ 


भाष्यार्थ करि विक्नोषणेन--परण येथें ' नवद्वारे परे ` हे विशेषण कां योजि 
आहे १ त्याचें प्रयोजन काय !--दहि सवैः देही-संन्यासी असंन्यासी वा देहे 
पव आस्ते--कारण सर्वं देदी, मग तो संन्यासी असो की, असंन्यासी असो देहांतच 
राहतो-तश्न धिहोषणं अनथकं इति- देहांत राणे दे ज्ञानी व॒ अन्या 
दोधांनादहि समान असल्यामुके ‹ देहे आस्ते ` हे विश्षेषण अनथक-व्य्थं आहे, असा 
आक्षेप आला असतां--उच्यते-- याचे समाधान सांगितले जाते--तु यः अक्षः 
देही-देहंवियसंधातमात्रातमदरीं सः स्थैः गेहे भ्रमो आसने वा आत्ते 
दति मन्यते--पण विद्वान्‌ ब. अनिद्वान्‌ यांतील जो अन्न देदी म्द० देह ष इदि 

गी. भा, ६४ 


५०६ श्रीमद्ध्गवद्रताभाष्याथै. 


यांचा एकरूप संघात हाच आत्मा असे समजणारा तो सवे-प्रयेक्जणं “मी घरात ,भूमीव॑रं 
किंवा आसनावर आहे, अस समजतो, ८ लयाचे तं समजणे खरं न्दे आभासरूप आहे, 
असेहि म्हणतां येत नाही.कारण-)- देह मात्रात्मदार्शेनः गेदे इव देहे आसे इति 
प्रत्ययः न हि सभवति-देहच आत्मा असं पाहणास्या अन्ञाला मी घरति जसा, 
तसाच देहांत राहतो, असा प्रह्पय येगे कधी शक्यच नादी,-तु देहादिसघातव्य- 
तिरिक्तान्मदक्चिनः देहे आसे इति प्रत्ययः उपपद्यते-पण आत्मा देहादि- 
संघातादून अगदी व्यतिरिक्त -मिन्न-विलक्षण आदे, असे जाणणान्या विद्धानाला "मा 
देहत राहतो ` असा प्रयय येणे शक्य आहे, [ घरांत, आसनावर बगेर देह॒रादतो, 
पण व्यामुके ˆ मी राहतो असा अज्ञाला श्रम होतो. स्या भ्रमाची व्याञ्रत्ति करण्यासार्र 
“ विद्वान्‌ देहांत राहतो › हे विरोषरण योग्यच आदे. कारण विवेक पुरुषाला ^ मी देहांत 
राहत › अतसा भास होणे शक्य आहे. तथापि ल्या विवेकी प्ररुषराच्या रक्रिणी शारीरः 
वाधिक व मानस कमीचा संभवच नसल्यासुक्े यांचा यागम करून त्याचे दैदामध्ये अवः 
स्थान कसे होणार ? उत्तर-]--च अविद्यया परस्मिन्‌ आत्मानि अध्यारोपितानां 
परकर्मणां विद्यया-विवेकनज्ञानेन मनसा सन्यासः उपपद्यत--आणि अवि. 
यने देहादिकाद्रन अगदी भिन्न॒ असलेल्या परमात्म्याम+ये अध्यारोपिलेव्या शरीरेद्रि- 
यांच्या कमोचा वि्ेच्या योगाने -विवेकन्ञानाने मनाने संन्यास्त संभवतो. 

उत्पन्नविवेकल्ञानस्य सर्वकर्मसंन्यासिनोऽपि गेह इव देह एव नवद्वारे पुर आसन 
प्रारज्धफरकर्मसंस्कारशेषानुब्च्या देह एव विशेषविज्ञानोत्पत्तरदेह एवाऽऽस्त दत्यस्त्येव 
विदोषणफरं विद्रदावेद्रसप्रव्ययभद्‌ापेक्षत्वात्‌ ॥ 


भष्याथे-(अहोपण, “अखंड, निर्भिकार ब्रह्म मी आदद, असे समजणास्या विवेकी 
पुरुषाचे देहामध्यं अवस्थान होते, तो देहांत राहतो, हे म्दणणें कसे शक्य आहे ! 
उत्तर-) -उत्पनश्नविवेकन्ञानस्य सवेकमेसन्यासिनः अपि गेहे इव देहे एव 
नवद्वारे पुरे आसन-- ज्याला विवेकन्ञान क्चाले आहं अशा सवेकरम॑संन्यादयाचेहि घरांत 
जसे,तसे देहांतच-नवद्वारयक्तपुरात अवस्थान संभवते.--प्रारब्धफखकमसंस्कार- 
रोषालु्रस्या देहे णव विरोषविक्ञानोत्पत्तेः-- कारण ज्याच्या फलाला आरंभ ज्ञाला 
अहि अरा धमोधमौत्मक कमोतील उपभोग घेन अवरिष्ट राहिलेल्या कमासुठे देहादि- 
संस्कार अनुवृत्त होतो. व्यामुके विवेकी संन्यादयाखा "या देहांतच मी राहतो," असे विशेष 
विज्ञान हां शकते. [ अर्थात्‌ अविद्रानाच्या समज्॒तीष्या अपेक्षनं विशेषणाचा असभव 
जरी असला तरी विद्स्त्ययाच्या अपेक्षेनें विशेषण व्यथं नाही, असा उपर्सष्टार करि. 
तात-]--' देदे एव आस्ते ' इति विदोष्रणफटं अस्ति एव विद्दविदत्थ- 
्ययभेदापिक्षत्वात्‌--लयामुटठें ' देहांतच राहतो ` या विशेषणाचे फठ अदिच. कारण 
विद्वान्‌ व अविद्भान्‌ यास्या भिन्न प्रययाच्या अपेक्षेने ते योजि आदे. [देहत मी राहतो, 
भसा विद्रानाचा प्रह्मय वं त्याच्या उलट अविद्रानाशा प्रत्यय अरतो, याप्रमाणे धिद्धाम्‌ 
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व अविद्वान्‌ याच्या प्रत्ययाचा भेद असव्यायुरे विद्रानाच्या प्रव्ययाखा अनुखक्षून दें 
विशेषण सा्थंच अहि, व्यथं नादी. ] 


यद्यपि कायकरणकमाण्यविद्ययाऽऽस्मन्यध्यारोपितानि सन्यस्याऽऽस्त दध्युक्त तथाऽ 
प्याःमसमवायि तु कर्त्वं कारयितृष्वं च स्यादिष्याश्ञङ््‌क्याऽऽह नेव कुवेन्स्वयं न का- 
येकरणानि कारयन्करियासु प्रवतयन्‌ । किं यत्तव्कतृत्वं कारयितृत्वं च देहिनः स्वात्मस- 
मवायि सस्सन्यासान्न भवति यथा गच्छतो गतिगमनग्यापारपरित्यागे न स्या्तद्रत्‌ 
किं वा स्वत एवाऽऽत्मनो नास्तीति अत्रोच्यते नास्त्यत्मनः स्वतः कतेर्व कारयितत्वं 
च । उक्तं हि--'जविकर्योऽयमुच्यते 'दारीरस्थोऽपि कोन्तेय न करोति न रिष्यते" 
इति । ““ध्यायतीव रशेखायतीवः इति च श्रुतेः ॥ १३ ॥ 


भाष्याथै- -( अपण, आरोपित कतैत्वादिकांचा जरी आस्याचे ठिकाणी अभाव 
असला तरी स्वगतकनृत्वादेक्छांचे निव्रारण टाणे शक्य नादी, अशी आक्षंका घेऊन तिचा 
परिहार करितात-)- यद्यपि अविद्यया आत्मनि अभ्यारयोपितानि कार्यक- 
रणङूमाणि संन्यस्य आस्ते शति उक्त--जरी अवियेने आम्यावर आरोपिलेर्ली 
दररद्रियांची कमं सोइन-स्यांचा संन्यास करून राहतो असे म्हरले आदे तथापि त 
आत्मसमवायि कतेत्वं च कारयितृत्वं स्यात्‌-तथापि आ्म्यार्शा नित्यसंबद्ध 
असे कतृत्व~-कर्तंपण व कारयतृत्व~-करवितेपण असल.-इति आशक्य स्वयन 
पव कुर्वन्‌ न कार्यकरणानि कारयन्‌- क्रियासु परवतेयन्‌ ( आस्ते इति ) 
आह-अशी अ!शैका घेऊन स्वतः न करणारा व शरीरेद्रियांकटन न करविणारा म्ह° 
त्यांना कमामध्ये प्रवृत्त न करणारा असा तो राहतो, अमे भगवान्‌ सांगतात. ८ आ- 
त्म्याला कनूत्व व कारयितृत्व नादी, याच गोष्ठीचा विचार करितात-)--यत्‌ दे्िनः 
कतरत्वं च कारयितृत्वं तत्‌ कि स्वात्मसमवायि सत्‌ संन्यासात्‌ नभ 
वाति- ज देरी-आस्म्याचें कतेन्व व कारयितृत्व ते काय स्वात्मरसंबद्ध असन सन्यास 
केल्यामुढे नाहीसे होते-यथा गच्छतः गतिः गमननव्यापारपरित्यागे न 
स्यात्‌ तद्वत्‌-जशणंौ जाणान्या मनुष्याची गति ˆ गमन करणे › हा व्यापार सोडला 
असतां नाहीशी दोते व्याभ्रमाणे, आल्म्य्राचे कतृत्व व क्रारयितृत्व सन्यासाने नाहींस दोते 
--किवा स्वतः एव आत्मनः नास्ति-की स्वभवतमच आम्याच्या रिकार्णी। 
ती दोन्ही नाहीत !{--दइति अश्र उनच्यते--अशी शंका आली असतां त्याचा निगय 
सागतो-- आत्मनः स्वतः कतेत्वं च कारयितृत्वं न आस्त--आस्म्याखा स्वा- 
भाविके करृत्व किवा कारयितृ नादी .-- (अविकार्यो ऽयमुच्यतेः 'हासीरस्थो ऽ. 
पि कोन्तेय न करोति न लिप्यते › इति उक्तं हि-“ हा अविकार्य म्हटला 
जातो ' २-२५ “आत्मा शरीरमध्ये जरी स्थित असला तरी काँटी करीत नादी व लिप्त होत 
नाही." अ. १३.३१ असे गीतेतच म्हट्ठे अदि.--' ध्यायतीव केखायतीव ` इति 
य श्चुतेः-तसेच “ तो जणुं काय ध्यान करतो, जणुं काय हालचाल करतो-करिया क- 


५०८  श्रीमद्धगव द्रीतामान्याथ,' 


रतो "अक्षी श्रतिहि अहि. [ बह. भाष्यार्थ अ. ४.३. प्रू. ६६ पष्टा. अथात्‌ आत्मा 
कूटस्थ निय आहे.व्याच्या ठिकाणी विक्रिया नाही. स्वेविकार उपाधीचेच अहित. ]१३. 


न कतैत्वे न कमाणि रोकस्य सृजति प्रभुः । 
न कर्मफलसंयोगं स्वभावस्तु प्रबतेते ॥ १४ ॥ 


अन्वयाथ--प्रथुः-आत्मा-खोकस्य--लोकचि--कतृत्वं --कवेत्व-त्‌ अमुक 
कर असें म्णुून- न सखजति- निर्मात नादी.--कर्माणि-रथ, धट, मोटा वाडा 
इत्यादि कत्याला अतिशय इष्ट असल्ठे पदाथ-न (खूजति)-- उत्पन्न करीत नादी- 
च-आगणि- क्मफलटसयोगं--रथादि पदाथ करणान्या कर्र्याला दयांच्या फलाक्षी 
संयुक्त--न ( सजति )--कर्यत नादी--तु-तर-स्वभावः--अवियारूप भाया- 
भकृति-- प्रवतैते- प्रवृत्त होते. १४ 

न कतेस्वमिति । न कतृत्वं स्वतः कुर्विति नापि कमणि रथघरप्रासरादादीनीप्सित- 
तमानि लोकस्य सृजत्युर्पादयति प्रभुरात्मा नापि रथादिकृतवतस्नत्फलेन सयोगं न 
कर्मफरुसयोगम्‌ । यदि किंचिदपि स्वतो न करोति न कारयति च देही कस्तर्हि कुव- 
न्कारयंश्च प्रवतत इल्युच्यते स्वभावस्तु स्वो भावः स्वभावोऽविद्यारक्षणा प्रकृतिमांया 
परवर्तते देवी हौल्यादिना वक्ष्यमाणा ॥ १४ ॥ 


भाष्याथै- न कतुत्वं ०" इति---आतम्याला कर्तेपण व करवितेपण नाही असे ञं 
वर म्हटले आहे, याचाच अधिक विस्तार “ न कृत्व ° › या श्योकानें करितात--प्रभु 
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१ रहस्यकार या शछोकानीक ' मनसा सन्यस्य "या पटाचा अथ करनाना ^ मनाने 
( साक्षात नन्ह ) सन्यास करून *› अमाव आस्ते ' याचा ^“ आनंदाने पडला राहतो" 
असा अर्थ करितात आणि टापित ““ आत्मा हया अकता अमून सवं खर प्रकरर्ताचा आहे दहे 
तो जाणतो आणि लाम स्वस्थ किवा उदासीन पडला राहनो. (१३-२०,१८-५९) ›› इत- 
केच स्पष्टीकरण करितान गीतेनजो नो सन्द किवा शयोक ज्ञानेत्तर कमयोगाला गोणपणा 
आणणारा व ज्ञानाचे महच्च दाखविणारा आहेल्ाची लाची रहस्यात अशीच उपेक्षा केरी 
अहि. याच शोकावरीर आचा्याचि सविस्तर व सोपपाक्तिक भाष्य पहा वरहस्यांतील दहं स्प. 
करण पहा, म्हणजे आम्ही काय म्हणतो त लक्षात येल. असो; ^“ स्वं कमाचा मना 
( साक्षात्‌ नन्हे ) संन्यास करून 2 याचा अथ काय? शरीर व इद्िरये यानीं कर्मे कराव- 
याचौव मनाने टाकावयाची दी कल्पना एेक्रायला चागर्टा आहे. पणती प्रत्यक्ष कृतीत 
आणतां येने मात्र दइक््य नादी. असा अथ केल्यास कोणकोाणते दोष येतात याचा विचार 
आचार्यानी सविस्तर गी.भाषृ. ११३ केका अहितो वायकानी पुनः अवदय पदावा.“आत्मा 
आनैद्राने स्वस्थ-उदासीन पडला राहतो, › हा अथं क्रितपत य्य आहे, हे आचायाचैया 
छकावरील भाष्य वाचल्यानंच लक्नांत येण्यास्रार्खं अप्स्यामट त्याची विशेष चचो कर 
वयास नको 
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आत्मा लोकस्य करवैत्वं -स्वतः कुर इति न सृजति -उत्पादयति-प्रभु- 
आत्मा लोकाच कर्तृत्व“ तू स्वतः हैँ कर › असें म्हणून उदन्न करीत नादी.-- कर्मा. 
णि-रथ-घट-प्रासादादीनि रेष्तितितमानि अपि न--कर्मे म्द कत्याला प्राप्त 
करून घेण्यास अध्य॑त इष्ट असलेखीं रथ, घट, प्रासाद-मोरें गृह इत्यादि कर्महि तो 
प्रभु उत्पन्न कर्त नाही.--न कमफरुसंयोग-रथादि कृतवतः तत्फटेन सं- 
योगं अपि न-कर्मफलसंयोगदहि तो उतन्न करीत नाहीं म्द० रथादि कर्मे ज्यानिं 
केलीं आहेत, त्याचा त्याच्या फलार जो संयोग तोहि हा आत्मा उत्पन्न करीत नादी. 
[ आत्मा देहादिकांचा स्वामी असल्यामुटे याला प्रभु असे म्हटलें अदि. तो कोणालाहि 
"तहे कर्म कर ` अक्षी प्रेरणां कष्टन त्याचे कर्तत्वं उत्पन्न करीत नादी, म्ह करविता 
-कलयाचा प्रयोजकं होत नाहीं. व्याक्ररणांत कर्स्याला प्राप्त करून षेण्यास अत्यंत इष्ट 
असकलेव्या पदाथीला कैम म्हणतात. येथे कर्त्व उत्पन्न करीत नाही, असे कत्यचिं सा- 
हच्यं अप्तव्यामु>े ' कर्माणि ` म्हण०रथ, घट, मोठा राजवाडा इत्यादि-करत्यांला इंम्सि- 
ततम असलेके-प्रदार्थहि तो उत्पन्न करीत नाही. रथादि पदाथ करणाराला व्याचें फल 
देऊन दयाच्याशी संबद्ध कर्त नाही. म्ह० आत्मा भोजयिता-फलभोग पेवविणाराहि 
नाही. ]--यदि देह्य स्वतः किंचित्‌ अपि न करोति न कारयति च तर्हिं 
कः कुर्वन्‌ कारयन्‌ च प्रवर्तते इति उच्यते--जर देदी-आत्मा स्वतः कांहीं 
करीत नाहीं व करवीत नाह तर कोण बरें स्वतः करौत व दुस-याकडून करवीत अ- 
सतो, य। प्रश्ाये उत्तर सांगितले जतें-[ आत्मा-देहस्वामी जर कांदीं करीत व कर- 
वीत नाही, तर दुसराकोणते करतो व करवितो, ते सांगतो-]--स्वभावः तु- 
पण स्वभाव दहे सवै करतो व करवितो. ( तर मग भगवान्‌ चावांकासारखे स्वभाव- 
वादी आहेत, असें म्हमाल म्हणून-)-- स्वः भावः-स्वभावः-अविद्याटक्षणा प- 
कतिः माया प्रवर्तते--अपला जो भावतो स्वभाव म्ह० अविद्यारूप प्रकृति-माया 
प्रवर्त होते. [ अवि्ानावाची माया म्हणजेच येथील स्वभाव दाय. ती माया-परमे- 
श्वराची अधित्य शक्ति सर्वं करते व करविते. तौ सा॑ल्यांच्या प्रधानाहून अगदीं विल- 
क्षण अदे, असे पुढे सातव्या अध्यायांत भगवान्‌ ]--' दैवी ह्येषा (गुणमयी) ` 
इत्यादिना वक्ष्यमाणा--“ देवी द्येषा० ` या वचनने सांगतील. १४. 


नाऽऽदत्ते कस्याचित्पापं न चैव सुकृतं विभुः । 
अनज्ञानेनाऽऽब्रतं ज्ञानं तेन मुह्यन्ति जन्तवः ॥१५॥ 
१ रह्स्यकार १४ व्या शोकांतीर ' कमाणि › याचा कर्म › असा सररु अथे करि- 
तात. पण कर्त्व व कर्मेफलसंयोग यांच्या साहचर्यामे येथौल कम म्ह० व्यापार नन्हे तर 


भ्याकरणांत ‹ कतैरीप्सिततमं कमे °पा.सू.अ. श्पा.४स्‌. ४९ या मूत्राने सांगितसेले 
कमंच विवक्षित आहि, 


५१०१ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थै, 


अन्धयाथै- विभुः- सर्वव्यापी आत्मा--कस्यचित्‌--कोणचँ--पापं-पाप 
--न आद्ते--स्वतः घेत नाहौ-च-आणि-सुरतं-- कोणाचे पृण्यहि- न पव 
( आदकस्ते )-पेत नादच- ज्ञानं विवेकविज्ञानाल--अक्षानेन--अज्ञाननें-- 
भव्रुत--अच्छादित केले अदे, तेन--यामुं-जन्तवः--जीव--सुश्चन्ति- 
मोहित होतात. १५ 

परमार्थतस्तु--नाऽऽदत्ते न च गृह्णाति भक्तस्यापि कस्यचिष्पापं न॒ चेवाऽऽदक्ते 
सुकृतं भक्तेः प्रयुक्तं विभुः । किमर्थं तष्टं भक्तः पृजादिरक्षणं यागदानष्टोमादिकं च 
सुरतं प्रयुज्यत इल्याह--अक्ञनिनाऽऽरृतं ञानं विवेकविज्ञानं तेन सुह्यन्ति करोमि 
कारयामि भोक्ष्ये भोजयामीव्येव मोहं गच्छन्यविवेकिनः संसारिणो जन्तवः ॥ १५॥ 

भाष्याथ- तु परमार्थतः परण परमार्थदृष्ट्या पाहिल्यास म्ह "वस्तुतः--विभुं 
कस्यचित्‌-भक्तस्य अपि पापंन आदत्ते-न च गृह्णाति--तो विमु कोणा भ- 
तावेहि पाप घेत नादी.--भक्तेः प्रयुक्त सुकृतं च न एव आदत्ते -भक्तांनौ अपण 
केलेठे पुण्यषहि तो घेत नादीच-- तर्हिं भक्तेः पूजादिलक्षणं यागदानहोमादिक च 
सुकृतं किमथ प्रयुज्यते दति आह-तर मग भक्तांकट्ून पूजादिशूप व यागदान 
होम केरे पण्याचरण करासार्टी अपण केले जाते, तें भगवान्‌ सांगतात-- अज्ञानेन 
ज्ान-विवेकविक्षानं आच्रत तेन अविवेकिनः ससारिणः जन्तवः मुद्यन्ति- 
अज्ञाने ज्ञानाला म्ह० विवेकविज्ञानाला आच्छादित केले आहे. यासु अविवकी संसारं 
जीव मोदित दोतात--कयोमे कारयामि मेश््यि मोजयामि इति एव मोह 
गच्छन्ति-मी करतो, करितो, भोग पेता,घेववितो, अशाप्रकारे मोदहाखा प्राप्त होतात 
[ वरील श्छोकांत आल्म्याये कृत्व, भोकनृत्व,एेश्रथं अविकृत आहे हे सांगितठे. आतां 
ज्याने सवं व्यापार दश्वरसमपण केठे आहेत व जो इश्वरपरायण स्राखा अदि व्याच 
पण्य किंवा पप त्याच्यावर अनुग्रह करण्यासाठी भगवान घेतो. ^“ हा भक्त मत्रायण 
क्राला अहे, माश््या प्रीयथं कमं करीत आह. यास्तव स्याच सवं पाप्र घालवरून मला 
्याच्यावर अनुग्रह केला पाहिजे, असा प्रत्यय तरी इश्रराच्या सिकाणी उद्धवणे शक्य 
आहि, अरी दका घेन या श्लोकांत वस्तुतः तसा प्रत्ययहि स्याच्या रिका्णी संभवत 
नाहीं. कारण तो विभु अविक्रिय आहे, असे भगवान्‌ या शछोकांत सांगत अहित. तर मग 
भक्त दश्ररानु्रहास योग्य आदेत व॒ इश्वर अनुग्रह करणारा आहे, दी लोकथ्रपिद्ध 
रूढ कशी क्षाली १ अज्ञानाने ज्ञान श्चांकले असल्यामङठे तसा चरम दोतो. ] १५ 


१ रहस्यकार ८ या दोन शछकांतील तत्व म्चे साख्य्चास्त्रानले असून ' इत्यादि यीर्पेत 
म्हणतात, पण त खेटि अषि. कारण येथे साख्यदद्ानकाराचा ^ प्रकृति ` हा शब्द नसून 
८ स्वभाव › असा शब्द अषि, व त्याचे स्पष्टीकरण ‹ अ्ञानेन अवतं ज्ञान तेन सुद्यन्ति 
जन्तवः ° अश्चा शब्दान कें आहे. त्यावरून स्वभाव म्ह० अविच्यालक्षण माया, है उधड 
होते. शिवाय गीता सांख्यददनपिक्षां उपनिषदांना अधिक अनुसरणार दै उड आहे. 
शिवाय या शोकांतील "प्रभः व विभृ हे शब्डदहि सांख्याच्या प्रतिशरारी भिन्न असलेल्या 
पुरुषाला लागू रोत नार्ीत, 


अध्याय पाचवा-~सन्यासयोग, ५११ 


ज्ञानेन त॒ तदज्ञानं येषां नाशितमात्मनः । 
तेषामादित्यवञ्ज्ञानं प्रकारायति तत्परम्‌ ॥ १६ ॥ 


अन्वयाथ--तु-प्ण-येषां--ज्यांच-- तत्‌ आत्मनः अक्ञान--ते आस्म्या- 
विषययीचे अज्ञान आसम्याय्या--ज्ञानन--ननान-नादित- नष्ट कठ आहे- 
तेषां -त्यचे-तत्‌-ते- ज्ञानं--तान--आदिलयवत्‌- सयं प्रमाणें--परं-प- 
रमाप्म्याल--प्रकाद्ायति-- प्रकाशित करते. १६ 

ज्ञानेनेति । ज्ञानेन तु येनाज्ञानेनाऽऽन्रता मुह्यन्ति जन्तवस्तदज्ञान येषां जन्तूनां 
विवेकल्लानेनाऽऽत्मविषयेण नारितमात्मनो भवति तेषमादेयवद्यथाऽऽदिलयः समस्तं 
खूपजातमवभासयति तद्रञ्छनेज्ञेये वस्तु सवे प्रकाशयति तत्परं परमाथतच्वम्‌॥ १६॥ 

भ्याथ- ज्ञानेन रति- प्रण सवाचच जान अनादि अज्ञानाने जरौ आच्छादित 
स्लायेट असल, तरी जानान त्याचा नादा होऊन ससारानेवात्त सभवत असे ज्ञानेन०' या 
श्लोकाने सागतात --तु यन अज्ञानेन आब्रृताः जन्तवः म॒ह्यन्त- पण ज्या अज्ञा 
नने आच्छादित भ्रार्ले प्राणी मोहित दोतात,--तत्‌ आत्मनःअज्ञानं येषां जन्तूनां 
ज्ञानेन-आत्मविषयेण-विवेकविक्षानेन नारेतं मवति- तें आस्म्याचे अज्ञान 
ज्या प्राण्याच, ज्ञानाने म्ट० आस्म्याचिषयीच्या विवेकविज्ञानाने नाश्च पावल आदे-तेषां 
ज्ञानं तत्‌ परं परमाथतच्वं सव॑ ज्ञेयं वस्त प्रकाशयति- त्याचें ज्ञान त्या परमार्थ 
तत्वाखा-सेपूणी जेय वस्तूला प्रकाश्षत करत-- आदित्यवत्‌ यथा आदित्यः समस्तं 
रूपजातं अवभासयति तद्त्‌-म्ट० ज्याप्रमाणे सूय सवे रूपवगौला प्रकाशित 
करतो व्याग्रमाणें व्याये ज्ञान त्या परमाथतत्वाखा प्रकाशेत करते. १९ 
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१ रहस्यकार म्हणतात पण कमयोगी कतेत्वाकतत्वाचा हा भद जाणणारा अस. 
व्याम तो कर्मं करूनहि अपतच रातो, अमे आता सागतात-पण ज्याच्या स्वतःचें 
अक्ञान ज्ञानाने नष्ट ज्ञा त्याना मयाप्रमाणे व्यान ज्ञान परमाथ तत्व प्रकाशित करून देते, 
१६...” येथे कमयोग्याचा कांही सवथ नाहा. १३ व्या शकापासनच क्षानानिष्ठेच्या 
प्रातिषादनास सुरुवात क्ञाङा अहि, ल्यामुटे येथे कमेयोग्याला मध्येच ओदन आणण योग्य 
दिसत नादी. येथे मंत ‹ येषाम्‌, तेषाम्‌ › असा सामान्य सवेनामांचा उषे आहे. लयाव- 
रून ' कमेयोगी › हा विक्ञेष अथ पेण्यास कां्ीच कारण दिक्षत नष्ट. तो कमं करूनषि 
आङ्प्तच रहातो, याचा तर पुढील दोन शोकांत कोठे पत्ताच नाहीं, ^‹ ज्यांच्या स्वतःचें ह 
अक्षान हा ‹ येषाम्‌ आत्मनः तदज्ञाने `या शब्दांचा सरक अथे जरी असा तरीं 
ष्याचा भावाथ कांच लक्षांत येत नाही. ' अयांच्या स्वतःचे हे अज्ञान, ` म्हणजे काय 
‹ ज्यांचा स्वतः › तो कोण? लाना सृयोप्रमाणे त्याचे ज्ञान हे रशब्दहि असेच मान 
गडीचे आहेत ‹ प्रकाहययत्ति ` याचा अथं ' प्रकाशित करून देते ` असा कारेतात;प्णतो 
बरोबर नार, 


५१२ श्रीमद्धगवद्रीताभाभ्या्थं, 


तदूनुद्धयस्तदात्मानस्ता्नष्ठास्तत्परायणाः । 


गच्छन्यपुनरा्रात्ते ज्ञाननिधूतकल्मषाः ॥ १७ ॥ 


अन्वयाथै-तद्बुद्धयः-परमाथं तत्त्वामध्येच ज्यांचा बुद्धि आहे-तद्‌ा- 
त्मानः-- जे तद्रूप क्ञलेर आहेत, तन्निष्ठाः-- त्यांतच ज्याची निष्टा आहे-त- 
त्परायणाः- ते तत्त्व हीच ज्यांची परागति आदे, ते--कज्ञाननिधूतकर्मषाः 
( सन्तः }--ज्ञानाने ज्यांचे पाप पार नाहीसे स्चाठे आदे असे हीत्साते--अपुनरा- 
बुत्ति--पनज॑न्मराहित्यास-मोक्षास--गच्छन्ति-- प्राप्न होतात. १५७. 
, यत्परं ज्ञानं प्रकाशितम्‌--तस्मिन्गता बुद्धिर्येषां ते तदुद्धयस्तदारमानस्तदेव पर 
बह्माऽऽस्मा येषां ते तदारमानस्तनिष्टा निष्ठाऽभिनिवेश्चस्तास्पय सवौणि कर्माणि सन्यस्य 
ब्रह्मण्येवावस्थानं येषां ते ताक्नेष्ठासतत्परायणाश्च तदेव परमयनं परा गतिर्येषां भवति 
ते तत्परायणाः केवंलछार्मरतय इत्यथः । येषां ज्ञानेन नाशितमात्मनोऽक्ञानं ते गच्छम्वये- 
वंविधा अपुनराढरात्तिमपुनर्देहसंबन्धं ज्ञानने धूतकस्मषा यथोक्तेन ज्ञानेन निधूतो ना- 
शितः करमषः पापादिससारकारणदोषो येषां ते ज्ञाननिधूतकर्मषा यतय इलयथंः॥ १५७॥ 
भाष्याथं-( वेद्रान्‌ वं विविदिष्र-जिज्ञासु यांच्यासाटी ज्ञानपरिपाकाची अतरग 
साधनं सांगण्याची इच्छा करणारे भगवान (तदबुद्धयः० 'इद्यादि श्लोकानें म्हणतात -)-- 
यत्‌ परं ज्ञानं प्रकारितम्‌-तास्मन्‌ गता बुद्धिः येषां ते तद्बुद्धयः- 
भरकाशित क्चालेठे जं परम ज्ञान, व्या परमाथ तत्त्वामध्ये ज्यांची बुद्धे प्रवृत्त भ्चाटी आदे, 
ते तद्बाद्धे होत. (ज्ञानानें प्रकाशित केलेले जें परमाथंतत््व तें ज्ञानरूपच असल्यासुठे यें 
° ग्रत्परं ज्ञानं ' असे म्हटले आदे. ज्यांची साक्षाक्ताररूपवाद्धि बाह्य विषयांना सोडून 
वारंवार अनुष्ठिलेल्या श्रवण-मनन-निदिभ्यासनांनीं प्रवृत्त ्लाकेली असते, ते तदबाद्धि 
होत. )-तदात्मानः-तत्‌ एव पर बह्म आत्मायेषां ते तदात्मानः- तेच 
परबह्य ज्यांचा आत्मा आ ते 'तदात्मे' होत. ( जीव जाणणारा व बह्यज्ञेय वस्तु हा 
कल्पित भेद अदि, वास्ताविक नन्दे, दे सचविण्यासार्टी ते परब्रह्मच ज्याचा आत्मा आह 
असें येथे म्हटले अदे. )-तन्निष्ठाः-निषठा-अभिनिवेहाः-तात्पय सर्वाणि 
कमाण संन्यस्य ब्रह्मणि पव अवस्थानं येषां ते तन्निष्ठाः निष्ठा म्ह 
अभिनिवेश, तत्परता, सवे कमे सोद्धन ब्रह्मामधभ्यंच (मीच ते" अशा रूपनि जे अवस्थित 
होतात ते तिष्ठ होत. ( देहादिकांविषर्यचा आस्माभिमन-मीच ब्रह्म असा अभे- 
निवेश जे धरतात तेच ब्रह्मनिष्ठ होत. )--च तत्परायणाः-तत्‌ पव पर अयनं 
परा गतिः येषां भवति ते तत्परायणाः-केवल-आत्मरतयः इत्यर्थः-- आभि 
तत्परायण म्ह ° तेच परब्रह्म ज्यांचे परम अयन म्ह ° परागति आहे ते तत्परायण होत. 
केव अ(त्मरति म्ह ° आम्यामध्येच सतत आसक्त असलेले असा याचा भावाथं.- येषां 
आत्मनः अक्षानं शमेन नारितं ते पवंबिधाः अपुनराषसि-अपुनदेंह- 
संबधं गर्छन्ति- ज्याच आदम्याविषयी वें अज्ञान ज्ञानानें नाहीसे क्नाले जाह, अशा 


भध्यांय पांचवा.~संन्यासयोग. ५१३ 


प्रकारे ते ज्ञानी भपुनरावत्तीला म्ह अयुनर्देहसंबधाला म्द मोक्षाला प्राप्त होतात. 
--क्षाननिधूंतकस्मषाः-यथोक्तेन ज्ञानेन निधूंतः-नाशितः कट्मषः-पापा- 
दिसखारकारणदोषः येषां ते कज्ञाननिधूतकर्मषाः-यतयः इत्य्थः--वर 
सांगितलेल्या ज्ञाना ज्यांचा कत्मष म्ह संसाराखा कारण होणारा पापादि दोष 
नादीसा क्षालेला आहे ते ज्ञाननिधूतकस्मष होत, अथात्‌ ज्ञानानें पावन स्ाठेठे यति- 
संन्यासी असां याचा भावाथ. ( ज्ञानाने ज्यांचे आत्मविषयक अज्ञान नाहीसे क्षाले अदि 
ब त्या श्चानार्नेच संसाराला कारण होणारा पपादि दोष ना्हीसा प्षाला आहे, ते क्षानी 
संन्यासी मुक्त होतात. ) १७. 


विद्याविनयसंपन्ने बाह्यणे गवि हस्तिनि । 
शुनि चैव श्वपाके च पण्डिताः समदरिनः॥ १८ ॥ 


अन्वयार्थ--विद्याधिनयसंपन्ने बाह्यणे-- विया व विनय यानी संपन्न अस- 
लेव्या ब्राह्मणाचे टिकाणी-गवि-गायीमर्ध्ये किवा बलामध्य--हास्तिनि-दत्ती- 
मध्ये--ह॒नि--कत्यामध्ये-च श्जपाके-व चांडजामर््य--पण्डिताः-त्रह्म 
ज्ञानी -ब्रह्मनिषट-समदहीनः--समन्रह्म पाहणरे असतात. १८. 

येषां ज्ञानेन नाहितमात्मनोऽज्ञानं ते पण्डिताः कथं तवं पडयन्तीष्युच्यत--वि- 
शचाविनयसंपनने विद्या च धिनयश्च विद्याविनयो विनय उपकमस्ताभ्यां विद्याविनया- 
भ्यां सपनो विथाविनयसंपश्नो विद्धान्विनीतश्च यो ब्राह्णस्तरिमिन्त्राह्यणे गवि हस्तिनि 
ञ्नि चेव श्वपाके च पण्डिताः समददीनो विद्याविनयसंपन्न उत्तमसंस्कारवति ब्राह्मण 
सास्विके मध्यमायां च राजस्यां गवि सस्कारहीनायामल्यन्तमेव केवरतामसे हस्त्यादौ 
च सस्वादिगुणेस्तजश्च सस्कारेस्तथा राजसेस्तथा तामसेश्र संस्कारेरष्यन्तमेवास्पृषटं सम- 
मेकमविक्रियं च्य द्ष् क्षीर येषां ते पण्डिताः समदद्दिीनः ॥ १८ ॥ 


भाष्याथ--येषां आत्मनः अज्ञानं ज्ञानेन नाशितं ते पंडिताः तच्वं कथं 
पयन्ति शति उख्यते--ज्याचें आत्म्याविषयींचे अज्ञान ज्ञानानें नाह से केले आहे,ते 
पंडित तत्व कसे पाहतात ते ° विद्याविनय °"*या श्छोकाने सांगितले जते--विध्ाविनय- 
सपन्ने-विद्या च विनयः च विद्याविनयो विनयः-उपशमः ताभ्यां विद्या- 
विनयाभ्यां संपन्नः विद्याविनयसपन्नः--विया-वेदार्थवि्ञान व विनय म्ह "उपरम 
-निरेहंकारत्व-नम्रपणा, व्या विद्या-विनयानीं जो संपश्र असलेला तो वियाविनयसंपनक्त 
होय--विद्ठान्‌ च विनीतः यः ब्राह्मणः तारस्मन्‌ ब्राह्मणे-- विदान्‌ व अतिक्षय 
नम्र असा जो ब्राह्मण त्या ब्राह्मणामध्ये,-गषि हस्तिनि श्ुनिच एव श्वपाके चं 
पंडिताः समवदहिीनः--गायीमध्ये किंवा बेलामध्ये,हत्तीमध्ये व कुत्यामध्ये आणि तसेच 
चांडारामध्ये पंडित सम-ब्रह्मदशीं असतात.--विधाविनयसंपक्ने उसमसंस्कारवति 


सारस्विके आहाणे--वि्ा व विनय यांनी संपन्न असलेल्या उत्तमसेस्कारबान्‌ सात्विक ` 
गी, भा, ६५ 


५१४ श्रीमद्ध गवदरौताभाष्याथ, 


रह्मणामध्ये,- मध्यमायां च राजस्या अत्यन्तं पव सस्कारह्मीनायां गवि- 
व मध्यम राजसी अलयंत संस्कारश्न्य गार्यामध्ये--च केवलछतामसे हस्त्यादो- 
आणि केवल तामस अशा त्ता, वृत्रे, चांडा इ्यादिकामध्ये--सचवादि-गुणे 
च तज्ञेः संस्कारः, तथा राजसः तथा तामसे: च संस्कारः अत्यन्तं एव 
अस्पृष्टं समं एक अविक्रियं बह्म द्रष्टुं शीरं येषां ते पण्डिताः समदारनः 
-- सत्त्वादि गुणांनीं व सत्वगुणापासून क्षाटेल्या संस्कारांनी त्याचप्रमाणे राजस संस्का- 
रानी व तामस संस्कारानीं अयत अस्प्रष्ट-सत्वादि गुणांचा व त्यांच्या संस्कारांचा 
ज्याला मुीच स्पशहि स्रालेखा नादी-असे सम, एक व अविक्रिय ब्रह्म पाहण्याचे ज्याच 
रील आदह, ते पंडित समदर्शी होत. [ ब्राह्मणादि सवामध्ये एक निर्विकार सम ब्रह्म पा- 
हणे हं पांडिलं होय. ] १८. 


इृदैव तेजितः सर्गो येषां साम्ये सितं मनः । 
निदोषं हि समं बह्म तस्माद्रह्मणि ते सिताः॥१९॥ 


अन्वयार्भ--येषां मनः- ज्याचे अन्तःकरण-साम्य- सर्वं भूतातील साम्या- 
मध्ये--खितं-- स्थित असत-तेः- त्यांनी - हह एव--या शर्रारात असतांनाच- 
जिवंतपणीच-सगंः-जन्म-जितः- जिकला आदटे-हि--कारण--ब्रह्म--अ- 
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१ रहस्यकार या शेकाला असं अवतरण देतात याप्रमाणे ज्याचे अज्ञान नष्ट द्याले 
त्या कमेयोग्याच्या-८ सन्यादयाच्या नब्दे ) ब्रह्मभूत किवा जीवन्मुक्त अवस्थचे आतां 
अधिक वणेन करितात. `° पण ज्याचे अज्ञान नष्ट न्ञाटे ता सन्यासी जरौ नन्दे तसा कम- 
योगी कसा ? कमयोगी जीवन्मुक्त किवा ब्रह्मभूत अवस्थेत असतो, हा अपूव शोध अहि. 
एखादा जीवन्मुक्त कादा कारणाने गृहस्थच राहिव्याम तो गृहस्थाश्रमाचाच कमं करीत 
राहील, यात सराव नादी. पण ल्या कमानुष्टानाला कमयोग म्हणतां येणार नादी. मी 
कतौ व ह माज्ञे कतव्य, मला ते अवदय केलेच पाहिजे, अश्चा भावनेने केठे जाणार ज 
श्रोत-स्माते कमं तोच कर्मयोग दोय. अथीत्‌ पार वर्णन कभयोग्याचे नब्दे. ज्ञानी ब्रह्य 
निष्ठाचंच आहे. रहस्यकार या १८ म्या श्ोकाचा अथं अमा करितात-“ जे पंडित ह्य० 
ञानी क्षारे लयांची दृष्टि वि्ाविनययुक्त बाह्मण, गाय, हन्ता त्तेच कुत्रा आणि चांडाल या 
सर्वाच्या ठ्या समान असत्ये ? हा अथ सयुक्तिक नष्टा. कारण जेश्षानी स्ञाले, त्यांची 
दुष्ट ब्राष्मणादिकांत समान असते, असे जर हट्टे तर ज्ञानी पुरुषाला उत्तम, मध्यम, दीन 
पदाथोची पारख नसते, तो उत्तम ब्राह्मणाला व दीन्‌ कुत्र किवा चांडारु यांना एकसारखेच 
लेखिता, असे म्दटव्यासारवे होते. पण ज्ञानी तस करीत नादी, तर उत्तम, मध्यम व दीन 
पदा्थात सम ब्रह्य पादतो. लयाच्या शरीररूप उपाधि व साच्िकादि स्वभाव यांकंडे वृष्टि 
देत नाय, तर सवे भूतामध्ये सम असकेट्या बक्माकड दृष्टि ठेवितो. प्रत्येक पदाथौचं नाम व 
रुप यांची उपेक्षा करून त्यांतील तत्व पाहण्याचा त्यांचा स्वभावच बनून जातो, असें यें 
विवक्षितं आहे, व हाच अथं सयुक्तिक दोय. पुद्धीर शोकावेरूनहि समदर्ी म्० ब्र्मदर्शी 
हाच अथ सिड शतो, ही दृष्टि कमयोग्यान्या ठिकाणी सभवत नाही, 


भध्याय पायवा-~-सन्यास्योग, ५१५ 


कषर आत्मतत्व--निर्दोषं--सर्वदोषदशल्य व-समं- सर्वत्र सम भहे-तस्मात्‌- 
ह्यणून-ते- ते सर्व--ब्रह्मणि- ब्रह्मामर्भ्ये-स्थिताः- स्थित असतात. १९. 
नन्वभोाञ्यान्नास्ते दोषवन्तः "समासमाभ्यां विषमसमे पूजातः ' इति स्तेने ते 
दोषवन्तः । कथम्‌--हंहैव जीवद्धिरेव तेः समदर्दिभिः पण्डितैजितो व्षीकृतः सर्गो 
जन्म येषां साम्ये खवंभूतेषु. ब्रह्मणि समभावे स्थितं निश्चलीभूतं मनोऽन्तःकरणं नि- 
दषं यद्यपि वोषवत्सु श्वपाकादिषु मूटेस्तहेोषेर्दोषवदिव विभाग्यते तथाऽपि तदोषेरस्पू- 
मिति निद्रोषिं दोषवज्जितं हि यस्मान्नापि स्वगुणमेदभिन्न निगणस्वाचं तन्यस्थ, वक्ष्यति 
च भगवानिख्छादीनां क्षेत्रधमेत्वमनादित्वाश्निगणत्वादिति च नाप्यन्य विङेषा आत्मनो 
भेदकाः सन्ति प्रतिशरीरं तेषां सखे प्रमाणानुपपत्तेरतः समं बरह्मेकं च तस्मादूबरह्मण्येव 
ते स्थितास्तस्मान्न दोषगन्धमात्रमपि तान्स्फृशति देहादिसघातात्मदज्नाभेमानाभावात्‌॥ 


भाष्या्थ- ८ सात्विक, राजस व तामस प्राण्यांमध्ये समत्वदशेन अयोभ्य आहे 
अशी रौका-)- ननु ते दोषवन्तः अभोज्यान्ञाः--अदोपण, ब्रह्मणापासून चां 
दालापर्यत सर्वामध्ये समदष्टि ठदेवणरे ते मोठे दोषी आहेत, त्याचं अन्न खणे योग्य 
नाही, ( ते भ्रष्ट आदत याविषयी प्रमाण-)--समासमाभ्यां विषम-समे पूजातः" 
इति स्मृतेः--अध्ययनादिकानी एकसारखे असखरेल्या-समान योग्यतेच्या लोकांची 
वल्नाखकारादिकानी विषम पृजा करणारा व अध्ययनादि गुणान समान नसलेत्या म्ह ° 
न्यूनाधिक योग्यतेच्या पुरुषांची पृजा समान करणारा यजमान दोषी दोतो. तो यामु 
धन व धमं या दो्दपास्‌न भ्रंश पावतो, अशी स्मृति याविषयीं प्रमाण अहे. (या 
दौकेचे समाधान पुढील श्ोकानें करितत-)-ते दोषवन्तः न-ते समदर्शी पंडित 
दोषी होत नादीत.--कथं--ते कसे {इह एफव-जीवद्धिः णव तेः समदािमिः 
पंडितैः सर्भः-जन्म नितः-वशीङृतः-- येथेच म्ह ° जिवंत असणाच्याच व्या सम- 
दर्शी पंडितांनी सगं म्हे° पुढील जन्म जिकला आहे. त्यांनी जीवंतपर्णी च पुढील जन्म 
आपल्या वश करून घेतला अददे. ८ यांनी म्ह ° कोणी १ )- येषां मनः-अन्तःकरण 
साम्ये -स्वभूतेषु बरह्मणि समवि स्थित-निश्चरीभूतं-- ज्यांचे मन म्ह° 
अन्तःकरण साम्यात म्ह सवेभूतांतील ब्रह्मामध्ये-समभावांत स्थित~म्द० निश्चल ज्ञाठे 
आहे, त्यांनी पठील जन्म येथेच जिकला अहे.--निर्दोषि-यद्यपि दोषवत्सु श्वपा- 
कादिषु मृढेः तदोषेः दोषवत्‌ इव विभाग्यते--ययपि दोषांनीं युक्त असलेल्या 
चांडाखादिकांम्ये मूढांकहन स्यांच्या दोषांनीं ब्रह्महि दोषयुक्त आहे, असे पा- 
दिले जाते.--तथापि तदोषेः अस्पृष्टं इति निदांष-दोषवर्जित्र- तरी 
ते ब्रह्य त्यांच्या दोषानीं अस्पष्ट आदे, त्यांच्या दोषांश ब्रह्माचा सुच संसर्ग 
होत नादी, म्हणून ते निर्दाष म्ह दोषराहित अष्ेदहि-यस्मात्‌-ज्या- 
अथीं तें निर्दोषि आहे, त्याअर्थो त्यांत स्थित असलेल्या पडिरतान जन्म॒ जिकडा आहे. 
--चैतन्यस्य निगुंणत्वात्‌ स्वगुणमेदभिन्नं अपि न--चेतन्य निगरण असल्या- 
मुटँ ते स्वगुणाच्या भेदांनीदि भिन्न नदी--च भगवान्‌ इच्छादीनः क्षेभधम॑त्वं 


५१६ श्रीमद्धगबदरीतामाष्यार्थ, 


घक्ष्यति--आणि भगवान्‌ दच्छादिकांना सषेत्रध्मत्व आदे म्ह° श्च्छादिक हे केत्राचे 
धमे आहेत, अस पुडँ तेराव्या अध्यायांत ( शो. ६ ) सांगतीर.-ख अनादित्वात्‌ 
निगणत्वात्‌ इति--तसेच अनादि असल्यामुरटे, निगैण असल्यामुटे हा परमात्मा अ- 
व्यय आहे, असेंहि दाच अध्यायांत ( १३.३१ ) सांगतील. ( अहोपण, गुणदोषां- 
मुके आठम्याचा भेद जरी न क्ञाला, तरी अन्त्य विशेषांशुठे आस्म्याचा भेद सिद्ध होहेल, 
अन्त्य विशेष म्ह ० प्रत्येक कायला इतरांपासून प्रथक्‌ करणारा एक विरेष धम. या 
शंके समाधान-)--आत्मनः भेदकाः अन्त्याः विशेषाः अपि न सन्ति- 
भत्म्यामध्ये मेद उत्पन्न करणारे अन्य विशेषहि नात.--प्रतिहारीर तेषां सर 

प्रमाणानुपपत्तेः--प्रयेक शरीरांत ते विशेष आहेत, याविषयीं कां प्रमाण संभवत 
नाही. ( कारण प्रत्येक शरीरांत आत्मा भिनन आहे, असे सिद्ध क्षाल्यावर त्याचं निमित 
या रूपानें विशेषा चं अस्तित्व मानवं कागणार व विशेषांचे अस्तित्व सिद ्ञाल्यावर आ 
रम्याचा भेद सिद्ध होणार, मिद्ून अन्योन्याश्रय दोष येतो. }--अतः ब्रह्म समं 
पकं च--म्दणून ब्रह्म सम व एक आहे. ( ब्रह्म निर्विशेष असल्यामुके एक आदे व 
जीवांमध्ये मेद पाडणाया कोणी विशेष देतु नसल्यामुके त्याचं एक्य आहे, असे सांगि- 
तङ आहे. अथात्‌ ब्रह्म व जीव यांचे लक्षण एक असत्यामृे व्याच वास्तविक क्य 
मानावें, असते सांगतात-)-- तस्मात्‌ ते ब्रह्मणि एव स्थिताः--म्दणून ते समदर्शी 
पंडित ब्रह्मामरध्येच स्थित आहेत. ( आणि याप्रमाणे जीवक्रह्माचे एकत्व सिद्ध लि 
असतां बह्याप्रमाणें जीवि निर्दोष आहेत, असे सिद्ध होते, द सांगतात-)--तस्माव्‌ 
दोषगधमात्रं अपि तान्‌ न स्पुराति-स्यासुके दोषांचा नुस्ता लेशदि याना स्परौ 
करीत नादी. ( ' तस्मात्‌ › त्यमु त्यांतील ‹ तत्‌- 'शब्दाचा अथच स्पष्ट करितात -) 
-देदादिखंधातात्मष्ट्टोनाभिमानाभावात्‌-कारण ल्यांच्या ठिकाणी देहादिसंघा- 
तालच आत्मा समजणे, या अभिमानाचा अभाव असतो. [ शरीरद्रियसमूहच मा असा 
अभिमान लया समदं परंडितांमर््ये नसतो. लयामुढे यांना दोषाचा गधहि लागत 
नाहीं. असो; ज्याचें अन्तःकरण सवैभूतांतील समभावमर््ये -ब्रह्माम्ये निश्चल सलिलं 
असते द्यानीं या वतंमान देहांत जिव॑त असतांनाच पुढील जन्म जिंककेला असतो. चा- 
डारादिकांतीर ब्रह्म त्यांच्या दोषान दृषित क्ञालेले आशे, असें अज्ञ समजतात. पण 
वस्तुतः ब्रह्म निर्दोष व सम आहे. ते सम असस्यामु्टेच एक आटे. कारण चैतन्य 
निगुण आदे. लयामु्ढे खगुणांच्या मेदामुर्गेहि यच्यामध्ये मेद उद्धवत नाहीं. इच्छा.द्ेष, 
सुख, दुःख इत्यादि हे सव क्षेत्राचे धर्म आ्ेत. यासु प्रत्येक प्राण्याच्या इच्छा, 
सुख, दुःख इत्यादि भिन्न भिन्त असल्यामुे प्रतिशरीरांत आत्मा भिन्न आहे, असे टरत 
नाही. अल्म्बाचा भेद मानण्यास दुसररेहि कांहीं विशेष कारण दिसत नादी. यास्व स- 
वत्र समष्य पाद्णारे पंडित ब्रह्मामरध्यच स्थित असतात. त्वामु त्यांनीं ब्राह्मण वं 
चांडाल य्मर्ध्ये समदष्टे जरी वशी, तरी स्याना पूर्वोक्त सूत्रांत म्दटल्थाप्रमाणे दोष 
-कागत नादी. कारण देहादिसंघातच भी" असा वयाच्या ठिकाणी भभिमान नसतो. 1 


भअवष्वाय पा्धा~-संन्यासयीग, ५१७ 


वेहादिसंधातास्मदरोनाभिमामवदिषयं सु तत्सृत्र “समासमाभ्यां विषमसमे पूजातः” 
इति पूजाचिषयत्वविरेषणात्‌ । ददयते हि ब्रह्मविस्वडक्गविश्वसुर्वेदविदिति पूजादानादीौ 
गुणविशषर्सवन्धः कारण ब्रह्म तु सवंगुणदोषसबन्धवारभतमिष्यतो ब्रह्मणि ते स्थिता 
इति युक्षम्‌ । कर्भिविषयं च समासमाभ्यामिल्यादि,हदं तु सषेकमसंन्यािषिषयं प्रस्तुतं 
स्वंकर्माणि मनसेत्यारभ्याऽऽध्यायपरिसमाक्ेः ॥ १९ ॥ 

भाष्याथै-( असँ जर आहे तर वरील गोतमसूत्र कोणाश्राठीं आहे १ उत्तर-)- 
' समासमाभ्यां विषमसमे पूजातः ' इति तत्‌ सूत्रं तु वेहादिसंघाता- 
त्मदश्नाभिमानवद्धिषयं “ समासमाभ्यां” › इदयादि तें सूत्र तर-देहादिसं- 
घातच आत्मा आदे, देहच मी-भसा अभिमान धरणान्या लोकांविषयीं आहे. ( यावि. 
बरयां सूचक काय ए उत्तर-)--पूज्ाविषयत्वविरहोषण।तू-कारण त्या सूत्रांत ू- 
जातः * असें पूजेविषर्याचिं विशेषण आदे. [ सवै चतुकदवेत्ते असतांना लाची पूजा- 
सत्कार सारखा केला नाही, न्युनाधिक केला कवा कांहीं चतुर्वेदवेत्ते अदित, कांदी 
षडंगज्ञ आहेत व कांही ब्रहमवेत्ते आदतः; पण लया सर्वांची पजा एकसारखीच केली, 
त्यामुर्े स्यातीर कियेकांच्या मनांत ॒कोधादि विकार उत्पन्न क्षाला, तर कतां दोषी 
होतो. यावरूनच प्रस्तुत सूत्र अनात्मज्ञाना उदेशून आददे, दँ उघड होते. याविषयी अनु- 
भवाचीदि अवुकूता दाखवितात- ]--पृजादानादौ ब्रह्मवित्‌-षडंगवित्‌-बतु- 
वैदषिद्‌ इति गुणविशेषसंबधः कारणं हद्यते हि- पूजा, दान इत्यादिकांम्य 
ब्रह्मविद , षडगवित्‌ , चतुरव॑दविद्‌ असा विशेषगुणांचा संबधच कारण आहे, असें स्पष्ट 
दिसते. [ पजा, दान इत्यादि प्रसंगीं उत्तम, मध्यम किवा हीन प्रतीची पूजा वरे 
करण्याचें कारण न्यूनाधिक गुण हेच आहे. ¡तु ब्रह्य सवेगुणदोषसंबन्धवर्सितं 
--पण ब्रह्म सवं गुण-दोषसंबं धरित आहे.--इति अतः ब्रह्मणि ते स्थिताः इति 
युक्त म्‌- स्यामे बक्षामध्यें ते स्थित आहेत, हँ म्हणणे युक्तच आदे. [ देहच मी 
भसा अभिमान असलेल्या लोकाच्यौ ठिकार्णीच गुणदोषांचा संबध संभवतो. . त्यामु 
तश्षा लोकांसादीं वरील सूत्र आहे. " ब्रह्मच मी ` असें मानणाच्या विद्वानांचे रिकाणीं 
गुण-दोरषाचा संभव नाही. लयासुने आत्मज्ञासाठीं ते सूत्र नाही. याविषयीच आणखी 
एक कारण सांगतात.-]-- समासमाभ्यां० ` इत्यादि सुभं कामेचिषयं- 
‹ समासमाभ्यां ° › हे सूत्र कमेठाला उद्शन आहे. कम गृ्स्थ याचा विषय आहे. 
[ कारण सत्कार व असत्कार यांचा त्या अवस्थेत संभव असतो. अहोपण, जेथें 
समत्वदशंन तेर्थेच हें सूत्र प्रवृत्त स्ञाठे आहे. त्यांत कर्मी किंवा भकर्मो हा विभाग केठेला 
मादी. उत्तर-]--त ˆ सवेकमोणि मनसा० ` इत्यारभ्य आ-अध्यायपार्स- 
मातिः-दं स्वकर्मसंम्यासिविषयं व्रस्॒तं--पण ' सवकेमाभे०° › येथून आरंभ 
करूम हा सध अध्याय पुरा दोहतां हँ समत्वदंशंनं सवैकमेसन्यास करणाया आत्म. 
शाविषयी प्रस्तुत आहे. [ सवैकमेसेन्यासं करणाय्या विद्दानाला उदेश्रल दँ समस्वद्न 
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सगित आहे, त्यामुके निरहंकार विद्रानाचे व्किणौं वरील सूत्राखा अवकाशच मिक्तं 
नाहीं, असा याचा भावीर्थ, ] १९. 








१ पण रहस्यकार या शकाचा अथे असा करितात-्याप्रमाणै ज्यांचै मन साम्याव- 
स्थत स्थिर यार, ते तेथस्यातेथच म्दणजे मरणाची वाट न पहातां मृत्युलोक लिकेतात, 
कारण ब्रह्म ह निर्दोष व सम आहे, म्हणून साम्यनुद्धीचे हे पुरुष नेम ब्रह्माच्याठा्यं स्थित 
म्हणजे येथल्या येथेच ब्रह्मभूत ञ्च कले असत।त' यांत “साम्येः म्ह ० साम्यावस्थैत असा जो अथं 
केला अदे तो बरोबर नाही. वरीर शोकाच्या अथोकड दृष्टि दिखी असतां येथीर साम्य म्ह ० 
जद्यभावच आदे असं सदज लक्षांत येते.“इदेव तेः जितस्सगेः' याचा अथ ते तेथल्यातेथेच म्ह ° 
मरणाची बाट न पाहतां मृत्युलोक जिकतातदा फारच सरक अथे अहि म्हणावयाचा! मत्यु- 
लोक जिकणे हा मोक्ष आदेःकी पुनजन्म जिकणे हा मोक्ष आहे? रिवाय तो जिकण्याला मरणाची 
वार पहावी लागते की काय,यापेक्षां "ज्यांचे मन ब्रह्मभावामरध्ये स्थित ज्ञाले, ते जिवत असतांनाच 
पुढील जन्मा्च बौज जादून टाकतात म्ह ०पुनजेन्माला जिकतात,* हं म्हणणे अधिक स्ुक्तिक 
नन्हे का! तस्तच (ब्रह्य जरी निदोौष व सम असले तरी साम्यवुद्धाचे पुरुष त्यामध्ये स्थित कमे 
होणार ? > कारण साम्यवुद्धि निराखौ व समब्रह्म निरे. यास्तव व्रह्म निदीप व सम आहे 
ब श्या पूर्वोक्त समदर्शी पडतांच मन सवे भूतांमध्यै असलेल्या समत्वामभ्ये स्थित असते 
ह्मणून ते ब्रह्मतचे स्थित आहित" असे म्हणणेच सवधा युक्त आहे. या शोकावरीर रीर्पेत रह- 
स्यकार पुनः म्हणतात-“‹ आत्मस्वरूपी परमेश्वर अकत व सवे खन प्रकृतीचा द ज्याने 
ओरुखिले तो जष्यसस्थ ्ाखा, ” पण ण्वदे ओरयिस्यानेच ‹ ब्रह्मसस्थ › दोतां येत्ते अमं 
आम्हांस वाटत नादी. कारण ‹ ब्रह्मसंस्थ › म्हणजेव जीवन्मक्त किवा स्थितप्रज्ञ होण आहे, 
आणि जीवन्मुक्ति कवा स्थितप्रक्षता हीच ज्ञाननिष्ठा अदे. यास्तव (आत्मा अकता व प्रकृति 
समै करणारी शतके ओढलिस्यार्नै चः ती अवस्था प्राप्त दोर्ण शक्य नादी. छान्दोग्यांन "जह्म- 
संस्थोऽमतत्वमेति › (छा० भाष्यायं, पृ. १४३. ) असं जं म्हटले अद्दे, ते कमयोग्यासाठी 
नसून सन्याद्यासार्ट अषि. कारण यक्ग, दान व अध्ययन म्हणजे गृहस्थाश्रम हा पिला 
स्कंथ, ब्रह्मचयै हा दुसरा स्केष व नैष्ठिक ब्रह्मचर्य हा तिसरा स्कथ; अमे तीन धरमेस्कंध 
सांमून “ स्व एत पुण्यलोका मवन्ति › म्ह० या सवाना पुण्यलोकप्राि होति, असे म्हटले व 
वरो वचनार्ने-म्द ० ब्रह्मसस्थ ब्रह्मनिष्ठ मेक्षाला प्राप्त होतो, या वचनार्ने चवथ्या आश्र- 
मा्चेच मोक्षि दै फर सांगितलं अदे. लासक रस्यकारांनी याच श्योकावरील टीपेत 
८५ छान्दोग्योपनिषदांतील वाक्याचा इकराचायानीं सन्यासपर अथ रावला आदे, पण मृ 
उपनिषदां तार पूर्वापर सभव पादिका तर बह्मसंस्थ स्षाल्यावरहि तीन अश्रमांची कर्मे कर- 
णाराला उदेश्चूलच है वाक्य असण्याचा आधिक सभव आहे, अपं दिसून येद. ° इल्यादि जे 
मटर अदे, ते सवथा अयोग्य अहे. कारण तीन आश्रमांनी पुण्यलोकप्राक्नि द फल 
मिर्ते,असे सांगून ल्याहून भिन्न असकेव्या ब्रह्मसस्थाला मोक्ष है अगदा भिन्न फर सांगितलें 
आदे. तयाम नक्षसंस्थ चदुथश्रमी अहे, ह गोष्ट निविवाद सिदध होते, व॒ आचार्यान 
हीच गोष्ट छान्दोग्मभाष्यांत सविस्तर प्रतिपादिली आहे. (छां, माष्याथं ए, १४३-५९पदहा). 
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न प्रहुष्येलसियं प्राप्य नोहिजेत्माप्य चाप्रियम्‌ । 
यििरबुदिरसंमूढो ब्रह्यविद्रदह्यणि सितः ॥ २० ॥ 


अन्वया्थै-धियं-- इष्ट वस्तृला किवा परिस्थितीक--प्राप्य--प्राप होउन-- 
न प्रहष्येत्‌--अतिशय दृष्ट॒टदोऊ नये-च-आणि तसेच-अप्मियं--अनिष्ट 
वस्तूला किवा अवस्थेला--प्राप्य--ग्राप्त दोउन--न उगद्धिजेत्‌--उद्िम्न होऊ नये. 
--स्थिरबुद्धिः-- ज्याची बुद्धि स्थिर असते, बरह्म निर्दोष व॒ सम आहे, याविषयी 
ज्याला संशय नसो -असंमूढटः-व्यामुढे ज्याला संमोह होत नादी, असा पूर्वोक्त 
--व्रह्मवि्--बह्वेत्ता--ब्रह्मणि--त्रह्मामध्ये-स्थितः-- अवस्थित असतो. 

यस्मान्िदोपं सम ब्रह्माऽऽ्मा तस्मात-न प्रहष्येन्न प्रहषं कुयौल्रियमिर प्राप्य 
रड्ध्वा नेोद्विजेत्प्राप्येव चाप्रिय मनिष्टं रब्ध्वा देहमात्रात्मदार्िनां हि प्रियाप्रियप्राक्षी इध- 
विषादस्थाने न केवरात्मदददिीनस्तस्य प्रियाप्रियप्राप्यसंभवात्‌ । किं च सवैभूतेष्वेकः 
समो निर्दोष आस्मेति स्थिरा निर्वचिकिस्सा बुद्धियस्य स स्थिरबुद्धिरसंमूढः संमोह- 
वर्जितश्च स्याद्यथोक्तन्रह्मविद्‌ ब्रह्मणि स्थितोऽकममकृत्सवकमसंन्यासीत्य्थः ॥ २० ॥ 

भाष्याथ-( अहोपण. विद्रानालादि इषप्राप्नि ्राली असतां हर्ष होणें व॒ अनिष्ट- 
प्राप्ति राखी असतां विषाद वाटणें साहजिक आदे. तेन्हां निद्‌ष ब्रह्मामध्ये याला कसं 
अवस्थित होता येईल ! उत्तर-)--यस्मात्‌ निदोषं समं ब्रह्म आत्मा तस्माव्‌- 
ज्याअर्थी निर्दोष व सम ब्रह्म आत्मा आहे त्याअर्थी--प्रियं इषं प्राप्य-ङब्ध्वा न 
प्रहष्येत्‌-न प्रहप कुयांत्‌ू-ग्रिय म्ट० ष्ट प्राप्त कञाले असतां-इष्टवस्तूचा लाभ 
मराल्यास प्रहृष्ट होऊं नये, अव्यत हषं मानू नये--च अपियं-अनिष्ठं पाप्य पव 
टन्ध्वा न उद्धिज्त-आण अप्रिय म्द अनिष्ट प्राप्त स्चाटे असतां-अनिष्ट वस्तूचा 
लाभ क्षाल्यास उद्विम होऊ नये. [ अहोपण, प्रियप्राप्ि हें हषाचिं व॒ अप्रियप्रापि हँ वि. 
षादाचे निमित्त प्रसिद्ध आहे. तेब्हां प्रियाप्रियप्राप्ति जरी ्ञाटी तरी हषरदधेिग करू नये, 
अस कसं म्हणतां येईल ! उत्तर-]-देहमाज-आत्मदाशंनां हि पियापरियपरा्ती 
हरषविषादस्थाने-देदच आत्मा असे मानणाय्या अज्ञानी लोकानाच प्रिय व अप्रिय 
याची प्राप्ति हष व विषाद देऊ रक्ते, [ प्रिय व अभिय यांची प्राप्ति देहात्माभिमानी 
अज्ञाच्याच हषौषेषादाला कारण होते.]- न केवलखात्मदारीनः--भ्रियाप्रियप्राप्ति केवस 
आस्म्याला पाहणास्या-आत्मा निरुपाधेक व निर्विशेष आहे असें जाणणान्या विद्वानाच्या 
दषविषादाचे निमित्त दोत नादी--तस्य प्रियापरियप्राप्त्यसमवात्‌-कारण 
अद्धितीय आत्मदशेनशीर पुरुषाला अनात्मरूप प्रियं व अप्रिय यांची प्राप्तिच होऊं श~ 
कत नादी. यासुट त्यांच्या निमिस्तनें विद्रानालां हषे-रोक होत नार्दीत. ( विद्वानाच्या 
ठिकाणी हषैविषादांची संभावनाच नादं, याविषयीं आणखी एक कारण-)-कि च 
--रिवाय-सवैभूतेषु एकः समः निदांषः आत्मा इति स्थिरा-निर्षिचि- 
किस्सा बुद्धिः यस्य सः स्थिरबुश्िः--सं भूतांमभ्ये एक सम निदेष भात्मा 
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आदे, असी ज्याची स्थिर म्ह ° निःसंशय युद्धि अदे तो स्थिरबुदधि--ख असंमूढः 
-संमोहषर्जितः स्यात-व असंमूढ म्ह ° संमोहरदित-विवेकी ब्दवे.--यथोक- 
अरह्मविद्‌ ब्रह्मणि स्थितः. अकमेङ्त्‌-स्वैकमेसंन्यासी इतस्य्थः--निदोंष ब 
खमन्रह्मच मी, भसा ज्याला दढ प्रत्यय आला आदे,असा ब्रह्मविद्‌ त्या बह्मामर्ध्येच स्थित 
असलेला-कर्म न करणारा-सवैकर्मसंन्यासी होय, असा याचा भावाथ. [ सवेकम॑संन्यास 
करून ब्रह्मनिष्ठ भ्षाटेल्या ब्रह्मवेत्त्याने इष्टप्राप्ति सारी असतां हषं मानू नये, अनिष्टप्राप्ति 
ज्ञाल्यास विषाद मानु नये. आत्मा एक, सम, निर्दोष आहे अङी आपली बुद्धि टढ 
करून विवेकसंपनज्न ब्टावें. तोच ब्रह्मनिष्ठ-सवं कमे-संन्यासी होय. ] २० 


बाष्यस्पर्शेष्वसक्तात्मा विन्दत्यात्मनि यत्सुखम्‌ । 


स ब्ह्मयोगयुक्तात्मा सुखमक्षय्यमदनुते ॥ २१॥ 


अन्वयार्थ-बाह्यस्पर्छषु-- शब्दादि बाह्यविषयामध्यै--असखक्तात्मा--ज्याचें 
अन्तःकरण सक्त-आसक्त श्चाठेके नसते, तो-अत्मनि-प्रयगत्म्यामध्ये--यत्‌- 
जं--सखुखं-खरूपभूत सुख असतं-तत्‌-त--विन्दति--अनुभवितो-सः- 
तो-ब्रह्मयोगयुक्तात्मा -्रह्मामध्ये जो योग ह्य ° चित्ताची स्थिरता-चित्तसमाधान, 
त्याने ज्याचें चित्त युक्त आहे असा तो--अश्षय्यं सुखं- क्षय न पावणारे-नित्य सुख 
--अदनुते--अनुभवितो. २१. 

किं च बरह्मणि स्थितः-त्राह्यस्परोषु बाह्याश्च ते स्पशौश्च बाद्यस्पद्ाः स्प्ररयम्त इति 
स्पशाः शब्दादयो विषयास्तेषु बाद्यस्परीष्वसक्त आस्माऽन्तःकरणं यस्य सोऽयमसक्ा- 
त्मा विषयेषु प्रीतिवर्जितः सन्वि्दति रुभत आष्मनि यत्सुखं तद्धिन्द्‌ तोत्येतत्‌ । स 
ब्रह्मयोगयुक्तास्मा ब्रह्मणि योगः समाधित्रंक्ययोगस्तेन ब्रह्मयोगेन युक्तः समाहितस्तस्मि- 
न्डयापूत आस्माऽन्तःकरण यस्य स ॒ब्रह्मयोगयुक्ताह्मा सुखमक्षयमरनुते व्याम्मोति । 
तस्माद्धाद्यविषयप्रीतेः क्षणिकाया इन्द्रियाणि निवतैयेदार्मन्यश्चयसुखार्थीलयथंः ॥२१॥ 


माष्यार्थ--कि च ब्रह्मणि स्थितः- शिवाय बद्यामध्ये स्थित स्ञालेखा ब्रह्मविद्‌ 
वर सांगितकेव्या प्रकाराने केवल दषविषादरदहित होतो एवढेच नब्दे तर-बाह्य- 
स्पद्चषु-बाह्याः च ते स्पशः च बाषह्यस्पदौः-- बाय स्यशामभ्ये-बा्य असे जे 
स्पशं ते बाह्यस्पदी-स्पु्यन्ते इति स्प्दाः शाब्दादयः विषयाः तेषु बाह्य- 
स्पदंबु--स्पशं करितात म्हणून स्पशं -शब्दादिक विषय, व्या बाह्य स्पक्षामभ्ये--अ- 
सक्तः आत्मा-गन्तःकरणं यस्य सः अयं असक्तात्मा--ञ्यार्चे अन्तःकरण 
आसक्त स्ालेके नसते तो हा असक्तात्मा--विषयेषु प्रीतिवभितः सम्‌--विषय।- 
विषयीं प्रीतिरहित होत्थता-विन्दति-खमते--आत्मसुखाला प्राप्त होतो-भा- 
त्मनि यत्‌ सुखं तद्‌ विन्दति इति पतत्‌--भात्म्यामध्यं जं सुख असतें त्याला 
इ्मप्ठ होतो, असा याचा भावाथ. त्याका भत्मसुख रोते. [ विषयासक्ते हव आत्म- 
स्वरूपञुखनिं आवरण आहे, स्मासु िषयासक्तिरूपय भावरण जसं जसे दुर होऊ लागते. 
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नीह . विषयासक्ति जशी अश्ली कमी होत जाते, तसे तसं आत्मस्वरूपस्ुख अभिन्यक्त 
होऊं जागते. असक्तात्मा केवल शमामुकेच सुखानुभव चेतो असे नादं तर ब्रह्मसमाधी- 
च्यायोगानें ज्याचे अन्तःकरण समादित-शांत ्नाठे आहे, तो अनन्त सुखाचा अनुभव 
धेतो, असें सांगतात-}-सः ब्रह्मयोगयुक्तात्मा-ब्रह्मणि योगः-समाधिः जह्य- 
योगः तेन ब्ह्मयोगेन युक्तः-समादितः-ब्रह्मामध्ये जो योग म्ह समाधितो 
ब्रह्मयोग, त्या बह्मयोगाने युक्त म्ह ° समाहित म्दणजे-तरसिमिन्‌ व्याप्तः आत्मा- 
अन्तःकरणं यस्य सः ब्रह्मयोगयुक्तात्मा--ज्याच अन्तःकरण बह्ययोगामर््ये 
गदून गेले आहे तो ब्रह्मयोगयुक्तात्मा--अक्षयं सखखं अदयते-व्यान्नोति--अश्षय 
सुखाला म्यापितो. अक्षय सुखानुभव घतो.- तस्मात्‌ आत्मनि अक्षयसुखार्थीं 
क्षणिकायाः बाद्यविषयगप्रीतेः इदियाणि निवतेयेत्‌ इत्यथेः--म्हणुन आत्म्यां- 
तीक अक्षय सुखाची इच्छा करणाय्या मुमुक्षून क्षाणेक बाह्य विषयप्रीतीपास्‌न इदि. 
यांना निवृत्त करावे, असा भावार्थ. [ ज्याचे अन्तःकरण ब्ह्मसमाधौत निमम्न होईल 
त्याला अक्षय सुख प्रात होते. यास्तव अनन्त आत्मयुखाची इच्छा करणाय्या साध- 
कान मोठ्या प्रयत्नानें हंद्ियांना विषयविमुख करावे ]. २१. 


ये हि सस्परोजा भोगा दुःखयोनय एव ते । 
आद्यन्तवन्तः कौन्तेय न तेषु रमते बुधः ॥ २२ ॥ 


अन्वयाथै-हि-कारण-ये-ज-सस्पदाजाः-इंदिये व वषय यांच्या 
सवधापासून दोणरे--भोगाः-- मोग-मुखनुभव-ते--ते सर्व--दुःखयोनयः पव 
--दुःखाची वीजच आहेत. तसेच ते--आद्यन्तवन्तः--उत्पत्ति व नाश यांनीं युक्त 
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१ या श्लोकाचा अथ रहस्यकार असा करतात.“ बाष्य पदाथाच्या इद्वियार्षा होणान्या 
सयेगांन म्हणजे विषयोपभोगात ज्याच मन आसक्त नादा, त्यालाच आत्म्यामध्ये जे काय 
सुख अहे ते मित्त.72 पण हा अथ चुकीचा आहे. कारण“ ब्य स्पद्य' य) दाब्दाचा अर्थ 
बाह्य विषय असा अहि. | ग।.भा. षृ. ७३ वरील टाप पहा. ] वाद्य पदाथाच शद्ियांशी 
होणारे सणेग म्हणज विषयोपभोग कसे १ इद्िये व विषय याच्या सयोगापासून होणारा 
जा सुखदुःखानुभव तोच भोग होय, नुस्ता सयोगदहदा भोगनन्ह्‌. तसच 'बष्यस्पञ्चषु' याचा 
" बाह्य पदा्थाच्या इद्रियां ङा होप्राच्या सयोगात › हा अथ अद्ुद्ध आहे. कारण ' बाह्य › 
है विशेषण आहे व ' स्रो › हे विशेष्य आहे, ल्यामन् ‹ बाह्यस्पन्ात › म्हणजे “ शब्दादि 
बाह्य विषयात ' हा आचायार्ना फैरेला अथैव योग्य अदि. .आत्मनि यत्सुखं › याच्या 
अथौत ' आत्म्यामर््ये जे काय सुख अहि › असे म्हश्ठे आदे, पणत्यांतील ‹ काय > यां 
शष्टाचै रवारस्य लक्ांत गेन नारा. ' त्याच येथे 'च'कार उर्गच कञ्चाला जाडला आहे 
कोण नणि. ' बध्योगयुक्तात्मा ' याचा अथ ' श्रह्मा्ची भिम युक्त ञ्ञालेला ` अपता केला 
आहि. पण ‹ श्रह्मयोग ` म्हण्ज " ब्ह्माक्शी मिर्न › वं ‹ युक्तात्म 1 › म्हणजे "युक्तं स्ञारेखा+ 
हरा अय बराबर आह, अके का्माहि सस्छूतक्च ग्णणार नादी, 

गी, भा, ६६ 


५२१ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


आदेत.--कोन्तेय- दे अजुना {-वुधः--पैडित-तत्तवज्ञ-तेषु-त्या विषयांमध्ये 
न रमते-रममाण होत नादी. २२. 

इतश्च निवतेयेत्‌--ये हि यस्मातसंस्परजा विषयेन्द्रियसंस्पक्षेभ्यो जाता भोगा भु- 
तथो दुःखयोनय एव तेऽविद्याकरतत्वात्‌ । दइयन्ते ह्याध्या्मिकादीनि दुःखानि तन्नि- 
मित्तान्येव । यथेह रोके तथा पररोकेऽपीति गम्यत एवश्ब्दात्‌ । न ससारे सुखस्य 
गन्धमात्रमप्यस्तीति बुद्ध्वा विषयमुगतुष्णिकाया इन्द्रियाणि निवतयेत्‌ । न केवरं 
दुःखयोनय एव आद्यन्तवन्तश्चाऽऽदिर्विषयेन्द्ियसयोगो भोगानामन्तश्च तद्वियांग एवात 
आद्यन्तवन्तोऽनित्या मध्यक्षणभावित्वािल्य्थः । कोन्तेय न तेषु भोगेषु रमते बुधो 
विवेक्यवगतपरमाथतत्वोऽल्यन्तमूढानामेव हि विषयेषु रतिदृइयते यथा पञश्ुप्रश- 
तीनाम्‌ ॥ २२॥ 

भाष्यार्थ--इतः च निवर्तयेत्‌- यादि कारणाने ददाना विषयापासुन निवृत्त 
करव, असे “ये दि० ° या छोकाने सांगतात--हि-यस्मात्‌ ये संस्पर्श॑जाः- 
विषयेन्द्रियसंस्परोभ्यः जाताः भोग।ः-मभुक्तयः- कारण जे संस्पशौपासून 
ज्ञाठेले-विषय व इद्रिये याच्या संस्पशपासृन क्चठेले भोग -सुखानुभव-ते अविदया- 
रृतत्वात्‌ दुःखयोनयः एव- ते अवियाकरृत असल्यामुक्रे दुःखाची कारणेच आदत. 
--आध्याप्मिकादीनि दुःखानि तन्निमित्तानि पव हि टदइयन्ते--आध्यास्मि- 
क, आधिभौतिक व आधिदविक दु.खे भेगांच्या निमित्तानेच दोतात, विषयेपभोग 
हेच यांचे निमित्त आहे, दी अनुभवासद्ध गोष्ट आहे. [ अहापण, दिक भोग जरौ 
दुःखाचे निमित्त असले, तरी पारलाकिक भोग दुःखनित्ते नस्त. कारण तेहि द्‌ 
खाला कारण होतात, असा अनुभव येत नार्हा १ उत्तर-]--यथा इह खोके तथा 
परलोके अपि इति पवकशब्दात्‌ गम्यते--ज्याप्रमाणे इहलाका विषयेद्रियसंयो- 
गापासून होणारे भोग दुःखयोनि -ईःखाचे कारण आदत, ल्याचप्रमाणे परलाकांतील 
विषयोपभोगदि दुःखयोनि आहेत, असे ‹ दःखयोनयः एव-' येर्थाल एवशब्दावरून 
कक्तं. ( याप्रमणि पूर्वाधाचा अक्षराथ सांगून तात्पर्याथ सांगतात-)-संसारे सु- 
खस्य गन्धमात्रं अपि न अर्ति इति बुदध्वा विषयसमृगतृष्णिकायाः इद्वि- 
याणि निवतेयेत्-संसारांत सुखाचा नुस्ता गं घहि नादी, असे जाणून विषयरूपी 
मृगजलापासून हदियांना निवृत्त करवे. [ विषयापासृन इंद्रिरयाना निवृत्त करावें, यावि- 
षयीं आणखी एक कारण उत्तराधोने सांगतात-]- केवलं बुःखयोनयः पवन, च 
आद्यन्तवन्तः- भोग नुस्ती द्ःखाची निमित्ते आहेत, इतकेच नन्हे तर आदयन्तवन्त 
आहेत.--विषयेद्वियसंयोगः भोगानां आदिः-- विषय व ददर यांचा संयोग दाच 
भोगांचा आदि आदे--च तद्वियोगः पव अन्तः--आणि त्यांचा वियोग हाच अत आदे. 
अतः आद्यन्तवन्तः अनित्याः मध्यक्षणभावित्वाव्‌ इत्यथैः--म्दणून आयन्त. 
वन्त म्ह अनित्य, कारण ते मध्यक्षणामध्यं मान्न अनुभव।स यतात. [ भोग क्षणर्भगुर्‌ 
भसष्याु>े भिध्या-उपेक्षा पात्र आहेत, ते क्षणिक मनोवृत्तीनेच व्यक्त ्टोत अस. 





अध्यय पचवा--सन्यासयोग, ५२१३ 


ध्यासुढे क्षणभंगुर आहेत. व्यांविषयीं ची मनोश्राति क्य पावली की, विषयभोगहि लोपला. 
मनोवृत्ति क्षणिक आदे, ही अनुभवसिद्ध गो आदे. ]-कोन्तेय-दे अयजैना--बुध 
-विवेकी-अवगतपरमार्थतस्वः तेषु भोगेषु न रमते-- ज्याला परमार्थतत्त्व 
कर्के आहे, असा विवेकी लया भोगांमध्यें रममाण होत नादौ. [ विवेकी भोगांची उ- 
पक्षा कारेतात, अते दिसते. व्यावरूनदहि व्यांचे आभासत्व व्यक्त होत. अहोपण, किल्ये- 
काची भेगामध्येहि अभिरुचि दिसते, म्हणून म्हणान तर सांगतों -]--अत्यन्तमूढानां 
पव हि विषयेषु रतिः दह्यते यथा पद्युप्रभरतीनां-- अव्यत मूटांचीच विष- 
यामध्यं आसक्ते दिसते. जशी परशुप्रभृति इतर मूढ जौवाची विषय-रति दिसते, [तशीच 
मूढ मनुष्यां ची विष्रयासाक्त अनुभवास यत, पण विवेकी तसे विष्रयासक्त होत नादात.]२२ 


राक्रोतीहेव यः सोद प्राक्डारीरविमोक्षणात्‌ । 
कामक्रोधोद्भवं वेगं स युक्तः स सुखी नरः ॥२३॥ 


अन्वयार्थ--यः--जो-इह पव-जिवेतपणीच--प्राक रारीरविमोक्षणात्‌ 
--शर्रराचा नाश दोहपयत-कामक्रोधोद्धवं वेगं--काम व॒ क्रोध यांपासून उत्पन्न 
होणारा वेग--सोदुं-सहन करण्यास--शक्ताति- समथ होतो-सः- तो-- युक्त 
--योगी व-सः-तो-सुखी-सुखी-नरः- पु रष आहे. २३ 
अयं च प्रयोमागप्रतिपक्षी कष्टतमो दोपः सर्वानथप्रािषेतुदुर्निवायंश्चेति तत्परिहारे 
यत्नाधिक्यं कतेव्यमिवयाह भगवान्‌--शक्रेस्युत्सहत इहेव जीवन्नेव यः सोढुं प्रसहितुं 
प्राक्पु्ं शरीरविमोक्षणादम मरणात्‌ । मरणसीमाकरणे जीवतोऽवङयभावी हि काम- 
क्राधोद्धवो वेगोऽनन्तनिमित्तवार्हि सख इति । याचन्मरण तावन्न विश्रम्भणीय इत्यथः, 
काम दन्द्रियगोचरप्राप्त इष्टे विपये श्रूयरुूणे स्मथैमणे वाऽनुभूते सुखहेतो या गर्धि- 
स्तृष्णा स कामः, क्रोधश्चाऽऽत्मनः प्रतिकूरेषु दुःखहेतुषु रर्यमानेषु श्रूयमाणेषु स्मयंमाणेषु 
वायो द्वेषः सक्रोधस्तो कामक्राधावुद्धवो यस्थ वेगस्य स कामक्राधोद्धवो वेगः, रोमा- 
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१ रहस्यकार या शछोकाचा अथ ^ बाह्यपद्राथाच्या सयोगामच उत्पन्न होणारे ज 
मोग त्यास आदि व॒ अत॒ असल्यामुन त दुम्खाचेच कारण हात. त्याचे ठायी 
दाहाणा पुरुष रत होत नादी ” असा करितात. पण (सस्पदजाः” म्हणजे "वाह्य पदाथच्या 
सयोगामुरेच उत्पन्न होणारे भोगः हा अथ बरावर नाहं।. कारण इद्रिय व विषय बांच्या 
सयोगापामूनच मोग उत्पन्न होतात, तमच, ““ आदि व अत असव्यामुरेते दुःखाचेंच 
कारण होत, *› हेहि म्हणणे विशेष चागले नादा. भोग स्वभावतःच दुःखाच कारण आहेत, 
व आद्यतवच्व हा लातील दुस्तरा मोठा दोष अहि. म्हणून आचार्याच्या भाष्याप्रमा्णेच 
त्याचा अथे करणे आधिक सयुक्तिक आहे. ° बुधः ` ° नुस्ता लोकिकं शदहाणा नन्हे, तर 
भुधशबम्दाने यें ज्ञानी विवेकीच घेतला पाहिजे. कारण पुष्कढ लौकिक रहाणे विषयां- 
साठी दीन क्ञङुले दिसतात. या शेकाच्या अथामबधने आम्ही पवौ बराच विचार केलेला 
असनल्यामुढे येथ अधिक विस्तार करीत नाही, 


५९४ श्रीमद्धगबद्रीताभाष्यार्थ, 


्नहष्टने्रववनारिशिडगोऽन्तःकरणप्रक्षोभरूपः कामोडवो वगो गाश्रप्रकम्पप्रस्वेदसंददौ- 
पुटर्तनेत्रादिरिक्गः कोधोद्धवे वेगस्तं कामक्रोधोद्धवं वेगं य उस्सहते प्रसहते सोढुं 
प्रस्तं स युक्तो योगी सुर्खी चेह लोके नरः ॥ २३ ॥ 


भाष्यार्थ-८ पुढील श्टोकावे तावयै-)--च अयं दोषः श्रेयोमागंप्रतिपक्षी 
कष्टतमः सबौन्थप्रातिदेतः दुर्मिवार्थः च~-आगि हा दोष प्रेयोमागाचा प्रति- 
पक्षी व सवं अनथोचें निमित्त आहे, लयामुके अतिशय कष्टुकर व ज्याचें निवारण करतां 
येत नादी अस। आदे--इति तत्परिहारे यत्नाधिक्यं कतैय्यं इति भगवान्‌ 
आह- म्हणून याच्या परिदारासारीं अतिशय यत्न करावा असं भगवान्‌ सांगतात- 
हाक्रोति-उत्सहते--शकतो-समथ होतो- इह एव-जीवन्‌ पएव--येथच-जीव- 
नदशेंत-जिवंत असतांन'च-यः सोह -प्रसहितु--जो सहन करण्यास--प्राक्‌- 
पूवै श्यरविमोक्षणात्‌-आामरणात्‌--ररीराचा प्रात होण्याप वी -मरेपयेत-म- 
रणसीमाकरणं जीवतः हि क(मश्राधोद्धवः वेगः अवदय भावी- येथे मरे- 
पर्थत अक्षी मरणाची सीमा करण्याचें कारण जिवंत असलेल्या मनुष्याला काम व कोध 
यांच्यापासून होणारा वेग अवदय होतो, हे आदे.--हि सः अनन्तनिमित्तवान्‌ इति 
--कारण त्याची निमित्तं अनन्त आहेत. यास्तव--यावत्‌ मरण तावत्‌ न 
विश्रम्भर्णयः शत्यथैः- जावर मरण येदं तोवर त्याचा विश्वास धरं नये, असा 
याचा भावाथ. [ जो जिवैतपणीं कामकोधांचा वेग मरेप्यत सहन करण्यास समथ होतो 
तो युक्त वगेरे अहि. मरेपथत अशी मरणाची सीमा करण्याचे कारण काय ? कामक्रो- 
धाची निमित्ते अनेक आहेत. लयामुके जिवंत असलेल्या मनुष्याठा ते अवश्य होतात, 
ह प्रसिद्ध आहे. म्हणून मरेपयंत दयाचा विश्वास धष नये, हें मुचविण्यासारीं "मरेपयेत, 
असें म्हटले अहे. ]-- कामः -दंद्वियगोचर प्राप्ते इष्टे विषये श्रयमाणे स्मये. 
मणि वा अुभ॒ते सुखहेतो या गाधेः-तृष्णा सः कामः ददियांशी संनि- 
कं पावलेल्या म्द° हंद्रियांशी संयुक्त स्ञारेल्या इष्ट विषयांविषयीं जी तृष्णा-गर्धिं तो 
कम. ज्याचा अनुभव घेतला आदे व जो सुखाचा हेनु-सुखनिमित्त आहे,असा निश्चय न्ञाला 
, आदे, तो इष्ट विषय दियांसमोर आला असतां, स्याच्याविषयी -व्याचे नांव वणेन वगर 
णकर्ठं असतां, किंवा व्याच स्मरण स्चाटे अस्ता, तो आपल्याला प्राप्त व्हावा अशा स्व 
पाचाजो मनोषिकार उत्पन्न होतो तो काम दोय. लयालाच ग्धं किंवा तृष्णा म्हणतात. 
--च क्रोधः आत्मनः प्रतिकूलेषु दुःखहेतुषु दद्यमानेषु श्रूयमाणेषु वा 
स्मयंमाणेषु यः द्वेषः सः कोधः--आणि कध म्ह° आपल्या प्रतिकूल-दुःखाला 
कारण होणारे जे विषय ते समोर दिसटठे असतां, व्यांविषयी एेकले असतां किंवा त्याचं 
स्मरण भ्चाठे असतां, व्यांविषयीं जो द्वेष उत्पन्न होतो तो कोध दोय.-तौ कामक्तोधौ 
उद्भवः यस्य वेगस्य सः कामश्रोधोद्धवः वेगः-ते कामकोध ज्या वेगाचें 
उत्प्तिस्थान आहेत तो कामकोधोद्धव वेग दोय.--रोमाश्न-हष्रने्रवदनादिशिङ्कः 
अन्तःकरणप्रक्षोभरूपः कामोद्धवः वेगः--अंगावर रोमांच उरर्णे, नेत्र, वदन 


भव्याय पाचषा---संन्यासयोग, ५९५६ 


प्रफुषठित होणें श्टयादि ज्याचीं चिदहवे अदित असा हा अन्तःकरणप्रक्षोभल्प कामोद्धव बेग 
आदे. ( कामोद्धव म्ह ° कामापासून उद्धवलेल )-गाञ्रप्रकंप-प्स्वेद-सदषटोष्ठ- 
पुट-रक्तनेत्रादिलिङ्गः कोधोदधवः वेगः--तसाच, शरीर अतिशय कापु लागणें 
घाम सुटणे, ओष्टपट चावे, नेत्र कल हणे, इयादि ज्याची चिह्नं आहेत, तो कोधोद्धव 
वेग होय.-तं कामक्रोधोद्धवं वेग यः सोदु-प्रसदहितं -उत्सहते-प्रसहते- 
त्या कामकोधोद्धव वेगाला जो सहन करण्यास समथ दोतो-सः युक्तः-योगी सु 
सखी च दह लोके नरः-तो यशी, सखीव या लोक्रीं नर-पुरुष होय. [काम व 
क्रोध र्यापासून उत्पन्न होणारा वेग जो मरेपर्यत सहन करू शकतो, तोच योगी वया 
लोकी खरा सुखी पुरुष होय. अथात्‌ कम॑योग्यामध्ये कामक्रोधोद्धव वेग मरेपर्थत 
सहन करण्याचें साम्यं संभवत नसन्यामुटे हँ ज्ञानयोग्याचेच वणन आदे. ] २३. 


योऽन्तःसुखो ऽन्तरारामस्तथान्तज्योंतिरेव यः । 
स योगी बह्यनिवोणं बह्मभूतो ऽधिगच्छति ॥ २४॥ 


अन्वयाथ--यः-जो--अंतःसुखः--अन्तरात्म्याम्येच ज्याचे सुख आदे,असा 
व--अन्तरारामः--आस्म्यामर््येच ज्याचा आराम-आकीडा-करमणक आदे- तथा 
--त्याचगप्रमार्णे-यः-जो--अन्तञउ्यातिः एव--आत्मा हीच ज्याची ज्योति- 
प्रकाश आदैे-सः-तो-योगी-आत्मनिष्ट-- ब्रह्मभूतः सन्‌-- ब्रह्मरूप दोउन-- 
ब्रह्मनिकौीणं - बरह्मामध्ये निर्वाणास-मोक्षास--अधिगच्छति-- प्राप होतो. २४. 

कथभूतश्च ब्रह्मणि स्थितो ब्रह्म प्रामोतील्याह--योऽन्तःसुखोऽन्तरास्मनि सुखं थस्य 
सोऽन्तःसुखस्तथाऽन्तरेवाऽऽत्मन्याराम आश्रीडा यस्थ सोऽन्तरारामस्तथैवान्तरास्मैव 
ज्योतिः प्रकाद्ो थस्य सोऽन्तज्योतिरेव । य इदृशः स योगी ब्रह्मनिर्वाणं ब्रह्मणि नि. 
बति मोक्षमिह जीवश्नेव ब्रह्मभूतः सश्धिगच्छति प्राति ॥ २४॥ 





भ पी 


१ रहस्यकार ^“ युक्त काणास म्हणावे याची ग्याख्याहि यातच आली आहे? 
म्हणतात. पण हि युक्ताची व्याख्या नमून 'कामक्रोधाच्या वेगाला सहन करणारा पुरुष युक्त 
व सुखा होय,” असे म्हणून नुस्ती स्तुति केली आहे. कारण तमे जर न मानल तर “सुखी 
कोणास म्हमार्वे' याचीहि व्याख्या यात दिली आहे असेम्हणवि लागेल. ते पुनः म्हणतात, 
८ सुखदुःखांचा त्याग म करतां समब्रद्धाने ती सोस्ण हंच युक्तपणाचे खरे लक्षण. होय.' 
तर मग सुखद्‌ःखाचा व्याग मनुष्याला स्वेच्छेने करतां येतो म्हणावयाचा ! तथापितोन 
करतां युक्तानें सुखदुःखं सोल पािजित, असे यावरून सिद्ध हेति, पण हं म्हणणे कोणत्या 
तर्कङयास्ाप्रमाणे उपपन्न होत असेल तें असो. वेदान्तक्चाखाप्रमाणे तरी प्राण्याला सुखदुःखा- 
चा त्याग करतां येतत नाही, म्हणून तर ^ साधका त्यांना सष्टन करावे, दुःख ज्ञां 
असतां उद्टिग्न होऊ नये, सुख आलं असतां आधिक सुखाची स्पृहा करू नये असं गीतेतच 
वारंवार सांगितलं आह. दिवाय सुखदुःखांचा त्याग न करण्यांत युक्ताचा कोणता पुरुषाथ 
सिद्ध होणार कोण जाणे ! पण असे अनुपपन्न उछेख गीतार्स्यांत भितीतरी आहेत ! ! 


१५१६ प्रौमद्धगवटीताभाष्यार्थ, 


भाष्यार्थ--( केवल आस्म्यामध्येव अंत रत होणें हें ज्ञानाचै अगदीं अंतरगं 
साधन आहे, असें दाखविणारे भगवान्‌ आणखी विशेषणे देऊन ब्रह्मवेत्त्यार्चैच वणेन 
करितात-)--च क्थभूतः ब्रह्मणि स्थितः ब्रह्म पाप्नोति इति आह-अणि 
कशा प्रकारचा ब्रह्मामध्ये स्थित ज्ञाठेला ब्रह्मवेत्ता ब्रह्माला प्राप्त होतो, ते भगवान्‌ 
ˆ योऽन्तःसुखः० या श्छोकानें सागतात--यः अन्तःसुखः-अन्तरात्मानि सुखं 
यस्य सः; अन्तःसुखः-- जो अन्तःसुख असतो म्ह अन्तरात्म्यामभ्ये ज्याचे सुख 
असते तो अन्तःसुख होय. ( म्ह° ज्याला बाह्य विषयांनीं सुख होत नादी तर आंतल्या 
आंत अन्तःकरण स्थिर केल्यामुटे आत्मस्वरूपम्‌त सुख होते तो अन्तःसुख. )-तथा 
अन्तर एव आत्मनि अरामः-आक्राडा यस्य सः अन्तसयारामः--याचप्र- 
मणे आंतच म्ह ° आ्म्याम्यें ज्याचा आराम म्ह० आक्रीडा चाक्ते तो अन्तराराम 
दोय.-तथा पव अन्तर्‌ आत्मा प्व ज्योतिः-प्रकाडाः यस्य सः अन्त. 
जतिः पव व्याचप्रमाणे अन्तर म्ह० आत्माच ज्याची ज्योति म्द० प्रकाश आदह 
तो अन्तज्योतिच दोय. [ सुखासाढी बाह्य विषरयांची अपेक्ना न करण, हंच अन्तःसु- 
खत्व आहे. करमणक, कीडा यंसार्ट्‌। बाह्य छी, मित्र इत्यादिकां ची अपेश्ना नसे, ्या- 
वांचून आंतल्याआंत करीडचें फल प्राप्न दोण हे अन्तरारामत्व आदे. इंद्रियादिकांपासून 
होणाय्या विषयप्रकाशाची अपेक्ना नसणे, विषयज्ञानराहित्य हेच अन्तर्ज्योतिष् आहे. 
अश विशेषणानी संपन्न असलेला, समाहित पुरुष जिवंत असततांनाच ब्रह्मभावास प्राप्त 
होतो. तो बह्माम््ये परिपूण शांतीला प्राप्त होतो. ती स्थिति सव अनथनिवृक्तिरूप अ 
सते, तिच्यामध्ये निरतिशय आनेदाचा आविर्भाव होतो, अन उत्तराधात सांगतात-] 
--यः इशः सः योगी ब्ह्मनिवोणं -व्रह्मणि निष्चत-मोक्ष इह-जीवन्‌ णव 
ब्रह्मभूतः सन अधिगच्छति -प्राप्रोति-- जो अशाप्रकारचा अप्ततो तो योगी ब्रह्म- 
निवाणास म्ह ब्रह्मातील रांतीस-मोक्षस या वतमान शरीरांत-जिवंत असतानाच 
ब्रह्मभूत दोऊन प्रप्र दतो, [ याखा जीवन्मुक्ति मिकत. दौ सवै विशेषणे बाह्य सवं व्या- 
पार सोडून आत्मनिष्ठ क्षाटेल्या संन्याद्यालाच लागू दोणारी आहत. कर्मयोगी असा 
अन्तःसुख वगेरे असणे शक्य नाही. ] २४ 
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या श्रोकाचा अथ रहस्यकार अमा करितात-शयाप्रमाणे ( बाह्य सुग्दःखाचा अपक्षा 
न ठेवतां ) जो अन्तःसुखी म्ह० अतःकरणांतच सुख चाल! पण ववाह्य दःवाचौ अपेक्षान 
छेवतां,' है यथ कलाल म्हटले आहे? कोणी बाह्य दःलाची अपरक्षाटठेवनोकी काय? आम्हांला 
तर दुःखाच अपेक्षा कोणोच ठेवीत नादा, असे वाटत. (अन्त.करणातच मुखा काला °या 
म्हणण्यांत काय स्वारस्य अहि ? वरकीने प्राणी अन्त.करणाच्या बाहिर सुखौ होतात वाते ! 
सुख हा अन्तःकरणाचा धर्म अहि. म्हणूनच आनायोर्ना भअन्तरात्म्यामध्ये ज्याच मुख 
असत, असे म्हर्ठे अहे. तो शब्दादि विषयांपामून होणाय्या सुखाचौ अपेक्षा मुरीच करीत 
नाही तर अन्तरात्म्याच्या स्वरूपभूत उुखाचा अनुमव वेतो, असा याचां आश्य अहि, 
वेदान्त्ाक्लावर यथ रिदहितांना हे तसे शब्द लिष्टरून मागत नस्त. प्रत्येक शम्द्‌ त्रिचारपू्‌- 


अध्याय पांचवा-संन्यासंयोग. ५३५७ 


टभन्ते बह्यनिवांणमषयः क्षीणकल्मषाः 


चिन्नदेधा यतात्मानः स्व॑भतदहिते रताः ॥ २५ ॥ 


अन्वयाथ--शछ्षणक्षव्मषाः-- ज्यांचे पापादि दोष भीण ्ञाल आहेत-चछिन्न- 
दवेधाः- ज्यांचे सवं संशय तुले आदत-यतात्मानः- ज्यानी ददरियांचे नियमन 
कठ आहे व ज--सर्व॑भूतदहिते रताः-- सर्व प्राण्यांच्या हितामध्ये रत आहेत, असे 
- ऋषयः-- ज्ञान -तत्त्वपेत्त-संन्याश-- ब्रह्मनि वीणं-- ब्रह्मामध्ये निर्वाण--रभन्तें 
-- पावतात. २५ 


1 2 ॥ 


किं च-रुभम्ते ब्रह्मनिवाणं मोक्षमृपयः सम्यग्दरिनः संन्यासिनः श्चणिकल्मपाः 
क्षीणपापादिदोपाच्छिक्गद्रधारिठिन्नसङ्राया यतात्मानः संयतेन्द्रियाः सवभूतदहिते रताः सव- 
घां भूतानां हित आनुकूल्ये रता अर्हिसका इल्यथः ॥ २५ ॥ 

भाष्याथ-( मुक्तीला कारण दोणारे जज्ञान त्याचें आणखी एक साधन " लभन्तै°' 
या शछोकने सांगतात- )--कि च-तसेच- ब्रह्मनिवौण-मोश्चं ठकभन्ते- द्म- 
निर्वाणास म्ह० मोध्नास प्राप्त होतात. ( कोण १ उत्तर-)-ऋषयः-सम्यग्दरदिनः- 
सन्यासिनः ऋषी म्ट्‌० आतमयाथाप्म्यदर्शा-आत्म्याचे खरे स्वरूप जाणणारे सं- 
न्यासी (त ऋषी कस! उत्तर-)--क्चषीणकरटमषाः-क्षीणपापादिदोषाः- ज्यांचे 
कल्मष म्ह० पापादि दप ्ीण ञ्चा आहेत असे ऋषी मोक्ाठा प्राप्त होतात. [ यज्ञादि 
निलय कमाच्या अनुष्टानामुे पापादिरूप कल्मष-मल भाण होतो. त्यानंतर वारंवार 
श्रवण, मनन करून सतत निदिध्यासन केल्याने सम्यग्दशन-आत्मसाक्षात्कार होतो. या- 
मल अनायासाने मुक्तीचा लाभ दातो. ज्ञानप्राप्ताचा आणखी उपाय सांगतात-]--छिन्न 
दे धाः-चिन्नसंशायाः-- ज्याचे द्वैव म्ह संशयं तुटल आदेत,--यतात्मानः- सं- 


णि कि [१ ॥ ~~न ~ ~~ ~~ ~~ ननन न: 


वक व सापपात्तिकच छिहावा लागतो. पण गातारहस्यांत पदोपदी शास्रीयस्खलन आदस्ते 
अस।) पस यागी०' या उत्तराधौचा अथ रहस्यकार असा करितात--“तो (८ कम~) योगी 
ब्रह्मरूप ह्‌[ऊन लयालाच निवाणम्ह० ब्रह्मान मिन जाण्याचा मोक्ष प्राप्त होतो” येथील 
योर्गीशन्दराचा कमयोगौ हा अथ प्रकरणाला धरून नाहा. येथील योगी म्ह० ज्ञानानिष्टच होय, 
“ह्यति मिकन जाण्याचा मोक्षि › ह भाषा फारच उत्तम-नमुनेदार आहे ! 

१ रहस्यातत 'चछिनदिषाःः याचा अथ “ज्यांची द्बुद्धि मरली म्ह० सर्वं छिकाणी एकच 
परमेश्वर आ हे ज्यार्ना जाणले' अपता केला आहे. पण द्वेष म्ह० ददमवुद्धि नन्हे. पद्रेषी 
भवति मे मनः' असे राकुतल नाटकांत दष्यन्त म्हणतो. पण त्याचा अथं माच मन द्दबदि 
युक्त होते भसा कोणी करत नाह्‌।त. तर .सशयित होतेह करू की ते करू, याचा निश्चय 
होत नाहा," अमाच करितात. संशय नेहमी उभयकोटिक असतो. म्हणून त्याला द्वैध म्हण- 
तात. अथात्‌ 'चछिकदधाः' म्ह० ञ्याच सशय तुर्क आहेत, हाच अर्थं बरोबर आहे. तसेच 
८्रदवुद्धि घुटलो म्ह० सवे ठिकाणी एकच परमेश्वर आदे, हे त्व जाणक्त" हे स्प्टकरणहि बरो. 





५२३८ श्रीमद्धगवष्ौतामाष्या्थै, 


यतेद्वियाः-ज्यांनीं हेदियाचं नियमन केले आहे-सर्वभ्तहिते रताः-सर्वेषां 
भ्रतानां हिते आचुकूव्ये रताः-अ्दिंसकाः इत्य्थः--सवं मूतांच्या हितांत रत 
-सखेले, सवे प्राण्यांच्या आनुकृल्यांत निमम्र क्ञलिले म्ह ° कोणाचवीहि हिंसा न करणारे 
असा भावाथ. [ श्रवणादिकांच्या योगाने संरायायें निरसन करणे, शरीरेद्रियाचे नियमन 
करणे, व दयाढु होऊन कोणत्याहि प्राण्याला पडा न देणे, हीं सुद्धां आत्मज्ञानप्राप्तीचीं 
पाधनें आहेत. ती सुद्धां कमयोग्याचे ठिकराणीं पूणैपणे संभवत नाहीत. ] २५. 


कामक्रोधावियुक्तानां यतीनां यतचेतसाम्‌ । 


अभितो बह्मनिवोणं बतेते विदितात्मनाम्‌ ॥ २६॥ 


अन्वयाथ--कामक्रोधवियुक्तानां--काम व क्रोध यांनी रात असलेल्या 
यथतचतसां--चित्ताचें संयमन केलल्या--विदितात्मनां-आष्म्याला साक्षात्‌ जाण- 
केल्या-यतीना-सन्यादयांचा--ब्रह्मनिवोण--मोक्ष--अभितः-- जिवंतपर्णीं व 
मेल्यावरदी-वतते--असतो. २६. 

किं च-कामक्रोधवियुक्तानां कामश्च क्रोधश्च कामक्रोधो ताभ्यां वियुक्तानां 
यतीनां सन्यासिनां यतचेतसां सयतान्तःकरणानामभित उभयतो जीवतां रतानां च 
ब्रह्मनिवांणं मोक्षो वतेते, विदितान्मनां विदितो ज्ञात आत्मा येषां ते विदितात्मान- 
स्तेषां विदितात्मनां सम्यग्दरिनामित्यथंः ॥ २६॥ 


भाष्याथै-( २३ ग्या श्छोकांत कामकोधाचा वेग सहन करावा, असे सातल. 
आतां कामकोधच ल्याज्य आहेत, असे सांगतात-)-किच--आणि शिवाय-काम- 
कोधवियुक्तानां-कामश्च क्रोधश्च कामक्रोधो ताभ्यां वियुक्तानां यतीनां- 
सन्याक्तिनां--काम व कोध-ते कामक्रोध, त्या दोन्ही दोषांनी वियुक्त-विरदित अस- 
लेके जे यती व्या संन्यारयाच-यतचेतसां-संयतान्तःकरणानां-- ज्याचें अन्तः- 


वि 





नर नाहीं. कारण द्वद म्ह० त्लीतोष्ण-सुखदुःख-जयापजय इत्यादि परस्पर विरोधी पदाथ, 
त्यांविषयीची बुद्धि सुटणें म्ह० परमेश्वर एक अषि वगर क्णकस ए याचाव त्याचा सनबध 
काय ? (सवेभूतदहिते रताः याचा "जे आत्मक्तयमनानै सवैभतांचे हित करण्यांत रत क्षालेः 
असा अथे केका अहि. पण यांत अत्मसयमनाने ह उगीच पदर पद कञश्चारा पाष्ठिजे 
शिवाय संवेभूतांचै हित करण्यांत रत हो म्ह० काय ? हित करण्याची तहा कोणती ! 
कोणत्या उपायाने सवच हिततो करतो व कमेयोगी गृहस्थाला वै शक्य आष्ट का ? /ल- 
भन्ते बह्मनिवाणः याचा स्त्यांना हा ब्रह्मनिवीणरूप मोक्ष मिक्त असतो, अक्षा अथे केशा 
अदे. तो मारा धरून नाही. ^क्रषयः बरह्मनिवोण लमन्तेः याचा सरक अथ क्षी ब्य- 
निवौणास म्ह०मोक्षास प्राप्त होतात" असा अहे. तो सुगो असून वाक्यहि वेडेषांकडे होत 
नाटी. पण तसा अथं न करिवा ब्रह्म निवाणरूप मोक्षः व॒ “भित असतोः अस उगीचम्हृट. 
ल आष्े. "मिक्ता" असँ सरक मन म्हणतां "भिकत असतोः अक्ष म्हणण्यांत रहस्यकारंचा को. 
णता जशय आहे तं तेच जाणत, 


अध्याय पांचवा~सन्यासयोग. ५२९ 


करण संयत-उत्तम प्रकारे नियमित आहे, अश्चा यताचत्त संन्यादयांचे-- ब्रह्मनिबणं- 
मोक्षः अभितः-उभयतः जीवतां-मृतानां च वर्तते--त्रह्मनिर्वाण-मोक्ष दोन्दी 
अवस्थेत म्ह ° जिवतपणीं व मेव्यावर असता. ( यतीचच आणखी एक विरेषण-)- 
विदितात्मना-विदितः ज्ञातः आत्मा यषां ते विदितात्मानः तेषां विदि- 
तात्मना-सम्यग्दाद्ानां इत्यथेः- ज्यांचा आत्मा विदित म्ह० जात स्लाला आद्ेते 
विदितात्मे होत. त्या निदितात्म्यांचें म्ह सम्यग्दर्शी जानी परषाचि ब्रह्मनिव।ण जिर्वत- 
पणी व मरणोत्तरदहि असते. [ याना जीवन्मुक्ति व विदेहमुक्तिं या दोन्ही मुक्ति प्राप्त 
होतात. या श्ोकांत ‹ यतीनां ` असे प्रलयक्ष पद आह्‌. लावून टे सव॒ ध्म कम-. 
योग्याचे आहेत, असे म्हणतांच यत नादी. कामक्रोधरहित, चित्ताचे नियमन केठेत्य 
अत्मज्ञानी सन्याद््ाना जीवन्मुक्तीचा लाभ होतो. स्वगीदि फलाप्रमाणे ल्यांना मोक्षि 
मेत्यावर मितो, असे नाही. तर जीवंतपणीच ल्याना सयामुक्ति प्राप्त हते. त्याच 
मोक्ष हे ज्ञानफठ कमंफलाप्रमाणे परोश्न नसते प्रयक् असत. ] २९ 


स्पशान्करत्वा बहिबाद्यां शक्षुश्वेवान्तरे भ्रवोः । 
प्राणापानो समो करत्वा नासाभ्यन्तरचारिणो ॥२७॥ 
यतेन्द्रियमनोवुद्धिमेनिमोक्षिपरायणः । 
विगतेच्छाभयक्रोधो यः सदा मुक्त एव सः ॥२८॥ 


न व 

















ति 


१ या छोकाताल वयतिःशब्दाचा अथ रहस्यकार ध्यति- असाच अगदी सरक करितात. 
त्यावरून वाचकाना आपणच कायते पत्तमजाव. कारण यति म्ह० सन्यासी असा क्ट्याम 
कमेयागाका माठाच धक्का बसेर अरा मीति त्याना वाटा अभावी! पण २४ व्या शेकाती- 
ल ्यागाःशब्डाचा अथ कमयोगः असा करण्यास मत्रते विस्रल नाहात' अभितः म्ह० 
सभोवार अगर समोर ठेवल्याप्रमाणे ( अथात्‌ वस्या छिकाणीच ) श्रह्मनिवोण वतेते" ब्रह्म 
निनाणरूप मोक्ष मिगता?? अस्ता अथ रहस्यात केला आहे. पण तो वरोवर नाही. (अमितः 
म्ह० सभैवार हा अथ काही तरी बरा आहे, पण पुढे "अगर अक म्हणून स्पष्टकरणासह 
जा अथ केला आह, तो भलतीकडेच वाहवला आहे. (अभितः म्ह ०्समोर उेवस्याप्रमाणें ब- 
सस्या ठिकाणीचः हा अथ मुराला अगद्रीं सोडून आहे. शिवाय व्यत स्वारस्य कांच 
नादी. "मोक्ष समोर ठेवस्याप्रमाणे बसस्याजामी मिर्नोः या म्हणण्यांत विद्चेषप काय आहे 2 
मोक्ष कांदा के जाऊन मिखवावयाचा धाडाच असतो. मोक्ष म्हण० स्वरूपावस्थान. अथात्‌ ते 
स्वरूपीतच म्ह ० वसव्याटिकाणीच मिकूणार ! तसेच, मोक्ष रवरूपाहून भिन्न नादा, तेन्हांता 
समोर उेवल्याप्रमाणि कसा भिखणार ? लयापेक्षा '(अभिनः म्ह ० उभयत्तः-जिवत्त दशेत व मेल्या- 
बरही मोक्ष असतो म्हण० ते नित्यमुक्त होनात. ज्ञाना यति जिवंत असतांनाहि मोक्षसखाचा 
अनुभवं घेतात व मेल्यावर पतर तो अदिच, या म्हणण्यांत फार गूढ अथे आहे व तो आम्हीं 
बर भ्यक्तं केशाय अहि 

भी, भा, ६७ 


५३० भ्रीमद्धगवदरौताभाष्यार्थ, 


 अन्धयाथ-यः मुनिः-जो सुनि-संन्यारी--बाछ्यान्‌ स्पर्शान्‌--शब्दस्पशदे 
गाह्य विषयांस--बहिः कृत्वा--बाहेरच करून--च-आभि-चखश्चुः--चक्षुरिन्द्िय 
--श्रुवोः अन्तरे छृत्वा--दोन्दी भुवयांच्या मध्ये करून--नासाभ्यन्तरचारिणौ 
-नासिका व कंटादि आभ्यंतर भाग यांत संचार करणारे--प्राणापानौ-- प्राण व अपान हे 
वायु-समौ--सम-तुल्य--कृत्वा--करून--यतेद्धियमनोबुद्धिः- ज्याने शरिये, 
मन व बुद्धि याना नियमित के आहे, यांचा निरोध केला आहे--मोश्चपरायणः- 
, जो मोक्षपरायण न्ञाला आहे--विगतेच्छाभयक्राधः--इच्छ, भय व कोध ज्याच्या 
पासून निघून गेले आहेत--सः--असा तो-सदा - सवदा--मुक्तः पव--मुक्तच 
आहे. २५.२८. 
सम्यग्दहननिष्ठानां संन्यासिनां सथ्ोमुक्तिरुक्ता कमेयोगश्चेश्वरार्पितसव भावेनेश्वरे 
दह्मण्याधाय क्रियमाणः सश्वदयद्धिज्ञानप्रािसवैकमंसन्यासक्रमेण मोक्षायेति भगवा- 
न्पदे पदेऽब्रवीद्वक्ष्यति च अथेदानीं ध्यानयोगं सम्यग्दशनस्यान्तरङ्ग विस्तरेण वक्ष्या- 
मीति तस्य सूत्रस्थानीयारूश्छोकानुपदिश्चति स्म- स्पश्ौञ्डाब्दादीन्कृत्वा बहिबाद्या- 
डश्रो्रादिद्वारेणान्तङ्ुद्धो प्रवेद्िताः शब्दादयो विषयास्तानचिन्तयतो बाह्या बहिरेव 
करता भवन्ति । तानेवं बहिः कृतवा चक्षुश्चैवान्तरे भ्रवोः कृत्वेदयुनुषज्यते । तथा प्रा- 
णापानौ नासाभ्यन्तरचघारिणो समो कृत्वा ॥ २७ 1 
भाष्या्थ--( गतार्थाचा अनुवाद्‌ करून पृदढील तीन श्छोकांचा तास्पर्या्थं आचार्य 
सांगतात-)-सम्यणग्दरौननिश्ठामां संन्यासिनां सधोमुक्तिः उक्ता--सम्यग्दरे- 
ननिष्ठ-आत्मज्ञाननिष्ठ सन्यादयांची सयोयुक्ति-जीवन्मुक्ति सांगितरी-- च इश्वरार्पित- 
सर्वभावेन दभ्वरे-ब्रह्यणि आधाय क्रियमाणः कमयोगः-आणि इंश्वरार्पण 
केठेत्या सवं भावने-दइश्वराच ठिकाणी म्ह° ब्रह्मामभ्ये आधान करून-त्रह्मा्पण करून 
अनुष्ठिला जाणारा कम॑योग-सखरवश्चुद्धि-ज्ञानप्रासि-सवेकमसंन्यासक्रमेण 
मोश्चाय इति भगवान्‌ पदे पदे अव्रवीत्‌ च वक्ष्यति--चित्तदाद्धि, ज्ञान- 
म्राप्ति व सर्वकमंसंन्यास या क्रमात मोक्षाला कारण दोतो, असे भगवानानी पदोपदी 
सांगितले आहे व पुडेहि सांगतील. [ परमाधम्यामध्येच देह, इंदियें, मन या सर्वाचा भाव 
म्द० व्यापार अपण करून, सवे बाह्य व्यापार सोद्न असा याचा भावार्थ. स्वं कर्मे 
ब्रह्मापंण करून अनुष्िकेला कमयोग कमाने ज्ञाननिष्टेचे साधन बनतो, असे भगवा्नानीं 
मागें सांगितले आदे व पदेहि सांगतील.]--अथ इदानीं-- याप्रमाणे कमयोग व त्याचें 
फल सांगितस्यानतर आता-सम्यग्दरौनस्य अन्तरगं ध्यानयोगं विस्तरेण 
वक्ष्यामि इति तस्य सृन्रस्थानीयान्‌ सछोकान्‌ उपदिशति स- सम्यग्दरं- 
नाच अन्तरंग साधन-ध्यानयाग मी विस्ताराने सगिन अदा आशयनें त्या ध्यानय- 
ग्या सूचरस्थानीय-सूत्राप्रमाणें असठेठे ` स्प्वानि कृत्वा °` इत्यादि श्छीक भगवानामीं 
सागितकठे अदेत--बाष्यान्‌ स्वरोन्‌ शाब्दादनि बहिः कत्वा--बाश्च शब्दादि 
श्यदानि-विषयाना बाहेर कर्न-श्रोज्रादिद्ारेण अन्तर्‌ वुखो भरवेरिताः 





अध्यायं पांचवा--क्म्यासयोग, ५३१ 


शाब्वादयः विषयाः--श्रोत्रादि हंद्रियांच्या दवारा आंत बुद्धामर्ये शब्दादि विषय 
शिरलेले असतात.-तान्‌ अचिन्तयतः बाह्याः वहिः पव कृताः भवन्ति- 
स्यांचें चिन्तन न करणाय्या पुरुषाचे ते विषय बाश्यच होतात, म्ह ° ज्यांना बाहेर च ठेविले 
अदे, असे ते दोतांत,- तान्‌ पं बहिः (कृत्वा)--लयांना याप्रमाणे बहिरच करून- 
च चक्षुः श्रवोः अन्तरे छृत्वा--आणि चक्ूला-चक्षुरिद्रियाला दोन्दी भुवरयांच्या 
मर्ये करून म्ह ° नेत्र अधौनिर्मालित करून--, कृत्वा ` इति अयुषज्यते--“ चक्षु- 
श्रेव० ' या वाक्याशी्हि कृत्वा ` याचा अन्वय लगतो.--तथा नासाभ्यन्तर 
चारिणौ प्राणापानौ समो त्वा--त्याचप्रमाणे नासिका व कंठादि आभ्यंतर भाग 
यांत संचार करणारा प्राण व अपान यांना सम करून ( याना स्थिर करून, कभक 
करून. ) २७. 

यतेन्िय इति । यतेन्द्ियभनोबुद्धियेतानि सयतानीन्द्रियाणि मनो बुद्धिश्च यस्यस 
यतेन्वियमनोबुद्धिमननान्मुनिः सन्यासी मोक्षपरायण एवं देहसस्थानो मोक्षपरायणो 
मोक्ष एव परमयनं परा गतियस्य सोऽयं मोक्षपरायणो मुनिभवेत्‌ । विगतेच्छाभयक्रोध 
दष्छा च भय च क्रोधश्रच्छाभयक्रोधास्ते विगता यस्मात्स विगतेच्छाभयक्रोधः। य 
एवं वतते सदा सन्यासी मुक एव स न तस्य मोक्षोऽन्यः कतेष्योऽस्ति ॥ २८ ॥ 

भाष्यार्थ--* यतेद्धिय० ` इति- नंतर मग काय करि तें ° यतेद्रिय०› या 
श्रोकाने सांगतात--यर्तद्वियमनेाबृद्धिः-यतानि-सयतानि दंदियाणि मनः च 
बुद्धिः यस्य सः यतंद्वियमनोबुद्धिः--ज्यांचौ इंदरिये, मन,व बुद्धि हौ यत-संयत 


[1 1 हा 1, ता 1 त 1 
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१ पण र्स्यकार बाह्यान्‌ स्पज्ञान्‌ › याचा अर्थं "बाह्य पदाथा ( इद्वियाचे संखदुः- 
खद ) सयोगः अमा करितात. पण तो साफ चुकला आहे, दुसन्या अध्यायांतीर ममात्रास्प- 
दाः (छो. १४) हा श्चब्द्‌ आणि या अध्यायांत वबाद्यस्परषुः (२१) व (सस्पशचजाः भोगाः 
( २२) दे रब्द सामासिक असव्यामुके (मात्रा व बाह्यः म्ह० बाह्य पदाथ व ‹स्पशै' म्ह० 
त्याचे शद्रियांयी होणारे सयोग, असा कसा तरी अथं करितां आला. पण येथे बाह्यान्‌ स्प- 
दान्‌” असे पृथक दाब्द असल्यासुके “ बाष्य पदा्थौक्ञो इद्वियचि सयोग › असा यांचा अर्थ 
करतां यणे दक्यच नादी. तथापि रहस्यकार बेधडक 'बा्यान्‌ स्पश्चान्‌ः म्ह० बाष्य पटा- 
था्ी शद्रियांचे सखदःखद सयोग, असा अर्थं करितात. पण भवाष्यान्‌ स्पञ्ञोन्‌” यांतोर "बाह्य" 
हे विदोषण ब ‹स्पश्ष' है विशेष्य आहे, हं दोन्हा शब्दाची एक विभक्ते असल्यामुक निःसश्चय 
टरतै. शिवाय बाह्यान्‌” द द्वितीयेच बहुवचन आहे, तेग्हां त्याचा बाष्य पदार्थाञ्ञी असा तृ. 
तीयान्त अथ कर्णे अगदी अयोग्य आहे. तसेच भ्ाष्यान्‌ स्पञ्चोन्‌" या पदांवरून “बाह्यस्प- 
दोषु" हा सास कोणता मानावयाचा तं उघड होते. बाह्य' म्ह ° बाह्मपदाय हा अथं चुकीचा 
आहे, (माप्रास्पशः ' याती मात्रा म्ह० बा्यपदाथं हाहि अथं अनुचित आहे, हे आम्ही 
वर सविस्तर दाखविरच आहे. यावरून रहस्यकारांनी मूढ शब्द, त्याची विभक्ति, प्रकर- 
ण, पूर्वोत्तर संबंध बरे शास्य ग्रथ रवण्यास अस्यत अवदय असलेल्या गोष्टीकंडे दुक्ष 
करून व केवरू कमेयोगाकंडेच दृष्टि ठेवून सब्दांचा वे बाक्यांचा मनसोक्त अथं कसा केला 
जि, ते बाचकांच्या लक्षांत येद, 


५.३६ , श्रीमद्धगवद्रीतामाभ्याथ, 


-उत्तमप्रकारं नियमित वेले आहेत तो यतेद्ियमनाधुदि- मननात्‌ मुनिः-सन्या- 
सी मोक्षपरायणः-मननामुकरे मुनि-संन्यासी, मोक्षपरायण,असें यने न्हवे.--पएवं 
देहसंस्थानः मोक्षपरायणः-मोक्षः एव परं अयन-परा गतिः यस्य सः 
अयं मोक्षपरायणः मुनिः भवेत्‌--असे ज्याचें देहसस्थान आहे, ज्याचा देह असा 
स्थितीत अवस्थित आहे असा मोक्षपरायण म्द ° मोक्ष हेच ज्याचे परम अयन- परा गति 
आहे तो हा मोक्षपरायण होय. त्याने अशा प्रकारचा सुनि व्हावे, [ विषयोन्मुखता सोडन 
विक्षेपाचा परिहार करण्यासादी चक्षूहि भुवयांच्या मध्यभागी कलन नाकपुड्या व कंठा- 
दि आंतील स्थान यांत संचार करण्याचे ज्याचें शील आहे अशा प्राणापानांना सम~न्यू- 
नाधिक्यरदहित करून, कंभकाच्या योगाने लयांचा निरोध करून म्ह ° स्वं इंप्रियांचे संयमन 
करून व प्राणायामपरायण दोन काय करावे, ते या श्नोकांत सांगितले आहे. दद्रिये, 
मन व बुद्धि यांच नियमन करून केवल मोक्षाचीच अपेक्षा करणारा असा मननशील 
सन्यासी ब्दविं, सवदा इच्छादिकांनी रहित व अलतत ज्ञाननिष्ठ अशा सन्याशाची मुक्ति 
सहज सिद्ध असल्यामुठे याला कांहीच कतन्य उरत नाही, असे भगवान या शछोकाच्या 
उत्तराधात सांगतात-)-विगतेरखचछाभयक्राधः-इच्छा च भयं च क्रोधः च 
इच्छाभयक्रोधाः ते विगताः यस्मात्‌ सः विगतेचच्रमभयक्रोधः--इच्छा व भय 
व कोध-इनच्छाभयक्रोध, ते ज्याच्यापासून निघून गे आहित, तो विगतेच्छाभयक्रोध 
दोय.--यः संन्यासी पवं सदा वतंते- जो संन्यासी सदा असें वर्तन करते- खः 
मुक्तः एव तस्य मोक्षः अस्य; कतैव्यः न अषस्ति--तो मुक्तच आहे, याला मोक्ष 
म्दणृन निरा आणखी संप।दन करावयाचा रहात नाही. २८ 


भोक्तारं यज्ञतपसां सवेटोकमदेश्वरम्‌ । 


सुदं सवमृतानां ज्ञात्वा मां शान्तिमृच्छति ॥२९॥ 
इति श्रीमद्धगवद्रीतासुपनिषस्सु ब्रह्मविद्यायां योगक्ाखे श्रीकरष्णाजुनसंवादे 
संन्यासयोगो नाम पञ्चमोऽध्यायः ॥ ~ ॥ 

अन्वयाथ--यक्षतपसां--यज्ञ व॒ तपय याच्या-भोक्तार-भोक्रत्यास- 
सकलोकमहेभ्वर--सवं लोकांच्या महान्‌ ईदश्वरास-सर्व॑भूतानां सुहदं- सवं 
भूताया निरपेश्न उपकारकास--मा--मल--ज्ञात्वा--जाणून--शान्ति-- सवं संसा- 
राच्या शांतीस-ऋच्छति-- प्राप्त होतो. २९. 

प्व समाहितचित्तन कं विक्ञियमिव्युच्यते-भोक्तारं यज्ञानां तपसां च कर्तरूपेण देवता- 
रूपेण च सवेलोकमहेश्वरं सर्वेषां लोकानां महान्तमीश्वरं सवंरोकमहेशवरं सुहृदं सर्वभुता . 
ना सवभ्राणिनां भत्युपकारनिरपेक्षतयोपकारिणं सवमुतानां हृदयेशे सर्वकर्मफलाध्यक्षं 
सर्व॑प्रययसाशक्षिण मां नारायण ज्ञात्वा ह्ान्ति सवससारोपरतिग्रस्छति भाञ्मोति ॥२९॥ 

इति श्रीमत्परमहसपरित्राजकाचायगोविन्द मगवत्पूज्यपादङ्िष्यश्रोमच्छकरभगवतः 
करतो शरीभगवद्रताभाप्ये प्रकतिगर्मो नाम प्मोऽध्यायः ॥ ^ ॥ 


अध्याय पांचवा-~-संन्यासमोग, ५५१४ 


भाष्याध--(ल्या अधिकाच्याला जर काद कर्तव्य नाह तर ज्ञातव्यहि नाहीं .उल्तर-) 
--पषं समाहितयिश्तेन फ विक्षेयं इति उच्यते-- याप्रमाणे ज्याचें चित्त 
समाहित क्षाठं आदे, त्याने काय जाणें ते ˆ भोक्तारं ° › या शटोकानें सांगितले जातं- 
यक्षानां च तपसां कतेरूपेण च देवतारूपेण भोक्तार--यज्ञ व॒तप यांच्या 
कतृरूपानें व॒ देवताखूपनें भोक्ता--सर्वलोकमहेभ्वर-सर्वषां लोकानां दान्तं 
दश्वरं सवैलोकमहेश्वरं--सवेलोकमहेश्चर - सर्वरोकांचा महान्‌ ईशर [ हिरण्य- 
गभोदि नन्हे त्याहून महेश्वर- ]--सवेभूतानां सुदं -सर्वप्राणिनां भत्यु- 
पकारनिरपेक्षतया उपकारिण-सवैभूतांचा सृषटद्‌-सवं प्राण्यांवर, प्रत्यप- 
काराची अपेक्षा न करिता उपकार, करणारा-स्वैभूतानां हदयेश्यं सर्वं 
कमफलाध्यक्ष-सवैप्रत्ययसाश्षिणं मां नारायणं स्ात्वा-स्वं प्राण्या- 
च्या हदयामध्ये राहणारा, सवकमफलांचा अध्यक्ष, सवै प्रत्ययाचा साक्षी 
अशा मला-नारायणारा जाणून--द्ान्ति-सवससायोपराति ऋच्छति-प्राप्ना- 
ति-शांतीला म्ह० सवं ससाराच्या उपरतीला-संसारनिवृत्तीला तो अधिकारी प्राप 
होतो. [ यज्ञ व तप यांचा कर्ताव देवता या रूपान भोक्ता, सर्वलोकांचा सव.श्वर, सर्व॑- 
भूतांवर निरपेक्न उपकारं करणारा, अशा मला म्द° सवभूतांच्या हृदयात रान सर्व॑बु- 
दविवृत्तीना पाहणान्या नारायणाला † तोच मी ` अज्ञा साक्षस्कारशूपानें जाणून पुरुष सर्व- 
ससाराच्या शांतला म्ह० मोक्षाला प्राप्र होतो. याप्रमाणे या अध्यायांत अमुख्य संन्या- 
सापेक्षां कर्मयोग भ्रष्ठ असला तरी मुख्य संन्यास सर्वाहून ध्रष्ठ असल्या भु ` चित्तुद्धीनें 
युक्त असलेत्या, कामकोधां चा वेग मरेपयैत सहन करण्यास समं असटेल्या, शमदमादि 
संपन्न, योगाधिकारी, त्वपदाचा अथ जाणणात्या व परमात्माच मामा प्रत्यगात्मा आहे 
असे समजणाय्या मुख्यसंन्यारयालाच मुक प्राप्त होते, हे सिद ज्ञाठे. आचार्याच्या भा- 
ध्याच्या शेवटी या अध्यायाला प्रकृतिगभं असें नवि दिले आहे. ] २९ 


दति भगवान्‌ श्रीकृष्णा गायलेस्या-सागितलेल्या उपनिषदांतील-रहस्याविर्ेतील 
ब्रह्मवियेपेका योग-उपाय-दा्रांतील सन्यासयोगनांवाचा पांचवा अध्याय 
विष्णुङ्म॑करेत सान्वयाथ-सरीप-माष्य-माष्याथांसह समाप्त जाला. 
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जेवरी रहस्यकार म्हणतात ~ °" वणन जीवन्मक्तावस्थेचे आहे. पण ते संन्यासमा- 
गातीर पुरुषाच आह, असे टकाकारचि जे म्हणणे अहि, ते मात्र आमच्या मते बरोबर 
नादी. '› हे वणन जीवन्मक्ताचे आहे याबदल वाद नादी, पणते ज्ञाननिष्ठ सांख्याचे नन्ड 
भसे ्हणण्यास रहस्यकारांपाश्ची तरी काय आधार आहे उलट "सवे कमांणि मनसाः शने ° 
१३, या श्ोकापासून प्रस्तुत अध्यायाणच्या समापतौपर्यत जें वणेन आहे, ते कशाननिष्टालाच 
लागू होण्यासारख अहि. कमेयोग्याला ते सवथा लागू हणे शक्य नाही, त्यांतील काटी 
धमे अशत: कमैयोग्याच्या ठिकाणींडहि आदटरतील. पण येयं सांगितले स्वै धर्म त्याच्या- 
काणी संभवत नाहीत, रीकाकारचै म्हणण रषटस्यकारांच्या मतान कदाचित्‌ बरोबर 
नसेल, पण या अध्यायाच्या देवरा जो सभाक्तिम्‌चक सेकस्प आहे, त्यांत या अध्यायारा 
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संन्यासयोग असँ म्हटलें आहे,तेन्हां आतां रहस्यकारांच्या मताखा विचारतो कोण! ते पनः 
म्हणत्तात--“ “संन्यास व कमयोग या दोन्हये मार्गत शांति एकच असते." टं म्हणर्णे अनु- 
भवसिङड नारदी. ज्ञानी संन्यासी व कमयोगी यांच्या शां्तत मेर्‌ व॒ सषेण (मोहरीचा 
एकं दाणा) यांच्या इतके अंतर आहे. बि्वारा कमयोगी कर्म करतां करतां किती विक्षिप्ताचित्त 
होतो याचा अनुमव स्वतः कमयोग होऊनच घेतखा पाजि, व ज्यांनी तो घेतला असेल, 
ते प्रबात्तिमागे ब निवृक्तिमाग एकच भस कधीहि म्हणणार नाहीत. या अध्यायांतील वणेन 
कमयोगी जीवन्मुक्ता्चच आहे याविषयी रहस्यकार असं म्हणतात~---“्या अध्यायाच्या 
आरंभी कमयोग भेष्ठ ठरवृन नतर पुनः २५ व्या शछोकात ज्ञानी परुष स्वं भूतायै हित 
करण्यांत प्रत्यक्ष गढलेले असतात असे ञं म्दटटे आहे, ल्यावरून दहे सवे वणन कमयोगी 
जीवन्मृक्ता्चैच आहे, संन्यादयाचें नन्हे असे उषड दिसून येते.7*पण या अध्यायाच्या दुस्या 
छोकांत 'कमेयोगो विरिष्यतेः ह भगवानांनी कोणत्या आङ्घयाने म्हय्छे अहि, ते आम्ही 
तें स्पष्टपणे सांगितलेच आह. त्यामुटे हा सवं अध्यायच कममयोगी जीवन्मुक्ताच वणेन क- 
रण्यासाठी आहि असन ठरत नाही, कारण त्याच्या पढल्याच शछाकापामून संन्यासाचे महत्व 
सांगण्यास आरभ करून ६ व्याव ११ व्या शोकांतत कमयोग मुख्य संन्यासाचै साधन 
आहे अस स्पष्ट सांगितरठै आहे. शिवाय या अध्यायाला .सन्यास्योगः अत्तनांव आहे हेहि 
विसरतां कामा नये. २५ व्या श्ेकातील 'सवमूतहिते रताः हे पद कमयोग्यापेक्षां ज्ञा 
ननिष्टाकाच अधिक लग्‌ हेते, हे विचारो वाचक्काच्या सहज लक्षांत येल. कभेयोगी म्ह० 
शाखरविहित यज्च-यागादि नित्य कर्म करणारा गृहस्थ. व्याला जौववधाद्वि गोष्टी अपार्हा्यं 
आहेत. "पचसूनादोष' त्याका प्रत्यहे। ठागत।त, अते शास्र स्वतःच सांगते, ग्रहम्थाश्रमी 
पुरुषाला काम, क्रोध, हषे, विषाद, सवथा टाकतां येण सकय नाहा. यास्तव (सर्वमतहिते 
रतत्वहि › ज्ञाननिष्ठाच्याच दिका्णो पूणपणे समवते. पनः ते म्हणतात--“'कममार्गातहि 
सवैभूतां तगत परमेश्वर ओव्ख्णर्हैच परमप्ताध्य अदि, (गी.र. पृ.६९२.)""पणन्परमेश्वरक्ञान' 
कमेप्रागचि मुख्य ध्येय नन्हे, पण्याचरणाने पुण्यलोकप्रापि हैन व्यार्चे परम ध्येय अदि, 
अथोत्‌ रहस्यकारांरच म्हण्णे ज्ञाख्सिद्ध नादी. 


अध्याय सहावा. 


भननमनकण्िनहिक 
ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. ) 

सर्तीतानन्तराध्यायान्तं ध्यानयोगस्य सम्यग्दरानं प्रत्यन्तरस्गस्य सृत्रभूताः श्लोकाः 
स्पशान्क्रत्वा बहिरिव्यादय उपदिष्टास्तेषां दृत्तिस्थानीयोऽयं षष्ठोऽध्याय आरभ्यते । तत्र 
ध्यानयोगस्य बहिरदगं कर्मेति याबद्धयानयोगारोह्णासमथस्तावद्‌ गरहटस्थेनाधिकृतेन 
कतेग्यं कमेत्यतस्तत्स्तोति । ननु किमर्थं ध्यानयोगारोहणसीमाकरणे यावताऽनुष्टेयमेव 
विषितं कम॑ यावजीवम्‌। नाऽऽरुरक्षोभुनेयोग कम कारणमुच्यत इति विहेषणादारूढस्य 
च शामेनेव संबन्धकरणात्‌ । आररुक्षोरारूढस्य च शामः कम चोभयं कर्तभ्यत्वेनाभिग्रेतं 
खेरस्या्तदुाऽऽरुरुक्षोरारूढस्य चेति शमकमविषयभेदेन विशेषणं विभागकरण चानथेकं 
स्यात्‌ ॥ 

भाष्याथै-- (आचार्य पूर्वेत्तिरसंगति दाखवितात-)--अतीतानन्तराध्यायान्ते 
सम्यग्दशेनं प्रति अन्तर॑गस्य ध्यानयोगस्य “स्पर्शान्‌ कृत्वा बहिः०` इत्या 
द्यः सृ्भ्रताः ज्छोकाः उपदिषएाः-नुक्त्याच संपलेल्या पांचव्या अध्यायाच्या 
शेवटौ सम्यग्दशोनाचे म्ह ° आत्मसाक्ात्काराचं अन्तरंग साधन असां जो ध्यानयोग त्याचे 
^ स्पशञान्‌ कृत्वा ०' इयादि सूत्रभूत शोक उपदेशिल- तेषां वुसिस्थानीयः अयं 
षष्ठः अध्यायः आरभ्यते-या शछोकांच्या बवरणाच्या स्थानी असलेला हा सहावा 
अध्याय आरंभिका जतो. ( व्यामुरे पचिवा व सहावा या अध्यायांचा हेतुहेतुमद्धाव- 
संबध आहे. पांचन्या अध्यायाच्या शेवटी जं सांगितले, त्याचाच विस्तार सदान्या अध्या- 
यांत केकेला असल्यामुढे पांचवा अध्याय हेतु-कारण व॒सहावा हेतुमत्‌-कायं आहे. 
याप्रमाणे अध्यायाचा संबेध सांगून “अनाधितः कममफलं °` इत्यादि दोन श्छोकांचें तात्पर्यं 
आचय सांगतात-)-तश्न-संन्यासाचा हेतु असा जो कर्मयोग व्याची मर्यादा दाखवि- 
ण्यासाठीं व सांग योगाचा विचार करण्यासाठी अध्यायाची प्रवृत्ति क्ञाखी असतां--ध्यान- 
योगस्य बहिरग कमं इति यावत्‌ भ्यानयोगारोहणासमथेः तावत्‌ अधि- 
छृतेन गृहस्थन कमे कतेव्यं इत्यतः तत्स्तौति--भ्यानयोगाचें बहिरंग कमे आहि 
म्हणून जोवर भ्यानयागावर आरोहण करण्यास असमर्थं आहे तोंवर अधिङृत-अधिकार 
प्राप क्षालेल्या-गृहस्थानें कम करवे, असें आहे, म्हणून भगवान्‌ त्याची स्तुति करितात. 
( कमे कतव्य आहे म्हणून तें स्तुतीका योग्य आदे. समुश्चयवादी या सीमाकरणावर 
आक्षेप घेतो-)- नयु ध्यानयोगारोश्णसीमाकरणं किमथ यावता विहितं 
कमे याषजीषं अनुष्ठेयं पव--अहोपण, ध्यानयोगारोहणाची क्मानुष्ठानाला ओ 
सीमा घातली आदे ती करासाटी १ कारण विहित कमे यावजीव अनुष्ठेयचे असते, 
तं यावजीव अवदय करावें लागते. [ ` यावजीवं अभिदोत्रं जहूयात्‌ ° या श्वुतिवच- 
नानुसार ध्यानारोहणाचें सामथ्यै जरी भरे, तरी कमायुष्ठान सोड्तां येत 
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नाह, असा ' यावता०' इ्यादि भाष्याचा अथ आहे. पण भार्येचा वियोग हणे इयादि 
परतिन॑धामुढें यावजीवादि' श्रुतीने सांगितलेले कर्महि जसे सोडावें लागते, त्याचें अनु- 
्टान होत नाहींस्याप्रमाणें वेराग्य या प्रतिबेधासुकेहि त्याच्या अनुष्टानाचा असंभव होतो, 
व भगवानांचे विरोषणवचनहि आहे. त्यामुढे यावैजीव कमानुष्ठानाची प्राप्रीच नाहीं, 
अशा आशयान बरौर आक्षेपाचे आचाय निरसन करितात-)-- न "आरुरुक्षोः मुनेः 
योगं कम कारणं उच्यते ` इति विोषणात्‌-ें म्हणणे योग्य नाही. कारण 
योगावर आरूढ होण्याची इच्छा करणाय्या मुनीला कमे हँ साधन सांगितले आहे, असे 
भगवानानीं विशेषण दिठे आष्े.--च आरूढस्य शमेन एव संबन्धकरणात्‌- 
आणि जो योगारूढ ज्ञा याचा समाशींच संबध केठेला आहे. [ व्यामुके यावर्जीव 
कमोनुष्ठानाची प्रात्िच नाहीं. याच अ्थाचे व्यतिरेकद्वारा विषरण करितात-1-आरू- 
रुक्षोः च आरूढस्य शामः च कर्म उभयं कतैव्यत्वेन अभिप्रेतं चेत्‌ स्यात्‌ 
आरोहण करण्याची इच्छा करणारा व आरूढ श्राठेला या दोघांनाहि शम व कर्म 
दी दोन्दी कतेन्यत्वाने जर इष असती-दोर्घानीं ती दोन्हा साधने करावी असा जर भग. 
वानांचा आशय असता-तदा आरुरुक्षोः च आरूढस्य इति हाम-कमवि- 
षयभेदेन विषोषणं च विभागकरणं अनथकः स्यात्‌-तर आरर्श्ु म्ह 
योगावर आरोहण करण्याची इच्छा करणारा, (येथे आरोहणेच्छा हे विशेषण) व आरूढ 
म्ह ° ज्यान आरोहण केठ आहे ( यें आरोहण हेच विशेषण ) याप्रमाणे राम व॒ कर्म 
यांच्या विषयांचे भेदान विरोषण करणें व त्यांचे अधिकारी निरनिराे आदेत, असें 
सांगं हीं दोन्दी भगवानांनी कमीची मयादा दाखविली आहे, असे न मानल्यास व्यथं 
ठरतात. (पण आर्क्ष व आरूढ अशी विरोषणें योजून आणे कमं व शम असा विभाग 
करून ज्याअथी त्यांचे विधान केके आहे, त्याअर्थी आर्रक्षूने कर्म करावें व आरूढने 
शम-कमेव्याग करावा, असाच भगवानांचा आदाय व्यक्त दिसतो. नादी तर विशोषणे व 
विभाग दीं दोन्ही अयोग्य ठरतात, ) 

तत्राऽऽश्रमिणां कशिद्योगमारुरक्षभवत्यारूढश्च कश्चिदन्य नाऽऽररक्षवो न चाऽऽरू- 
ढास्तानपेक्ष्याऽऽररुक्षोरारूढस्य चेति विशेषण विभागकरणं चोपपश्चत एवेति चेत्‌ । न, 
तस्यैवेति व वनात्‌ । पुनयौगम्रहणा् योगारूदस्येति य आसीप्पूर्वं योगमाररुशुस्तस्थे- 
वाऽऽरूढस्य शम एव कतभ्यं कारणं योगफरू प्रत्युष्यत इति । अतो न यावजीवं कर्त. 
व्यस्वप्राक्षिः कस्यचिदपि कर्मणः, योगविज्श्वखनाश्च । गृहस्थस्य चेस्कर्मिणो योगो 
विष्ितः षष्ठेऽध्याये स योगविभ्रष्टोऽपि कमेगसिं कर्मफ प्राभरोतीति तस्य ना्याह्य- 
द्काऽनुपपश्चा स्यात्‌ । अवश्य हि कृत कम काम्य निस्यं वा मोक्षस्य निर्यत्वादनारभ्य- 
त्वे खं फरमारभत एव ॥ 
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१ रहस्यकार ‹ कमे मरेपर्यत सुटत नादी व सोहि नये › अमे आपल्या अथान वार. 
बीर ह्यणत असतात. त्यांना यथै सोपपत्तिकं उत्तर दिर आहे. धाचकांनी तं ज्ञेवटयपर्यत 
शकषिपूवंक वाचके, अदी आमची सूप्वना नाहि, 
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भाष्यार्थ-( विशेषण व विभागकरण यांची दुसन्या तस्देनेहि उपपान्त लागते, 
अशी इका-)तन्र आश्रमिणां कथित्‌ योगं आरुरुश्रुः भवति च कथित्‌ 
आरूढः भवति- व्यवहारांत ब्रह्मचयादि आश्नमांनी युक्त असलेल्या लोकांतील 
कोणी योगावर आरोहण करण्याची इच्छा करणारा असतो व कोणी योगारूढ श्चालेला 
असतो---अन्ये न आररुष्चवः नच आरूढाः-पण बाकीचे सवं आररुश्चाद्‌ 
नसतात व आरूढहि नसतात. [ म्हणजे याप्रमाणे अधिकार लोकामध्ये तीन प्रकार 
सभवतात. द्यांतील तिसय्या प्रकारचे आर्रक्न किवा आरूढहि नसकेठे जे लोक ]-- 
तान्‌ अयेक्ष्य आरुरुक्षोः च आरूढस्य इति विशोषणं च विभागकरणं 
उपपद्यते एव इति चेत्‌- त्यांच्या अपक्षने “ आरुर्क्ु व आरूढ ` हं विशेषण व 
विभागक्ररण उपपन्न होतेच, असे म्हणा तर-न-ते बराबर नादी.-तस्य षणव 
इति वचनात्‌-- (आरूढस्य) 'तस्य एव" असे वचन आहे [ द्यामुकरे तसे म्हणता येत 
नाही. कारण अनारुरक्षला उदृश्चन (आररक्न हे विशेषण व "कमै" हे आरोहणक्रारण आणि 
अनारूढाखा उदेश्रन (आरूढः हे विशेषण व शशम-संन्यासः हे योगफलप्रार्ठाचि कारण आहे 
अशी जर विशेषण व विभागक्ररण यांच उपपात्त लावली तर आरुरुक्षु व॒ आरूढ हे 
दोन भिन्न पुरुष्र आहेत असे होते, त्यामुढे “ तस्य? हें प्रकृताव परामश्नं करणारे विर 
षण उपपन्न होत नाही. म्हणून त्याच अस उपपादन करणे युक्त नन्दे. |-च 
योगारूढस्य इति पुनः योगग्रहणात्‌--आणि “योगारूढस्य असे म्हणून पुनः योग- 
शब्दाच ग्रहण केलेले असल्याम॒द्ेहि तसे म्हणता येत ॒नादी---यः पुव योगं आरू- 
र्षः आसीत्‌ तस्य एव आरूढस्य योगफटं परति शामः एव कतेव्यं 
कारणं उच्यते इति- जो पूर्वी योगावर आरूढ होण्याची इच्छा करणारा होता 
तोच योगारूढ भ्नाला असतां, दयाला योगफलार्च प्राप्ति दोण्यासाठी रम म्ह कर्मस- 
न्यास्च साधन या रूपाने करावा असे सांगितले आहे. [ अगोदर आरुरुक्षु असून पठे 
आरूढ स्चारेल्या साधकाला लया योगाचे फर प्राप न्हावे म्हणून शमसंज्ञक कर्मसंन्यास 
देच कतव्य सांगितलेले असल्यामुके आरक्ष व आरूढ हं भिन्न नाहीत. अर्थात्‌ योगा- 
रूढ होदपयत कमे, नंतर त्यालाच शम विहित आहं, असे ठरते. अहोपण, यावजीवादि 
धरुतीशी विरोध येत असल्यामुरे कमाला अशी योगारोहणाची मर्यादा घालतां येत नाही. 
असे समु्यवादी म्हणेर तर सांगतात-}-- अतः कस्यचित्‌ अपि कर्मणः याव- 
ज्ञीवं न कर्तव्यत्वप्रास्तिः--म्दणून कोणत्याहि कमाची यावजीव कर्व्यत्वश्रपि 
नादी. [ वर सांगितस्याप्रमाणें कमे व कमत्याग यांचा विभाग उपपन्न होत असल्यामुरे 
यावजीव श्रुतीचा विषय अगदीं भिन्न आहे. म्हणून योगारूढ क्ञालेल्या सुसुक्ष-जिज्ञा- 
सूच्या निखय-नेभित्तिक कमाच्याहि परिप्यागाची सिद्धि होते. कर्म यावजीव केले पाहिजे, 
असं आणखीदि एका कारणाने ठरत नादी, असे सांगतात-]-- च योगविश्ष्वचः. 
नात्‌--योगश्न्र स्ाटेत्या सेन्यादयाचा विनाश होता की काय { अश्शी पुढे अजनाने 
शक्रा बिचारली असत्यामुेहि प्रस्येकाने करम यावजीव केलेच पाहिजे असे सिद्ध द्योत 

गी, भा. ६८ 
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नाही. [ अदहोपण, योगश्रष्टश्षब्दानें येथे गृदस्थाचाच उष्टेख केला आदे, कारण यथं 
लयाच्यासारीच योगाच विधान केरे आहे. यास्तव योगारूढ ज्ञाल्यावरहि कमं अत्रदय 
करावेच या रंकेचा अनुवाद करून समाधान-]-- षष्टे अध्याये कार्भेणः गृहस्थस्य 
योगः विहितः चेतू-या सदहाव्या अध्यायात कमटठ-कमयोग गरृहस्थालाच जर याग 
विदित असता-त्याला उदेशृनच जर योगाचे विधान केलं असतें तर--खः योगचिश्चष्टः 
अपि कमेगात-कमेफट प्राप्रोति इति तस्य नादारशंका अनुपपन्ना स्यात्‌ 
--तो गृहस्थ योगापासून जरी च्युत क्नाला, तरौ आपली आश्रमकमं कर्रातच असन्या- 
मुरे कमगतीला म्ह कमफलाला प्राप्त दोतीच. व्याथुठे त्याचा नाश होतो की काय, दही 
रका अनुपपन्न स्चाली असती. [ अद्ोपण, दा मुमुक्षु गृदस्थाने केल्या कमान मोक्षावा- 
चून दुसरे कोणतच फल संभवत नादी. त्यामुटे ता योगध्रष्ट ज्ञात्यास च्िन्नाप्राप्रमाण 
नाज्ञ पावतो की काय, अश्च शका येण सादानक आहे-उन्तर-]-- मोक्षस्य नित्यत्वात्‌ 
अनारभ्यत्वे काम्य नित्यंवाङूत क्रमे स्व फल अवद्यं आरमते पव- 
मोक्ष नित्य असत्याम॒ने त्याचा फठ या लपने आरंमच दोऊं दराकत नादी. व्यामुर 
केठेले काम्य किवा नित्य कमं आप्या फलाचा आरंभ अवदय करणारच. [ वेद अपा- 
रुषेय असलत्यामुरं निर्दोष आदे. व्यावरून कममाची स्वाभाविक फलदायिनी शक्त जात 
स्नाली आदे. ब्रह्मभाव नित्य आदे. तो स्वतःचद्ध आद्‌. त्यामुशछ तो कमीचे फठ केब्ांच 
होऊ शकत नादी. यासुटे कम मोक्षातिरिक्त-मोश्नाटून भिन्न-फलाचाच आरंभ करते, 
असे मानणे माग आहे. अथात्‌ कमाधिकारी गृहस्थ योग्रष् जरी न्ना तरा याला 
कमफल मिकण्यास कांही हरकत नाही. अर्थात्‌ गहस्था्र्मा योगभ्रष्ठासाठी अज्ञनाचा 
प्रश्न आहे, अशी कत्पनाच करितां येत नाही. ] | 

नित्यस्य च कर्मणो वेदुप्रमाणावबुद्धत्वात्फरेन भवितव्य मित्यवोचामान्यथा वेदुस्या- 
नथाथत्वग्रसङ्गादिति । न च कमणि सत्युमयविश्नष्टव्वनमथवत्कमैणो विभ्रक्कारणानु- 
पपत्तेः । कमे कृतमीश्वरे सन्यस्येयतः कतरे कमं फर नाऽऽरभत इति चेत्‌ । न इश्वरे 
संन्थासस्याधिकतरफलदेतुष्वोपपत्तेः । मोक्षयेवेति चेस्स्वकभणां कृतानामीश्वरे न्यासो 
मोक्षायैव न फलान्तराय योगसहितो योगाश्च विभ्रष्ट इत्यतस्तं प्रति नाशाशङ्का युक्तेवेति 
चेत्‌ । न "एकाकी यतचित्तात्मा निराक्षीरपरिग्रहः ` "बरह्मचारिधते स्थितः इति कमे- 
संम्यासविधानात्‌ । न चात्र ध्यानकाङे स्ीसहायतवादहाङ्का येनेकाकिस्वं विधीयते । न 
च गृहस्थस्य निराक्षीरपरिग्रह इत्यादिवचनमनुकूलम्‌ । उमयविन्रष्टप्रभायुपपसेश्च ॥ 

भाष्याथ-( अदोपण मुमुक्षु काम्य व निषिद्ध कर्मे मुर्छीच करीत नादी. नित्यव 
नेमित्तिकं कर्म मात्र करतो. पण त्यांचे कद फल सांगितलेठे नादी. तेष्ां याच्या द्या 
कमौला नियमानें फलारंभकः्व कसँ असेल १ उत्तर-)--च नित्यस्य कमणः वेदप- 
भाणावबुद्धत्वात्‌ फटेन मवितग्यं इति अवोचाम--आे निय-नेमि्तिक 
केम वेदरूप नदोष प्रमाणावषटन ज्ञात स्ञालेठं असन्यामुटे त्याचें फल अवदय प्राप्त सलाद 
पाहिजे, असे भाम्ट वर सांगितलंच आ्े--अन्यथा चेदस्य अनथोथत्वप्रसंगास्‌ 
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दति-- तसे जर न मानले तर वेदाला अनरथार्थत्व आहे, वेद अन्थीसा्ठढीच आदे असें 
म्हणण्याचा प्रसंग येतो. म्हणून केलेल्या क्माच फल मिलें निश्चित असल्यामुर्टे गृहस्थ 
योगभ्रष्ट जरी न्षाला, तरी व्याला कर्माची गति अवदय प्राप्त होणारच,त्यासुके गरहस्थाच्या 
नाशाची दोका उपपन्न होत नाही. ८ याविषयीच आणखी एक कारण-)--च कमणि 
सति उभयविश्चषए्वचनं न अथेवत्‌-आणि गृहस्थाचं कमं असतांना उभयविभ्रः 
वचन म्ह० कमे व योग-ज्ञन या दोहोपासून भ्रष्ट होऊन नार तर पावत नाही, 
दे म्हणणे योग््र-अधयुक्त आदे, असें होत नादही.-- कमणः विञ्रशाकारणायुपपत्तेः 
--कारण त्या कमेनिष्र गृहस्थाचा कमोपास्‌न विभ्र् दोण्याच काटी कारणच संभवत 
नादी. [ पृनः शका व समाधान- ]-कृतं कमे इश्वरे सन्यस्य इति अतः 
कर्तैरि कम फटे न आरभते इति चेत्‌- मुमुक्षने केलें कम ईश्वरार्पण ज्ये 
असते. तो कृत क्म इश्वरापण करतो. ल्यामुके ते क्म कर्त्याच्या ठिकाणी फलाचा आर 
भच करीत नारी. यासु गरहस्थ समुमु्षनेहि उभयविश्रष् दोर्ण शक्य आदे, म्हणून 
म्दणाल तर--न--ते बरोवर नाद.--दंभ्वरे संन्यासस्य अधिकतरफल्हेतु- 
त्वोपपन्तेः- कारण ईश्वराच्या दिक्राणी अपण केठेट्या कमाचे अधिकच फल मिरे 
शक्य आहे. कमचि जे मामान्य फल मिते, दाहम ईश्वरापंण केरेल्या कमौचे अधिक 
फल मिदणेच योग्य आदे. ( कारण आपण व्यवहारांत ण्खाया राजाची धनधान्यादि- 
कांच्या योगाने आराधना केल्यास अधिक फर मिस्ते, रं अपण पाहतों. व्याच न्यायाने 
ईश्वरापण केलेल्या कर्मच नेहमीपेक्ां अधिक फर मिले अवदय आदे.-)-मे(क्चाय 
पव इति चेत्‌- तें अधिक फलाल। जरी कारण होत असल, तरी मोश्न याच अभिक 
फलाचें निमित्त होतें, म्हणून म्हणा म्द --कृतानां स्वकमेणां ईश्वरे न्यासः 
मोक्षाय पव न फटान्तराय--अनुष्िरेत्या स्वकमाचा दृश्वराचे ठिकाणी केलेला 
सन्यास मोक्लालाच कारण होतो, दुसन्या कोणत्याहि फलाला कारण होत नादी.--यो- 
गसरितः- कारण तो संन्यास योगसहित असतो. यामु योगः या सहकारी साध- 
नान्या साम्यं ते इंश्वरार्पित कर्म द्‌सन्या फलाचे साधन होत नादी. ( मग ध्याना- 
सह असलेला संन्यास जर मोक्षोपयोगी होतो, तर योगम्रष्टाच्या नाशाच शंका करी ये- 
णार १ असे वाद्याला विचारले असतां तो म्हणतो-)-च योगात्‌ विभ्रणएटः--आणि 
तोच संन्यास-योगापासून विध्रष्ट क्चालेला अस्षण यामुरे वयाच्या नाशाची शंका येते. 
कारण कम ईश्वरार्पण करणे, या सन्यासाला ध्यानयोगाचे साश्च नसल्यास मोक्षफलाची 
सामग्रीच सिद्ध होत नादं. तेष्हां सामग्रीच्य। अभावी फल कोटून मिकूणार --हाति 
अतः तं प्रति नाह्ताशंका युक्ता पव इति चेत्‌-यामुगे त्याच्या नाशाची 
शंका येण सादाजिकच आहे म्हणून म्हणार तर-न- ते बरोबर नाही. [ कारण 
ध्यानासाहत ईदश्वरार्षण केलेठे कमं मोक्षाचे साधन होतें. याविषर्यी कादौ प्रमाण नाहीं. 
त्यासुके योगघ्र्टशब्दानें गृहस्थ धेतां येत नाही. याविषयीच आणखी एक हेतु ]- 
‹ पकाकी यतचित्तात्मा निराशीरपरिग्रहः ` ' ब्रह्मचारिव्रते स्थितः ' इति 
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क्मसंन्थासविधानात्‌-“ एकाकी यतचितताप्मा °” ६-१० " ब्रह्मचारिव्रते °* ६-१४ 
था वचनान कर्मसंन्यासाचे विधान केले आहे. [ कारण हीं विशेषणे गृस्थाला उह 
दून आहेत, असें म्हगतांच येत नादी. त्यामुढे ध्यानयोगाचा विधि त्याच्यासा्ीं नदी. 
म्हणून योगभरष्टशब्दाने गृहस्थ घेतां येत नादी. (अहोपण, एकाकी हँ वचनं गदस्था- 
लाच उदेशूल आदे. ध्यानकाठा गृहस्थाला खरीचे साह्य लागत नाही, या शयाने तं 
विरोषण योजक आहे › म्हणून म्हणाल तर सांगर्तो-]--अन्र ध्यानकाटे खीखहा- 
यत्वादांका न च (आरत) येन पकाकित्वं विधीयते--येथ ध्यानसमयी साद्य 
करणारी खी लागते ही मुक्रा शेकाच येत नाही, की ज्यासाटी ‹ एकाकित्वाचे विधान 
कैक आहे, ` असें म्हणतां येईल. [ अम्निहोत्रादिकमोप्रमाणें ध्यान पत्नीसाध्य नाही. 
व्यासुके ध्यानकाठी प्रत्नीची प्राप्तिच नाही. तेन्हां शास्र अप्राप्तप्रातिषेध कसा करील 
शिवाय पृीक विशेषणे पादिली तरी “ एकाकी › हे विदेषण गृहस्थाचं आहे असं म्हणतां 
येत नाही ,असे सागतात-]-- "च निराशीः अपरिग्रहः" इत्यादि वचनं गृहस्थस्य 
न अयुकुखं--आणि सवआशारहित, परिग्रहशन्य हृदयादि वचन गृहस्थाला मुकाच 
अनुकूल नादी.--उभयविभ्रष्टवचनात्‌ च--रिवाय एकाकित्वादि विशेषणे गृहस्थाक 
उशन योजरी आहेत ब दयाच्यासाठीच ध्यानाचे विधान अद्े,म्हणून म्हणावे तर उभय 
 विभ्रष्टवचन उपपन्न होत नाहीं. [ पण ककचिक्नोभयविभ्रष्ट-' तो दोन्दी मार्गांपासून भ्रष्ट 
होऊन त्याचा नाश होत नाही ना 2 असे स्पष्ट वचन आहे, गृहस्थ ज्ञान वक्मया 
दोन्दीपासृन अंश पावणे शक्यच नाही. कारण तो ज्ञानापासून जरी श्रश प्रावला तरी 
कमौपासून त्याचा भ्रा संभवत नादी. कदाचित्‌ ल्यावेको मुमुश्चुदरेत करीत असलेल्या 
कमौपासून जरी त्याचा भ्रंश माना, तरी पूर्वौ केलेल्या कर्माचे फल त्याला अवदय प्राप्त 
होर. लासक उभयथंशवचन ग्रदस्थाला लागू दोत नादौ. अथीन्‌ भ्यानविधि व्याच्या- 
सार्ट। नाही, गृहस्थाला उदेश्ून सदहाग्या अध्यायांत ध्यानयोग सांगितला अहि, अमे 
म्हणतां येत नाही. | 
अनित इत्यनेन कर्मिण एव संम्यासित्वं योगिस्वं चोक्तं प्रतिषिद्धं च निरभ्नेरकरि- 
यस्य च सन्यातिर्वं योगित्वं येति चेत्‌ । न ध्यानयोग प्रति बहिरङ्गस्य सतः कममणः 
फराकादक्षाखंन्यासस्तुतिपरत्वात्‌ । न केवरं निरभिरक्रिय एव संन्यासी योगी च किं 
तहि कम्येपि कमेकफरासदगं संन्यस्य कमयोगमनुतिषठन्सर्वशुडव्थ स संम्यासी ख योगी 
च भवतीति स्तूयते । न चकेन वाक्येन कमेफरासद्गसंन्यासस्तुतिश्चतुथांश्रमभरतिषे- 
धश्चोपपद्यते । न च प्रसिद्धं निरप्रेरक्रियस्य परमाथसम्यासिनः श्रुतिस्छतिपुराणेतिहा- 
सयीगद्ाद्चविषितं सन्यासिरवं योगित्वं च प्रतिषेधति भगवान्‌ ॥ 
भाष्याथै-( अहोपण, भगवानांनीं संन्यासाचा निषेध केलेला असन्याघुगे गृहस्था- 
साठी च्यानयोगाचें विधान आहे. यास्तव ग्रस्थच योगघ्रष्ट हाय, अशी शेका-)- 
" अनाध्चितः०' इति अनेन कर्मिणः एव संन्यासित्वं योगित्वं च उक- 
अहोपण ˆ अनाधितः०' या श्छोकाने कमेयोग्याछाच संन्यासित्व व॒योगित्व मगवानानीं 
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सांगितठे आटे. च निरप्नेः आभरिःयस्य च सन्यासित्वं योगित्वं च धति 

षिद्ध हति चेत्‌--आणि निराभि व अक्रिय याचे संन्यासित्व व योगित्व यांचा त्यानीं 
निषेध केला आहे म्हणून म्हणाल तर-न-- तें भगवद्वाक्य निषेधपर नदी. कारण-- 
ध्यानयोगं प्रति बहिरंगस्य सतः कमेणः फटखाकोक्षासन्यासस्वुतिपरत्वात्‌ 
--ध्यनयोगाचे बहिरंग साधन असरेत्या कमाच्या फलखाची आकांक्षा टके या संन्या- 
साची म्ह० फलेच्छेचया संन्यासाची स्तुति करणारें तें वचन आहे. तं फलकांक्षासंन्यास- 
स्तुतिपर आदे. ( ˆ अनाश्रितः ° या वाक्याला फलेच्छात्यागस्तुतिपरत्व कसे आहे, तच 
स्पष्ट करून सांगत(त-)-- केवरं निरभ्चिः अक्रियः प्व सन्यासी च योगीन 
केवल अग्नि व दानादि कर्मे याचा व्याग करणाराच तेवा संन्यासी व योगी आहे 
अस समज्‌ नको-- कि तष्टि- तर मग काय --कमेफलखासगं संन्यस्य सत्व- 
शुद््य्ं कमयोग अनुतिष्ठन्‌ कमी अपि सः संन्यासी योगी च भवति 
इति स्तूृयते--क्मफलासक्ताचा संन्यास करूच चित्तशुद्धीसार्दी कमेयोगाचँ अनुष्ठान 
करणारा कर्मी सुद्धां “तो संन्यासी व योगी आहे अर्श स्तुति केटी जाते. [ एखाया सा- 
मान्य उपायाला कां एकदेशी साददयाने द्‌ सव्या उपायाचे नांव देणे, म्हणजे ती 
त्याची स्तुति होते. मनुष्याखा शौर्य या सिहाच्या कवा वाघाच्या ग॒णासुके सिंह” किंवा 
'वाघः म्दणणे दौ याची स्तुति आहे. त्याच न्यायाने कर्मी पुस्प्ाखा फलसन्यासासुके स- 
नयासी म्हणणें ही त्याची स्तुति आहे. पण मनुष्याखा सिंह म्हटल्याने खन्या सिहाचा 
जसा निषेध होन नाही, खरा सिंह जगांत नादहीच, असे हात नादी, त्याप्रमाणे कमंगला 
संन्यासी म्हटल्यान भगवान्‌ खन्या संन्यास।चा नि्षिधच करीत आद्ेत, अर्स म्हणतां 
येत नारी. असोः पण या एकाच वाक्याने दान्टी अर्थं सिद्ध दोतात, अस वादी म्हणेल 
म्हणून आचार्य सांगतात-}--च पकेन वाक्येन कमफलखासगसन्यासस्तुतिः 
च चतुथौश्रमप्रतिषेधः न उपपद्यते--आणि एका वाक्यान कमफलासक्तीच्या 
सन्यासा्ची स्त॒ति व चतुथाश्रमाचा प्रतिषेध संभवत नाही. ( कारण तसं मानल्यास 
वाक्यभेद हा दोष येतो. भगवानाना चतुथाशध्रमाचा प्रतिषेध इष्ट नादी, याविषरयी आणखी 
एक कारण-)-च निरपः अक्रियस्य परमाथसन्यासिनः श्रुति-स्मृति-पुराण- 
इतिहास-योगशाश्रविहितं प्रसिद्धं सन्यासित्व योगित्वं च भगवान्‌ 
न परतिचधति-दिवाय अभि व दानादि क्रिया यांचा द्याग केलेल्या खन्या संन्पासी 
पुरुषाचे श्रति-स्मृति, पुराण, इतिद।स व योगशाश्च यांत विदित असलेटे प्रसिद्ध सन्या- 
सित्व वं योगित्व यांचा भगवान प्रतिषेध करीत नार्हीत. [ श्र॒ति-स्मत्यादि स्ववि 
धायक शाश्नांनीं ज्याचें विधान केठे अहे व॒लासुर्गेच ज अतिशय प्रसिद्ध आहे लया 
चतुथश्रमी यतीच्या संन्याभित्वाचा व योगित्वाचा भगवान्‌ निषेध कसा करतील 

दाख्रसिदध चतुधांश्रमाचा निषेध करणास्या भगवद्वचनाला प्रमाण तरी कोण मामील १] 


स्ववचनविरोधाच्च । .स्ैकमौणि मनसा संन्पस्य,..नेव कुवेन्च कारयश्ास्ते' “मोनी 
सतुष्टो येन केनचित्‌ । अनिकेतः स्थिरमतिः' “विहाय कामान्यः सवोन्पुमां अरति नि- 
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स्एहः' “खवौरम्भपरियागीः हेति च तत्र तत्र भगवता स्ववचनानि वरितानि तैर्षिर- 
ध्येत चतुथाश्रमप्रतिषेधः । तस्मान्ुनेर्योगमारुरक्षोः प्रतिपञ्मगाहेस्थ्यस्या्िहोत्रादि 
फटरनिरपेक्षमनुष्ठीयमानं ध्यानयोगारोहणसाधनत्वं सस्वशुद्धिद्रारेण प्रतिपद्यते इति स 
सन्यासी च योगी चेति स्तूयते ॥ 


भाष्या्थ-( भगवान्‌ या वचनानें चतुथौश्रमाचा निषेध कर्त नाहीत, असे म्द- 
णण्यास आणखीहि एक कारण आहे-)--सखवचनविरोधात्‌ च--आणि स्वतःच्याच 
वचनाद्ीं विरोध येत असल्यामुटेहि संन्यासाश्रमाचा प्रतिषेध भगवानांना विवक्षित 
नाही. कारण--'स्वंकमाौणि मनसा संन्यस्य नेव कुर्वन्‌ न कारयन्‌ आस्ते 
सवं कर्मे विवेकबुद्धीनें टाकून स्वतः कां न करीत व कोणाकडून कां न करवीत 
शरीरनगरांत राहतो (अ. ५ शो.१३ पृ. ५०४ ) “मोनी संतुष्टो येन केनचित्‌ अ- 
निकेतः स्थिरमतिः मोन धारण केलेला, जं कांही मिकेठ त्याने संतुष्ट दोणारा 
ज्याचें एक नियत स्थान नाहीं, परमाथवस्तूविषर्या ज्याची मति स्थिर आहे ( अ० १२ 
रो. १९)-- "विहाय कामान्यः सवान्‌ पुमांश्चरति निस्पृहः" (अ. २ श्रो. ७१ 
पू. २२७ ) जो पुरुष स्व कामाचा त्याग करून निःस्पृह होऊन संचार करतो,-स्ां 
रभ्रपरित्यागी- स्वं कमौचा व्याग करणारा, (अ.१२ छो. १६)- दति च तत्र तत्र 
भगवता स्ववचनाने दारच वानि तेः चतुथोध्रमप्रतिषेधः विरुध्येत-- आणि 
अरा प्रकारची सिकठिकाणौ भगवानांनी आपटीं वचने दाखविरीं आहेत .व्यांच्यारीं चत 
धौश्रमाचा प्रातिषेध विरुद्ध दोतो. (* अनाश्रतः ` या वचनान भगवान्‌ चतर्थाश्रमाचा 
प्रतिषेध करितात, असे म्हटल्यास स्यांच्याच दुसय्या अनेक वचनांगी विरोध 
येतो. यास्तव हे वचन स्तुतिपरच आददे, या म्णण्याचा उपसंहार क्रितात-)-त 
स्माव्‌ परतिपन्नगार्हस्थ्यस्य योगं आरुरुक्षोः मुनेः फटनिरपेक्षं अनुष्ठीय- 
मानं अचचिदोजादि ध्यानयोगारोहणसाधनत्वं सत्वह्युद्िद्वारेण प्रति 
पथते--म्हणुन ज्याने गरहस्थाश्रमच। स्वीकार केला आहे अशा, यागावर आराहण 
करण्याची इच्छा करणास्या मुनीचे फलाची अपेक्षा न येवतां अनुश्टेे जाणारे अभ्चिहो 
त्रादि क्म ध्यानयोगारोहणाच्या साघनत्वास चित्तशद्धीच्या द्वारा प्राप दाति.--इति सः 
संन्यासी च योगी च इति स्तुयते--यस्तव तोच गृहस्थ संन्यासी व योगी असें 
म्हणन ˆ अनाध्नितः०' या श्छोकने स्तविला जतो. [ योगारूढ होण्याची इच्छा कर- 
णाव्या गृहस्थाश्रमी पृरषाचें निष्काम कम चित्तरद्धीच्या द्वारा भयानयोगारोहणानचं सा- 
भरन दोर्ते. म्हणून स्या गदहस्थाची * तोच संन्यासी व योगी ` असे म्हणून स्तुति केली 
आहे. भाष्यांतील मुमिरब्दाचा अथं कमंफलसेन्यासी असा आहे. ] 
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१ पण रहस्यकार पर्वोन्तरसंवध दाखवितांना म्हणतात“ मोक्ष प्राप्त दोण्यास क्ाना- 
खेयज दसन्या कश्चाचीहि अपेक्षा नसी तरी रोाकसंग्रहाचे दृष्टीने ज्ञानी पुर्षाने ज्ञानोात्तर- 
हि कम केली पाष्ठिजित, पण ती बंधक होऊ नयेत,म्हणून फलाश्चा सोद्ून समवुदधने करावी, 
याकाच कमयोग म्हणतात आणि कर्मसन्यासमागोपेक्ां हा अधिक प्रेयत्कर;) अस सिदध 


अध्याय सदावा--ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. } ५४३ 
्रीभगवायुवाच--श्रीकृष्ण म्हणाले 
अनाध्रितः कर्मफलं कार्य कम करोति यः | 
स संन्यासी च योगी च न निरभिने चाक्रियः॥१॥ 


अन्वयार्थ-कर्मफटं अनाधितः-कमौच्या फलाचा आश्रय नकेलेला-यः 
-जो गहस्थ-कार्यं कर्म--अवदय कर्तव्य करम ह्य नियत कर्म-निल्य अग्निहोत्रादि 
कम--करोति--करतो-सः-ता-सन्यासी- सन्यासी आदे-च-व- 
योगी- योग आह. केवक-निरश्चिः न--अिराहत ननब्द-च अक्रियः न- 
व क्रियाराहत नब्दे.अग्निरहितव क्रियारहित परष्रच सन्यासी व योगा आदे,अस मानूं नये 


आल. ›› ६९३ क्ञानायेराज मोक्षाला दुमव्या कश्ाचा अपेक्षा नाह), हे जर खर तर्‌ 
ज्याखा मोक्षि पादिन आह, द्मे काह नक्रा, ना राकसय्रदादिकाकड दृष्टि ठेवतो कदयाला 
व ज्याला मक्ष देणारे ज्ञान प्राप्त लल, जा कृताथ आला,त्याला श्ञानी पुरुषान क्षानोत्तरहि 
कर्म क्ली पाहिजत,) अर्म काणा कितौदहि जरौ सागितजङे तरी तो एकतो ककश्चाला? अर्थात्‌ 
“तौ बक होऊ नयेत म्हणून फलाया सोट्रन समवुद्धीन करावी" इत्यादि म्हणणे ज्ञानी पुर्‌- 
पाला केन्हाच लागु होत नादी. ज्ञान होताच मवे कमाचा क्य दातो, असे श्रति-स्मृति- 
प्रमाणांना सिद स्ाऊ आंह त्यामुठे ' तः वधक होत नादात › वगैरे म्हणणे है अप्रासंगिक 
नन्हे का? रहस्यकार म्हणतान-''्हाच कमयोग आहे. आणि कमसन्यासमागेपिक्षां तो 
अ{यिक त्रेष्ठ आहे. 2 पण याला प्रमाण काय  गीतेत अमे कोठेहि सागितलेलै नार. 
कमयोग कोणता बव ˆ कमयोगो विशिष्यते ` याचा अथे काय हं आगम्हौ सविस्तर वर 
सागितङेच आह . ह्यणून पुनः त्याचे येथे चवितचवेण नको. कमयोग म्हणजे श्रोतस्मातै 
कमाचे अनुष्ठान व अश्ञकरत कमसन्यासापक्षा कमयोग सुलभ असल्यामुठे त्रष्ठ, एवदेव 
गीता सागत अहे. शज्ञानेात्तर कम॑सन्यासाहून कमयोग शरेष्ठः हे गीतेचे किवा श्रीकृष्णांचें 
म्हणणे नमन रहस्यकाराचे आद व त्याला कोणत्याहि शाख्राचा आधार नार्हा. वस्तुतः 
सहावा अध्याय गचभ्या अध्यायाच्या २७, २८ शेकाच्या व्याख्यानास्रारखा आहे, प्रण 
रहस्यकार याचा सवध तिस्न्या अध्यायाताल शइद्वियनियदाने तू कामाला जिक,* या उप- 
देशाश्च जोट पहातात, “दद्ियनिग्रह कसा करावा आणि ज्ञानविज्ञान म्हणजे काय याचा 
ख॒लासा करण्यासाठी सहावा अध्याय आरमिला आह" असे त्याच म्हणें अदहे.मगय्भ्या 
व ५ व्या अध्यायांतच त्याचा खुलासा का केला नाही, असे कोणी विचारी, हयणून 
मध्येच अजुनाच्या प्रश्राम> विषयान्तर करवि लागले" अस्ते सांगतात. सारांश “ कर्म. 
योगास कागणारी जी निःसंग किंवा बह्मनिष्ठ स्थिति ती ज्या साधनांनी प्राप्त होऊं राकते 
त्यांच्या निरूपणासं या अध्यायांत सुस्वात केरी आहे. ›› असे लांच म्हणणे आहे. पण 
सहाव्या अध्यायांत अनेक साधने सांगितरेली नार्हति. एक ध्यानयोगच सागितकेला आहे, 
आणि ध्यानयोगाची योग्यता प्राप्त होहपयत कम करावीं व॒ पुढे कमेसन्यास करावां 
असंशि यथं स्पष्ट सागितले आ, भाष्याधति त्याचा सविस्तर विचार क्ङेा असल्यामुखे 
येयं निस्तार करणे नरे, 


५.४४ भ्रीमद्धगवद्रीताभाभ्याथे. 


अनाभिता नाऽऽध्रितोऽनाशितः किं कमफर कमणः फल कर्मफल यत्तदनाश्रितः 
कमेफरतृष्णार हित इव्यथः । यो हि कममफरवृष्णावान्स कम॑फङमाश्चितो भवत्ययं तु 
तद्िपरीतोऽतोऽनाधरितः कर्मफलमेवंभूतः सन्काथ कतव्य निस्यं काम्यविपरीतमभनि्ो- 
आदिक करोति निवैतेयति । यः कश्चिदीदश्चः कर्मी स कम्यन्तरेभ्यो विक्लिष्यत इत्य- 
वमथमाह स सन्यासी च योगी चति । सन्यासः परित्यागः स यस्यास्ति स संन्यासी 
च योगी योगश्चित्तसमाधान स यस्यासि स योगी चेव्येवं गुणसंपन्नोऽय मन्तव्यो न 
केवलं निरभ्चिरशिय एव सन्यासी योगी चेति मन्तव्यः । निगैता अभ्मयः कमाङ्गभूता 
यस्त्य निरभिरक्रियश्चानभिसाधना अप्यविद्मानाः क्रियास्तपेदानादिका यस्यासाव- 
क्रियः ॥ १॥ 


भाष्याथे--अनाध्ितः-न आशितः अनाधितः--आश्रय न केकेला, तो अ- 
नाधित दोय.--कि--कशाचा आश्रय न केला -कमफलट-कमेणः फलं कम 
फटं यत्‌ तत्‌ अनाध्रितः-कम्रंफरतष्णारहितः-दइत्यथै---कर्मफलाचा आ- 
श्रय न केठेखा, कम्य जे फलते कर्मफल, याचा आश्रय न केलला-कर्मफलतृष्णा- 
रहित स्लालेला असा याचा भवाथ. [ क्मफलाविषय अभिलाष नाही, एवडथावरूनच 
क्मफलाका अनाश्चित कसा ! या शैकेचे व्यतिरेकमुखाने उत्तर-]--यः हि कर्मफ 
छतुष्णावान्‌ सः कमेफलं आधित: भवति-- जो कमंफलाविषयीच्या तृष्णेने 
युक्त असतो, तो कमंकलाचा आधित असतो.--तु अयं तद्विपरीतः अतः कमफल 
अनाधितः--पण हा व्याच्या उल्ट आहे म्हणून कर्मफलाला अनाधरित.--पर्वभूतः 
सन्‌ कायं कर्तव्यं नित्यं काम्यविपसीतं अब्भिो्रादिकः करोति-निवेते- 

, यति-अखा प्रकारचा होऊन कार्य म्ह अवदय कर्तव्य-नित्य-काम्यकमोच्या विष- 
रीत असणेठे अभिद्ोत्रादिक कम करतो-स्याचे अनुष्ठान करतो-यः कश्चित्‌ ई. 
हशः कर्मी सः कम्यन्तरेभ्यः विरिष्यते इति पवं अथे आह ` स सन्या. 
सी च योगीच ` इति-जो कोणी अशा प्रकारचा कर्मी तो इतर कमठ गृहस्थांहून 
रष्व आहे, असा दा अथं ' स संन्यासी च * याने भगवान्‌ सागतात, [येथे स्तुति 
विवक्षित असल्यामु>े दयात अनुपपन्न असे कांच नाही. ]-सन्यास.-परिः 
त्यागः सः यस्य अस्ति सः सन्याक्ली- संन्यास म्ह प्ररित्याग तो ज्याला 
अदि तो संन्यासी,-च यागी च योगः चितच्तसमाधानं सः यस्य 
अस्ति सः योगी च इति एवगुणसंपन्नः अयं मन्तव्यः--आण योगी; 
योग म्ह० चित्ताय समाधान, तो योग ज्याला आहे तो योगी, अशा प्रकारच्या गुणान 
संपन्न असा हा मानावाः- केवर निर्निः (च) अक्रियः पव संन्यासी योगी 
च इति न मन्तव्यः- केवल निरभि व आक्रियच तेवद्ा संन्यासी वं योगी आहे, अपं 
समज्‌ नये.--निगंताः अग्नयः कमोगभूताः यस्मात्‌ सः निरभ्निः-ज्याय्या- 
पासून कमीगभूत अन्नि-गाहंपत्य-आहवर्नाय अन्वाहार्यपचन वंगरे श्रोत-स्मातं अभि 

. -निधून गेले आहेत, ज्यान त्याचा आस्म्याम्ये समारोप करेला माहे तो निरि 


अध्याय संहावा-~ध्यानयोम ( अभ्यासयोग. } ५४५, 


अकियः-अनतनिसाधनाः अपि अदिद्यमानाः करियाः तपोदानादिकाः यस्य 
असो अक्रियः--आणि अक्रिय म्ह अप्रीनीं साध्य न होणाव्याहि तप, दान इत्यादि 
क्रिया ज्याच्या विद्यमान नाहीत तो अक्रिय होय. [ ज्यनि श्रोत-स्मा्तं अम्रीचा त्याग 
केला आहे बव लयासुर्ढे अध्रिसाध्य करिया सोडल्या अष्टेत, तसेच तप, दान इत्यादि अ- 
प्रिसाध्य नसलेल्या कियांचाहि त्याग केला आहे म्ह्‌०° ज्याने यज्ञ, दान, तपोलूप कमै 
सोडकलं आहे तोच तेवढा संन्यासी व योगी असें समज नये, तर जो क्मेफलाचा अ- 
भिलाष न करितां अच्रिदोत्रादिक नित्य कतव्य कम करतो तोहि गोण संम्यासीच व 
योगीच आहे, असे समजावें. ] १. 


ननु च निरघ्ररक्रियस्थैव श्रुतिस्मृतियोगशाख्ेषु संन्यासिष्वं योगिर्वं च प्रसिद्धं कथ- 
मिह साग्नेः सक्रियस्य संन्यासित्वं योगित्वं चाप्रसिद्धमुच्यत इति । नेप दायः। कया- 
चिद्गुणवृष्योभयस्य सपिपादयिषितत्वात्‌ । तत्कथ कमंफलसंकर्पसंन्यासास्सन्यासिरवं 
योगाङ्गत्वेन च कमानुष्टानात्क्मफरसंकर्पस्थ वा चित्तविक्षपहेतोः परिव्यागाद्योगिस्वं 
चेति गोणमुभवं न पुनमुख्यं संन्यासिस्वं योगिरवं चाभिप्रेतमित्येतमर्थं दशंथितुमाह ॥ 


भाष्यार्थ--( पुढील श्लोकाचें तात्प सांगण्यासार्दी त्या श्छोकाने ज्या शैकेचें नि- 
वारण करावयाचे आहे ती शंका प्रथम दाखावितात-)-- ननु च निरग्नेः अक्रियस्य 
पव श्ुवि-स्मृति-योगहाखेषु संन्यासित्वं च योगित्वं प्रसिद्धे--अहोपण 
निरभ्नि व अक्रिय असलेल्या पुरुषालाच श्रति-स्मृति-योगशाखरांत संन्यासित्व व ॒योगित्व 
प्रसिद्ध आहे. [ म्ह ° श्रत्यािकांत ज्याने यथाशाल्न अग्रीचा व दानादिकांचा त्यागकेला 
आदे, लयालाच संन्यासित्व वं योगित्व सांगितले आहे. ] मग असे असतांना--इह 
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पण रहस्यकारया छोकाचा अथं अगद विपरीत करितात" कमेफलाशेचे मनांत 
बिन्हाट न2ठेवतां जो कतव्य कमे करता, तोच सन्यासी व कैच कमेयोगौ म्हणावयाचा. 
अग्नीदोत्रादि करम सोडन देणारा कवा कोणनेच कमे न करता स्वस्थ बस्णारा खरा 
सन्यासी व योगी नन्हे. ”› म्हणजे याच्या मते फलाची आशान करतां कम करण हाच 
सन्यास वयोग दहय. पणं रष्स्यकाराचि मत क्षि, व॒ तेहि त्याच्याच मताच्या विरद 
आहे. कारण एकदा सन्यास व कमयोग दोन अगदीं रवतन्र मागे अहित ब त्यातील कभ- 
योग प्रेष्ठः अनै हयणून।"खरा संन्यासी व खरा कमेयोगी कमेफलाचा त्य।ग करणाराच होय, 
ह म्हणणे उपपन्न कंस हेते ! अप्नीहोत्रादि कर्मे यथाशा सोडणारा सन्यासीनन्हे," तर तीं 
करणाराच सन्यास आह, असें ह्मणण्यासारसच हँ आहे .भगवान्‌ किंवा व्यास यातीरू कोणीहि 
असा सर्वैश्ाखविरुद्ध व भनुपपन्न अथे केब्ांहि सांगणार नादात. कमाचा त्याग हाच 
मुख्य सन्यास असून फरत्याग हा गोणसंन्यास आदे -पुढख्या शोकावरूनहि ्ीच गोष्ट सिद्ध 
होत असतांना तिकडे दुलक्ष करून. श्व॒ति-समति-पुराण-हतिहास-योगश्चाखादि प्रमाण 
म्रथावरून सि्‌ हेणा या सन्यास-भाश्रमाङा धुडकावून कावर्णे, ब कमोनुष्टानााच खरा 
कर्मसन्वास ह्यणण, है मोटि षाडस अहि व तै मगबानांस्या किंवा ग्यासांच्यामाथा मारण 
तर प्रापव अहि.भचायानं याविषयीरहि भाष्यांत सविस्तर विचार केरा भारे, (प,५४०प६), 
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साभ्नेः सक्रियस्य अप्रसिद्धं संन्यासित्वं च योगित्वं कथं उच्यते इति- 
येथे साभि व सक्रिय म्ट० अभेदोत्रादिक अग्निसाध्य किया करणारा व दानादिकञअ- 
नग्निसाध्य क्रिया करणारा जो गृहस्थ व्याला श्रुत्यादिकांत प्रसिद्ध नसलेटै सेन्यासित्व 
व॒ योगित्न कसं सांगितलं जात आहे  (समाधन-)-न एषः दोषः--दा दोष येत 
नाही---कयाचित्‌ गुणवृत्या उभयस्य संपिपादयिषितत्वात्‌-कारण कां 
एका गोणवृत्तीने साग्नि व सक्रिय अशा गृहस्थाचे संन्यासित्व व योगित्व संपादन कर- 
ण्याची भगवानांची इच्छा आहे. [ गृहस्थाला मुख्पवत्तीन संन्यासित्वं व योगत्व कर्थाच 
राक्य नादी. प्रण भगवानाना गाणवृरत्तने याच्या क्किर्णी ती दोन्ही संपादन कराव- 
ग्रा्ची आदत. त्यामुने प्रूवेक्त दोष येत नादा. |--तत्‌ कथं-ते कसर संपादन करा- 
वयाच आहे {--करमेफलसकस्पसन्यासात्‌ संन्यासित्वं च योगाङ्गत्वेन क- 
मोानुष्ठानात्‌ वा चित्तविक्षेपदेतोः कमेफलसंकर्पस्य परित्यागात्‌ योगि- 
त्वं च इति उभयं गोगण-कर्मफलाविषर्य चा संकल्पं टाकन्य।मुदे- कमै फलसंकल्पा- 
चा संन्यास कन्याम गृहस्था संन्प्राक्षत्व अहि वे योगाच अंग-साधन या रूपान 
कर्माचे अनुष्ठान केल्यामुरे क्रिवा चित्ताच्या विश्नपराला कारण होणान्या कमफलाविष- 
यीच्या संकल्पाचा सन्यास केस्याय॒ढे व्याला यागित्व अह, असदहे संन्यासित्वं 
ब॒ योगिख ग॑।ण आह. [ पण मुख्य संन्यामिघ्वादि समवत असतांना येथे गाण संन्या- 
सित्वादि का प्यावयाच {अशी शंकरा घेऊन कर्मा मृहस्थच्या रिकाणी मत्य सन्यासित्व 
व॒ योगित्व संभवत नाद. म्हणृन वयाच्या कमफल्त्यागा्ची स्तुति सिद्ध ह।ण्यासाठी 
येथील संन्यासिलवादिक गोणच इष्ट आहे, अशा आश्यने म्हणतात-]--पनः मुख्यं 
संन्यासित्वं च योगित्वं न अभिप्रेतं--पण मुख्य संन्यासित्वं व ग्रोगित्व येथे 
इष्ट नार्हा; [ अह पण,चित्ताच्या व्याक्रक्तठा कारण होणान्या क्ामनेचा याग केल्यामुरे 
चित्ताच्या समाधनादिकाची्तादध होते व यामुर कर्मी गृहस्याच्या्हिं योगित्वाची सिद्धि 
होते, ह ठीक आदे. पण व्याला संन्यारस। म्हणणे मात्र विरुद्ध आद्‌, असा आश्षेप या. 
वर येईल, म्हणून ]--इति पतं अथं दशयित आह--अशा प्रकारचा हाच अर्थ 
प्रद्धित करण्यासार्टं भगवान्‌ ' यं सन्यासं० ' इदयादि म्हणतात-- 


1, संन्यासमिति प्राहुर्योगं ् । $ डव 
यं संन्यासमिति प्राहूर्योगं तं विद्धिः पांडव । 
न ह्यसन्यस्तसंकस्पो योगी भवति कश्चन ॥ २॥ 
अन्वयाथ-दहे पांडव-दे अजना, श्रुतिस्मतिवेत्त-यं--ज्याल- संन्यासं 
इति--खरा संन्यास असे--प्राहुः--द्मणतात-तं--त्याल--योर्ग--योग- 
विद्धि-जाण.--दहि--कारण--अक्तन्यस्तसंकत्पः-- ज्याने संकल्प टाकठेला नाहीं 
असा--कश्चन--कोणी-- योगी - योग-न भवति--दोत नादी. २ 
यं सवेकमेतस्फरूपरिव्यागशक्षणं परमाथर्सन्यासमिति प्राहुः धृतिस्मृतिविदो योगं 
कमौनुष्टानरक्षणं तं परमाथसंन्यासं विद्धि जामीषहि हे पाण्डव । कमंयोगस्य प्रुलि- 
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छक्षणस्य तद्विपरीतेन निषुत्तिरक्षणन परमाथसन्यासेन कीदशं सामान्यमद्गीृत्य 
ताव उस्यत हत्यपेक्षायामिदमुच्यते । अस्ति परमाथसन्यासन सादृश्यं कतेद्रारकं 
कमयोगस्य । यो हि परमा्थस्रन्याक्षी ख व्यक्तस्वकमसाघधनतया सवकमतत्फरूविषयं 
सकल्पं प्रव्तिदेतुकामकारण संन्यस्यति । अयमपि कमयोग कमं कुवोण एव फल- 
बिषयं संकल्पं सन्यस्यतीलयेतम्थं दशंयन्नाह न हि यस्मादसन्यस्तसंकस्पोऽखन्यस्ताऽ- 
परित्यक्तः फलविषयः सकल्पोऽभिसंधिर्येन सोऽसन्यस्तसंकल्पः कश्चन कश्चिदपि कर्मी 
योगी समाधानवान्भवति न सभवतीत्यथः ¦ फरुखकल्पस्य चित्तविक्षपहेतुत्वात्‌ । त- 
स्माध्ः कश्चन कर्मी सन्यस्तफटस्कल्पो भवेत्स योगी समाधानवानविक्षिष- 
चित्ता भवेचित्तविक्षपहेतोः फलक्षंकल्पस्य सन्यस्तदवादिल्यभिप्रायः । एवं परमाथस- 
न्यासकमेयोगयोः कवृद्रारक सन्याससामान्यमपेक्ष्य ‹ यं संन्यासमिति प्राहुर्योगं तं 
विद्धि पाण्डव › इति कर्मयोगस्य स्तुयथ सन्यासत्वमुक्तम्‌ ॥ २ 

भाष्याथ- श्रतिस्मृतिविदः यं-सवेकमतन्फरुपरित्यागलक्षणं परमाथ. 
सन्यास इति प्राहुः--श्रुति-स्मतिवेत्ते ज्याला सर्वकमं व त्याचे फल यांचा परि- 
त्याग करणे, या स्वरूपाचा परमाथ संन्यास असे म्हणतात--हे पांडव-हे अज्ञना 
-कमोयुष्ठानलक्षणं तं योगं परमाथेसन्यासं विद्धि -जानीदहि--त्या कमा. 
नुष्ठानरूप योगाच तू प्ररमाथसन्यास जाण. जो योग तोच परमाथ संन्यास 
आह असत समज. ! गहस्थाखा गाण सन्यांसत्वव यागत्व ज सागेतर आह तेच 
या श्ोकाच्या उत्तराधाने प्रकर करण्यासाठी म्हणतात -]--प्र्ुत्तिरक्षणस्य कमयो 
गस्य तद्धिपरसतेन निच्रतिटक्षणेन परमाथंसन्यासेन कीदशं सामान्यं 
अगीङकृत्य तद्धावः उच्यते-- प्रत्रत्तिलक्षण कर्मयोगाचे न्याय्या अगदौ उलट अस- 
लेल्या निग्र्तिलक्षण परमाथ सेन्यायाशीं कोणलया प्रकारच सामान्य-सारखेपणा स्वीका- 
रून तद्धाव-तद्रूपता सागितली जात १ [ कमयोग व सन्यास यांत असा काणता समान 
धर्म आहे की, याला उदेश्ून कम॑योगच संन्यास आहे, अते म्हणतां येइल १ ]--इति 
अपेक्षायां इदं उच्यते- अथा आकांक्षा ्षाली असतां हे व्याचे समाधान मांगितके 
जते--क्मयोगस्य परमाथंसंन्यासेन कर्तृद्वारकं सादृश्यं आस्ति- कमे. 
योगाच परमाथसंन्यासाक्षी कत्याच्या द्वारा साद्रर्य आहे. ( ते कसे १ उत्तर-)-यः 
हि परमाथसंन्यासी सः त्यक्तसवेकमेसाधनतया सवैक्मेतत्फट विषयं 
प्रवृत्तिदेतुकामकारणं संकर्पं संन्यस्यति--जो प्रसिद्ध परमाथ सन्यासी असतो 
तो, सर्वं कर्म व यांची शिखा-सूत्रादि साधने यांचा याग केलेला असल्याने सवे कमा- 
विषग्रीचा व दयांच्या फलाविषयीचा संकत्प-की जो संकल्प, सव प्रवृत्तीचे निमित्त जो 
काम त्याच कारण आहे, असा सकल्प-सोडतो. [ खरा संन्यासी काय करतो १. सवं 
कर्मे ब त्यांची साधने सोडतो. तस्यामु सर्वं प्रकारच्या प्रवृत्तीचें कारण असा जो काम, 
त्याचें कारण-संकत्प, याचा याग करतो. संकल्पाचा त्याग केला असतां त्याचे कायं 
काम सुखतो. कामाश्या अभावी प्रवृ्तित्याग सिदध होतो. सन्यासी सवं कमं ब लाची 
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फले याविषयीच्या संकल्पाचा त्याग करतो. ]--अयं अपि कर्मयोगी क्म कूवौणः 
पव फरविषयं संकल्पं संन्यस्यति इति पतं अथं वरयन्‌ आह-दाि 
कमयोगी कम करत असतांनाच त्याच्या फलाविषययीचा संकल्प टाकतो, असा हा अर्थं 
दाखविणारे भगवान्‌ म्हणतात--हि-यस्मात्‌ असंन्यस्तसंकल्पः-असंन्यस्तः- 
अपरित्यक्तः फखविषयः संकत्पः-अभिसंधिः येन सः असंन्यस्तसंकर्पः 
--कारण ज्याने फलाविषयीचा संकल्प-आदय राकठेला नाही, तो असंन्यस्तसंकल्प 
आदे, असा-- कश्चन -काथ्ेत्‌ अपि कमी योगी-समाधानवान्‌ न भवति 
-न संभवति शइ्त्यथः--कोणीहि कर्मी-गृहस्थ योगी म्द ° समाधानयुक्त होत नादी. 
ज्याने कमाच्या फलाविषयीचा अभिलाष सोडकलेला नादी, असा कोणीच योगो होऊ 
दाकत नादी, असा याचा भावाथ. [ फलसंकल्प न टाकल्यास चित्ताचे समाधानाहि संभ- 
वत नाही. ] कारण-फसंकस्पस्य चित्ताविक्षपदेतुत्वात्‌--फलाविषयीच्या 
संकल्पाला चित्तविक्षपहेवुत्व आहे. [ म्ह ° फलसंकल्प चित्चाच्या विक्षेपाला कारण होतो. 
आतां व्यतिरेकमुखानें सांगितठेल्या अर्थाचा अन्वयमुखानें उपसंहार करितात- ]- 
तस्मात्‌ यः कश्चन कर्मी सन्यस्तफटसकर्पः भवेत्‌-म्णून जो कोणी कमी 
फलाविषर्यीच्या संकत्पाचा याग केलेला असा असतो-सः योगी-समाधानवान्‌ 
-अविक्िप्ताचेत्तः भवेत्‌--तो योगी म्ह ° समाधानवान-अविक्षिप्तचित्त असा होतो. 
-चित्तविक्चेपहेतोः फलसंकत्पस्य सेन्यस्तत्वात्‌ इति अभिप्रायः- कारण 
चित्ताच्या विक्षपाला कारण होणारा जो फलाचा संकत्प त्याचा त्याने सन्यास केलेला 
असतो, असा याचा अभिप्राय आहे. [ ज्या कर्मठ गृहस्थनि फलाविषर्यीच्या संकल्पाचा 
व्याग केलेला असतो तो योगी होतो, म्ह ° तो चित्तसमाधानानें युक्तं होतो. त्याचे चित्त 
विक्षिप्त-चचल क्ञाठेके नसते, कारण फलाविषयीचा संकल्यच चिन्ताच्या विक्षेपाला 
कारण होतो. पण याने तर ल्याचा त्याग केरला असतो.म्हणून तो कमींहि योगी होय. 1 
-एवं परमाथेसंन्यासकमैयोगयोः कर्त॑श्चारकं संन्याससामान्यं अपेक्ष्य 
--याप्रमाणें परमाथसन्यास व कर्मयोग यांच कर्त्याच्या द्वारा असलेले संन्यासे सा- 
मान्य-सादरय धेऊन-~त्याच्या अपेक्षेने--भयं संन्यासं इति पराहुः योगं तं विद्धि 
पांडव ` इति कमेयोगस्य स्तत्यथे संन्यासत्वं उक्तम्‌--“ज्याला संन्यास असें 
म्हणतात लाला हे अज्ञना, तृ योग समज,' या वाक्यां कम॑योगाच्या स्मुतीसाटीं क्म 
योगाला संन्यास्षत्व सांगितर्टे आहे. २ 


"यि 1 व 





१ या शछोकाच्या अर्थात “ज्यारा सन्यास असे म्हणतात, तोच कमयोग आहे अस समज, 
कारण सकर्पाचा भ्हणजे काम्यबृद्धिरूप फलारेचा सन्यास केल्याखेरीज कोणीहि करम. 
योगी होत नारी. असं रहस्यकार हयणतातत, यांत “सकस्पः म्हणने काम्यव्रुचिरूप फलाक्चा 
असं हमर" आहे, तै जरा चमत्कारिक दिसर्वे. याचा वास्तविक अर्थं वाचकांनीं भाष्यार्थ. 
वरून समजून ध्यावा. गातेच्या सिद्धान्ताहून स्माक्तैकारांचा सिद्धान्त भिन्न आहे? श्त्यादि 
ज रहस्यकारांचे ह्मणर्णे आदे, ते प्रमाणसिद्ध नमन केवर काद्पनिक अप्तल्यामुक आम्ही 
स्याचा अधिक विचार करीत नारदी. 


अध्याय सहाका~ूध्यानयोग ( अध्यसयोग, ) ५४९ 


आरुरक्षोम॑नेर्योगं कमं कारणमुच्यते । 
योगारूढस्य तस्थैव हमः कारणमुच्यते ॥ ३ ॥ 


अन्वयाथै-योरग--ध्यानयोगावर--भरुरक्षोः मुनेः--आरूढ होण्याची इच्छा 
करणाय्या मुमुक्षु गरहस्थाला-कम--फलनिरपेश्च कमीनुष्टान दै-कारणं-साधन- 
उच्यते-- सांगितले जाते.- तस्य पव योगारूढस्थ--पण तोच मुनि कममाभ्यासानें 
योगारूढ साला असतां, त्याल--ङ्ञमः--उपशम-सवं कमौपासून उपराम पावे, हें 
-कारणं-- साधन-उच्यते- सांगितले जाते. ३. 

ध्यानयोगस्य फरनिरपेक्षः कर्मयोगो बहिरङ्गं साधनमिति सं सन्यासस्वेन स्तुत्वा- 
ऽधुना कर्मयोगस्य ध्यानयागसाधनत्व दशंयति--आरुरु्षोरारोदुमिष्छताऽनारूढस्य 
ध्यानयोगेऽवस्थातुमशक्षस्यवेतयर्थः । कस्याऽऽररक्षो्मुनेः कर्मफलसंन्यासिन इत्यर्थः । 
कियाररक्षोर्योग कमे कारणं साधनमुष्यते । योगारूढस्य पुनस्तस्यैव शम उपशमः 
सषवंकमंभ्यो निवृत्तिः कारणं योगारूदस्वस्य साधनमुष्यत इस्य्थः । यावथावत्कमंभ्य 
उपरमते तावत्तावज्निरायासस्य जितेन्द्रियस्य चित्त समाधीयते । तथा सति ख क्षटिति 
योगारूढो भवति । तथा चोक्तं व्यासेन--““नेतादशं बराह्मणस्यास्वि वित्त यथेकता स- 
मता सत्यता च । शीरं स्थितिदेण्डनिधा नमाजैवं ततस्ततश्चोपरमः क्रियाभ्यः ` इति ॥ 

भाष्या्थ--( अहोपण, याप्रमाणे परमार्थ संन्यासाचा कर्मयोगांतच जर अन्तभीव 
ञ्नाला तर कर्मयोगच सदा करणें प्राप्त आहे. कारण तो केल्याने परमाथ संन्यास 
केल्यासारखाच होतो, अक्षा आशंका येथे येण्याचा संभव आहे. म्हणून गताधांचा अनु- 
वाद करून पुढीरू छोकाचें तात्पये सांगतात- )-फटनिरपेक्चः कमयोगः ध्यानयो- 
गस्य बहिरगं साधनं इति त सन्यासत्येन स्तुत्वा-फलाची अपेक्षा न करितां 
आचरिलेला कर्मयोग हँ प्यानयोगाचे बहिरंग साधन आहे, म्हणून लया कम॑योगाची 
संन्यासत्वाने स्तुति करून--अधुना कयोशस्य ध्यानयोगसाधनत्वं दरयति 
--आतां “ आरुरक्षोः० › या श्टोकाने क्म॑योगाला ध्यानयोगं साधनत्व आहे, असें 
भगवान्‌ दाखवित।त--आरुरक्षोः-आरोदुं इच्छतः-अनारूढस्य-ध्यानयोगे 
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१ रहस्यकार या तिस्व्या शेकारा असं अवतरण देता. ^ खरा सन्यास कोणतातें 
याप्रमाणे सागन भता कषान होण्याच्या पूर्वी हयमणजे साभनावस्थत जौ कमम करतात, दयात 
व श्षानोत्तर हमणजे सिद्धाबस्थत फराश्चा सोडून जी क्म कराक्याचो,) लात भद कोणता तें 
सांगतात. ” परण पहिल्या व दुसन्या श्ेकांत खरा सन्यास सांगितला नमून गौणसंन्यास 
सांगितङा आदह, हे आम्हौ बर दाखविरच भह. कषान होण्यापूवीं साधनावस्थ॑त जीं कर्मे 
करतात, त्यांत ब सिद्धावस्थतीर कमात 'फलाक्ञा सोरर्णे' हा प्रत्यक्ष भेद र्स्यकारांनीं या 
अवतरणांतच दाखनिला अषि, पण तो चुकीचा अषि. कारण साधनावस्थेतच आसक्ति 
टाकून चित्तशयुदधीकरितां कमं केली जातात, सु कामां चा त्याग कैल्यावांचून सिद्धावस्थाच 


१५५५ भ्रीमद्धगषद्यीताभाष्याथ. 





पिपिष णि णी दा का 


प्राप्त होत नाह, तेन्हां ज्या अवस्थेत फरादेचा सभवच नारा, ला अवस्थेत फलाशा 
साङून कम करावयाची कश्च? असो. रहस्यकार या महत्वाच्या श्षेकाचा अथ असा करितात- 
^ जो कमयोगारूढ होऊ इच्छितो, त्या मुनीस कमे हे शमाचे कारण म्हणजे साधन मदर 
आहे आणि तोच पुरुष योगारूढ ह्य० पृण योगी ञ्ञाला ह्य° त्यास पुटे राम हे कमौचें 
कारण हते, अस म्हणतात, ” पण हा अथं अतिङ्चय ओडात्ताणीचा आहि. येथे योगारूढ 
भसा शब्द असतांना कमयो गारूढ अस रहस्यकारांना आपल्या सप्रदायाला अनुसरून म्हरले 
अहि. पण कमयोगारूढ याचा अथ काय? आणि नो कर्मयोगारूढ होऊ इच्छितो, त्याला 
कम हे रामाच साधन आहे, याची संगति कशी काय लागते कर्म हं शमाचं साधन आहे 
हं म्हणण अनुभवाच्या विरुद्ध आहे. कारण कर्म व शम यरच्यामध्यै दिवस व रात्र यांच्या 
इतका विराध आहे तस च योगारूढ क्चास्यावर इहाम ह पुनः कमाचें कारण होते, असँ म्हटल्यास 
त्यावर अन्योन्याश्रय दोष येत नादोंका दहा शछोकाचा सरक अर्थ आहे असँ काण म्हणङू? 
पण यादीपेक्षां अधिकं आश्चये ते पुर्देच अदहे.मुखांत कां आधार नसताना "कर्म द रशमा्चे 
कारण आहे व शम हे कमोच कारण होते" असे आपल्या पदरचेच सांगन पुनः '्टाकाकारा- 
नीया केकाच्या अथोचा अनथ करून टाकला आह > अस म्हणण्याम त नयारच अहित 
रहस्यकारांनो आपल्या वरीर अयोग्य अथाच्या समथनासारठा या श्चेकावर विस्तृत दाप लि- 
हिखो आहे. तिचा आपल्यालाहि थोडा विचार कण्णे भाग आहि. ते म्हणतान,--“शछका- 
च्या पूवोधात योग म्हणजे कर्मयोग हाच अर्थं अमन तो सिद्ध दोण्यास प्रथम कर्मच कारण 
होत, दी गोष्ट सवास मान्य आहे.” पणरहस्यकारज हं म्दणणे साफः चुरकाचे आदि. यथाल 
योग म्हणजे कमयोग अस कोणीहि म्हणत नाहा. अद्रैतवादा तर म्हणत नाहीतच, पण 
इतर भाष्यकारदहदी येथीट ध्योग' म्हणज (कमयोग, अमे म्हणत नाहात. मध्वाचाय्-‹्योग आ- 
रुरुक्षोः याचा अथ “उपायसपू्तिमिच्छोः' अमा करितान.ल्याचे दाकाकार जयतां “उपायः 
समाधिरेव” असे म्हणतात. रामानुजाचायं - “योग आस्मावनोकनं प्राप्तु इच्छाः मुमक्षोः क- 
मेयोग एव कारणं उच्यते? म्हणजे योगाला, आत्मक्ञानाला प्राप्त दोण्याची उच्छा करणान्या 
मुमुक्षुला कमयोगच साधन सांगिते जाते. यावरून रहस्यकारांचे म्हण्णे बगोबर नाहा, हे 
कोणीहि कबू करील. शिवाय ‹ कर्मयोग सिदध दोण्यास कमच कारण हेनि,› ह म्हणणहि 
अयोग्य आहे. कर्मयोगाचेच कारण कम क्से होहंल ? कम व कमयोग यांत काय फरक 
आहे ! रहस्यकार जो फरक मानतात तो काल्पनिक अहे, प्रमाणसिद नाय. शिवाय अ- 
योमध्य (कमं हे रामाच कारण आदे" अर्स रहस्यकारांनौ म्हटने आहे ने निगडेन ! पुनः 
ते म्दणतात,-~““योगारूढ साल्यावर ल्याक्नच इमहे कारण होते याचा अथ ठटाकाकाग- 
नी सन्यासपर रावा आहे, त्याच असे म्हणने अहि की, 'शमः म्हणजे क्माचा “उपशमः 
व ज्याला योग सिद्ध ज्ञाना त्याने कमं सोन दिली पारिजित ! कारण त्याच्या मत क्म- 
योग, हा संन्यासा्चै अग म्द° पूवैसाधन अदि. पण हा अथ सांप्रदायिक आग्रहाचा होय; 
खरा नन्हे.” कमैयोग परमाथेसंन्यासाचै अग आहें दुसन्या कोणाचे मत नसून खुद वेदि 
कसंप्रदायच असा आष्टेःव्यास व भगवान्‌ श्रोक्रृष्णः्यांन ते मत अदि. “सन्यासम्तु महाबाहो 
दुःखमाप्तुमयोगतः' हे गीतेर्चैच वचन अदि.“कमेयोगारवांचून परमारथ्न्यास प्राप दोर्ण फार 
कठिण सहि." (अ, ५. शो. ६ ४९५ पहा) यानिषयी सवे व्रैदिकनि येकमस्य अहि .क्षणूनचं 
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त्यांना सांप्रदायिक दाकाकार नकोत. कारण ते स्वकपोरुकल्पित कल्पना करण्यास तयार 
नसतात. मध्वाचायै ^“ योगारूढ म्ह० अपरोक्ष ज्ञानी वत्याला शम म्ह० सवोपश्लमाने 
समाधि दहे परम सुखाचे कारण स्ागितले आहे ›› अस॒ म्हणतात. रामानुजाचाय-८ श्म 
म्ह ० कमनिवृत्ति?ः म्हणतात. ज्ञानेश्वर महाराज म्हणतात-“आता योगाचकखाचा निमथा। 
जसी ठाकावा आथी पाथा । तरी सोपाना या कमेपथा। चका इणी ॥ ५४॥...मग तया 
मासार्चा णाव । पुरेल प्रवृत्ताची हाव । जेथ साध्यमाधना खेव । समरसे हाय ॥ ५९॥ जेथ 
पुटा परम पास्खे | मार्गाल स्मरावे ते ठके | एमिये सरिसौाय भूमिके । समाधि राह 
॥ ६० ॥ › यात द्यार्ना ("योागरूपौ पवताच्या माध्यावर्‌ ज्याला चदडावयाचै अमते, त्याला 
कममान हाच जिना आहे. व्यनि त। सीद नये. पण योगपवेनारूढ क्ञाव्यावर मगलाचा 
ते माग सपनो. प्रवत्ता्चा हाव पुरा हाते. ब्रह्मानदात्त साध्यसाधनार्ची एकरूपता होते. 
पुद्धील माम वद हाना. मागील भानि रहान नादा व ता यागाचकाच्या माध्यावरील 
सपाावर नेश्चवल रिवर होना. ?° अमे सागितठे आह वते सवथा उपपन्न होय. अथात्‌ 
कम यागाराहणाच साधन व शम-उपद्यम-कमंनिवृत्ति हे योगारूढातचे साधन आहे, याबदल 
प्राचान सकाकारार्ताट काणाचाच मतभेद नाही, पण रहस्यकार या स्वाना सांप्रदा- 
यिकञग्रहा सुवन मकर हात अहित. 


दकाकाराचा अय माप्रदायिकर आग्रहा-या आहि, खरा नन्हे, याची कारणेते अक्षी 
सागतातन--८ १) “कमंफ़लाचा आश्रय न करिना कनव्यकम करणारा पुरुषव खरा योगी 
म्ह य(गारूडढ हय. फम न करणारा (अक्रिय) खरा योगी नन्दे, असं या अध्यायाच्या 
परिव्याच कान जर नगवतानं सागितले आहे तर तिमन्या श्छकात योगारूढ पुरुषाखा 
कमाचा त्याग करण्यास फिवा कर्म मोटण्यास भगवान्‌ सागतील, अस मानर्णे सर्वथैव अ- 
न्याय्य हाय, ` पण या अध्यायाच्या शस्या शेकाचाः अथ रहस्यकाराना बरोबर केरला 
नाहा, द आम्ही वर सांगितलेच अहि. ल्या श्छोकात कमेफलाची श्च्छानधरितां जो 
कमायिकारा गृहम्थ विहित कमकरतात। सन्यार्ा व योगी आहे,अश्गी त्याची स्तुति केडी 
अहे. कारण योगारेहणासाठा तसया कमाने तिपसम्या शोकात विधान करावयाचे आहे. 
ज्याचे विधान करावयाचे अपतत त्याची अश्षीच स्तुति केली जात. अथात्‌ कमंफलाचा 
आश्रय न करिता कर्म करणारा दहा मख्य सन्यासी नमन गोणसन्यासी आहे व या- 
विपर्या मूढ माष्यात सविस्तर विवार केला असल्यामॐ येथे अभिकं विस्तार करण्याची 
आबवदयकता नादौ. कम करणारा खरा योग किवा सन्यास्तीकसा असेल? ण्वदी साभी 
गोष्टहि रहस्थकारांच्या लक्षांत येऊ नयेहे आश्चर्यं आहे.असो;खरा प्रकार असा असस्यामुरेच 
^ ह्ांति मिमास्यावर योगारूढाने कर्म करू नयेत अमे सन्यासमागाचे जरी मत असक 
तरौ ग॑तिस हे मत मान्य नसून ” वगैरे जे रहस्यकारानी (पृ. ६९५ वर) महर आहे 
तै सव अप्रयोजक आहे. सिद्धावस्थेतील पुरुषाला कमयोग म्हणतां येत नाही. गीता तसे 
सागत नादी. रहस्यकारांनौी गीतेच्या काही शोकांचा बिपयस करून तसा अर्थं ओढा- 
तार्पाने काडण्याचा प्रयत्न केला आहे, पण तो फसा आहे. याविषयी प्रस्तुत (३ न्या) 
षछठोकाचा अथं च उद्राहरण पुरं आहे.यांत °ेगारूढ होऊ इच्छिणान्य। म॒रनास कमे शमाचें 
कारण साधन आदे, योगारूढस सम कमाने कारण आह," भसा सलताच अयं केला आहे, 
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(२) ^ दुर कारण असं की, रमया इब्दाचा ' कमौचा शम › ष्टा अथे केोटून 
आरा { शमक्षब्द गीतेत दोनचार वेगां आला असन तेयं व प्रचारांतहि त्याचा अभ 
‹ मनाची सान्ति › असा आहे. मग याच श्लोकात्‌ ' कमौचा रान्ति" असा अथ कां 
घ्याबयाचा ? "2 वगेरे. येथे “शमः हा शाब्द कमाचा प्रतियोगी आदे, योगारोहणाची इच्छा 
करणाराला कमे हं साधन सागितले आहैव तोच योगारूढ क्लाला म्हण० त्याला ‹ हम दह 
साधन सांगितलं आहे. अथोत येथीर शमः हा निरपेक्ष शब्द नाष्टी, क्मसपिक्ष राष्द्‌ आहे. 
त्यमु ‹ कमाचा उपदाम › हाच त्याचा योग्य अथे आहे. मनाची शांति हा सामान्य गुण 
असृन तो सवानाच-विशिषतः ब्राह्मणाना तरी साधारण अदि. मनाची शांति आररुध्रुला 
पाहिजे, पामराखा पाहिजे व आरूढाखाहि पाहिजे. पण हायेथीलङ्नम तस्ता साधारण नाह. 
तो फक्त योगारूढासार्डाच आददे. दिवाय योगारूढ दहोश्पर्यत कर्म व योगारूढ स्ञास्यावर सम 
अश्ली कमाची व समाची सीमा येयं स्पष्टपणे दाखविखी अहे. त्य।मुठे येथील कम हे विशि 
नित्य-नेमित्तिक कमे व श्म म्ह० त्याचा त्याग असाच अथे पेतला पाहिजे. ' नियतस्य 
तु सन्यासः कमणो नोपपचते › (अ. १८ शो. ७) नित्यकमाचा संन्यास सभवत नाहा, हे 
न्हणणे कमोधिकान्थासा्टं आहे)ज्ञानयोगापिकान्यासाठा नादा, कारणते प्रयकासा्हां आहे, 
असं म्हटस्यास ज्ञाननिष्टेला अवकादाच उरत नादी, पणत निष्ठा ममवानांनोच सांगित- 
केली आहे, तेन्दां त्तिचेहि आकारौ कोणी असेच पादिजित ! शिवाय गीतेत यती चा धम. 
शि सांगितलेला आहे, असँ वेदोपायन म्हणन अष्ट. लयम अर्गक्षला क्म व आरूढाला 
दाम-कमत्याग हीच योग्य साधने अदहेत.रहस्यरकाराच्या म्हणण्याप्रमाणे गीता प्रलेक ज्ञानी 
पुरुषान मरेपयत कमच केले पाज अँ सांगत नादी. ती केवर रहस्यकारांची अन्यथा 
प्रतिपत्ति आदे. “शम योगारूढाच्या कमौने कारण होते, 2 या म्हणण्यात कां अथच 
नाही. कारणत मुखाला सोडून व अनुभवाच्याहि विरुद्ध आहे. 


( २ )"“ टीकाकारांचा अथ त्यज्य मानण्या्च तिसरे कारण अरस का, सन्यासमार्गाप्रमा्णें 
योगारूढ पुरुषास पुटे कांच करावयाचे रात नर्ही,मातचत्याच्य। स्वं कर्माचा दैव 
होतो; आणिदै जरखरं तर ‹ योगाषूढौला शम कारण होते" या वाक्यातील "कारणः राब्द्‌ 
अगदी च निरथक पडतो .*(पण येयं संन्यास्तमागाचा काय सबध अहिभगवान्‌ योगारूढ क्षिस्या 
त्थारच श्म कारण अषहे,रस म्हणतात.) पण रहस्यकार म्हणतात “नर्म म्हटल्यास कारण 
चम्द निरथक पडता." (तो कमा ? याच उत्तर ते असे देतात-)-“कारण हा राब्द नेहमाच 
सपिक्ष आहे, कारण म्हटरु म्ह० त्याखा काह तर्र। काय पाजि; व सन्यासमागौप्रमाण 
योगारूढारा तर कोणतेच कायै शिक रारे नस्त." ( पण रहस्यकारार्चा ही चिकि- 
घ्सा साफ चकली अददे. कारणाच नेहमी च अपेक्षा ठेवणारा 'कार्य-दाग्द ब कतव्य या अर्थी 
असलेला (कायै-> शब्द यांच्या अथामर््ये जमिन-अस्मानाश्तकें अतर आहे, ह त्यांच्या येथे 
लक्षांत आङ नादा, अमे दिस्त. कारणसपिक्ष कायश्चम्दाचा अथं परिणाम अक्षा 
अदि, ‹ कायं शिक नस्ते ° यांतील काय ॑म्ह्‌० केतेग्यकम महि. अदरैतवेदान्तासारख्या 
बुक्तिपृणे शासखरावर दोष देताना अमले सवथा अनुपपन्न तकं रहस्यकाराना लदवा त्न 
त्यांचा सामान्य लाकांकड्ून गौरव केरा जावा, हा केवर कारूमहिमा आह! अमो; पण या 
क्षेकाच्या दोन्ही अर्पातील ।कारणण हा शब्द्‌ साधन या अर्थी अदि, सतः रहसकरारानीहि 
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पूवर्धातीर कारणक्षब्दाचा अथ ‹ साधन › असाच केला अदि. भआचायौनी दोन्दौ अ्धातील 
कारणक्चब्दाचा अथ ' साधन ` असा केरेखा आहे. पण तिकंड दुलक्ष करून रहस्यकार 
(कारणशब्द का्यसापक्ष आदे › इत्यादि म्हणून अप्रासगिक दोष देण्यास उगीच प्रवृत्त ज्ञाले 
अदित. पण इतक्यांत त्यांना (कारण म्ह० साधनः या अथोची शठवण होऊन ते म्हणतात 
“हम म्ह ०मेक्षा्चे कारण म्ह०्साधन म्हणावे तरते जव्त नादी.कारण मोक्षाचे साधन ज्ञान 
आहे. सम॒ नन्हि. बरं शम जनप्राप्तीचै (कारणः म्ह० साधन म्हणावे तर योगारूढ 
क्लालेस्यान म्ह ° पूणौवस्थेस पोचकेल्याचेच ह बणन असल्यायुकर त्याला ज्ञानप्राप्ि कमाच्या 
साधना पूर्षीच ्ञालेली असते. मग 'ङमण्ह कारण कश्ाचः सन्याममा्गीय टकाकारास या 
प्रश्ना काच समाधानकारक उत्तरदेतायेत नादहा.?येथे रहस्यकारानी सन्यास्मामीय दाका- 
क।राना आपस्या मते निरुत्तर करण्याचा वराच आव आणला अदि, पण तो सवे व्यथ आदे 
कारण त्यात उपपत्ति काटाच नादा ते म्हणतात~'स.मा. ठाकाकाराना समाधानकारक उत्तर 
देतां येत नादी, पण आक्यांला वार्त का, रीकाकाराना प्रस्तुत प्रश्न करताच त्यांनी 
आपली ही अक्षा समजूत करून प्रेतला आह. कारण अद्वैतमा्गीं कोणतीहि टाका जरी 
कादली तरी तिच्यामरध्यै याचे उत्तर दिकेठं आहे. मग रहस्यकाराच त्याने समाधान कां 
सार नाही १ कारण, रहस्यकाराना रीकाकाराचे म्हणणे कण्ट नाहा वते प्रश्षहि प्रक- 
रणाला सोडून कर।त आहित. ते कमे ? तर पहा--आचाय म्हणतात-कमानुष्टानाने 
ध्यानयोगाची योग्यता प्राप्त होते ब ती आल्यावर त्यानेच पूणपणे योगारूढ हदोण्यासार्ढा , 
शम करावा, शम म्ह० कर्मसन्यास. त्याने योगारूदत्वाचा पृण परिपाक होतो. (गी. भा, 
पृ.५५५ पहा ). परण रहस्यकार म्हणतात ““ मोक्षाय साधन ज्ञान अदि, शम नन्दे.” अहो 
रहस्यकार ! आचाथ योगारूढत्वाने साधन शम आहे अमे म्हणतात. मोक्षाच सक्षात्‌ 
साधन शम-सन्याम अहे, असे म्हणत्त नादात. सन्यास क्ञानाच सहकारी साधन आहे, 
ह कोणीरि कबूल करील. रहरयकार म्हणतात -“"प्णावस्थेस पोचलेल्याच ह वणन आह,” 
पणते बरोबर नाह. कार्ण, पूणावस्थेस्न पोचलेल्याचे जर हे वणेन असते, तर शम 
ह त्याचे साधन किंवा कारण ता कञ्चाला पाष्िजि { पण मुखत योागारूढा- 
लाषि षम दहे कारण सांगितले अषि. त्यामुके योगारूढ हा सिद्ध नमून साधक ओहै, 
है सिद्ध हर्त. त म्हणतात“ लाला ज्ञानप्राप्ति कर्माच्या माधनाने पूवीच ज्ञालेली 
असते मग डम हे कारण कराने ?`' कर्मानं आत्मज्ञान दोणे शक्य नादा. ते श्रवण-मन- 
नादिकाच्या योगार्नेच होणार ! कमनं चित्तशुद्धि होते, श्रवणादिकाची योग्यता येते, 
ध्यानाच योग्यता येते, ती आल्यावर्‌ श्रवणादिक व ध्यान निविन्नप्णे होण्यासाठी श्म 
--क्मसन्यास हेच साधन विहित आहे, त्यामुढे ‹ शम द कारण कशाचे! ' हाप्रश्षच 
अस्थान अहि, अर्थान्‌ रहस्यकारांना वाचे समाधानकारक उत्तर मिक्त नाष्ी, यातं 
शकाकारांचा कांही चोप नसून अप्रासंमिक प्रश्च करणारांचाच दोष आहे, 


रहस्यकार पुं म्हणतात“ पण संन्यासमागींयांचा हा अथे सोडून देऊन विचार करु 
लागके, म्हणजे उत्तराधोचा अथं करताना पृबौधतील कमे हे पद सांनिध्यतामभ्यानं सहज 
मनात येते ब मष योगारूढाला स्वाथ राहि! नसला तरी लाकसंग्रहकारक कम सुटत 
जसस्यासुे ( ग, ३. २७१९ पषा ) सै करण्यास शम हं त्याला भात्रा कारण गहण 
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साधन होते असा अथं निष्पन्न होतो. * उत्तरा्ाचा अर्थं करताना पूवी्पीतील करम हं पद 
रहस्यकाराच्या सहज मनांत येत असेक, कारण त्याना गीतेत ध्यानी-मनी-स्वप्री कर्मच 
दिसू. लागे आहे वते कमं तरी कोणते ? शाखीय श्रौत-स्मासै नन्हे, तर लौकिक-विदषतः 
राजकारण त्यांच्या मनांत येते. गीता दहै कमयोगशषास्र आहे, अशी त्यांना विप्रतिपत्ति 
होण्याचे कारणहि तैच आहे. पण इतरांच्या मनात करम सहज तर येत नाच, पण पुष्क 
विचार करूनहि येत नादी. कारण (आरुरुक्षला क्म साधन व आरूढारा शम हे साधनः 
असा स्पष्ट विभाग प्रतीत होत असतांना विचारे कर्म जर मध्येच मनांत येऊं रागरे, तर तो 
कमोचा दोष नसून मनाचा आहे. बरे, उत्तराधीचा अर्थं करताना पूवोधातीर कर्मं सानि- 
ध्यसामभ्याने रहस्यकारांच्या मनात आके, असे आपण समज्‌ , पण पूवोधौचा अथं करताना 
कम है रामाचे कारण आहे" असा दामहि जो त्याच्या मनांत आला तो कोणत्या सामर्थ्यानि ? 
ही अथोची लटपट नब्हे तर काय १ मान्य आचायीदिकाना विनाकारण दोषनदेताती 
केली असती, तर आम्ही तिकडे दुलक्षहि केरे असते. पण आपण वचुकीचा अर्थ करून 
शिवाय सन्यासमार्गी ठाकाकार चरक, असे पदोपदा दाखविण्याचा प्रयत्न केस्यामु2 वेदा- 
न्तश्चाख्र व आचायाचे माष्य यावराल आक्षेपाचे निरसन यथामति करणै, हे आमचे पवित्र 
कतेव्य आम्ही समजतो. या पुं रहस्यकारांन। “्योगारूढाला स्वाथ राहिला नमला तस 
रोकसं्रहकारक कर्म म॒टत नाही,” . '्िद्धावस्थत कम मनात" असा या शेकाचा मावार्थ 
नसून ... ““केमेयोग्याने अखेर कर्मं सोडला पाहिजेत असे गात्तित कोहि तामित नाद. इ. 
त्यादि कोठसा जो वारवार उगाठ्ला अहे, तो व्यथं अ्नव्यामुके यापु तिकडे दुर्टक्षच क- 
रण्यार्चै आम्ही ठरविरं आहे. « प्रथम कम रामाच कारण अस्तत व मग दाम कमाचे का- 
रण होते. साथनावस्थेतला काय-कारणमाव सिद्धावस्ेत वदलतो ? इत्यादि सभर म्हणणे 
न्यायज्ञासलाच्या विरुद्ध, अत एव अग्राह्य आहे आम्ही रहस्यकाराच्या कर्मयागासवर्ध। चर्भित 
चवेणाकडे यापु दुलक्ष करण्याचे जरा ठरविले आहे, तसी ८ सायि साप्डेल तेय कादा तर 
क्टपीने गीतेतीर मधल्याच एखाद्या श्लकाचा सन्यासपर अथ छावर्णे योग्य नन्दे. गाता 
दलो पुष्कगांस दुवाध ज्लाखी आदह, त्यार्च कारण हेच हाय." अस्या वाक्याकंडे दुरक्ष 
करतां यणे क्य नाही. गौताशाखर मुख्यत्वे करून नेवृत्तिपर आदे, क्ञानप्रधान आहे. गौ- 
तेतील कमेयोगहि निद्रत्तिपर आहे. तो ज्ञाननिषटेन अग आद. व्यामुके गीतेताल मरतिपादन 
केवर कमयोगपर असर्णे केब्हांच यक्य नाही. गीताश्चाखरात पक्षपात न करितां आधिकार. 
परत्व द्विविध निष्ठेच प्रतिपादन केले अहे. यास्तव कोणताहि जरी अध्याय पेतला तरा त्यात 
निवृ्युपयोगी प्रृत्तचा व निव्वल निवृत्तीचा उपदेश न्यूनाभिकप्णे असकाच पाजि व 
ते तसा अष्टेहि. लामू प्रत्येक अध्यायांत कमाधिकासे व ज्ञानाधिकारी पुरुषांना उदेश्ून 
वार॑वार्‌ प्रकरणमेदान उपदेश आस्यास त्यांत कांहीच वाव नाहा. आचायानी आपस्या 
माष्यांत तसा विभाग प्रत्येक अध्यायांत स्पष्टपणे दाखविला आदे. रहस्यकारांना गतत एकां 
कमेयोगा्ांचून दुसरे काही दिमत नादी. त्याम्‌ त्यांनाच वार्वार श्ब्दाची ओढ।ताण 
करून प्रत्येक शोक कर्मेयोगपर लावण्याची दगदग काकी काग व त्यासाठो "कमाय रम 
कारण व रामाच कम कारणः अशा क्दप्त्या कराभ्या लागतात. गीता आचा्ाच्या भा. 
ध्मानेच अतिशय सुबोप क्षाकेका असून रहस्यकारांच्या व्याख्पानाने तो अतिशय दुबोष 


अध्याय सहावा~-ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. ) ५५५५ 


अवस्थातुं अशक्तस्य पव हत्यथः--आररकषते म्द° आरूढ होण्याची इच्छा कर- 
णाच्या-आषूढ न क्लठेल्या-प्यानयोगावर अवध्थित दोण्यास अशक्त-असमथच 
असलेल्या,असा याचा भावार्थं --आर्रुश्चोः क स्य--आरूढ होऊ इच्छिणास्या कोणाचे 
--मुनेः-कमेफरुसंन्यासिनः इत्यथैः--मुरनीचे म्ह ° कर्मफलाचा संन्यास करणान्या 
कर्मी गहस्थच--कि आरुरुक्षाः--कशावर आरोहण करण्याची इच्छा करणाय्या 
मुरनाचे--योगं--योगावर आषूढ होऊं इच्छिणव्या मुनविं--कम कारणं-साधनं 
उचख्यते--क्मं कारण म्ह ° साधन सांगितलें जाते. [ चित्तशुद्धीच्या द्वारा ध्यानयोगाची 
प्रापि ब्हावी, अशी इच्छा असलेल्या मुर्नाला कम हे साधन सांगितले आहे, येथील 
‹ मुनि ~" शब्द्‌ कर्मानुष्ठान करणाय्या गृहस्थाला उदेशून तो आररभु असत्यामुरे पृडे मुनि 
दोहंखच, अशा भावनेने योजला आदे. स्यासार्ठौच आचायोनी मुनि म्ह कर्मफल- 
संन्यासी असें भाष्यांतं व्याख्यान करेठे आहे. ते प्रकरणाला सवेधा धरून आदे. ]--पुनः 
योगारूढस्य तस्य पव रामः--पण पुढे योगारूढ ्ञालेन्या दया कमीं गृहस्थार्चच राम 
म्ह ०--उपामः-सवंकमेभ्यः निवृत्तिः कारणं-योगारूढत्वस्य साधनं 
उच्यते हइत्यर्थः--शम-उपशम म्ह ° सवं कमोपानून निवृत्ति हंच एक कारण म्ह० 
योगारूढत्वाचें साधन सांगिते जते, असा याचा भावार्थ, [ सर्वं व्यापार सोढे, या 
स्वरूपाचा उपशम हेच पणपण योगारूढ दोण्याचे साधन कस ते अधिक स्पष्ट करून 
सांगतात ]--घावत्‌ यावत्‌ कमेभ्यः उपरमते तावत्‌ तावत्‌ निरायासस्य 
जितंदियस्य चित्तं समाधीयत-साधकरजा जों कमौपासून उपराम पावतो तों 
तो आयासरहित व जितेद्रिय ञ्ाठेल्या त्याचे चित्त समाहित होते. तो जशी जशी कम- 
सोडतो, तसा तसा निरायास,जितेदिय ब शातचित्त होत जतो-तथा सति सः अरिति 
योगारूढः भवति-आणि तसं क्षाले असता तो ्षटक्रन योगारूढ होतो. [ सवं 
कमोची निवृत्ति क्ञाली असतां त्याला आयास मुरीच होत नाही. न्यासुके स्वं इदिये 
स्वाधीन टोतात. चित्तसमाधान होत व चित्तसमाधान होतांच योगाखूढत्व सिद्ध होते, 
आतां स्वै कमौचा उपरम हेच पुरुषां साधन आहे, याविषयी पुराणाची संमति 
दाखवितात ]-च उयासेन तथा उक्त--आणि व्यासांनी तसे म्हटले आहे. (ते काय) 
-यथा एकता समता च सत्यता शीट स्थितिः दृडनिधान आजंवं च 
ततः ततः क्रियाभ्यः उपरमः एतादृशं ब्राह्मणस्य विक् न आरस्ति--एकता 
म्ह° सर्वं भूतांमध्य वस्तुतः अद्धैतभाव अहे, अते ज्ञान, समता-लया भूतांमध्ये वैषम्य 
जरी दिसले तरी ते ओपाधेक आदे, त्यांतील आत्मतत्व निर्विशेष आदे, अशी भावना, 
सत्यता-भूताचिच दितवचन, शील -स्वभावसंपत्ति, स्थिति-स्थेयं, दंउनिधान-अरहिंसा, 
आजव -सरकपणा, व सवं किर्यापासून उपरति हँ सवे जसे माहे, तसे ब्राह्मणच दुसरे 





छ सतक 





आली आहे. त्यांत वेदान्तसिदन्त, व्याकरणाचे नियम, न्याय व अनुभव यांचा वासवार 
आतिक्रम केका आहे. गीतारदस्याचं पुस्तक हजारो लोकांनी संम्रही ठेषिरे आदहे,पण त्याचा 
अबोध किती माग्यवानांना स्लाला असेतत हरि जणे! 


५५६ श्रीमद्धगबद्रीतामाभ्याथे, 


वित्त म्ह° परुषाया साधन नादी.--दइति--असें भारतात श्रीव्यास अहि.[भधोतं 
योगारूढ होण्यासाठी सवेकभसंन्यसरूप शमच केला पादिजे. ध्यान करण्याचँ सामथ्यै 
येदैपर्यत निष्काम कमौनुष्टान व तें आल्यावर कमेत्याग, ही कमौनुष्ठानाची व कमेत्यागाची 
मयादा फार महस्वाची आहे. ] ३. 


यदा हि नेन्द्रियार्थेषु न क्मस्वनुषजते । 
सवंसंकल्पसन्यासी योगारूदस्तदोच्यते ॥ ४ ॥ 


अन्वयाथ--यदा-हि-जेन्ां योगा-- दंद्धियाथंषु--विषयामर्ष्ये--न अनुष- 
जज्ते--आसक्त होत नादी, दयाचप्रमणे-कभैसखु-निय-नेमित्तिकादि कममामध्ये-- 
( न अनुषज्ञते--) आसक्त होत नादी-सवेसंकस्पसंन्यासी- सवं संकल्पांचा 
सन्यास करतो-तवा--तेग्दां -योगरूढः-योगारूढ-उख्यते--ह्मटला जातो.४ 

अथेदानीं कदा योगारूढो भवतीष्युख्यते--यदा समाधीयमानकिन्तो योगी दीग्दि- 
यर्थैष्विन्द्रियाणाम्थीः शब्दादयस्तेष्विन्द्ियारथैषु कम॑सु च नित्यनेमित्तिककाम्यप्रति- 
षिद्धेषु प्रयोजनाभावबुद्धःया नानुषजतेऽनुषष् कतेष्यताबुद्धि न करोर्तीत्य्थैः । स्वैस- 
कल्पसैन्यासी सवौन्संकल्पानिहायुत्राथंकामहेतृन्संम्यसितं शीरुमस्येति सवव॑ंसंकल्प- 
संन्यासी योगारूढः प्रा्षयोग इव्येतत्तदा तस्मिन्कार उच्यते । सर्व॑सकल्पसन्या- 
सीति वचखनात्सरवाश्च कामान्सवांणि च कर्माणि संन्यसेदिस्यथः । संकल्पमूखा हि सवै 
कामाः--“संकस्पमूरः कामो वे यज्ञाः संकल्पसंभवाः । काम जानामि ते मूलं संक- 
ल्पारवं हि जायसे ॥ न त्वां सकव्पयिष्यामि तेन मे न भविष्यसि इत्यादिस्मृतेः ॥ 

भाष्यार्थ--(योगप्र्षीचे कारण-साथन सांगितत्यानंतर त्याच्या प्राप्रीचा काल 
दाखविण्यासाटी आचायं पटी छोक्राटा अवतरण देतात-)-अथ दानीं कवा 
योगारूढः भवति इति उख्यते--आतां अगोदर योगारूढ केब्हां होतो तें "यदा हि°› 
या श्छोकानें खांगितठे जर्ते--यदा समाधीयमानाचैत्तः-योगी हि- ज्या समाधाना- 
वस्थत, ज्याचें चित्त समाहित केलं जात आदह असा योगी--दहद्रियार्थषु-दंद्वियाणां 
अथः शब्दादयः तेषु इंदियार्थेषु--ईदियार्थामध्ये हदिया चे अर्थं म्ह ° शब्दादि 
विषय, त्या द्यार्थात--च नित्य-नैमित्तिक-काम्य-परतिषिद्धेषु कमसु-आगि 
नित्य, नेमिचिक, काम्य व प्रतिषिद्ध कर्मामर्धये-प्रयोजनाभावबुद्धथा न अनुष. 
ते-प्रयोजनाचा अभाव आहे, त्यांत काही प्रयोजन नाह, अशा बुद्धी अनुषक्त 
होत नादी--अुषंगं-कतेव्य ताबुद्धि न करोति हइत्यथः--अनुषंग म्द कतै- 
भ्यताबुद्धि करीत नादी, असा भावाथ. [ शब्दादि वषय व॒ नित्य-नेमिचिकादि र्मे 
यांविषयीची आसा योगारोहणासा प्रतिर्बध करत असते. म्हणून तिचा अभाव हा 
 ओगारोहणाचा उपाय आहे, हे प्रसिद्ध आदे, असते भाष्यांतील “ हि -शब्दानें सुचविरे 
ˆ आदे. सवं खकत्पदि तसेच योगारोदणाखा प्रतिबध करत असतात, या आशयान 


अध्याय सहाबा--ष्यानेयोग ( भभ्याततयोग. ) ५५५५७ 


¢ सर्व॑संकल्पकषन्यासी ` यांतील विवक्षित अथं सागतात-]-स्वलंकदपसन्यासी- 
इामुध्ा्थंकामहेत्‌न्‌ सवौन्‌ संकस्पान्‌ संन्यसितुं शीरं अस्य इति सवे- 
संकटपसंम्यासी--रेहिक व पारलोकिक विषयाविषयींच्या कामाना कारण होणारे सर्व 
संकल्य सोडण्याच याच शील अहि म्हणून सववंसंकत्पसंन्यासी--तकवा-तसिमिन्‌ काले 
योगारूढः-्राप्तयोगः इति एतत्‌ उख्यते-त्यविकीं योगारूढ म्ह ° ज्याला योग 
प्राप्त पाला आहे, असा याचा भावार्थ, म्दटला जातो. [ ज्यावेठीं किंवा ज्या अवस्थैत 
साधक शब्दादिविषयांमध्ये व निलय-नैमित्तिकादि कर्मामभ्ये आसक्त होत नादी, विषय 
मला अवदय भोगले पाटिजेत व दीं कर्मे मला अवदय केरी पाहिजेत, अशी वृत्ति धरत 
नाही आणि एेहिक व पारलीक्षिक विषयांविषयींचे सर्वं संकल्प सोडतो, नुस्ते सोडतो, 
इतरकेच नब्डे, तर ते सोड्े-संकल्प न करणे हा ज्याचा स्वभावच बनून जातो,लयावेी 
किंवा लया अवस्थेत तो योगारूढ म्हटला जतो. संकल्पांचाच व्याग केल्यावर विषय व 
कर्मे यांचा व्याग अनायासनें होतो. कारण मूच उपदन ट कल्यावर कायोची निवृत्ति 
होण्यासाठी निराका यत्न करावा लागत नादी. ]-' स्वैसंकटपसंन्यासी ' इति 
वचनात्‌ सबौन्‌ च कामान्‌ सर्वाणि च कमौणि संन्यसेत्‌ इत्यथैः--सर्व- 
संकन्पसंन्यासी ` असें वचन असल्यामुक स्वं काम व स्वं करम यांचा संन्यांस करावा, 
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१ पण रहस्यकार द्या शछेकाला भै अस्तब्ध अवतरण देत।त--“'्योगारूढाने कर्मे केरी 
पाहिजेत, हाच अये पुटीरू श्ाकातीर व्याख्येवरूनहि व्यक्त होतोः पण वस्तुतः साधक योगारूढ 
केन्हां म्हूटला जातो, तैच या शछकात सागितलं आहे. म्हणने त्याच लक्षणच यांत सांगितर्छ 
आहे. ‹विषयामध्यै व कमामर्ध्य आसक्त होत नाह व सवे सकल्पाचा सन्यास करणे, ज्याचे 
कल-स्वभावच बनून गेला आहे लाला योगारूढ म्हटल जते, › अमा या श्ोकाचा खरा 
अथ आहे, यावरून भ्योगारूढनि कर्म केला पारिजेतः हा अथ न्यक्त होत नाहीं, पण रह 
स्यकारांना तो अथं तर व्यांतून ग्यक्त करून दाखवावयाचा आहे, म्हणून ते "सवैसकल्पसन्या- 
सी* याचा अथ~-^“सवे सकल्पांचा म्ह ° काम्यवरुद्धिरूप फलादोचा ( साक्षात्‌ क्मांचा नन्हे) 
संन्यास करता" असा करितात. पण सवे सकल्प म्ह० काम्यवुद्धिरूप फलाङ्ाहा अथं 
त्यांनी आणला कोदून? याच अध्यायाच्या दुसन्या शोकांतहि “असंन्यस्तसकल्पः" असा जो 
शरम्द आदे त्याचाहि लयांनी असाच अथ॑ केखा आहे. पण संकर्पाचा हा अथे बरोबर नाही, 
कारण संकन्प ह कामचिंहि कारण आहे. संकल्प म्ह० जवर जवक वितनच. विषयादि- 
काचे संकल्प केल्याने काम-त्यांविषयों श्च्छा होते, कामामुढे करमप्रवृत्ति होते, कमेप्रबत्तीमुर्े 
काम्यबुद्धि म्ह० फलाशा अङ्ी यांची परंपरा अषि. पण रहस्यकारांनीं संकल्प म्हणजेच 
काम्यनरुद्धि-फलाश्ा असा अथं ठोकून दिला आदि. पण त्यि शंकराचायौदिक संन्यासमा- 
गयांच्या सकांकडे नाह तर नार्हा निदान गीतैच्या याच भध्यायाच्या २४ब्या शोका. 
कंडे तरी पहागयाचै होत. म्हणजे संकल्प कामाच कारण आहे, द त्यांच्या ध्यामांत आटे 
असत. कारण ‹ संकल्पप्रभवान्‌ कामान्‌ त्यक्त्वा सवान्‌ अशेषतः › म्ह० ' संकल्पापासून 
उत्पन्न होणात्या स्वं कामांचा निभ्शेष व्याग करून > अस तेय स्पष्ट ग्रे 
मदि, आवायानौं संकंस्पत्यागाविषयों भाष्यति सविश्तर छिदि माहे. सक्रस्प द 


५५८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


असा याचा भावाथ.-हि सवं कामाः संकदपमूखाः- कारण स्वं काम संकत्पमूर 
आहेत. ( स्वं कामांचे मूढ संकल्प आदे. संकल्पत्यागाविषययीं परमाण-)--' कामः स- 
कल्पमूखः वै ?--काम संकत्पमूल आहे, ही गोष्ट सु्राेद्ध आहे.-- यज्ञाः सं- 
कर्पसंभवाः ` यज्ञ संकल्पापासृन संभवतात.--' हे काम ते मुरं जानामि 
--हे कामा, मी तुन मूढ जाणतो.-- त्वं हि संकल्पात्‌ जायसे त्‌ संकल्पा 
पासून होतोस.--(त्वां न संकल्पयिष्यामि -तदयाविषयौ मी संकल्पच करणार 
नाही. तेन मे न भविष्यसि ` इत्यादि स्मृतेः--म्दणजे मह्या मनांत तू 
उत्पन्नच होणार नादीस, इद्यादि स्ति यविषयी प्रमाण आहे. 

सवैकामपरिल्यागे च सवैकमंसंन्यासः सिदो भवति -““स यथाकामो भवति तस्फतु्भ- 
वति यच्करतुभेवति तत्क कुरते ”” इव्यादिश्रतिभ्यो °यद्यद्धि कुरुते कमं तत्तत्कामस्य 
चेष्टितम्‌” इव्यादिस्मृतिभ्यश्च । न्यायाच्च । न हि सवेसंकल्पसन्यासे कश्चिस्स्पन्दितुमपि 
छाक्तः । तरमात्सवेसकद्पसन्यासीति वचनात्सवोन्कामान्सवाोणि कमणि च स्याजयति 
भगवान्‌ ॥ ४ ॥ 

माष्याथै-( सव सकल्पांचा अभाव ज्ञाला असतां कामाच्या अभावाप्रमाणे कमो- 
चाहि अभाव सिद्धच आहे. परण कर्मे हे कामांचे कायं असत्यामुके कामाच्या निवृत्ती- 
मुकेहि कमौची निवृति होते, असें सांगतात-)--च सवैकामपारेत्यागे स्वेकर्म- 
खन्यासः स्विद्धः भवति--आणि सवं कामांचा परित्याग केखा अक्षतां सर्वकर्माचा 
सन्यास आपोआप सिद्ध दोतो. ( कमं हें कामाचे कार्य अहि, याविषयौ श्रति-स्मृतिप्र 
माण-)-- सः यथाकामः भवाति तत्तु: भवति `- स्वरूपा न जाणणारा 


पुरुष॒ ज्या फलाच्या इच्छेने युक्त असतो त्याचे साधन आपव्याला अचरिले पाहिज, 
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सवे प्रकृत्तवचिं निमित्त असय्यामुके सकन्पत्याग केत्यावर मनुष्य थोडी मुद्धां दाल. 
चाट कर दाकत नादा, असा अनुभव बार्णिला आहे व येथ॑‹(सवैसमकन्पसन्यासीः अस म्हटले 
आहे. तेब्दां सवे संकल्प टाकय्यावर्‌ योगारूढाच्या हातन कर्म कल्ल धडणार्‌ १ पण सर्वसकल्प 
टाकल्यावर कर्म संभवतात कौ नाहा, याचा विचार करतो कोण? तसेच (सवान्‌ कामान्‌ 
विद्ाय २-७१ ‹सकल्पप्रभवान्‌ सवान्‌ कामान्‌ अशेषतः लयक्त्वा 2 ६-२४ इत्यादि वचनां- 
तीर “सर्वं, अदेषतः' इत्यादि रसन्दांकडे तरौ पादतो कोण ? सवसंकस्प, सर्वकाम निःरेष 
टाकूनहि कर्म केलाच पाहजित, असे नुत बोलावयास कोणती हरकत आहे ? सर्वसं कल्प- 
संन्यास किवा स्वैसंकद्पजन्य कामांचा निःशेष त्याग वोरणारा्चं तोड कांही धरत नादी, 
मग वरते बोलावयास्त व हवे ते छिदयावयास कमी कां भराव ! अरांतखाचदहदा सप्रकार 
अहि. कोणी योगारूढ असो, योगी असो, स्थितप्रन्न असो, गुणातीत असो, ज्ञाननिष्ठ असाकी 
सवैसंकल्पसंन्यासी असो, त्या मरेपर्यत सांसारिक कर्म केराच पाहिजित,हा जुम गौतेच्या 
आङ्न रहस्यकारांना सर्वावर करावयाचा आदे व व्यासाठा त्यांनीं शब्द, त्यि प्रसिद्ध 
अर्थ, हाक्यता, अश्शक्यता,न्याय, लाख इत्यादि कशाचीच फारश्ली पवा केली दिप्त नाही. 
हिवाय दाच ते कम कोणते, तर खणे, पिरणै, पत्तकरिडेखा धदा वगैरे ' असो; 


भध्याय सहावी--ध्यानयोग ( अंभ्थासयोग, ) ५५९ 


अशी बुद्धि धारण करतो. [कत्‌ म्हणजे निश्चय. तत्कतु होतो म्ह ° त्या फलसाधनाच्या 
अनुष्ठानाविषयी तो निश्वय करतो. ] आण--“ यत्क्रतुः भवति तत्‌ क्म कुरूते" 
इत्यादि श्च॒तिभ्यः-- ज्यां निश्चयाने युक्त असतोते कम करतो, इल्यादि श्रुति 
आहेत. [ म्ह° जे साधन आपल्याला केले पादिजे, अशी त्याची भावना होते तेच 
कमं तो बाहेरहि करतो. याप्रमाणे कम कामाच्या अधीन आहे, असे श्रुतीनें सांगितले 
आदे. ¡--च “ जन्तुः यत्‌ यत्‌ टि कुरुते तत्‌ तत्‌ कामस्य चेष्टित › इ- 
त्यादिस्मतिभ्यः-आ्णि प्राणी ज जे कमे करतो, तें ते कामाचे चेष्टित-कामाचां 
परिणाम आहे, इत्यादि स्प्रतिवचनेंहि आहेत. [कमे कामापासून-विषयेच्छेपास्‌न होते, ही 
गोष्ट अन्वय-व्यतिरेकसिद्ध अहि, हे सुचविण्यासार्द स्मृतिवचनांत“ हि" हारब्द 
आदे. [-- न्यायात्‌ च-आगि न्यायनेहि तेच ठरते. ( तो न्यायच दासवितात-) 
--सवेसंकस्पसंन्यासे कश्चित्‌ स्पन्दितुं अपिन हि हशक्तः-सवं संकल्पां 
चा व्याग केल्यावर काणा नुस्ते सपंदन-दालचाक करण्यासहि समथ नसतो, हे सषुप्त्य- 
वस्थेत वंगरे प्रसिद्धच आद. [ संकत्पाय्या अभावी प्राणी नुस्ती दाठचाल-इकडचा दात 
तिकडे करण्यास जर समथ नसतो तर संकल्पाच्या अभावी तो निय-नैमित्तिकादि कमं 
करी करणार १ ती तर दृरच राठी, हे सागण्यासार्ट भाव्यांत (अपिः हा शब्द 
योजा भारे. असो; याप्रमाणे श्रुति-स्मृति-न्यायानें सिद्ध क्षाठेन्या अ्थाचा उपसंहार 
करितात-]-- तस्मात्‌ सवंसंकत्पसंन्यासी इति वचनात्‌ सवीन्‌ कामान्‌ 
च सवांणि कमोणि भगवान्‌ लयाजयति--म्दणून “ सवंसकल्पसंन्यासी * या 
वचनावरून सवं काम व सवं कमं यांचा त्याग भगवान्‌ करवीत आहेत. ४. 


उद्टरेदात्मनाऽऽत्मानं नात्मानमवसादयेत्‌ । 


आत्मेव द्यात्मनो बन्धुरात्मेव रिपुरात्मनः ॥१५॥ 


अन्वयाथे-आत्मना--आस्म्यन--आत्मान--आस्म्यास-उद्धरेत्‌--उद्ध- 
रावे, संसारसागरात्‌न वर॒ काठवे--आत्मानं--आन्म्याल--न अवसादयेत्‌- 
अधोगतीग पोचवू नये.--हि-कारण-- आत्मा पव--स्वतः-आत्माच-आत्मनः 
--आपला -आत्म्याचा--बन्धुः--वंधु आदे व--आत्मा पव-आत्माच-आपणच 
--आत्मनः--आ्म्याचा-आपला--रिपुः--रद्च॒ आदे. ५. 

यदेवं योगारूढस्तदा तेनाऽऽत्माऽऽत्मनोदधृतो भवति संसारादन्थजातादत--उद्धरे- 
व्संसारसागरे निमग्नमास्मनाऽऽस्मानं तत उवृष्व हरेवुद्धरेचोगारूढतामापादयेदिल्य्थः । 
माऽऽत्मानमवसावगेक्षाधो नयेन्नाधो गमयेत्‌ । आत्मेव हि यस्मादात्मनो बन्धुः । न 
ह्यन्यः कश्चिदधन्धुयः ससारसुरूये भवति । बन्धुरपि तावन्मोक्षं प्रति प्रतिक एष 
स्नेहादिवन्धनायतनत्वात्तस्मायुक्तमवधारणमास्मेव ह्यात्मनो बन्धुरिति । आत्मैव रिपुः 
शशरर्योऽम्योऽपकारी बाह्यः शशु: सोऽप्यात्मप्रयुक्त एवेति युक्तमेवावधारणमत्मेव रिपु- 
रास्मन इति ॥ ५॥ 
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भाष्धार्थ-( आतां योगारूढ क्षाल्याने काय होतें तं सांगतात-)-- यवा पकं 
योगारूढः तदा तेन आत्मा आत्मना अनथेजाताव्‌ संसारात्‌ उद्धूतः 
भवति--ज्यवेढीं याप्रमाणे साधक योगारूढ होतो, तेन्हां दानं आत्मा आल्म्याच्या- 
योगाने स्वै अनथंरूप अशा संसारांतून वर काढला आदे, असे होते, अतः--म्दणून 
--उखरेत्‌-संखारसागरे निमम्नं आत्मानं आत्मना ततः उत्‌-ऊध्व हरेत्‌- 
उद्धरेत्‌-योगारूढतां अपादयेत्‌ इत्यथैः--उद्धार करावा, म्ह ° संसारसागरांत 
बुडालेल्या आल्म्याला आेम्यानेच त्यांतून ( उत्‌-) वर ( हरेत्‌-) हरण करावें. 
योगारूढतेला पोचवावें, त्याला योगारूढ करावे, असा याचा भावार्थ.- आत्मानं न 
अवसादयेत्‌-न अधः नयेत्‌-न अधः गमयेत्‌-आत्म्याला अवसन्न-नष्ट करूं नये. 
घ्याल अधोगतीला नेऊँ नये. त्याला खारी पोचवृं नये. [ त्याचा अधःपात होदरं असे 
करूं नये. दष्ट व अट्ट उपायां नीं योगारोदण अवदय कर्वे, दं सांगण्यासाटौ योगारो- 
हण हा सुक्तीचा हेतु आदह व त्याच्या उलट अवस्था अधःपाताचं निमित्त आहे, असें येथं 
सांगितले आहि. आल्म्याला योगारूढ करणे हाच संसारसागरांत्‌न याचा उद्धार आहे ब 
तसे न करणे हाच अधःपात आहे. योगप्राप्री वेषयी अनास्था केन्हांच करू नये, याग. 
प्राप्तीच्या उपायार्चे-निष्काम कमोचे अनुष्ठान केव्यास योग सिद्ध होत नाही. यो- 
गाच्या अभावी संसाराचा परिहार होऊ शकत नाही. व्याम आत्म्याला अभोगर्ताला 
नेल्यासारखें होते. अहोपण, संसारसागरांत निमप्न क्षारेव्या अष्म्याचा उद्धार याचा 
बधु करील, असे कोणी म्दणेल तर सांगतात-}]-हि-यस्मात्‌ आत्मा पव ओ 
त्मनः बन्धुः--कारण भआत्माच आत्म्याचा बंधु अहे.-अन्यः कथितं बन्धुः नं 
अस्ति यः संसारमुक्तये भवति- दुसरा कोणी बंधु नाहीं कीं, जो संसारातून मुक्त 
करील.--बन्धथुः अपि तावत्‌ मोक्षं प्रति प्रतिकूः पव-बधुदहि खरोखर मो- 
क्षाखा प्रतिकूलच असतो. स्ने्ादिबन्धनायतनत्वात्‌--कारण बैधु-आप्त वगेरे 
हे स्वं स्नेादि बंधनाचीं स्थानें आदेत. [ खरौ-पुत्र-मित्र-आप्त वगेरे प्रीति, अनुकूल वरतेन 
इत्यादिकांच्या योगाने मोक्षाला विघ्र करीत असतात. ¡-- तस्मात्‌ ' आत्मेव हि 
आत्मनो बंधुः ` इति अवधारणं युक्तं एव--म्दणून आत्माच आत्म्याचा बभु 
आदे, असे जं अवधारण-निश्वय केला आहे तो युक्तच आदे.-आल्मा प्व रिपुः- 
द्रान्रुः--व आत्माच ( आत्म्याचा ) रिपु-शच्रु आददे. ( अहोपण, अपकार करणारा शच्च 
आत्म्याहून निरागा असतो, हें ्रसिद्ध आहे ! उत्तर-)--यः अन्यः अपकारी-षाष्ः 
शात्ुः सः पि आत्मप्रयुक्तः एव--जो दसरा उपकार करणारा बाह्य शत्रु असतो 
तोहि भात्मप्रयुक्तच आहे. [ दयाचेंहि प्रलक्ष किंवा अप्रत्यक्ष कारण आपणच अस्तो. ] 
इति ‹ भस्मैव रिपुरात्मनः ' इति युक्तं पव अवधारणं--स्यासुकें ‹ भा- 
ष्माच आत्म्याचा चु ` हं अवधारण युक्तच आहे. ५. 


बन्धुरात्मात्मनस्तस्य येनात्मैवात्मना जितः। 
अनात्मनस्तु शाधरुते वर्तेतात्मेवं शनरुबत्‌ ॥ ६ ॥ 
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अन्धयाथ-येन-ज्या पृरुषने--आत्मा पव--शरीरेदरियसमुदायच-- आ- 
त्ममा--स्वतः-जिवः-जिकलेल असतो-तस्य आत्मनः---त्याचा म्हणजे 
स्वतःचा--अआअत्मा--आत्मा--बधुः--हितकतो भरे. तु--परंतु--अनात्मनः 
ज्याने शरीररद्रियांना जिकठेके नसते, दया अनात्म्याचा-आत्मा पएव-आत्माच 
-दराश्रुषत--शत्रुप्माणे--शहाधरत्वे--शब्ुत्व करण्यामध्ये--वर्तेत- तत्पर राहतो. 

आत्मेव बन्धुरास्मैव रिपुराव्मन हइव्युक्तं तत्र किंलक्षण आत्मनो बन्धुः किंलक्षणो 
वाऽऽहमनो रिपुरिव्युच्यत--बन्धुराव्माऽऽस्मनस्तस्य तस्याऽऽत्मनः सख आत्मा बन्धुर्यैना- 
र्मनाऽऽत्मेव जित आस्मा कायैकरणसंघातो येन वक्ीकूतो जितेन्दिय इयथः । अना- 


त्मनस्स्वजितात्मनस्तु हाश्चुवे शशु भावे वर्तेताऽऽस्मेव शश्रुव्यथाऽनार्मा शचचुरास्मनोऽ- 
पकारी तथाऽऽल्माऽऽत्मनोऽपकारे वर्तेतेल्यथः ॥ ६ ॥ 


भाष्या्थ-- आत्मा एव वन्धुः आत्मा एव रिपुः आत्मनः इति उक्त- 
आत्माच बंधु व आत्माच आ्म्याचा रिपु असे वर सांगितले.-तत्र किंलक्षणः आ. 
त्मनः बन्धुः किंलक्षणः वा आत्मनः रिपुः इति उच्यते-त्यपिकी कोणत्या 
स्वरूपाचा आत्मा आस्म्याचा बंधु व कोणत्या स्वरूपाचा आत्मा आस्म्याचा शत्र आदे 
ते ‹ बेधुरात्मा० या श्लोकानें सांगितले जते.--' बधु: आल्मा आत्मनः तस्य *- 
( म्दणजे )- तस्थ आत्मनः सः आत्मा बधघु--लया आत्म्याचा तो आत्मा बेधु 
आहे. ( तो कोणता † उत्तर-)-येन आत्मना आत्मा एव जितः--ज्या आ- 
त्म्यानें आत्माच जिकला आहे-आत्मा-कायकरणसंघातः येन वशीकृतः- 
जितेन्द्रियः इत्यथैः-- आत्मा म्ह ° शरीरेदरियसंघात ज्याने वश केठेखा आहे, जो जिरते- 
द्रिय आदे, असा याचा भावाथ. [ज्याने रररिद्रियसंघाताला आपल्या अधीन ठेवठे आहे, 
तो जितेदिय आत्मा लया आ्म्याचा बधु आदे. कारण ज्याने शरीरेप्रियसमृहाका आपल्या 
स्वाधीन ठेषठे याच्या चित्तांत विक्षिपाचा अभाव असतो. व्यामुङे ष्याच्या चित्ताचें 
समाधान संभवते. म्हणून तो आत्म्याचा बंधु म्द ° हितकतां होतो. ]--तु अनात्मनः 
तु अजितात्मनः शाभ्रत्वे-शाश्रुमावे आत्मा एव रशात्रुवत्‌ वतंत--पण अना- 
त्म्याच्या म्ह° ज्याने आपत्या शरीरेद्रियसंघाताला स्वाधीन ठेषले नादी, त्याच्या शच्रु- 
त्वांत-श्नभावांत आत्माच सान्रप्रमाणे वतन करील.-यथा अनात्मा श्रुः आ 
त्मनः अपकारी वथा आत्मा आत्मनः अपकारे वर्तेत शत्यथैः--जसा अ- 
नात्मा-बाह्य शच्च आत्म्याा अपकार करणारा असतो, तसा आत्माच आत्म्याच्या अप- 
कारामभ्ये तत्पर राहील. [ पण ज्यान शरीरेद्ियसंघाताला आपल्या स्वाधीन ठेवले 
नसते प्याया चिरक्तात पनः विक्षेप होतो. त्यामुके आस्म्याभष्ये चिस्ाचे समाधान संभ- 
वत नाही, म्हणून अजितेदरिय आत्मा हाच अल्म्याचा शत्रु आहे. कारण तो प्रसिद्ध 
बाहा रशाच्ूप्रमाणें ापल्यालाच अपकार करतो. नीलकंठ आत्मा * म्ह ° _ मन, † भ- 
ह्ममा › मह मनसा,-मनने (अनात्मनः ज्याने आपके चिल्ल स्वाधीन ठेषठेले नाही, 
भसा स्थं करितात. मधुमदनसरस्वती-“भा्मा' म्ह ° दारीरहियसंभात-देह,'भास्मना'~ 


५६९ श्रीमद्धगवदरीताभाष्याथ, 


दिषेकयुक्त मनाने, .आत्मनः*-स्वतम्चा-आस्म्याचा,असा करितात.भाध्योत्करषदीपिकाक्नर 
~“आत्मनः- जीषाचा,'आत्मा-अन्तःकरण हाच बधु..भाव्मनाः-भन्तःकरणाने, "अत्मा" 
-शरीरेद्रियसमृह, असा करितात. रंकरानन्द-येन “आस्मना-उ्या विवेकबेराग्ययुक आ- 
त्म्यानें (आत्मा-शररद्रियसंघात जिकलेला असतो (तस्य आत्मनः"~व्या संसारी अप्म्या- 
चातो विवेकी आत्मा बंधु आहे, इत्यादि करितात. मध्वाचाय-आस्मा म्ह० मन, 
आत्मनः म्ह ° जीवाचा, आत्मना म्ह ° मनाने, आत्मान-जीवाला, आत्मा एव म्ह 
मन श्द्यादि अथं करितात. ते म्हणतात-“ जीवाचा शच्च व भित्र मनच आहे. ” 
रामानुजाचार्य-“ येन -ज्या पुरुषाने, आत्मना-स्वतःच, आत्मा एव-आापरै मन जिकलठें 
त्याचे आत्मा-तें मनच बंधु आहे. *` इयादि म्हणतात. ज्ञनेश्वरमहाराज-' अहंकार 
सोडल्यावर आपणच आपला बंध होतो, व॒ अहंकार ठेवल्यास कोशकार कीटप्रमाणें 
आपणच आपला शच होतो ” इव्यादि म्हणतात. तथापि या सर्वं टीकाकारांचा “ अ- 
नासक्त मनाने संसाराची निवृति करावी * हा एकच आशय आहे. ६. 


जितात्मनः प्रशान्तस्य परमात्मा समाहितः । 


सीतोष्णसुखदुःखेषु तथा मानापमानयोः ॥ ७ ॥ 


अन्वया्थ-जितात्मनः-- स्याने शचररेदियादि संघाताला जिकले आदे व त्या- 
मुर्गे--प्रह्ान्तस्य-- ज्याचें अंतःकरण अत्यैत प्रसन स्चाठे अहे अशा परमाथं सं- 
न्यादयाचा--परमात्मा-- साक्षी चिद्रूप आत्मा-समाहितः-ताक्षात्‌ अस्मिभावनें 
राहतो. ४७.०३ ४ -खेषु- शीत -उष्ण-सुख-दुःख इत्यादि ददराच्या 
वेगीं---तथा--तरसेच-मानापमानयोः- मान व अपमान स्रात्यावे्टीं सम असाव .७ 

जितास्मन इति । जितात्मनः कायकरणादिक्तघात आस्मा जितो येन स जितात्मा 
तस्य जितात्मनः प्रशान्तस्य प्रसन्नान्तःकरणस्य सतः सन्यासिनः परमात्मा समाहितः 
साक्षादास्मभावेन वतत इल्यः । किंच हीतोष्णसुखढुःखषु तथा मानेऽपमाने चख मा- 
नापमानयोः धूजपरिभवयोः ॥ ७ ॥ 

भाष्यार्थ--्रीरेद्रियसंघाताला ज्याने जिले आहे, लयाचा आत्माच धु कसा ते 
--“ जिलात्मनः० ` इति--“ जितात्मनः० ` या छोकानें सांगतात-जिलास्पनः- 
कायकरणादिसंघातः आत्मा जितः येन सः जितात्मा वस्य जिलार्मनः 
--शरररद्रियाचा सधात हाच भात्मा, स्याख स्याने जिकलें आहे तो जितात्मा दोय. लखा 
जितात्म्याचा--प्रहान्तस्य-प्रसनान्वःकरणस्यं सतः संम्यासिनः--प्रदान्ता. 
त्म्याचा म्ह° ज्याचें अन्तःकरण प्रसश्न-स्वस्थ आदे, भक्षा असकेत्या संन्यारयाचा 
परमात्मा समाहितः-सा्षात्‌ आत्मभावेन वर्तते शदत्यथथैः--परमास्मा 
समादित असतो -साक्षात आत्ममाबानें असतो, असा भावाय. [ ज्यनिं शरीरेद्रियसमू- 
खा जिकर आहे व ज्यां चित्त प्रसन्न अहि अक्ता संम्यादयाश््या भात्ममाषनें पर. 
नात्मा राहतो म्ह* चित्तातील विकेप त्याला भारवार सादन ठाकीत नाहीत, साढे तो 


भष्याय सहाबा-~ध्यानयोग { अभ्यासयोग, ) ५६६४ 


याया चिलत निरंतर प्रकट होतो. साक्षात्‌ आत्मरूपानें अनुभवास येतो. }-- किष 
शीतोष्णश्ुखवुःखेषु तथा माने अपमाने च मानापमानयोः-पूज्ञापरिम- 
धयोः ( समः स्यात्‌ )--दतकेच नब्है तर शीतोष्ण, सुखदुःख यांमर्षये, आणि मान 
व अपमान म्ह० पजा व परिभव-तिरस्कार यामध्ये तो सम असतो. [ म्हणजे शीत, 
उष्म, सुख, दुःख, मान, अपमान र्याच्या योगाने तो तच्वज्ञानापासून इंढविला 
जात नाही, ] ७. 


जञानविज्ञानतुप्तात्मा कूटस्थो विजितेन्द्रियः । 
युक्त इत्युष्यते योगी समलोष्टारमकाञ्चनः ॥ ८ ॥ 


अन्वयाथ--क्षानविक्षानव॒त्तात्मा--शाल्रोक्त पदांच्या अर्थाच ज्ञान व त्यांचा 
तसाच अनुभव षेणे, हँ विज्ञान, यांच्यायोगाने ज्याचे चित्त अन्तःकरण तृप चाले आहे, 
त्यामुके जो-ङ्कटस्थः-अप्रकम्प्यः-मनांत न उगमगणारा व-विजितेन्द्रियः- 
जितेद्रिय होतो--खभलोष्टादमकाअनः--ज्याला मातीचें ठकू, दगड व सोने हीं 
सम क्षालीं आदत अशा--योगी--योग्याल-विरक्ताल--युक्तः-- योगारूढ -समादित 
--दइवि--अर्षे--उख्यते--म्हरके जार्ते. <. 

कामेति । ज्ानविक्षानतृसात्मा ज्ञानं शाखाक्तपदाथानां परिन्चान, विज्ञान तु शाख- 
तो शातानां तथैव स्वानुभवकरणं ताभ्यां ज्ानविक्तानाभ्बां वृक्षः संजातारुप्र्यय आ- 
त्माऽन्तःकरणं यस्य स श्ानविश्ञानवृप्तात्मा कूटस्थोऽप्रकम्प्यो भवतीयथः । विनिते- 
न्दरियश्च। य ददशो युक्तः समाहित ईति स उस्यते कथ्यते । ख योगी समणेष्टाङम- 
काञ्चनो रोष्टादमकाञ्चनानि समानि यस्य स समरूोष्टास्मकाञ्चनः ॥ ८ ॥ 

भाष्यार्थ" श्ान० ` इति- चित्तसमाधान हव विशिष्ट फर जर इष्ट असेल, 
तर कशा प्रकारच्या ष्या समाहित म्हटले जति तं " ज्ञानविज्ञान० ' या शछोकानें 
सागतात--श्चानविश्षानतपतात्मा-लशानं हाख्रोकपदाथाना परिषक्लानं-- ज्ञान व 








या शाकावरीरु दैत रहस्यकार म्हणतात-““गीतेत अद्वैत मत प्रतिपादिके नसून 
विशिष्टादैत किना शुद्ध दैतच गीतेस ब्माष्य आहे, अस उ्यार्चै महणण आहे ते परमात्मा अतत 
एक पद न येतां "परं आणि .अस्मिाः भक्षी दोन पदे करून "पर" ह समातिः याचे क्रि- 
याषिहेषण समजतात, हा जथ हिष्ट अहे. परंतु या उदाहरणावरून सा प्रद।यिक रीकाकार 
आपस्या मताप्रमा्े गौतेची कशौ ओडाताण करोत अ्ततात ह लक्षांत येल. ” या पूवी 
रहस्यकारांनीं रती सांप्रदायिकाच्या ओढतताणीचीं १।२ उदाहरणं दिखी आहत. पण त्या- 
वरून सर्वच टीकाकार "एका मारेचे मणी" असं समजणे चुकीचं होय.स्वतः रहस्वकारोंनींहि 
कमयोगसा्टीं पदोपदी भोदढाताण केली आहे. तिची अनेकं उदाहरणे आम्ही बर दाखवि. 
ली अहित व पुरेहि दाखव. स्वौपेश्षां कमी ओढाताण करून गौतेचा अतिशय सयुकक्तेक 
अथं णस्या श्रीक्षकरा्वायार्माख केला भह, भक्षा जामची प्रामाणिक समजूत्‌ अहि, 


५६४ भ्रीमद्धगषदीताभाष्याथ, 


विज्ञान थानी ज्याचें अन्तःकरण तृप्त क्षाले आहे तो शनविज्ञानतपतात्मा, शान श्टणजे 
आत्मा, अनात्मा इसयादि शाल्नोक्त पदाथि परिजञान म्ह ° परोक्षज्ञान--तु विश्षानं 
च्ाखतः ज्ञातानां तथा एव स्वायुभवक्ररण--आणि विज्ञान म्ह रशाल्रावरून 
ज्ञात प्षाठेल्या पदा्थचिं तसेंच स्वानुभवकरण-शाल्नां त सांगितल्याप्रमाभे आत्मादि प- 
दार्थाचा सक्षात्‌ अनुभव वेण, ताभ्यां-क्ञानविज्ञानाभ्यां वृ्तः-संजात-अलै- 
प्रत्ययः आत्मा-अन्तःकरणं यस्य सः क्षानविज्ञानतु्ात्मा-या ज्ञान-वि- 
ज्ञानांच्या योगाने ज्याचा आत्मा म्ह ० अन्तःकरण तृप्त क्षाले आहे, ज्याला आतां प्पुरे' 
असा प्रयय आला आहे, पूणं वैराग्य प्राप्त स्राटै आहे, तो ज्ञानविक्ञानतृप्तात्मा "क्‌ 
टस्थः-अप्रकस्प्यः भवति इत्यथः--कूटस्थ निर्विकार होतो, असा याचा 

--च विजितेन्द्रियः-आणि जितेद्रिय होतो.-यः ददशः सः युक्तः-समाहितः 
इति उच्यते--जो अशा प्रकारचा असतो तो युक्त-समादित असे म्हटला जातो. 
[ ज्याचें अन्तःकरण ज्ञान-विज्ञानांनीं तृप्र ्ाठे आहे, द्यामुढे ज्याच्या मनांत हषे-वि- 
षाद-काम-कोध वेभेरे विकार उत्पन्न होत नाहीत, ज्याने इंद्रि जिकली आहेत, अशा 
योग्याल युक्त-समा्ित म्हणतात. ]--सः योगी समलोष्ट दमकाञ्चनः-लोष्ट- 
यअहम-कांचनानि समानि यस्य सः समटोष्टादमकांचनः-तो योगी सम- 
लोष्टारमकांचन असतो. ज्याला मातीर्च ठेकृक, दगड व सोने हीं एकसारर्खी च आदित 
तो समलोष्टामकांचन दोय. [ हे सवं धम परमहंसपरिव्राजकाच्या ठिका्णीच सभवतात. 
कर्मयोगी गृहस्थाचे ठिकाणी संभवत नाहीत. असें असतांनाहि येथील योगी म्हणजे 
कर्मयोगी असें म्हणणे सवथा अयोग्य आह्‌. ]. <. 


सुहन्मित्रायदासीनमध्यसख्देष्यवबन्धुषु । 
साधुष्वपि च पापेषु समबुदिविशिष्यते ॥ ९ ॥ 


अन्वयाथ-सुषहत-भिश्र-अरि-उदासीन-मध्यस्थ द्वेष्यबन्धुषु -परत्युपका- 
राची अपेक्षा न करणारा सुद, स्नेही, शत्रु, कोणत्याहि पक्षाचा अभिनिवेश न धर- 
णारा उदासीन, दोन्ही परस्पर विरुद्ध पक्षाचे हित श्च्छिणारा मध्यस्थ, अप्रिय अस- 
लेखा, व संबेधी या सवतील--खाधुषु -शाल्रानुसार वर्तन करणारे--अपि च- 
अणि लयाचप्रमाणे--पापेषु--शाल्रनिषिदध आचरण करणारे याम्य--समबुखिः- 
समान बुद्धि ठेवणारा, व्या स्वौकडे समान टृष्टनें पाहणरा--बिदहिभ्यते--उलम होय. 

किंच-सुहदिव्यादिश्वोकाधंमेकं पदम्‌ । सुष्टदिति प्रस्युपकारमनपेक्योपकता । भित्र 
जवान्‌ । अरिः शबः । उदासीनो न कस्यचित्पक्ष भजते । मध्यस्थो यो विरुदडधथोर्‌- 
भयोर्दितेषी । देष्य आस्मनोऽप्रियः । बन्धुः सबन्धील्येतेषु साधुषु शाख्ायुवरसिष्वपि ख 
पापेषु प्रविषिद्धकारिषु सर्वेष्वेतेषु समङुद्धिः कः किकर्मत्यभ्यापएतबुखिरिल्य्थः । चिशि- 
.श्बते "विभज्यत हति वा पाठान्तरम्‌ । मोगारूढानां स्ववामयसुततम इव्यथः ॥ ९ ॥ 





भध्याय सदहाबा--ष्मानयोग ( भभ्यासयोग, ) ५५६५ 


भाष्यार्थ--किं च-(योगारूढाचें ्रस्तत्व मानून) योगाच दुसरे भंग “सुहृद्‌ ० 
इलयादि श्छोकाने दाखवितात-सुहदित्यादिग्छोकाधे एकं पद्‌-; सुहृद्‌ ० इत्यादि 
या टोका पाले अथं हँ एकच सामािक पद आहे. सुष्टद्‌ इति भत्युपकारं 
अनपेक्ष्य उपकर्ता- सुहृद्‌ म्द ° प्रत्युपकाराची अपेक्षा न करितां उपकार करणारा, 
--मित्र-स्नेहवान्‌- मित्र म्द° स्नेहवान्‌-प्रेम करणारा अरिः-शाश्रुः-- अरि 
म्ह ० दान्च -परोक्च अपकार करणारा,-उदासीनः-न कस्यचित्‌ पक्षं भजते- 
उदासान म्ह० कोणाचाच पक्ष न वेणारा.-मध्यस्थः यः विरुद्धयोः उभयोः 
हितैषी - मध्यस्थ म्ह ° जो परस्पर विरुद असलेल्या दोघांचें हित इच्छितो तो,-- 
देष्यः- आत्मनः अप्रियः द्वेष्य म्ह० आपल्याला प्रत्यक्ष अप्रिय वाटरणारा,- 
बन्धुः-सबधी-व बंधु म्द संबधी-इव्येतेषु साधुषु-शास्रायुवर्तिषु अपि 
च पापेषु-प्रतिष्द्धकारिषु-असे हे साधु म्द० शाख्रानुवती व पापी म्ह° निषिद्ध 
आचरण करणारे यामध्ये - सर्वेषु एतेषु समबुद्धिः-कः ककम इति अव्या- 
पुतबुद्धिः इत्यर्थः-- या स्वाम्ये समबुद्धि म्हण्हा कोण, यावे कर्मं काय आदे, 
याविषर्यीं ज्याची वद्धि विचार करीत नाही, असा याचा भावा्थ.--विशिष्यते 
-विमुख्यते इति वा पाठान्तर विशिष्ट आदे, वा विमुक्त केला जातो, असा 
दसरा पाठ आदे. स्वेषां योगारूढानां अयं उत्तमः इत्यर्थः- सर्वं योगारूढा- 
मध्ये दा उत्तम आदे, असा याचा भावार्थ. [ शाल्रानुसार वतन करणारे किंवा निषिद्धा- 
चरण करणारे जे सुृद्‌-मित्रादि यांतील हा कोणत्या जातीचा, गोत्राचा आहे, दा आ- 
पला कोण, हा आपल्याशौ कसा व्यवहार करितो, इत्यादि कांही विचार न करितां स- 
वाच्या ठिकाणी समान वृत्ति ठेवणारा योगारूढ स्वांत श्रेष्ठ होय. इ्ट-अनिष्ट, स्वकीय - 
परकीय व सदाचारी-दु राचारी यांना एकसारखेच समजणे, त्यांच्याविषयीं चित्तवृत्ति 
एकसारखी वेवणे, हँ योगारूढाचें उत्तम लक्षण होय. ] ९. 


योगी युञ्जीत सततमात्मानं रहसि सितः । 


एकाकी यतचित्तात्मा निराशीरपरिग्रहः ॥ १० ॥ 


अन्बया्थ-योगी--ध्यानाचा अभ्यःस करणारा योगी-- रहसि स्थितः- 
एकांतांत बसलेला--एकाक्मी--एकटाच-यतचिश्ात्मा-- ज्याने आपलचित्त व देह 
यांच नियमन केठँ भाहे भसा-निराहीः--तृष्णाशुन्य--अपरिग्रहः--व सवंपरि- 
प्रहरदित-(खन्‌--असा होत्साता यने)--आत्मानं--अन्तःकरणाग-सततं-- 
निरंतर--युजीत--समादित करावें. त्याने चित्ताला शांत -स्थिर करावे. १०. 

अत एवसुत्तमफरुग्रा्ठये--योगी ध्यायी युजत समादभ्यात्सततं सवदाऽऽत्मान- 
भन्तःकरणं रहस्येकान्ते गिरिगुहावो स्थितः सण्रेकाक्यसहायः । रहसि स्थित एकाकी 
चेति विरोषणास्सेस्पासं इत्येत्यर्थः । यतथिशात्मा चिततमन्तःकरणमारमा देहश्च संमतो 






++ ६६ भीमदगष्ीताभाष्य्थं, 


यस्थ सं थतचित्तत्मा निरारीर्वतितृष्णोऽपरिप्रहश्च पंरिप्रहरहिति शर्थथेः । सैभ्यासि- 
त्वेऽपि त्यक्सवैपरिमरहः सन्यु आीतेत्य्थः ॥ १० ॥ 


भष्याथ--अतः एवं उश्तमफलप्रा्तये-ूरवोक्त विशेषर्णानीं युक्त असलेला 
योगारूढ सर्वात श्रेष्ट असल्यासुटे अशाप्रकारचँ उक्तम फलं प्राप्त व्ह, म्हणून योगाजु- 
छरानाविषयीं प्रयत्न करावा, असें " योगी ° या शछोकानें सगतात. ( मीमांसेच्या भर्षेत 
हच-अगांच्यां कथनानंतर अगी-प्रधानाचें विधान करितात-असे सांगतां येह - )-- 
थोगी-ध्यायी आत्मानं -अन्तःकरणं रहसि-रकान्ते-गिरिगु्ादो एकाकी 
-असहायः स्थितः सन्‌ सततं-सवैदा युीत-समादध्यात्‌--योगी म्द° 
भ्यायी -ध्यान करणारानेँ आत्म्थान्न म्ह अन्तःकरणभाला एकान्तत -पवेताची गुहा 
इघयादि विविक्तस्थानीं एकटाच-कोणल्याहि सा्यकत्योवांचून स्थित होऊन सतत सवेदा 
युक्त-समाहित करविं.--रहसि स्थितः एकाकी च इति विशोषणात्‌ संन्यासं 
छरुत्वा इलय्थः--“एकांतांत स्थित क्षालेला ब एकाकी," असे विरोषण असल्यामुङे सं- 
न्यास करून, असा याचा मावार्थ.-यतचिचात्मा-चिस्ं-अन्तःकरणं ख 
भात्मा-देहः संयतो यस्य सः यतचि्तात्मा- चित्त म्ह° अन्तःकरण व आमा 
म्ह ° देह. ज्याच अन्तःकरण व देह दवी दोन्ही संयत-उल्तमप्रकारं नियमित केठेलीं 
असतात तो यतचित्तात्मा दोय.-निराशगिः-वीततष्णः-निराशी म्ह° तृष्णाराईैत, 
---च अपरिग्रहः-परिग्रहरहितः इत्यथेः- आणि भंपरिग्रहं म्द ° परिग्रहरहित, 
असा भावा्थ.--संन्यासित्वे अपि त्यक्तस्वंपरिग्हः सन्‌ युतं इत्यथैः-- 
सन्यासित्व जरी असले, तरी सवेपरिग्रहाचा याग क्न चित्ताला समाहितं करव, असा 
याचा भावार्थ. [ एकांतांत, एकटं बसून, सवं तृष्णा वं परिग्रह राकून, सतत योगाभ्यास 
करावा, असें यें स्पष्ट ह्मरलेक असल्यामुके हे योगाभ्यासाचें विधान कर्म॑योग्यासादीं 
नौहीं, ह उघड होते. ] १०. 


१ तथापि रंस्यकार ये्थेशि बिचान्या कमेयोग्यालाच सचून आणून एकान्त राखवीत 
अहित. ते या शकाच्या अवतरणांत ““आतां हा योगं सिडध होण्यासतं साधम कोणते याच 
मिङूपण करितात." असे म्हणून शोकाचा अथं “'्जो योगी म्ह ०कमैयोगी अहि त्याने एकां ` 
तात एकटँ राहून चित्त व आत्मा आंवरून, कोणतीहि काम्य वासना न ॒ठेवितां, परिग्रह 
म्ह ० प्राङ्र सोड्न, सतत आपिल्या योगाभ्यौसास लागविं. ° असा करितात. री्पैत त्याच 
स्पष्टीकरणदि असे केटे आदहे--““युजीत-या पदार्ने पातजल सूत्रांतील योग या ठिकाीं 
विवक्षित आहे ह पुढील शोकांवरून स्पष्ट होते, तथापि कमेबोग प्राप्त करून पेरू इ्च्छिणा- 
म्या पुरुषान आपं सवै आयुष्य पातंजर योगात धारूववें, जसा याचा भये नाह. कम- 
योगात रागणारी साम्यबुद्धि संपादन करण्यास साधन म्हणून पातंजल योग या अध्यायांत 
वभिला अदि, व एकान्तवासहि तेवद्थापुरक्ाचं होय. रृहस्यकारचि ह महण रेकून खरोखर 
ष्टु यत्ते. कर्मयोग सिद शेण्यास सधम कामि तैर पतिजरू योग ¡ पातंजलं योगाय स्वर्य 
काय तर्‌ चित्तवृत्तिनिरोध, (पातजख्वद्ौम पा. १ सृ,२) त्या साधनानि कमयोग सिड होणार 








ययियो कोनो मितो 
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चि शनिनदकार्तकः उनि कणि = 


पण सवेसकर्प व सवैकाम अक्ञेषरतः टाकल्यावर कर्माचरणाचा जित्तका सभव तितकाच चित्त 
बृत्तिनिरोधानंतर त्याचा संमव आहे! ! तथापि रहस्यकारां्ना रहस्यांत नुस्त्या कमेयोगाचा 
विचार केला अहि, समवासंमवाचा कारसा विचार केरेला नाह. पूर्वोत्तर विरोध जेथ तें 
अष्टेच. एकदा म्हणतात्त-'“कमेयोग सिद्ध दोण्यार्चे साधन पार्मजर योग आहि ›› पण पुनः 
लागदैच म्हणतात-“"जो योगा म्ह० कमेयोगी आहे त्याने ... योगाभ्यासास कागारवे. ›› मग 
यालादहि “अन्योन्यांकार' म्हणावग्राची त्यांची इच्छा असस्यास न केठे! कारण ६९६ पृष्ठावर 
यांनीं (कामाच कमे कारणव कमोचें म कारण हर्त," या आपल्या अथोला अन्योन्यारूकार 
है अलकारद्ास्नाधारे नाव दिर अदे. 'यताचैत्तात्मा' याचा अर्थ-"चित्तव आत्मा आं वरून" 
असा केखा आहे. पण आत्भ्याल कसे आंवरावयाचें १ आत्मा कोणाखा आंवरतां येणार ए तो 
तर सर्वाचा प्रभु, नियता, वास्तव येथील आत्मा म्हण० देह, असाच अथं केला पाडिजेवं 
आचायोदिकांर्नी तस्ताच केखा आहे. "काम्यवासना' म्ह ० काय? परिग्रह म्हण० पाद्हा अथ 
काट्‌न माणला! ‹ सततं अस्मान युजीत › म्ह० सतत आपल्या योगाभ्यासास गर्वे, हा 
अथ मुगाला सोडन अहे. "आत्मानः ह ¶्यु जीत या क्रियापदाचे कमं आहे. यास्तव (अ. 
न्वःकरणास्र समाहित करव" असाच याचा अथ॑ केला पाजि, पण 'सतत आपल्या योगा. 
भ्यासास लागस्यावर' कमेयोग कसा समवेलः? असं कोणी म्हणेर म्हणून ते “सवे आयुष्व 
पातंजर योगांत धाङ्ववि असा याचा अथ नन्हे? इत्यादि म्हणत अदित. पण कमेयोा- 
गांत लागणारी साम्यवुद्धि पातंजरू योगाने प्राप्त होते हा अपूर्वे शोध आहे ! कमेयोगाला 
अपेक्षित असले समत्व कोणते त गीतेन पूर्वी च सांगितरं अषि. सिद्धि व असिद्धि यांना 
सम मानर्णे, है कमेयोगाला अपेक्षित असे समत्व आहे व पात्तजल योगाने प्राप्त शे 
णार समत्व चित्तवत्तिनिरोधरूप आहे. यास्तव पातंजल योग कमयोगासाटी आहे, ही कल्प- 
ना अद्ास्रीय, अनुमवाच्या विरुद्ध व गीतेलाशि असमत आहे. (सततं युजीतः अते मुगंत 
आहे, पण रहस्यकार म्हणतात “त्याचा अथे जन्मभर असा नब्दे व एकान्तवास्हि तेवदया- 
च पुरता.” कोण दही ओढाताण, दही माध्वांच्या ओढाताणीपेक्षां कमी प्रतीची आहे, असं 
भ्हणण्यास कांहीं कारण दिसत नाही, 

रहस्यकार पर्दे आणखी म्हणतात --“प्रकृतिस्व भावामुढे पातजल्योगार्तार समाधि क. 
त्येकांस पकाच जन्मांत साध्य हो शक्य नसते. अज्ञा पुरुषानें सव आयुष्य ॒पातंजल यो- 
गांतच न धारितं बुद्धि शक्थ तितर्की स्थिर करून कमेयोगाचेँं आचरण करीत जर्वे, त्या- 
नच अनेक जन्मांनी अखेर सिके मिस्ते, असे याच अध्यायाचे शेवटी भगवंतांनी सांभि- 
लं आहे.” प. ७००. पातंजर्योगातीर समाधि एकाच अर्माति जरी साध्यनस्ञाली, तरी 
अनेक जन्मांनीं ती साध्य हति नां १ आणि पातजल योगात सवं आयुष्य न धारुवितां कर्म- 
योगाच आचरण करीत रारि, तरी भमेकं जन्मांनीं ब सिड भिरुते. मग पातंजल्योग म 
करतां कमेयोगन्व कराना असा आग्रह कां? वस्तुतः या अध्यायांत कमेयोगाचा कांही सं 
बभव नाही, परण रहस्यकारांस्या मनाने गीरतैतं योग म्हणजे कमेयोग व योगी म्ह० कर्म. 
योगी, अस ओं एकदा प्रेतर आहे, त त्यांना पदोपदी नंडत अहि. पण "अनेकजन्मसंलिद्धः 
छि, ४५, ह म्हणणे भ्यानयोग्यासाद़ी भद्दे, कमेबोग्यासाडीं माहा, हे भाम्हीत्या शनै. 
काञ्या सास्यानाभ्ना बेरी शाश्वभः 
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शुचो देशे प्रतिष्ठाप्य स्थिरमासनमात्मनः । 
नात्युच्ितं नातिनीचं चेखाजिनकुशोत्तरम्‌ ॥११॥ 
तत्रैका्रं मनः कत्वा यतचित्तेन्दरियकरियः । 
उपविदयासने युञ्जञ्याद्योगमात्मविशुद्धये ॥ १२॥ 


अन्वयार्थ--श्युचो देशो-पवित्र थानी--आत्मनः- स्वतःच- नात्युचिदि- 
तं--फार उच नादी व-नातिनीचं--फार सखल नादी, असे व-चेखानजिन- 
कुरोत्तर-खालीं दभ, त्यावर हरणाचें किवा व्याघ्राच कातडें व त्यावर मऊ वश 
अरस--आसनं--आसन-स्थिर-- स्थिर, अचल-प्रतिष्ठाप्य-स्थापून-मांडन 
--तन्र आसने-- लया आसनावर-उपविश्य--बस्‌न-- य तचित्तेद्धियक्रियः 
--चित्त व हंदरिये यांच्या क्रिया ज्याने नियमित केल्या आहेत असा होन 
--मनः एकाग्र छृत्वा--मनाला एकाग्र करून--आत्मविष्द्धये-चित्तशडधी- 
सार्ढ-योगे--ध्यान--युञ्ज्यात्‌--करावें. ११-१२. 

जथेदानी योग युञ्जत जासखनाहार विहारादीनां योगसाधनत्वेन नियमो वक्तम्यः प्रा 
क्षयोगलक्षणं तत्फकादि चेत्यत आरभ्यते । तत्राऽऽसनमेव तावसथममुच्यते-- शुचौ 
द्ये विविक्ते स्वभावतः संस्कारतो वा देशे स्थाने प्रतिष्ठाप्य स्थिरमचलमात्मन आस- 
नं नास्युच्ितं नाप्यतिनीं तच्च चेकाजिनकुशोत्तरं चैकमाजेनं ऊुक्लाश्चोत्तरे यस्मिन्नासने 
तदासनं चेखाजिनकुशोत्तरं पाठक्रमाद्िपरीतोऽत्र कमश्रेखादीनाम्‌ ॥ ११ ॥ 


भाष्यार्थ-( याप्रमाणे योग व कांहीं योगे यांचा उपदेश करून आचार्य पुढील 
संदभोचें तात्मयं सांगतात-)--अथ इदानीं योगं युञ्जतः आसन-आहार-वि- 
हारादीनां योगसाधनत्वेन नियमः वक्तव्यः योगाच स्वरूप व त्याची काद भगे 
यावे प्रदरेन केल्यानंतर आतां योगाचा अभ्यास करणास्या यतीला आसन, आदार, 
विहार, आसनादिकांचे अवांतर भेद, इद्यादिकांचा योगाच्या साधनत्वानें नियम सांगावा 
--्राप्तयोगलश्चणं तत्फलादि च इति अतः आरभ्यते-- ज्याला योग प्राप 
ज्लाला आहे त्याचें लक्षण, याचे फल, योगाच फल -सम्यग््ञान, जञानाचं फल-केवत्य, 
योगम्रष्टाचा आत्यातिक नाश न होर्णे, इटयादि सांग वें, म्हणून पील संदभ-भाग आरः 
भिला जातो. तन्न प्रथमं आसनं एल तावत्‌ ( ' श्युखौ०' इति ) उच्यते-पण 
द्यांतीर योगानुष्ठानाचें मुख्य अंग आसनच प्रथम ' शु चो ०" या शछछोकानें सांगितले जाते. 
[ योगाभ्यास जो करावयाचा तो कसा करावा बसून मनःसमाधान करावे, कीं उभ्यार्ने, 
कीं चालताना, कीं कहीं काम करीत असताना अशी शंका आणी असतां ˆ असीनः 
संभवात्‌. ° म्ह ° चित्त समाधान बसुनच करब. कारण भसूनच तें निविप्प्े होऊं श- 
करते, ब्रह्ममीमांसा अ. ४पा, १ सू. ७ या म्यायानुस्तार भगोद्र भासन प्ांगतात ~] 
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शुचौ -शुद्धे-स्वभावतः सस्कारतः वा विविक्ते देशो-स्थामे- शवे म्द 
राद्ध-स्वभावतःच किंवा ्ाडणे, सारवणें, इत्यादि संस्कारानीं पवित्र, अशा प्रदेशी-स्थानीं. 
-स्थिर-अखलं आत्मनः आसनं व्रतिष्ठाप्य-स्थिर म्द० अचल, असें आप 
स्वतःर्चे-दुसन्याचें नन्हे, आसन स्थापून-मांटन-न अत्थुखिकतं- अतीव उचितं 
न-तें आसन अति उच-फारच उच नसवे,--अतिनाीचं अपि न--अति नीचदि 
नसावे, तत्‌ च चेखाजिनकुशोत्तर-चेटं अजिनं च दाः उत्तरे यस्मिन्‌ 
आसने तत्‌ आसनं चेलाजिनकुश्ो्तर--आणि तें चैलाजिनकुशोत्तर असावें 
चैल -वख्र, अजिन-मगचर्म, व दर्भं हे ज्यावर आहेत, तें आसन चैकाजिनकृशोत्तर होय 
--अत्र चोलादीनां पाटक्षमात्‌ विपरीतः कमः--येथे चैलादिकांचा पाठच्या 
कमाहून उलट करम ठेकावा. म्ह दभ खाली, त्यावर अजिन व त्यावर वस्र अशाक्र 
मानें तीं हदतिरावीं. [स्वभावतःच पविच्र असलेल्या किंवा संस्कारानें पवित्र केठेल्या जागी 
स्वतःच स्थिर आसन-पाट, चौरंग वगरे मांइन त्यावर दर्भ, अजिन व वल्र हांतरवे. 
ते काकडी आसन, पडण्याची भीति वायू नये म्हणून, फार उच नसावे. जमीन, दगड 
याच्या संसगानें शरी रांतील वातादिकांचा क्षोभ होऊ नये म्हणून अति सखलहि नसावे. ] 

ध्रारष्ठाप्य किम्‌- तत्र तस्मिश्नासन उपवि्य योगं युष्ज्यात्‌ । कथं, सवंविषयेभ्य 
उपसंहत्येकाम्रं मन: कृत्वा यतचित्तोन्दियक्रियः, चित्तं चेन्द्रियाणि च चित्तेन्द्रियाणि 
तेषां क्रियाः संयता यस्य स यतचित्तेन्द्रिय क्रियः । स किमर्थं योगं युञ्ञ्यादित्याहाऽऽ- 
्मवि्युद्धयेऽन्तःकरणस्य विश्चुद्धधरथमिस्येतत्‌ ॥ १२॥ 


भाष्यार्थ प्रतिष्ठाप्य कि-पण असें दे आसन सपादन करून व ते स्थापून 
पटे काय करावें तें ‹ तत्रेकाप्रं० या छोकाने सांगतात-तश्र-तस्मिन्‌ आसने 
उपविष्य योगं युडज्यात्‌-र्या आसनावर बसून योगाचा अभ्यास करावा. ( यो- 
गाभ्यास करणाराची सवै शहपिकर्तन्यता म्ह० त्याने काय काय विधि केला पाहिजेतें 
प्रभपूर्वक सागतात-)--कथ-- तो कसा !--सवविषयेभ्यः उपसंहृत्य मनः प- 
काम्र कृत्वा-- सवं विषय।पासून मनाचा उपसंहार करून, त्याला एकाग्र करून--यत 
विच्दियक्ियः-चिश्वं च इद्रियाणि च चित्तेदियाणि तेषां क्रियाः सं 
यताः यस्यसः यतथि्लंदियक्रियः- चित्त व इद्रिये हीं चित्तैद्रिये, त्यांच्या 
क्रिया ज्याच्या स॑यमित आहेत-ज्याने चित्त ष इदियें यांच्या सवे करिया नियमित 
केल्या आहेत तो यतचिक्तेदियक्रिय होय. [ म्ह ° सवं विषर्यांपासून मनाचा निग्रह करून 
ह्याचें एकाच ध्येय विषयात समाधान करणें व चित्त आणि इदयं यांच्या बाह्य करियांचें 
सैयमन करणें, या दोन्ही गोष्टी करून योगानुष्ठान करे. ]--स्ः किमथे योगं यु 
$ज्यात्‌ इति आट - यने कशासादी योगाभ्यास करावा, ते सांगतात--आत्म 
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९ आसन ङनमङिति असल्यास स्यार बसून चित्तसमाधानं करणाच्या योग्यच चिचत 
समाहित होणार नादी, म्हणून ' अर ` हे विशेषण दिलं आदे 
गी, भा. ७२ 


५७० श्रोमद्धगषद्रीतामाष्याधै, 


विद्युदधपे-अम्तःकरणस्य विशुद्धशथथ इति पतत्‌-आ्मविषुदीसाी म्द” 
अन्तःकरणाच्या विशेष शुद्धीसा्ी योगाभ्यास करावा, असा याचा भावी. १९. 


समं कायरिरोग्रीवं धारयन्नचलं स्थिरः । 

संप्रेक्ष्य नासिकाग्रं स्वं दिशश्ानवरोकयन्‌ ॥१६॥ 
प्रशान्तात्मा विगतभीन्रद्यचारित्रते स्थितः । 

मनः संयम्य माचित्तो युक्त आसीत मत्परः ॥१४॥ 


अन्वयार्थ-कायारयोग्रवं-शरीराचा मध्यभागः, शेर ष भान यांना-समं 
--सरन व-अचलं-निश्रल---धारयन्‌--घारण करणारा व-स्थिरः- स्थिर 
दोञन- स्वं नासिकाम्र--आपल्या नासिकेचे अग्र--सप्रेक्ष्य (इव)--अणं काय 
चांगल्या प्रकरं पहात असल्याप्रमाणे रादन--च दिङ्ाः--व इकड-तिकड--अनव- 
छोक्यन्‌- न पाहणारा--प्ररान्ताव्मा--ज्याचे अन्तःकरण अतिशय शांत अरि, 
--विगतभीः-भयरहित--ब्रह्मचारित्रते स्थितः व्र्यचारिव्रतामध्ये स्थित 
असा होऊन--मनः--मनाचे--संयम्य-- संयमन कल्न-मश्चित्तः-मजम्ये 
ज्याचे चित्त आहे असा--युक्तः- समाहित -मत्परः-- मत्पर दाउन--भसीत 
--रहविं. १३-१४. | 

बाद्यमासनसुक्तमधुना शरीरधारणं कथमिष्युभ्यते- समं कायशिरोग्रीवं कायश्च शि- 
रश्च रीवा च कायरिरोग्रीवं तत्सम धारयन्नचकं च सम धारयतश्चर्न संभवल्यतो 
विरहिनशि अचरभिति । स्थिरः स्थिरो भूत्वेयथः । स्वं नाविकाग्र संप्रेक्ष्य सम्यक्प्र 
क्षणं दक्ञंनं कृत्वेवेतीवन्ञब्दो टुतो ष्टव्यः न हि स्वनासिकाग्रसप्रक्षणमिष्ट विधि- 
स्सितं किं तर्हिं चक्षुषोदेष्टिसंज्निपातः । स चान्तःकरणसमाधानापेक्षो विवक्षितः । स्व- 
नासिकाग्रसंप्रेक्चषणमेव चेदिवाकषितं मनस्तत्रैव समाधीयत नाऽऽव्मनि । आत्मनि हि 
मनसः समाधानं वक्ष्यत्यास्मसस्थ मनः कृत्वेति । तस्मादिवक्षब्दरोपेनाक्ष्णोरेशितनि- 
पात एव संपरक्षयस्युच्यते । दि्श्रानवरोकयन्दिशां खावरोाकनमन्तराऽकुबैन्निस्येतत्‌ ॥ 

माष्याथ--बाष् आसनं उक्तं अधुना शरीरधारणं कथं इति उच्यते 
-- बाह्य आसन तागितके. आर्तां शरीरधारण करसे कर्वे तें सम० या छोकनिं स. 
गित जते--समं कायरिरोग्रीव-कायः च शिरः च ग्रीवा ख काय-रि- 


यापि पाप कात करे 


१ रषहस्यकार (आत्मविशुद्धये, याचा (आल्मह्ुद्धयथः असा अगदी सरक अथं करितात, 
पांच्या अध्यायाच्या ११ व्या शोकांतीट (आत्मशुद्धये याचा अर्थि (भात्म्षुदधथयं › असा 
केखा आहे; ह वाचकांच्या लक्षांत असेलच., ये “आत्म्युदधि" म्हणजे काय, कोरे कां सा- 
गण्याच्या भानगडात ते पडले नाहीत, ६ रुक्चांत ठेवण्यासारसं अहि, 


अध्याय सहाना--ध्यनियोम ( भभ्यासयोग. ) ५७१ 


रो-प्रीवं वत्‌ समं धारयन्‌-देद, शिर-मस्तक व मान-कायरिरोग्रीवं, याना सम 
धारण करणारा [ काय म्ह शरीराचा कंबरेपासून मानेप्यतचा मध्यभाग, मान व 
मस्तक याना सम म्ह सरद धारण करणारा ]--च अचदलटं--आगि त्याला अचल 
धारण करणारा--समं धारयतः चरनं संभवति अतः अचलं इति विशि. 
नशि--काय-रिरो-ग्रीवेका सर धारण करणारा चलन संभवते म्हणून “अचलः असें 
आणखी एक विशेषण देत आहेत. [ द्यांना सर व अचर धारण करून असा याचा 
भावाथ }-स्थिरः-स्थिरः भूत्वा इत्यथेः- स्थिर म्द स्थिर दोऊन असा 
भावाथ [ म्ह० शरीरेद्रियाना विषयपरवश न होऊ देता]-- स्वं नासिकाग्र संपरक्ष्य- 
सम्यक प्रेक्षणं -द शीनं त्वा इव इति श्व शब्दः व्दुप्ः द्रष्टव्यः-- आपे नासिकाम्न 
उत्तम प्रकारें पाहून-जणुंकाय नासिकेच्या अग्राच उत्तम प्रकारें प्रक्षण-दशन करून 
° सप्रक्ष्य ` येथील “ इव-' ( जणुक्ाय ) हा शब्द ठप्त क्षाका आदे, असे समजावें. 
( असे कां समजावयाचें १ नासिकाग्र ददोनच योगाच्या अगत्वानें येथे विहित आदे, 
असे कां मानु नये १ उत्तर-)--हि शह स्वनासिकाग्रसंपरेश्चणं न विधित्सितं 
--कारण येथे आपल्या नासिकाग्राचे संप्रक्षण विधित्सित नादौ. [ म्हण० स्वनासेकाप्र- 
संप्ेक्षणाचें विधान करण्याची येयं इच्छा नाही. ]-- कि वाहै-तर मग काय विधि- 
स्सित आहे {-चश्चुषोः दष्टिसंनिपातः--दोन चक्षुच्या टष्टीचा संनिपात-एकत्र 
संकोच विधिस्सित आदे. [ दोन्द्ी डो्र्याच्या टष्टीचा संनिपात करावा, असे येथं विधान 
करावयाचे आहे. टश्टीची प्रवति रूपादिविषयांकडं होऊ देऊ नये, तिच निवारण कर्वे, 
असे येथे विवक्षित आदे. पण तो टशटिसिनिपात म्ह० विषयभ्रग्रसिराेत्य अनायासानें 
कसे सिद दोणार ! उलर-]-सः च अन्तःकर णसमाघानपिश्चः पेवक्षितः- 
भाणि तो अन्तःकरणाच्या समाधानाच्या अपेक्षेने विवक्षित आहे. [ म्ह० अन्तःकरणा्चें 
समाधान हवे यासा्टीं तो सांमावयाचा आदे. कारण चित्तस्षमाधान दहे येथं प्राधान्या 
विवक्षित भदे. पण दष्ट बाह्य विषयांत आसक्त क्ाल्यास चित्तसमाधानाचा भग होण्याचा 
प्रसंग येदंल, तो न यावा म्हणून तिखा सूपादिकांपासून व्याब्रत्त करून अन्तमुंख कर्वे, 
हाच येय आशय स्पष्ट दिसतो. म्हणून स्वं नासिकाग्रं संप्रेक्ष्य इव ' असा इव -'शब्द्‌ 
येथं दुत ज्ञाला आदे, असे समजविं. अदोपण, येथें “ स्वनासिकाम्र पाहून › असे प्र. 
द्यक्ष म्हटले असताना तो विवक्षित अथं नन्हे, असें कसे म्दणतां १ उत्तर] 
--स्वनासिकाग्रसप्रक्षणं पव विषक्षिवं चेत्‌ मनः तत्र एव समाधीयेत 
अत्मनि न~ स्वनातिकाप्रदरनच विवक्षित आहे असें जर म्हटले तर मन तेथेच 
समाहित हरक, आरम्यामध्ये समाहित होणार नादी. पण-' आत्मसंस्थं मनः 
छृत्वा ` ( श्लो. २५ ) इति आत्मनि हि मनसः समाधानं वक्ष्यति~-“मना- 
ला आष्मसंस्थ करून ' या वचनान भगवन्‌ आस्म्यामध्ये मनाचं समाधान करावयास 
पढे सांगणार आहेत.-तस्मात्‌ दषदहाध्वरोपेन अक्ष्णोः इश्टिसिनिपातः एव 
संग्रक्ष्य इति उचख्यते--म्दणून “इव-शब्दाच्या कोपन दोन्दी नेत्राभ्यां ट्टीचा 


५५ भ्रीमद्धगवेद्रीताभष्याथ. 


संनिपात-विषयपराङ्मुखताच “संग्रेह्यः या शब्दान सांगितली जात ॒आहे.--ख विका 
अनवलोकयन्‌-दिशां च अवलोकनं अन्तरा अकुर्वन्‌ इति पतत्‌--आगणि 
दिर्शाकडे न पाहणारा-दिशांचं अवलोकन मर््यैच न करणारा, असा याचा भावार्थ. [अक्षा 
रीतीने त्याने बसावें, असा पुढें याचा संबध. मध्येच इकडे तिकडे पाहणे हेहि चित्तस- 
माधानाला प्रतिबंधक आहे, म्हणून याचा येथें निषेध केला आहे. ] १३. 


किंच--प्रशान्ताप्मा परकर्वेण शान्त आत्माऽन्तःकरणं यस्य सोऽयं प्रशान्तात्मा वि- 
गतभी्विंगतभयो ब्रह्मचारिव्रते स्थितो बह्मचारिणो वतं ब्रह्मचयै॒गुरश्ुभुषाभिक्षाभु- 
क्त्यादि तस्मिस्स्थितस्तदनुष्टाता भवेदित्यथः । किंच मनः संयभ्य मनसो वृत्तीरुपसंह- 
्प्रस्येत । मच्चित्तः मयि परमेश्वरे चित्तं यस्य सोऽयं मच्चित्तो युक्तः समाहित 
सन्नासीतोपवेशेन्मत्परोऽहं परो यस्य सोऽय मत्परः । भवति कश्चिद्रागी खीचित्तो नतु 
श्चियमेव परस्वेन गृह्णाति, किं तहिं राजानं महादेवं वाऽयं तु मचित्तो मस्परश्च॥ १४॥ 


भाष्याथै-( योगाभ्यास करणाराचीं आणखी विशेषणे-)-- कि च-प्रचान्ता- 
स्मा-प्रकरषेण चान्तः आत्मा-अन्तःकरण यस्य सः अयं धरान्तात्मा-- 
तर्सेच,्रदान्तात्मा- ज्याचा आत्मा-अन्तःकरण आधिक्प्यानें शान्त आदे, तो हदा प्रशान्तात्मा 
[ अन्तःकरणाची शान्ति म्ह ° राग-दवेषदिदोषरादिदय व तिचा प्रकष-आधिक्य म्दणजे 
रागादिकांच्या कारणाचीहि नित्रति ]--विगतभीः-विगतभयः-विगतभी म्द °सर्व- 
कमपरिदयागाधिषयीं शा्नीय निश्वय स्राल्यामुके बुद्धीनें निःसंदिग्ध दोर्णे, देच विगतभय- 
त्व आदे. [ ज्याच्या मनांत " आपण सर्वकर्मत्याग केला, पण त्यामु>े आपल्याला पा- 
तिय तर प्राप्न टोणार नादी, › अशी भीति नसते, कारण आपण ज केके आदे, किंवा 
करीत आहो ते शाखसिद्ध आहे, असा लयाचा पूणं निश्वय श्रारेला असतो. ]-ब्रह्म- 
चारिबते स्थितः-बह्मचारिणः वतं ब्ह्मचय-गुरु् श्रूषाभिश्चाुक्त्यादि 
तस्मिन्‌ स्थितः-तद्‌नुष्ठाता भवेत्‌ इत्यथैः-त्रह्मचाय्याचें जें व्रत ते बह्मचय,गुर- 
शुश्रूषा, भिक्षाभोजन, त्रिकालस्नान, शोच,आचमन इद्यादिःलयांत स्थित ज्ञालेला म्हणजे लया 
बरह्मचारि्रताचें अचुष्ठान करणारा व्ह, असा याचा भावाथ.-- किं च--आगणि तरसच- 
मनः संयम्य-मनसः वृत्तीः उपसंहृत्य इति-पतत्‌-- मनाचा संयम करून, 
अन्तःकरणाच्या वृत्ताचा उपसंहार करून, चित्तवृत्तीचा निरोध करून योगनिष्ठ॒न्दा्वे, 
असा याचा भावाथ.--मश्ित्तः-मयि परमेश्वरे चित्तं यस्यसः अयं मधि 
तः--मज परमेश्वराचे ठिकाणी ज्यार्चे चित्त आदे तो दा मशि दोव.--युक्तः- 
समाहितः सन्‌ आसीत-उपविद्त्‌- युक्त म्द ० समाहित होऊन ला आसना- 
वर बसार्वे. [ अथात्‌ दुसन्या विषयांपासुन मनोवृत्तौ चा उपसंहार करून आद्म्यामर््येच 





१ रहस्यकार 'संप्रक्ष्य नासिकां स्वे ` याचा अथ~आपल्या नाकाच्या ईज्यावर नजर 
ठेवून -मसा अगदीं सरक करितात पण तौ वरोवर कां नाष, ते भाष्य व भष्याथं यांवरून 
वाचेफाच्या लक्षांत येद, , 


अध्याय सदहवा--ध्यानयोग ( अभ्यासयोग, ) ५५७२ 


द्या नियमन केटे असतां ध्यान उत्तम प्रकार होऊं शकते, त्यामुढँ मनोनिग्रह केल्यास 
ध्यानाचा अभ्यासहि संभवणार नाही, दही शंका व्यथं आहे, असा याचा भावाथ. 1-- 
मत्परः-अहं परः यस्य सः अय मत्परः- मी ज्याला पर-घ्रष्ठ आदे तोहाम- 
त्पर होय. [ पण साधक मित्त क्षाल्याने मत्पर अनायासच होतो, मग “ मत्पर? हैं 
विशोषण पुनः कां दिं आहे, तं सगतात-]-कथ्ित्‌ रागी सखरीचि्तः भवति 
त॑ खियं पवर परत्वेन न गरहणाति--कोणी विषयी पुरुष ज्लीचित्त असतो, पण 
ल्लीलाच कांीं श्रेष्ठ म्दणून समजत नाही, तर्हिं राजानं महादेवं वा--तर 
काय, राजाला किंवा महादेवाला धरष्ठ मानतो.--तु अयं मच्चित्तः च मत्परः- 
पण हा मशित्त व मत्पर असतो. (अन्तःकरणाची शुद्धि हं योगाचे अवांतर फर आहे.) १४. 


युञ्लन्नेवं सदात्मानं योगी नियतमानसः । 
रान्ति निवाणपरमां मत्संस्थामधिगच्छति ॥ १५ ॥ 


अन्वयाथे-पव--यप्रमणे--आत्मानं -मनल--सदा युञ्जन-सतत 
समाधानयुक्त करणारा-सर्वदा मनाला समाहित करणारा-योगी--ध्यानी पुरुष 
-योगाभ्यासी-नियतमानसः- संयतचित्त दोउन-निर्वाणपरमां- मोक्ष हीच 
जिची निष्ठा आदे अशा व-मत्संस्थां- मास्या अधीन असठेल्या-मद्रूष--श्ान्ति 
---दांतील-अधिगर्डति- प्राप्त होतो. १५. 
अथेदानीं योगफलमुच्यते--युम्जन्समाधानं कुवन्नेवं यथोक्तेन विधानेन सदाऽऽत्मानं 
यागी नियतमानसो नियतं संयतं मानसं मनो यस्य सोऽय नियतमानसः शन्तिञुप- 
रतिं निर्वाणपरमां निर्वाण मोक्षस्तस्परमा निष्ठा यस्याः शान्तेः सा निवोणपरमा तां 
निवोणपरमां मत्संस्थां मदधीनामधिगच्छति परामोति ॥ १५ ॥ 
भाष्या्थ--अथ-योगाचें स्वरूप, त्याचे अंगभूत आसनद्वय, त्याचा विरिष्टं 
कर्ता, इतके सांगितल्यावर-इदानीं--आतां--योगफटं उच्यते--योगाचें परम 
फल सांगितले जते.--पषं-यथोक्तेन विधानेन आत्मानं सदा युञ्जन्‌-स- 
माधानं कुवन्‌ योगी-वर सांगितकेल्या आसनादि विधानानें मनाला सर्वदा युक्त 
-समाहित करणारा योगी-ष्यान करणारा संन्यासी-नियतमानसः-पनेयतं-सयतं 


नतव भय मत जानम ०८००५ कण 


१ १०ब्या शोकांत (सततं व येर्थं .सद)ः असे स्पष्ट शब्द आहेत. पणते कमेयोगाला 
प्रतिकूर असल्यायुक र्स्यकार ^“ जन्मच्या जन्म योगाभ्यासांत धार्वावा असा या वण- 
नाचा हैतं नारी. .सदाः या पदान दररोज २४ तास असा अथं ध्यावयाचा नाटी, रोज 
घटिका धटिका यथाशक्ति हा अभ्यास करावा, एतढाचै अथे विवक्षित आहे.” श्त्यादि 
म्हणतात. पण “सततं” "सदा प्रयत्नात्‌ यतमानः › इत्यादि पर्दे ‹ दीधकार-नेरतथ-सस्कार- 
सेवितो दृढभूमिः › म्ह ० दीषेकार, निरंतर, सत्कारपुवेक-अनादरानें नग्हे-अभ्यास केला 
असतां योग ृढभूमि-सिदड-निश्वल-दृढ तोया योगसूत्राला (१-१४) अनुलक्षुन योजिं 
आहेत. स्या अथीं रहस्यकारां च वरील स्पष्टीकरण अमुपपन्न आहे, 








५७४ भौमद्धसवटौताभाष्यार्थ, 


मानसं-मनः यस्य सः अयं नियतमानसः- नियत म्ह ° अदयंत नियमितं के- 
लें आहे मानस म्ह ° मन ज्याचें तो हा नियतमानस दोय, असा नियतमानस योगी 
--नि्वाणपरमां-निवाणं-मोश्चः लत्परमा निष्ठा यस्याः शन्तेःसानि 
बाणपरमा तां निर्वाणपरमां शान्ति-उपरलि-- निर्वाण म्ह मोक्ष, तोच ज्या 
दान्तीन्री परमा-निष्ठा भाहे, ती निनाणपरम। शान्ति, या शान्तीला-उपरतीला, सवं. 
ससारानव्तीला ८ पुनः ती कशी १ उत्तर-)-मत्खस्थां-मद्‌ धीनां आथिगर्छ्ति 
-ग्राप्नोलति--माश्षयामध्ये उत्तम प्रकारें स्थित असलेली-मास्या अधीन असलेली-म- 
रुप -ब्रहमस्वरूपावस्थानरूप शान्तीला प्राप टोतो. १५. 


नात्यश्चतस्तु योगोऽस्ति न चेकान्तमनश्चतः । 
न चातिखम्रसीटस्य जाग्रतो नैव चान ॥१६॥ 


अन्वयार्थ--तु-पण-अत्यश्रतः- जितके हवे याहून अधिक अन्न खाणाच्या 
पुरुषाला-योगः--व्यान-चित्तवृत्तीचा निरोध-योगाभ्यास-- न आस्ति--होत नादी. 
-च एकान्तं--व अगदीच मुगीच-अनश्चतः--अन्न न खाणाच्या पुरुषालादि- 
(योगः) न (अरस्ति)-- योग करतां येत नार्दौ.--अतिखम्नराीखस्य- फार निजण्या्चें 
ज्याचे शील आहे त्याल- न च-- योगाभ्यास करतां येत नादी, व--अञैन--दे 
अञ्जना !- जाग्रतः न .पव--अतिशय जागणाभ्या पुरुषालाहि योग धडत नाहीं. १६. 
हृदानीं योगिन जहारादिनियम उच्यते--नाल्यश्नत आस्मसखंमितमन्ञपरिमाणमती- 
त्याश्नतो अल्यश्रतो न योगोऽस्ति, न चेकान्तमनश्नतो योगोऽस्ति ““यदु ह वा आत्मसंमि- 
तमश्नं तदवति तन्न हिनस्ति, यद्‌भुयो हिनस्ति तद्यत्कनीयो न तद्वति ›” इति शरुतः । 
तस्मा्ोगी नाऽऽमसंमितादं च्रादधिकं न्यूनं वाऽश्नीयात्‌ । अथ वा योशिनो योगशा 
परिपरटितादन्नपरिमाणादतिमात्रमश्नतो योगो नास्ति उक हि-""अधमशनस्य सथ्वंजनस्य 
तु । वायोः सं चरणां तु चतुर्थमवशेषयेत्‌ हत्यादि परिमाणम्‌ । तथा 

न चातिस्वमश्रीरुस्य योगो भवति नैव चातिमात्रं आग्रतो योगो भवति चाजैन ॥५६॥ 


भष्या्थ- इवानीं योगिनः आहारादिनियमः उच्यते--आतां योग्याच्या 
आहार.विहार-जामरण-क्षोप घेणे इद्यादिकांविषयीं नियम सांगितला जातो-नात्य- 
श्रतः-भत्मसंमितं अन्नपरिमाणं अतीत्य अश्चतः-अत्यश्नतः-आपल्याला 
अगदीं पुरेसे-संमित म्ह ° आठ ग्रास वगरे जें अन्ना परिमाण, त्याचें उष्टैषन करून 
अन्न भक्षण करणास्या-अति अशन करणाव्या साधकाल-योगः न अस्ति योग 
प्राप्त होत नादौ. --च पकान्तं अनदनतः योगः न अस्ति-- आणि अगदीं सुढीच 
अन्न न खाणारालाहि योग साध्य होत ना. ( आदारादिकांच्या नियमाविषयीं शतपथ. 
तीं प्रमाण देतात-)-- “यत्‌ उ इ वा आत्मसंमितं अश्न तत्‌ अवति'- जें 
भापल्याा अगदीं परिमित अभ असतें तं-तेव्देच भक्षण केल्यास अन्नभोक्त्याला तें 


अध्यय सहावा---ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. ) ५७५ 


धमोनुष्टानाची योग्यता प्राप्त करून देते व धमोौलुष्ठानाच्या द्वारा अक्नभोकत्याचें रक्षण कर्त, 
--“तत्‌ न हिनस्तिः-तें आत्मसंमित अन्न त्याच्या अनथाखा कारण होत नाही --- 
"यत्‌ भूयः तत्‌ हिनस्ति जें अन्न परिमाणाहून अधिक खाट जार्ते, तें मोक्त्यारा 
पीडा दे्त.-' यत्‌ कनीयः तत्‌ न अवति ' इति श्रुते--अशी श्रुति आहे. ञं 
अभ्र अगदीच भोडं असते, ते धमीनुष्ठानाची योग्यता देऊन रक्षण करण्यास समथ होत नादी. 
(म्हणुन ध्यानयोगारूढ होऊ इच्छिणारर्ने अति अधिक व अति अल्प अन्नन खातां अगदीं 
परिमित-अन्न खावे,या श्रुतिसिद्ध अथं निगमन करितात-)- तस्मात्‌ योगी आत्म. 
संमितात्‌ अन्नात्‌ अधिकं न्यूनं वा न अश्रीयात्‌--यास्तव योग्यानें भत्मसंमित 
अनक्नाहून अधिक किंवा कमी अन्न खाऊ नये. ( ° नात्यश्नतः ० याच पहिल्या श्छकाधाचें 
दुसरें व्याख्यान-)-मथ वा योगिनः योगदाखे परिपठितात्‌ अन्नपरिमा- 
णात्‌ अतिमात्रं अश्चतः योगः नास्ति--अथवा योग्याला योगशाल्नांत सांमित- 
ठेल्या भक्नाच्या परिमाणाहून पुष्कढ ( अधिक किवा कमी) अन्न सखाणारात््र योग 
साध्य होत नादी, (ते योगशाख्नोक्त परिमाणच सांगतात-)--'सव्यजनस्य अदानस्य 
अध्रेः-भाज्या-चरटण्या-कालवण इत्यादि तोडी लाबण्यांसह अन्नाचे अर्ध-[ म्ह०° अ- 
नाने जठराचे दोन भाग भरषे ]--तु तृतीय उदकस्य" पण तिसरा भाग उद- 
काचा [ जटठराचा तिसरा भाग पाण्याने भरवा-]--"तु वायोः संचरणाथं चतुथे 
अषशेषयत्‌'--आणि वायूच्या संचारासाटी चवथा भाग रिकामा ठेवावा त्यादि 
परिमाणे उक्तं हि--रत्यादि प्रमाण सांगितले अहि-तथा-- ज्याप्रमाणें अगदीं अन्न 
न खाणाय्या किवा अतिशय अन्नं भक्षण करणाया पुरुषा योग साध्य होत नाहीं, 
प्याचप्रमाणे--अतिस्वप्रहीखस्य योगः न भवति-- अतिशय सलोप पेण्याचें ज्याचें 
रील आहे त्याला योग साध्य होत नादी.-च अञ्जन अतिमात्रं जाग्रतः योगः 
न पव भवति- आणि हे पार्थां ¦ अतिशयच जागणाय्या पुरुषालाहि योग साध्य 
होत नादहीच. १६. 


युक्ताहारविहारस्य युक्तचेष्टस्य कमसु । 


युक्तस्व्नावबोधस्य योगो भवति दुःखहा ॥ १७ ॥ 


अन्वयाथे--युक्ताहारविहारस्य- ज्याचा आदार-अन्नाचें परिमाण व विहार 
आर्णे-येणे वंगेरे परिमित असतें, स्याचा--कमैसु--कमामध्ये--युक्तचेष्टस्य- 
परिमित बेष्ठा करणाग्या योग्याचा--युक्तस्वप्रावबोधस्य-- शोप जागरणे दौ दोन्दी 
ज्याची परिमित आहेत,स्याचा--योगः--योग--दुःखहा-- स्वं संसार दुःखां घात 
करणारा--भवति--होतो. १७. 


नीषि ५७५ ०७ ०१. ००५. -9/ ०१७० ०४०१ 
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१ या भदिश्चष्दानं--' पूरयेदशनेनाभे तृतीयं उदकेन तु । वायोः संचरणाथीय चतुर्थ 
भअवशेषयेत्‌-' है वक्यं घ्यावे, याचाहि अथं बरब्मसोरखाच अहे, 





५५७६ भ्रीमद्धगवदौीतामाष्या्थ, 


कथं पुनर्योगो ्भवतीस्युच्यते--युकाहारविहारस्याऽऽहियत इष्याशारोऽन्नं विहरण 
विहारः पादक्रमस्तौ युक्तौ नियतपरिमाणौ यस्य तथा युक्तचेष्टस्य युक्ता नियता 
चेष्टा यस्य कमसु तथा युक्तस्वभावबोधस्य युक्तो स्वञ्मश्वावबोधश्च तौ नियंतकारौ यस्य 
तस्य युक्ताहारविहारस्य युक्तचेष्टस्य कमेसु युक्तस्वभ्नावबोधस्य योगिनो योगो भवति 
दुःखहा दुःखानि सवाणि हन्तीति दुःखहा सवैसंसारदुःखक्षयकृ्योगो भवतीस्यथः १७ 

भाष्याथ-( आदारादिरकाविषयीं नियमित असणाराला योग साध्य होतो, असें 
सांगतात-)--कथं धुनः योगः भवति इति उच्यते-तर मग योग कसा साध्य 
होतो तें सांगितले जातं.--युक्ताहारविहारस्य-आ्ियते इति आहारः-अश्ं 
विदहदरणं-विदहारः-पादक्रमः तो युक्तौ नियतपरेमाणौ यस्य--ज्याचें उद- 
रात आहरण केँ जातें तो आहार-अन्न, विहरण म्ह ° विहार-पादकम-चालणे -फिरणे, 
ज्याचे ते दोन्दी-आद्दार-विहार युक्त म्ह ° नियत परिमाणाचे आदहेत-ज्यास्या आहार- 
विहाराचेँ परिमाण नियत आहे,(योग्याच्या आदारार्चे नियत परिमाण वर सांगितके आहे. 
एक योजनादून अधिक चालू नये, हे विहारावें नियत परिमाण आहे.) तथा कमसु 
युक्तचेष्रस्य-युक्ता-नियता चेष्ठा यस्य-दयाचप्रमाणें कमीमर््ये ज्याची चेश 
-हालचाल युक्त-नियत आहे म्ह ° ज्याने वाणीचा वगरे उत्तमप्रकारे निरोध केला आहे 
-तथा युक्तस्वभ्ावबोधस्य-युक्तौ स्वप्नः च अववोधः च तौ नियतकाले 
यस्य--ज्याचें स्वप्र म्ह° निद्रा व अवबोध म्ह जागें होणें हीं दोन नियतकालीं 
होतात तो युक्तस्वप्रावबोध दोय. [रात्रीं अवरशी ददु घरिकराप्यत जागे, मर्ये दहा 
धरिका निजणें व पहार दहा धरिका पुनः जागणें हँ क्ञोप व जागरण यांच्या कालाचे नि- 
यतपार्माण आहे ]--तस्य युक्ताहारविहारस्य कमसु युक्तचेष्टस्य युक्तस्व- 
प्रावबोधस्य योगिनः-- त्या युक्तादारविहार, कर्ममध्ये परिमित चेष्टा करणाय्या 
व योग्यकालीं निजून जागा दोणास्या योग्याचा-यागः दुःखहा भवति- योग दु. 
खहा होतो ~सबांणि वुःखानि हन्ति इति दुःखहा योगः सर्वलंसारदःखक्ष- 
थङत्‌ भवति इत्य थैः--आध्याभिकादि सर्वं दुःखांचा धात करतो म्हणून दुःखदा; 
असां यतन करणाच्या योग्याचा पुढे सिद्ध होणारा योगं विशयुद्धविज्ञानद्वारां स्वं संसार- 





"पोषो 
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१ रष्टस्यकार स्हणतात-““्या शेकांत “योगः म्ह ० पातजल्योगाची क्रिया व शुक्त" म्ह 
माफक, नेताची र्विवा परिमित अस्ति अथ अहित व पुर्ही एक दोन टिकराणीं योग म्ह 
पातंजरूमोग असाच अथे आहे.तथापि तेवद्यानें यां अध्यायांत पातजलयगिख स्व्ेत्र प्रति- 
पाच आहे अस होत नाटी. कमेयोग सिद्ध करून घेणं ह आयुष्यांतील प्रधानं कतैम्य असः 
म त्याा साधनीमते म्हणून तेवढ्या पुरत पातजल्योगा्च हँ बणेन अहे, असे पुवी सषपषटं 
सांगित असून या शेोकांती “क्माचै योग्य आचरण" या शब्दांनींहि इतर कम न सोडतीं 
शा योगाभ्यास करावयाचा, द उधड होत. पृ.७०१,२. पण हे म्शणर्णे बरोबर आहे, असँ 
कोण म्हणर १ या समग्र अध्यायांत ध्यानयोगाचि प्रतिपादन आटे वर्तेच साक्षाकारा्ै 
अंतरंग साधन आहे, असि १८ते१२ शोकात्‌ स्पष्ट वणेन आहे. असे असमे या अध्याथांतीष् 
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दुःखांचा. क्षय करणारा होतो, असा याचा भावार्थ, [ज्ेपेंतदि सवं दुःखांची निवरत्ति होते 
पण ती आलयंतिक म्ह ° नित्य नसते, पण या योगामुटे विज्ञानाच्या द्वारा सवं स॑सार- 
दुःखांची कायमची निवृत्ति होते. ] १७. 


यदा विनियतं चित्तमात्मन्येवावतिष्ठते । 
निःस्पृहः सवैकामेभ्यो युक्त इत्युच्यते तदा ॥१८॥ 


अन्वया्थ--यदा-ज्यवेकी--विनियतं चित्त--विरोषतः नियत केलेलें म्द ° 
एकाग्रतेस प्राप्त ्ञाठेले चित्त-- आत्मनि पव-- आत्म्य मध्येव--अवतिष्ठते--अव- 
स्थित होते व त्या अवस्थेत योगी-सवेकामेभ्यः-- सव कामांपासून-टष्ट व अदृष्ट 
विषयांपासन-निस्प्हः--निस्पह प्रालेला-ेहिक व पारलौकिक सर्वं विषयांविषयीची 
तृष्णा सोडलेला असा दोतो-तद्ा-तेन्दां--युक्तः-समादित-दति--अरस-- 
उख्यते- तो म्हटला जातो. १८ 
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योग दै कर्मयोगाच साधन आहे, असे म्हणणे म्हणजे अथवति पयासार्चं( पराकाष्ठाच करणं 
अदि वर्त वेदान्तसिद्धान्ताच्या विरुड आहे. कमयोग विक्षेप उत्पन्न करणारा असूनतो 
ध्यानयोगाच्या अत्यन पिरोर्ध। आहे. आत्मक्ान, आत्मसाक्षात्कार दाताचत्तांतच ष्ोतो व 
त्यानैच जीवन्मुक्ते मिग्ते. विष्षिप् चित्तांत तो केन्हांच सभवत नादी. यास्तव कर्मयोग 
सिद्ध करणे हे आयुष्यांतार प्रधान कतैव्य नसन कमयोगाने ध्यानाच योग्यता सपादन 
करणे, त्यानतर ध्यानयोगाचा अभ्यास केरणे व आत्मसाक्षात्कारसरूप ज्ञानाने जीवन्मुक्तीचा 
अनुभव येण मनुष्याचे प्रधान कतन्य आहे. कर्मयोग साध्य नसन साधन आहे व ज्ञानयोग 
साध्य अहि. क्षाननिष्ठा हाच सवैकमेसन्यास व ताच ्जवन्माक्ते किवा स्थितप्रज्ञता आहे, 
` यास्तव ॒रहस्यकारायै वरील म्हणणे सवेथा अनपपन्न आहे. बेदान्तश्ास्रसमत नादी, 
युक्तचेष्टस्य कमसु याचा अथ यानौ (कमौचरण बताचेण असा केला आहि. दीपित युक्तः 
म्ह० माफक, बेताची, परिमित असे म्हटले अहे. पण पुटे ‹ कमाचे योग्य आचरणः म्हण० 
इतर कमं न सोाडता हा योगाभ्यास करावा, असा त्याचाच विस्तार करितात. पण इतर 
कम तीं कोणती व तीहि पुनः माफक करावयाची म्हणजे किती करावयाची? वरती माफक 
केरी जाणार इतर कर्मे हाच कमयोग असे महटल्यास त्या कमयोगाचे स्वरूप तरी काय 
अहि? .स्वं सांसारिक कर्म, व्यावहासकि कर्म, वणोश्रमविहित कर्म, जगाच्या उलाढाली' इ- 
त्यादि अनेक पयौय रहस्यकारांन योजले आहेत. पण सुमुक्ष योगाभ्यासी स्वाभाकविकपर्णेच 
व्यांतीरू कांष्ठीच करीत नाष्य व करणारहि नाही, म्हणून तर तिसन्या शछोकांत शमाचें 
भिधान केडं आहे, पण त्याकेडे च पुढीरु सवं प्रतिपादनाक्डे दुलेक्ष करून रह स्यकारांनी 
ध्यानयोगारा कमेयोगाचं साधन बनविण्याचा असताप्रदायिक व अप्रस्तुत प्रयत्न वृथा केला 
आहे, अह्री आमची प्रामाणिक समजूत आहे. गीताशासखाचं व्याख्यान करणारा कोणी 
ेदिक सप्रदायी, मगतोद्वेती, विशिष्टद्विता वैगेरे कोणत्या पथाचा असो, असा विपरीत 
अथं करीत नारी. अर्थात्‌ शासखकशांना रष्टस्यकारांचे ह व यासारखेच भसलरे वाकनचि सवे 
प्रतिपादन कीच समत होणें दाक्य नाही, 


५७८ भ्रीमद्धगवं द्रीतामाष्याथे. 


अथाधुना कदा युक्तो भवतीस्युच्यते-~-यदा विनियतं चित्तं शेषेण नियतं सय 
तमेकाग्रतामापश्नं चित्तं हित्वा बाद्यचिन्तामास्मन्येव केवरेऽवतिष्टते स्वाहमनि स्थितिं 
रकभतं इव्यथः । निःस्पृहः सर्वकामेभ्यो निगंता टदृष्टाश्टविषयेभ्यः स्पृहा तष्णा यस्य 
योगिनः स युक्तः समाहित इस्युष्यते तदा तस्मिन्कारे ॥ १८ ॥ 


भाष्याथे-( सफल सांग योग साशितत्यानंतर थ्या छोकांत सांगितेल्या कालाचां 
अनुवाद करून युक्ताचें लक्षण सांगण्यासाठी पुढील शटोकाची प्रवृत्ति आदे असे भाष्यकार 
दाखवितात- )--अथ-अधुना कदा युक्तः भवति इति उच्यते-सफल व 
सांग योग सांगितल्यानंतर आतां युक्त केव्हां होतो, तें “यदा ०' या शछोकाने सांगितरे जातें 
--यदा विनियतं चि्-विरोषेण नियतं-सयतं एकाश्रतां आपन्नं चित्त- 
जेब्हां विनियत चिच्च म्ह °विशेषैकरून नियत-संयत केठेके-एकाग्रतेखा प्राप्त भ्ाटेले चित्त 
--हित्वा बाद्यचिन्तां आत्मनि प्व केवटे अवतिष्ठते-खात्मनि स्थिति 
छभते इत्यथैः बाह्य विष्यांची चिता-बाह्य विषयाचितन टाकून केवल -अद्धितीय 
आत्म्यामध्येच अवस्थित दोतें-स्वात्मस्वरूपांतच स्थितीखा प्राप्त होते, असा याचा मा- 
वाथ. [ चित्त कल्पित आदे. लयाचे ततत्व-आधश्ान आत्मा अदि. दयामुढ>े सवं बाह्य 
रवृत्तीपासून निवारण केले असतां ते अधिष्ठानांत निमस्न होत. ल्या अवस्थेत सवं विषया 
विषयीं तृष्णारदहित क्लेल्या योग्याखा युक्त अते म्हणतात, असे सगतात-]-नि- 
स्पुहः सवेकामेभ्यः--सर्वका्मापासून-विषयांपामृन निःस्पृद--यस्य योगिनः 
दष्टादष्विषयेभ्यः स्पुहा-तृष्णा निगेता सः युक्तः-समादितः इति तव्‌ 
-तास्मिन्‌ काटे उच्यते--ज्या योग्याची दृष्ट -प्रयक्ष-णेहिक वे अटष्ट-अग्रयक्च -पार- 
लोक्षिक विषयांपासून स्पृष्टा म्ह° तृष्णा निघून गेलेली असते तो युक्त-समादित आदे 
असें व्यावेीं म्हटले जाते. [ जन्हां विशेषप्रकार नियामत केलल चित्त बाह्य विषयांचे 
चितन सोडून आपल्या आत्मखरूपांत निमप्न होऊन राहतेव लया अवस्थेत योगी 
सर्वं विषैयाविषयीं निःस्पह-तृष्णाशृन्य होतो तेब्हां लयाखा युक्त असें म्हणतात. |१८ 


यथा दीपो निवातस्थो नेद्खते सोपमा स्मृता । 
योगिनो यतचित्तस्य युञ्जतो योगमात्मनः ॥१९ ॥ 


अन्वयार्थ-यथा-ज्याप्रमाणे- निवातस्थः दीपः--वायरहित प्रदेशांत अ- 
सठेला दीप-दीपाची ज्योति- न इगवे--दाखत नारदी, तर निश्चल तेवत असते-- 
सा उपमा-ती उपमा-त्या दीपज्योतीची उपमा-द्टान्त--आलत्मनः योगं युं 





१ (त्िःस्पृहः सवेकामेभ्यः' याचा अथ रहस्यकार (कोणत्याहि उपभोगाची इच्छा रहात 
भादी, › असा करितात, पण ते। वर्‌ाबर नाही. कामम्ह० उपमोग नबे, काम म्ह० विषय 
~उपभोगांचे शब्दादि विषयः; ' कामकाम: अ, २.७० ‹ कामोपभोगपरमाः * १६.११ 
इत्यादि राब्दांवरून ही गोष्ट सिद्ध होते, 


अध्याय सहावा--ध्यानयोग ( भभ्यासयोग, ) ५३९ 


जतः--आलम्याच्या योगाचे-समाधीवें अनुष्ठान करणास्या--योगिनः-योग्याचे- 
यतचिसखस्य--स॑यतचिचाल--स्मरता--सांगितलेली आहे. १९. 


तस्य योगिनः समाहितं यश्चित्तं तस्योपमोष्यते--यथा दीपः प्रदीपो निवातस्थो 
निवाते वातवर्जते देशे स्थितो नेक्गते न चरति सोपमोपमीयतेऽनयेव्युपमा योगज्ञैः 
श्चित्तप्रचारदार्शभिः स्मृता चिन्तिता । योगिनो यतचित्तस्य संयतान्तःकरणस्य यु्जतो 
योगमनुतिष्टत आत्मनः सभाधिमनुतिष्टत इयथः ॥ १९ ॥ 


भाष्याथ-वस्य योगिनः यद्‌ समाहितं चित्तं तस्य उपमा उच्यते- 
त्या योम्या्चे ज समाहित चित्त लाची उपमा-उदाहरण-टश्मन्त सांगितला जातो-यथा 
दिपः-प्रदीपः निवातस्थः-निवाते-वातवजिते देशे सितः न इङ्गते-न 
चर्टति-- ज्याप्रमाणे दीष म्ह° प्रदीप निवात~-वातरदित प्रदेशं असलेखा प्रदीप दाखुत 
नाहीं -स्थिर असतो -सा उपमा-उपमीयते अनया इति उपमा योगक्षः 
चिसप्रचारदारौभिः स्सता-चिन्तिता-ती उपमा (उपमारब्दाचा विषय प्रदोष 
आहे,असे सिद्ध होण्यासाठी त्याची करणनव्युत्पाक्ते दाखवितात-) जिच्यायोगने तुलना 
केली जाते ती उपमा (निवातप्रदेशांतील प्रदीप ही उपमा)योगज्ञांकटन म्ह °चित्ताच प्रचार 
जाणणाम्या योग्यांकडन सांगितेलला-चिन्तिरेली आहे-यतचित्तस्य-सयतान्तः- 
करणस्य आन्मनः योगं-समाधि युञ्जतः-अनुतिष्ठतः इत्यथैः योगिनः 
[ चिन्तस्थैय॑स्य ]--यताचित्त म्ह०ज्याचें अन्तःकरण उन्नमप्रकारे नैयाभेत केलेले आहे 
अशा, मनाय्या योगाचै-समाधीचे अनुष्टन करणाया, योग्याच्या चित्तस्थेयाची उपमा 
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 रहस्यकार भ्हणतात-्योगाभ्यास करणाय्या यग्याम निवान जागी ठेवलेल्या दिब्या- 
स्या ज्योत्मीची उपमा दिखी अि.'› पण निवातस्थ दिव्याच्या उ्योतीची उपमा योग्याच्या 
चित्तस्थयाला दिली आहे. स्वतः याग्यालातं। ए्रिलेखा नाही. रहस्यकार प्रस्तुत शेकावरी- 
ल दीर्पेत म्हणतात“ योग म्ह० कपरयाग असा जरी गीतेतला पारिभाषिक अवं असला 
तरी त्या शब्ाचे इतर अ्थहि गीर्तेत अलि आहेत. (९. ५, १०. ७) ... किबहूना यो. 
गङ्षाब्दाचे अनेक अथं अप्तत्यामकेच गीर्तेत पातजल योग किवा साख्यमग प्रातिपा्य आहे, 
असे म्हणण्यास लया ल्या संप्रदायांताल लोकास सवट क्षालो अहि.” वगैरे ७०२.पण रहस्य. 
काराना गौतेत कमेयोगन प्रतिपाद्य आहि, अपता आग्रह धरण्यास योगशब्दाचा मुख्य अथहि 
अनुकूल नाही, ह मात्रते साप्रदयिकाना दोष देताना विप्षतरतात. 'योगःशब्दाचा कर्मयोग 
असा बाच्य अर्थं तर नाराच, पणव्याचा तो लाक्षणिक अथं ठरवितांनाषि त्यांची कोण षांदर 
उडी आहि. “योग म्ह ० युक्ते, कौश्चल्य, साधन, उपाय, जोड, कमं करण्याची कांहीं 
विशेष प्रकारची कुश्चल्ता, युक्ते, चतुरा, अगर शलो, कमै करण्याचे उत्तम साधन," गी. 
र, पर, ५६-५७, इत्यादि अनेक ल्टपटौ करून शेवटी योगे म्ह ० कमेयोग या अ्थावर य्व 
लागल आहे. पुनः ‹ सारसेपणाच्या मनोशृत्तीसच कमयोग म्हणतातः ६२४, इत्यादि धर- 
सोड तर पदोपदी केरी अहि. गोतैत प्रतिपाद कमयोग आहे ह कै तरी ठरवावे, यास्तारीं 
हा सवे खटटोप आहे. पण 'रहस्यकारांनाहि योगशब्दाचा निश्चैत एक अथं नसल्यामुटेच 


५६८६० भीमदधगवतोताभाष्याथे. 


चितिली आहे. [ चिक्ताचा प्रचार कसा कसा होत अस्तो तें जाणणाञ्या योगर्षानीं म- 
नाच्या समाधीचा अभ्यास करणाच्या नियतचित्त योग्याच्या चित्तस्थैयोखा वायुरहित 
परदेशांतीर दिन्याच्या ज्योतीची उपमा विट आहे. ] १९ 


यत्रोपरमते चित्तं निरु योगसेवया । 

यत्र चैवात्मनात्मानं पश्यन्नात्मनि तप्यति ॥ २० ॥ 
सुखमादयन्तिकं यत्तद्‌बुदिम्रा्यमतीन्द्रियम्‌ । 

वेत्ति यत्र न चेवायं स्थितश्चरुति तत्वतः ॥२१॥ 
यं छब्ध्वा चापरं खा मन्यते नाधिकं ततः । 
यस्मिन्स्थितो न दुःखेन गुरुणापि विचाल्यते ॥२२॥ 
तं विद्याद्‌दुःखसयोगवियोगं योगसंक्लितम्‌ । 

स निश्चयेन योक्तव्यो योगोऽनिविण्णचतसा ॥२३॥ 


अन्वयार्थ-यञ्न-जेन्दां-योगसेवया--योगाभ्यासानें -योगानुष्टानाने--नि- 
सुद्ध-निरुद्ध केठेले-सवं बाजूनी आवरून धरकेठे,कोठेहि प्रचार होऊ न दिलेल-चित्त 
--चित्त-अन्तःकरण-उपरमते--उपरतीस प्रात होते, शांत होतें - च-आणि 
--यत्र--ज्यावेरी-आत्मना--समा्धीने अस्यत शुद्ध क्षालेल्या अन्तःकरणने- 
आतमान--चेतन्यज्योतिःस्वरूप परमास््यास-पडयन्‌--पाहणारा-व्याचां अनुभव 
चेणारा योगी--आत्मनि--स्वस्पांत-तुष्याति-- संतुष्ट होतो. -यत्र--ज्या वेनी 
--यत्‌-जे--आत्यन्तिकं--अनन्त-बुद्धिग्राह्य-केवल बुद्धीनंच आरह्य-ग्रहण 
करण्यास योग्य--अतीन्द्रियं--दंदियांचा विषय न दोणरर-सुख-मख-तत- 
ते--वे्ति-तो अनुभवितो-यन्न--ज्यवेर्क--अयं--हा ज्नी-स्थितः- 
आत्मस्वरूपांत स्थित साला असतां--तकच्तः-या तत्वापापून-~-न पव चटति 
--च्युत होतच नादी [ तेन्हां योगसिद्धि होते. ]-च--अणि--य--ज्या अत्म. 
लाभाल-ङन्ध्वा--प्राप दोउन-अपरं ठखाभ--दुसव्या कभाल-ततः- 
त्याहून-अधिकं--अधिक-नं मन्यते-मानीत नाी,-यस्मिन्‌--ज्या आत्म 
स्वरूपांत--स्थितः-स्थित क्षाठेल हा-गुरुणा अपि दुःखेन--फार मोठथा 
दुःखनेहि-न विचास्यते-- च॑ चल दोत नाही, मोऽ्या द्ःखांकटूनहि चंचल केला 
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गीतार्थात अ्षी ढवकाढवऊ करण्यास सवड क्लाली आहि, असे उलट श्हणण्यास्त तरी कोणती 
हरकत आहे! तात्पय रहस्यकार सांप्रदायिक रीकाकारांनाजे दोष देतात तेच व्यानशि 
छाग हातात, दै विसरतां कामा नये. 


भष्याय सहाधा--ध्यनयोग ( अभ्यासयोग. ) ५८१ 


आत नाही,--तं दुःखसंयोगधियोगं--त्या दुःखसंयोगाच्या वियोगार-योगसखे- 
क्षितं--योगसंित-योग दी संज्ञा ज्याला प्राप्त ज्ञाटी भदे, असा--विद्यात्‌-जा- 
णवे.--संः योगः-तो योग-निश्चयेन-निश्वयरने--भनिर्विण्णचेतसा- 
अखिनन चित्तनं--योक्तव्यः--करावा. २०-२३. 

एवं योगाभ्यासवलदेकाग्रीभूतं निवातप्रदीपकल्पं सत्‌--यत्र यस्मिन्कारु उपरमते 
चिततमुपरतिं गश्छति निरुद्धं सवैतो निवारितप्रचारं योगसेवया योगानुष्टानेन यत्र चव 
यमश्च काल आत्मना समाधिपरिशचु देनान्तःकरणेनाऽऽत्मानं परं चतन्यज्योतिःस्वरूप 
पदयन्नुपरभमानः स्व एवाऽऽव्मनि तुष्यति तुरि भजते ॥ २० ॥ 

भाष्यार्थ-८ समाधि दोन प्रकारची आहे. एक सं्रनञात व दुसरी असंपरज्ञात. 
ध्येयैकाकार -प्येयकूप क्षाठेखी चित्तवृत्ति भ्येयाहून भिन्न॒ आदे, अशी यक्किचित्‌हि 
प्रतीति येत असल्यास ती संप्रज्ञात समाध व कोणलयाच प्रकारें मेदप्रतीति येरईनाक्ी 
माटी कीं तीच असं प्रज्ञात समाध होते. वर सामान्यतः समार्धाचि लक्षण सांगितले; 
आतां लया दोन प्रकारच्या समाधीतीर असंभ्ज्ञात समाधीचें लक्षण सांगण्याच्या इच्छेनें 
भगवान्‌ ‹ यत्रोप या श्छोकांत म्हणतात -)--एवं योगाभ्यासबटात्‌ पएकाग्री- 
भूतं निषातप्रदीपकर्पं सत्‌-- याप्रमाणे योगाभ्यासाच्या साम््यानिं एकाम्रीभूत व 
जवक् जवल निवात प्रदीपासारसे दोत्साते--य दा-यस्मिन्‌ काले चित्तं उपरमते 
-उपरतिं गच्छति--ज्यवेनी चित्त उपरम पावते-उपरतीला प्राप होते ( तें चित्त 
कसे १ )-योगसेवया-योगानुष्ठानेन निरुद्धं-सवैतोा निवारेतग्रचार- 
योगाच्या सेवेने म्ह ° योगानुष्ट नाने निरुद्ध केलेले चित्त म्ह ° ज्याच्या प्रचाराचें सर्वं 
४.५० नी निवारण केले आदे, असे चित्त ज्या समाधिकाला उपरम पावते--च यच्र एव 

काठे--आणि ज्या समाधिकारीच--आत्मना समाधिपरिद्यद्धेन 

अन्तःकरणेन आत्मानं-परं चेतन्यज्योतिःस्वरूपं पश््यन्‌-उपरभमानः स्वे 
पव आत्मनि तुष्यति तुष्टि भजते--आत्म्याच्या योगाने म्ह” समार्धीनें अलयंत 
दाद क्षालेल्या अन्तःकरणाने आरम्याला म्ह ° चेतन्यज्योतिःस्वरूप परमात्म्याला पाहणारा 
-अनुभव घेणारा असा दोत्साता आपल्या स्वरूपांतच संतुष्ट होतो. [ परमात्म्याला 
आपल्या अन्तयीमी स्वरूपांत च परमात्मलूपाने साक्षात्‌ पाहणारा योगी संतुष्टव होतो, 
कारण त्यवेकीं स्याच्या असतोषाचें कां कारण रादिलेटे नस्ते. अशी अवस्था जेन्हां 
प्राप्त होते तेन्हां योगसिदि होते. ] २०. 

किंच सुखमात्यन्तिकमल्यन्तमेव भवतीत्यायन्तिकमनन्तमिवयथंः । यत्तदूबुदि- 
पराद्धं बुद्धवेग्वियनिरपेक्षया गद्यत इति बुदिग्राद्यमतीन्द्रियमिन्द्रियगोखरातीतम- 
विषयजनितमिष्यथेः । वेति वदटीदशं सुखमनुभवति यत्र यस्मिन्कारे न च एव, अयं 
विहानास्मस्वरूपे स्थितस्तस्मासनेव अरति तस्वतस्तस्वस्वरूपान्न प्रष्यवत हत्यथेः॥२१॥ 

भाष्यार्थ-( ‹ सुलं° › इत्यादि शछोकान योगसिद्धीचा काल दुस्या प्रकारें सांग- 
तात-)--किथ-भाणि तसैच--भावत्यन्तिक सखुखं-अव्यन्तं एव भवति ति 


५८३ | भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


आत्यन्तिकः-अनन्तं हइत्य्थः--आयंतिक सुख, जँ अन्ताचें उष्टंषन करूम-अन्तरहित 
असतें तें आत्यन्तिक म्ह° अनन्त असा याचा भावाथ--यत्‌ तव्‌ बुद्धिप्राशं-षुखया 
पव इन्द्रियनिरपेश्चया गद्यते इति बुद्धिभ्राद्यं-जे अनन्त सुख बुद्धिमराह्य म्ह ° 
द्यानिरपेक्ष बुद्धीनेच रहण केलं जतें ते बुद्धिग्राह्य [ येथील बुद्धिशब्दाचा स्वानुभव 
हा अथ॑ आहे. ] अर्थात्‌ जं सुख स्वानुभवगम्य अहि.-अतीन्द्रियं -दद्रियगोच- 
रातीतं--ज अतीदरिय आहे म्ह ० इंदियांच्या विषयांचे उद्टंवन केके आहे, (अहोपण- 
हृदरियनिरपेक्च स्वानुभवगम्य सुखालाच पुनः अतीद्रिय म्हटल्यास पुनरुक्त दोष येतो, 
असे कोणी म्हणिल म्हणून म्हणतात-)--अविषयजनितं इत्यथः--अतींद्रिय म्ह° 
विषयांपासून उत्पन्न स्टेले नन्दे, असा याचा भावा्थ.--यत्र- यस्मिन्‌ काले 
वेत्ति-तत्‌ ₹हदा खखं अनुभवाति-ज्यवेढी-समाधीच्यावेीं ते अला प्रकारचे 
सुख अनुभवितो-च यन्न--आणि ज्या समाधिकाली--आत्मस्वरूपे स्थतः 
अय विद्वान्‌--आत्मस्वरूपांत स्थित स्चालेला दहा विदान्‌-तस्मात्‌ तत्वतः 
-तच्वस्वरूपात्‌ न पव चरखति-(न) प्रच्यवते इत्य थेः-- स्या तच्वापासून- 
तत्त्वस्वरूपापासून ठक्त नादी च-स्वरूपापासून प्रच्युत होत नादौ, असा याचा भावाथ. 
[ त्या समाधिकालीं अतीद्रिय,अनन्त,स्वानुभवगम्य सुखाचा अनुभव धतो व आत्मस्वकू- 
पांत स्थित क्षठेला तो योगी दया स्वक्परापासून च्युत होत नादी. असा याचा सारांश. ] 

किंव--यं कञ्ध्वा यमादमराभं रब्ध्वा प्राप्य चापरमन्यह्छाभान्तरं ततोऽधिकम- 
स्तीति न मन्यते चिन्तयति । किंच यस्मि्नामतरते स्थितो दुःखेन शसख्रनिपातादिल- 
क्षणेन गुरुणा मष्टताऽपि न विचाल्यते ॥ २२॥ 

भाष्यार्थ--( ˆ यं रव्ध्वा०ः या श्टोकराने आणखो एका प्रकाराने प्रकृत योगाला 
विरेषण देतात-)--किच-य ठन्ध्वा-यं आत्मलाभ छब्ध्वा-प्राप्य च अपर - 
अन्यत्‌ खाभान्तर ततः अधिकं अस्ति इति न मन्यते-(न) चिन्तयति- 
तसेंच, ज्याला प्राप्त हदोजन-ञ्या आत्मलाभाला प्राप्त क्ञाव्यावर दुसरा कोणताहि कभ 
द्याहून अधिक आहे असे मानीत नाहीं, अपे समजत नादो-चितन करत नादहा- 
कि च यस्िन्‌ आत्मत्वे स्थितः गुरुणा-महता अपि शखनिपाता- 
दिटक्षणेन दःखेन न विचाल्यते--तसेच ज्या आत्मतत्वामध्ये स्थित स्रालेला 
योगी शख्रप्रहार हणे इत्यादि प्रकारच्या फार मोय्या दु :खानंहि स्वरूपापासून प्रच्युत केला 
जात नादी. [ आत्मलाभाद्रन श्रेष्ठ काभ दुसरा कोणतादहि नादी, यास्तव आत्मखाभ 
लाला असतां लाह्रून आधेक पुरुषाथ या जगांत आहे, असे तो योगी समजत नाही, 
आणे ज्याचा योग परिपक्र क्लठेखा नाहीं, असा योगी शख्र्ारा्िकांमुरे फार मोरे 
दुःख क्रां असतां जसा स्वरूपापासून च्युत होऊन देभानावर येतो, तसा आत्म- 
स्वरूपांत स्थिर स्थित ्ाठेला हा योगी शाक्नपातादिकांसुे केवर्देहि मोटे दुःख जरी 
्षालं तरी त्यामुढ स्वस्वरूपापासून च्युत होत नाही. ] २२. 


मध्याय सहावा---घ्यानयोग ( अभ्यासयोग, ) ५८३ 


यग्रोपरमत हस्याद्यारभ्य यावद्िर्धेशेषभर्विशिष्ट आत्मा वस्थाविद्ोषो योग उक्तः 
ते विधाद्विजानीयाददुःखसयोगवियोगं दुःखैः संयोगो दुःखसंयोगस्तन वियोगो दुःख 
संयोगवियोगस्तं दुःखसंयोगवियोगं योग इत्येव संक्ितं विपरीतलक्षणेन वियाद्विजा- 
नीयादिव्यथंः । योगफरमुपसंहृष्य पुनरन्वारम्भेण योगस्य कतेभ्यतोय्यते नेश्चयानि 
वेदयोर्योगसाधनत्वविधानाथम्‌ । ख यथोक्तफरो योगो निश्चयेनाध्यवसायेन योक्त 
व्योऽनिर्विण्णचेतसा न निर्विण्णमनिर्विष्णं फं तच्वेतस्तन निर्वेदरहितेन चेतसा 
चित्तेनेवयथः ॥ २३ 


भाष्याथे-: यश्रोपरमते० ` (२० ) इत्यादि-आरभ्य यावद्धिः विशे- 
षणः विरिष्टः आल्मावस्थाविरोषः योगः उक्तः--यत्रोपरमते °` येथून आरंभ 
करून जितक्या विशेषणांनी विशिष्ट असा आत्मावस्थाविशेषरूप योग सागितला-तं 
दुःखसंयोगवियोगं विदात्‌-विजानीयात्‌-- त्या दुःखसयोगवियोगाला जाणा 
-द्ःखेः संयोगः दःखसंयोगः तेन वियोगः दुःखसंयोगाषेयोगः तं दुः 
खस्रयोगवियोगं-दुःखांशी जो संयोग तो दुःखसंयोग ध्याच्याशी जो वियोग तो 
दुःखसयोगविंयोग व्याल-योगः इति-पव संक्ञित विद्यात्‌-विजानीयात्‌- 
योग ` अशा या नांवाचा जाणवे. [ म्ह० त्याल-त्या दःखस्तयोगाच्या वियोगाला 
योग ' ही संजा आहे, अस समजवि. ' अहोपण, द्‌ :खसंयोगाच्या वियोगाला ' वियोग 
हेच नांव योग्य आदे. त्याला “ योग ` असे कसे म्हणता येइठ १ उत्तर-]--विपरी 
तलक्षणेन--विपरीतलक्नणेने वियोगाखा योग समजावे. [ या अवस्थेत आध्यास्मि- 
कादि सर्वं दुःखांचे भेद पार नासे हातात. म्हणृन स्या दुःखसयोगाच्या अभावाखा 
' योग ` ही संज्ञा संभवते. तो वःखांचा अभाव ` यांग-'सज्ञेला पात्र होतो. या छोका- 
च्या उत्तरा्धात पूनः योगाभ्यास करावा, अते म्हटले आहे. परण एकदा योगाच वि- 
धान करून त्याच्या फलाचाहि उपसंहार केल्यावर "पुनः योग करावा, असे कां सांगि- 
तके आदे १ असे कोणी म्हणेल म्हणून आचार्य सांगतात-]--योगफरं उपसहत्य 
पुनः अन्ारम्भेण योगस्य कतंवयता उच्यते--योगाच्या फलाचा उपसंहार 
करून पुनः अन्वारंभाने योगाची कतव्यता सांगितली जते. [ दुसन्या प्रकारानें योगा- 
श्या कतंग्यतेचा उपदेश आरभिणे, हाच येथील अन्वारभशन्दाचा अथं अहि. पण ती 
कतम्यता। पुनः कां सांगितली जात आहे १ उत्तर- ]--निश्चय-अनिवंदयोः योग. 
साधनत्वविधानार्थ- निश्चय व॒ अनिवेंद-अविरक्ति या दोन्दीखा योगसाधनत्व 
भे, तीं दोन्ही योगाचीं साधनं आहेत, असें विधान करण्यासाठी हा अन्वारभं अदि. 
[ योगाभ्यास करणाय्या योग्याला सिद्धि लवकर न मिगल्यास दयाला लाषिषयीं संशय 
येतो व तो योगाभ्यास सोडतो; यास्तव त्याने तसे निवृत्त होऊ नये, म्हणून पुनः यो. 
गाचा उपदेश केला जात आदे. दयावेच व्याख्यान करितात-]-सखः यथोक्तफटः 
योगः निश्चयेन-अध्यवसायेन अनिर्विण्णचेतसा योक्तव्यः-वर सांगित- 
त्याप्रमाणे ज्याचें फल आहे तो सोग निश्वयानं-निधौरानें अलिश्नमननें योजावा, [ यां 





५८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


जन्मी नाहीं तर पठच्या जन्मी योगसिद्ध "दोररल, अदा निश्ययानें ]- न निर्विण्ण 
-अनिर्विण्णं किं तत्‌ चेतः तेन नि्व॑द्रहितेन चेतसा-ष्चिन्तेन इत्यर्थं 
जे नैर्विंण्ण-खिन्न-कंटाकरेके नन्हे ते अनिर्विण्ण, ते काय ५ चित्त, व्या निर्वेद्रदहित 
चित्ताने योगाभ्यास करावा, असा याचा भावार्थ. २३. 


संकल्पप्रभवान्कामांस्त्यक्खा सवोनरोषतः 
मनसैवेन्द्ियग्रामं विनियम्य समन्ततः ॥ २४ ॥ 
शनैः शनैरुपरमेदूबुद्धःया धृतिग्रहीतया । 
आत्मसंस्थं मनः करत्वा न किचिदपि चिन्तयेत्‌ २५ 


अन्वयाथे-संकत्पप्रभवान- संकल्प हाच ज्याचा प्रभव्-उत्पात्तिकारण आदे 
अश्षा--सर्वान्‌ कामान- स्वं कामांना-अशेषतः- समू -कांदी बाकी न ठेवतां 
--त्यक्त्वा--टकून-मनसा पव--विवेकयक्त मनानेव-इद्धियग्राम-ारिय- 
समुदायास-समंततः-- सवं बाजुनी--विनियम्य-- नियमित कलून-त्याचें सवंत 
नियमन करून--धतिग्रू्ीतया-धर्यानें युक्त अरा--बुद्या--व॒द्धाने- हानेः 
हानेः--ददरं दृग्‌--उपरमेत्‌--उपरति करावी. अन्तःकरणाला रात करवे.--मनः 
--मनाल--आत्मसंस्थं क्त्वा--आ्म्यामध्ये संस्थित करून--किचित्‌ अपि 
न चिन्तयेत्‌--कराचेदि पितन करूं नये. २४-२५ 


किंच-सकल्पगप्रभवान्संकल्पः प्रभवो येषां कामानां ते संकल्पप्र भवाः; कामास्ता- 
स्यक्टवा परिष्यज्य सर्वानशेषतो निरेपेन । किंच मनसेव विवेकयुकतेनेन्दरियम्रामभि- 
न्दियसभुदायं विनियम्य नेयमन कत्वा समन्ततः समन्तात्‌ ॥ २४ ॥ 


भाष्यार्थ--किच--याहि कारणानें योगाच्या कर्तव्यतेची प्रतिज्ञा कर्तात.-- 
संकल्पप्रभवान-सकल्पः प्रभवः येषां कामानां ते संकस्पप्रभवाः कामाः 
तान्‌ सवौन्‌ अरोषतः-निरपेन त्यक्त्वा-पारेत्यज्य-- संकल्प म्ह० हे विषय 
चांगके आहेत असा अध्यास, अशी मिथ्या कव्पना तोच ज्या कामांचा प्रभव-उत्प- 
तीचे कारण आहे, स्या सकल्पप्रभव स्वं कामाना निःरेषपणे-्यांचा शोडासा केप-गंध- 
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१ २०.२३ शछोकांवरार दित रहस्यकाराच अमे एक असंभाव्य म्हणरणे माहे. निग्रह 
ब उ्यागी मनुष्यास सामान्यतः हा योग सदा माह्िन्यांनीं 18द्ध होतो, असं उपनिषदांत ब 
महाभारतांतव सांगिवठं आहे. ›› मेत्चु.६.२८ अमृतनाद २९ म.मा.अश्व.अनुगीता १९-६६, 
पण द म्हणर्णे योगश्चालाच्याच केवर नन्हे तर ' अनेकजन्मसमसिद्धः) या गीतैतील वचना. 
श्याहि विरद आदे. अमृतनादोपनिषदांतील योग हा हटयोग आहे, राजयोग नग्डे. मेब्यु- 
पनिषद्‌ व अनुगीता यात सषहामहिने निल्यय्ुक्त अंसकेल्या योग्याचा योग प्रष्त होतो 
भते श्वरे आष्ट, ते सिड होतो भमु म्हटल्के नारी, | . 


संष्याय सदाषी-भ्यानयोग ( अभ्यासयोग. † ५८५ 


हि राद न देतां टाकून -लयांचा परिव्याग करून--किंच--आणि लयाचप्रमणे- मनसा 
पव विवेकयुक्तेन इद्वियग्रामं-दृद्ियसमुदाय कनियम्य-नियमनं त्वा 
समन्ततः-समन्तात्‌-- विवेकयुक्त मनानेंच हंद्रियथ्रामाचें -ददियाच्या समुदायाचें सर्व 
बाजूनी-सवै विषयापासून विशेषतः नियमन करून [ हब हू शात व्हावे, असा पुढील 
शछोकाशीं संबध. ] २४. 

शनेः शनन सहसोपरमेदुपरतिं कयत्‌ । कया जुद्धथा। किंविशिष्टया धृतिगृहीतया 
धृत्या धैर्येण गृहीतया तिगृहीतया धर्येण युक्तयेलर्थः । आत्मसस्थमास्मनि सेस्थित- 
मात्मैव सवै न ततोऽन्यर्किचिदस्तीलयेवमात्मसस्थं मनः कृत्वा न किंचिदपि चिन्तयेत्‌। 
एष योगस्य परमो विधिः ॥ २५ ॥ 


भाष्याथ-(कामत्यागाच्या द्वारा इंदियांचा प्रयाहार करून मग-)--हानैः शनैः 
-न सहसा उपरमेत्‌-उपरति कुयोत्‌- दय्‌ हू-अकस्मात्‌-एकाएकी नाहीं उपरम 
पावार्वे, उपरति-शांति करावा --कया, बुद्धशधा-कशानें १ बुदधने -किविशिष्- 
या- > क ५१ -धेथण गृहीतया धृतिगृहीतया धैयण युक्तया 
इत्य थेः--किंविरिष्ट बुद्धौने-गतिगहीत-पृतीनँ-धेयन गदी , म्दणजे धयौने युक्त अशा 
युद्धान, असा भावाथे. [ भुमीपासून अग्याकृतापर्यत ज्या आठ प्रकृति, त्यांतील 
पूवे पूवे प्रकृतीत मनां धारण करून पुढच्या पुढच्या प्रकृतीत त्याचा प्रलय करावा, 
पूवे पूवे प्रकृति उत्तरोत्तर प्रकृतिरूप आहे, अर्श कल्पना करावी. ]--मनः आत्म- 
संस्थं-आत्मनि संस्थितं-आत्मा एव सवे न ततः अन्यत्‌ किचित्‌ अस्ति 
इति-पवं आत्मसंस्थं कत्वा--मनाला आत्मसंस्थ करून -आल्म्यामध्ये संस्थित- 
आत्माच सव अहि लयादून दुसरे कादौ नाही, अशा प्रकारे मनाला आत्मसंस्थ करून 
--किचित्‌ अपि न चिन्तयेत्‌--कराचेदि चितन करू न्ये.--एषः योगस्य 
परमः विधिः- मनाची निश्चवलता हा योगाचा परम विधि आहे. २५. 


यतो यतो निश्चरति मनश्चञ्चटमयिरम्‌ । 
ततस्ततो नियम्येतदात्मन्येव वरां नयेत्‌ ॥ २६ ॥ 


अन्वया्थ--मनः-अन्तःकरण-चचलं-- रागादि स्वभावदोषायुटे चंचल व 
हणूनच-अस्थिर-- अस्थिर दोजन-यतः यतः-- ज्या ज्या शब्दादि विषयाच्या 
निमित्तने--निश्चरति-- बाहेर निघर्ते-आल्म्यापास्‌ून दूर होते-ततः ततः- लया 
त्या शब्दादि विषयापसून-एतव्‌ू--लयाल-नियमस्य- नियमित कल्न-- आत्मनि 
पव--आ्म्यामर्ध्येन--षद्ा - वश-नयेत्‌-- न्ये, व्याल आत्मवरा करव. २६ 

तत्रैवमात्मसंस्थं मनः करतु प्रषृ्तो योगी-- पतो यतो यस्माचस्मा्िमिताच्छब्दादे- 
निश्चरति निगश्छति स्वभावदोषान्मनश्चन्वरमस्यथं चरमत एवास्थिरं वतस्ततस्तस्मा- 
सस्माण्छम्डादिभिमिलान्गियम्य तरभनिमितं पाथात्म्यनिरूपणेलाऽऽभासीषत्व वैराग्य 


५८६ भरीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ, 


भावनया चेतन्मन आस्मन्येव वक्षं नयेदाद्मवदई यतामापादयेत्‌ । एवं योगाभ्याक्तबशटा. 
द्योगिन आत्मन्येव भरह्याम्यति मनः ॥ २६॥ 


भाष्यार्थ-( शब्दादि विषयांसाठी रागद्वेषवशात्‌ अत्यंत च॑चल व अस्थिर होऊन 
निरनिराठ्या विषयांमध्ये स्वभावतःच प्रवत्त होणाग्या मनाची निश्वलता व निचिन्त- 
पणा कोणत्या उपायानें साध्य दोरल तें सांगतात-)- तत्र एवं मनः आत्मसंस्थं 
कलै प्रवृत्तः योगी--योगाभ्यासाच्या आरंभी अशा प्रकारे“ मनसैव इद्रियग्रामं °" 
इत्यादि वचनांत सांगरतव्याप्रमाणें मनाला आस्म्यामध्ये स्थित करावयास प्रणत केल्या 
योग्यने--यतः यतः-यस्मात्‌ यस्मात्‌ शब्दादेः निमित्तात्‌ मनः स्वभाव- 
दोषात्‌ चञ्चल-अत्यथं चरं अत पव अस्थिरं (सत्‌) निश्चरति-निगे- 
खछति-- ज्या ज्या शब्दादि निभमित्तामुे मन-रगादि स्वाभाविक दोषांसुढे अव्यत 
चल~-च॑चल, व्यामुढेच अस्थिर होत्साते बाहेर जातें-बाहेर पडते-विषयांच्या मागो- 
माग धावृ लगते--ततः ततः-तस्मात्‌ तस्मात्‌ शब्द देः निमित्तात्‌ नियम्य 
--तया लया शब्दादि निमित्तापासून व्याच नियमन करून--याथात्म्यनिरूपणेन वै- 
राग्यभावनया च तत्‌ तत्‌ निमित्त आभासीरलय-- शब्दादि विषय, हं नि- 
मित्त क्षणभंगुर अदे, दुःखमिश्र आहे, इत्यादि स्यच्या यथाथ स्वरूपाचे आलोचन करून 
व वेराग्यभावनेने-हे मला नकोत, हे दुःखद आेत, अशा †चितनाने त्या त्या निभि- 
ताला आभासरूप बनवृून-शब्दादि निमित्त दे सुखसाधन नसून नुस्ता आभास आदे - 
मिथ्या आदे असा निश्चय करून -[ त्या त्या निमित्तापासून मनाचे नियमन करावें व ]-- 
एतत्‌ मनः आत्मनि पव वशं नयेत्‌-आत्मवदयतां आपादयेत्‌- द मन 
आल्यामध्यंच वर न्यावे म्ह त्याला आत्मवदयतेला प्राप्त करावे. त्याला आत्म्याच्या 
अधीन करावे. [ स्वार्धान ठेवावे विषयांकडे जाऊ देऊं नये. याप्रमाणे मनाला आत्मवश 
करून उपरति केली असतां कराय होतें तँ सांगतात-]--एवं योगाभ्यासवलात्‌ 
योगिनः मनः आत्मनि पव प्रराम्यति--य प्रमाणे योगाभ्यासाच्या बलने यो. 
ग्या मन आस्म्यामध्येच प्रशान्त म्ह० प्रलीन होते. २६. 


प्ररान्तमनसं ह्येनं योगेनं सुखमुत्तमम्‌ । 


उपेति चान्तरजसं बह्यभूतमकल्मषम्‌ ॥ २७॥ 


अन्वया्थ--प्रहान्तमनसं-- ज्याचे मन अलयंत शत क्षाठे आहे अशा-पनं 
योगिनं-या योग्याल-श्ातरजसं--ज्याच्यांतील मोहादि @शरूप मल शांत 
काले आदेत,-ब्रह्मभूतं-- ब्रह्म क्षाटेत्या जीवम्मुक्त--अकरमषं--अधमौदिरहित 
--(पनं योगिन) हि--अशा या प्रसिद्ध योग्याला---उश्लमं सख॑ निरतिशय सुख 
--उपेति- प्राप होतें २५. 
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१ २४-२६ शछोकावरील रपत ( ए, ७०४) रष्टस्यकार म्हणतात-“"मन एकीकडून आंत 
गला जवे रतो दुस्सकडे फुटत अस्ते. ” फुटत असते, हा दष्प्रयोग टीक नाही. 


भअध्याय सहावा--ष्यानयोग ( अभ्यासयोग, ) ५८७ 


प्रशान्तमनसं प्रशान्तं मनो यस्य स प्रहान्तमनास्तं प्रशान्तमनसं दनं योगिनं 
पुखमुत्तमं निरतिक्षयसुपेव्युपगच्छति । शान्तरजसं प्रक्षीणमोषटादिङ्केशरजसमिल्यथंः । 
ब्रह्मभूते जीवन्मुक्तः ब्रह्मेव सवमिष्येवंनिश्वथवन्तं बह्यभूतमकस्मषमधमादिवर्जितम्‌ ॥ 


भाष्याथ--प्रहान्तमनसं -परहान्तं मनः यस्य सः प्रशान्तमनाः तं 
प्रदान्तमनसं हि पनं योगिनं-- ज्याचें मन प्रशान्त~प्रखीन सारे आहे, तो प्रशा- 
तमन होय. प्रशान्तमन स्ललेत्या या योग्याल--उन्तमं-निरतिश्ायं सुस्व उपेति 
-उपगरुछाति--उत्तम म्ह ° निरतिशय सुख प्राप्त होते. [ व्याला निरतिशय आत्म- 
षुखाचा अनुभव येतो. मन व मनाच्या वृत्ति यांचा अभाव क्लाला असतां स्वरूपसुखाचा 
आविभौव दोत्तो. या गोर्शचा अनुभव युषुप्त्यवस्थेत चागला येतो, हे प्रदित करण्यासादीं 
मुव्ंत “ हि ` असा राब्द धातला आदे. अदोपण, मोहादि कछेशकट्न प्रतिबंध होत अ- 
सल्यामुके योग्याला उत्तम मुखाची प्राप्ति कशी होणार १ उच्चर-}--रान्तरजसं-प्र- 
क्षीणमोहादिङ्किशरजसं इत्य थः--ज्याचे रजस्‌ शांत ञ्ञाले अहे-ज्याचें मोदादि- 
ॐशरूपी रज म्ह ° मल प्रक्षीण साठ आहे लया योग्याला असा याचा भावाथं.--ब्रह्म- 
भूतं-जावन्मुक्त ब्रह्म एव सवे इति एवं निश्चयवन्तं ब्रह्मभूतं -बरह्मीभूत 
म्द ° जीवन्मुक्त-त्रह्मच स्वे, अरा प्रकारच्या निश्चयाने युक्त असक्ल्या ब्रह्मभूत व-- 
अकल्मषं-अधर्मादिवजितम्‌ -- निष्पाप-अधमादिरहित-ध्माधमादिप्रतिबधरहित 
योग्याला निरतिशय आत्मखुख प्राप होतें. [ प्ररान्तचित्त, मोदादिक्रेशरदित, ब्रह्मभूत व 
धमौधर्मादिग्रतिबंधश्चूल्य अशा योग्याला निरतिशय सुख प्राप्त होते. ] २७. 


युञ्ञन्नेवं सदात्मानं योगी विगतकल्मषः । 
सुखेन बह्मसंस्परेमलयन्तं सुखमरनुते ॥ २८ ॥ 


अन्वयार्थ--पएवं--या कमने--सदा--सवेदा-- आत्मानं युञ्जन्‌--चित्ताला 
समाहित करणारा, व्यामु>े--विगतकट्मषः-- ज्याचे पाप अगदीं नाहीसे क्राठ अदि 
असा- योगी निर्विघ्रपणे योगाभ्यास करणारा पुरुष--ब्रह्मसंस्प-पर्रह्माशीं 
ज्याचा निकट संब्ध आदरे, ब्रह्मस्वरू्प-अत्यन्त-निरतिरय-अन्सराहित-नितव्य- 
सख॑ सुखाला--सुखेन--अनायासने--अदनुते--न्यापतो-अनुभवितो. २८. 

युञ्जन्निति । युञओनञेवं यथोक्तेन क्रमेण योगी योगान्तरायवर्जितः सदाऽऽत्मानं वि- 
गसकद्मषो विगतपापः सुखेनानायासेन ब्रह्मसस्पक्षं ब्रह्मणा परेण संस्पश्ो यस्य तद्र - 
हयासंस्परौ सुखमत्यन्तमन्तमतीस्य वतत हल्यतयन्तमुस्कृष्ट निरतिशयमरशनुते व्याति ॥ 

भाष्यार्थ--' युञ्जन्‌० ` इति--योग्याला उत्तम सुख प्राप्त होते, असें जें म्द- 
ङे आहे, तेच “ युञ्जन्‌ ० › या शछोकानें स्पष्ट करितात-एवं यथोक्तेन कमेण 
योगी-योगान्वरायवार्जतः सदा आत्मानं युञ्जन्‌-- याप्रमाणे म्ह ० मनसैव ० 
इत्यादि पूवक कमनिं योगी-गरोगान्तरायराहित क्षालेल-एग देष इत्यादि योगाच्या वि- 


५८८ ध्रीमद्धगवदौताभाष्याः 


घ्नांनी' रहित असलेला, सदा मनाखा समाहित करणारा-सुखेन-अनायासेनं ध. 
हय संस्यदी-ब्रह्मणा परेण संस्पर्शः यस्य तत्‌ ब्रह्मसंस्पदी सुखं अत्यन्तं 
अन्तं अतीत्य वतैते इति अत्यन्तं उकत्छृष्टं-निरतिरायं अदयुते -व्याप्रोति 
--सुखा्न-अनायासाने ब्रह्मसंस्पशे-परबह्माशीं ज्याचा संस्पर-संबंध आहे तें ब्रह्मसं - 
स्पशं सुख ( तें कस १) अयत-अन्ताचं अतिक्रमण करून असणारे म्हणून अयत 
उक्कृष्ट-निर्वेषय-निरतिशय सुख अनुभवितो. तसल्या सुखाला तो व्यापतो. [ब्रह्मसंस्पश्े 
म्ह ° ब्रह्मारीं तादात्म्य पावलेले-ब्रह्मीकरसरूप सुख त्या योग्या॑ला होतें. ]. २८. 


सवेमृतस्थमात्मानं सवेभूतानि चात्मनि । 


दक्षते योगयुक्तात्मा सर्ैत्रसमदरीनः ॥ २९ ॥ 


अन्वयाथ-योगयुक्तात्मा-- ज्याचें अन्तःकरण योगनं युक्त म्ह° समादित 
आहे-सर्वत्रसमदशशनः-- आणि ज्याचें ज्ञान सवं भूतांमध्ये सम अहे, तो-आ- 
त्मानं--स्वास्याल--सर्वभूतस्थं--सवेभूतांमर्ये स्थित--च सर्वभूतामि--व 
सर्वभूतांना--आत्मनि--आत्म्यामध्ये स्थित-रक्षते--पाहतो. २९. 

इदानीं योगस्य यत्फरं बह्येकर्वदक्ष॑नं स्वसंसारविच्छेदकारणं तस्परदरयते--सबे- 
भूतस्थं सर्वेषु भुतेषु स्थितं स्वमात्मानं सर्वं भूतानि चाऽऽव्मनि ब्रह्मादीनि स्तम्बपय- 
न्तानि च सवेभुतान्यास्मन्येकतां गतानीक्षते परयति योगयुक्ात्मा समाहितान्तःकरणः 
सर्वत्रसमददौनः सर्वेषु ब्रह्मादिस्थावरान्तेषु विषमेषु सवं भूतेषु समं निर्विशेषं ब्रह्मासे- 
कत्वविषयं दहनं ज्ञानं यस्य स सवेत्रसमदशनः ॥ २९॥ 

भाष्यार्थ-( योगानुष्ठान करणास्या ब्रह्मभूत योग्याला सवं अनर्थाची निवृत्ति व 
निरतिशयसुखप्राप्नि एतद्रूष मोक्ष कोणत्या कारणान प्राप्त होतो, तें सांगतात- ) 
--इदानीं योगस्य यत्‌ फलं -बह्मेकत्वदशनं स्वैसंसारविच्छेदकारणं तत्‌ 
पददयैते--आतां योगाच जें फल सवैसंसाराय्या विच्छेदा्च कारण बह्मैकत्वददन तें 
“ सर्वभूतस्थं › या शोकानँ प्रदित केलं जते.--सर्वभूतस्थं-सर्वेषु भूतेषु 
स्थितं स्वं आत्मानं- सर्वभूतस्थित-सवं भूतांमध्ये स्थित असङेत्या स्वतःला-आ- 
त्म्याला पादतो-च ब्रह्मादीनि स्तम्बपयन्तानि स्वैभूतानि आत्मनि पकतां 
गतानि इस्षते-परयति--आणि ब्रह्मादस्तंबपर्यत सव॑भूते आत्म्यामध्ये एकतेला प्राप्त 





१-२७ ब २८ शकांतीर योगीज्लम्दाचा अथं रहस्यकागंनीं “कर्मयोगी असा चुकीचा 
केका अहि व ल्याच्या समथेनासाौं ते“"पातजल्योग तरौ कमैयोगाचं साधन म्हणून सांगि- 
तला असल्यामुक पतंजलयोगाचा अभ्यास करणारा हा पुरुष कमयोगीच विवक्षित आहे.” 
इत्या म्हणतात. पण ध्यानयोग किंवा पातंजल्योग द कमयोगार्चे साधन आहे, असें को- 
ठेस सांगितलं आहे १ उलर योगारूढस्य तस्यैव शमः कारणं उच्यते" (मागे षृ, ५४९) या 
- बचनार्ने योग्याच्या शमाच विधान केर आहे व पुटं 'उभयविन्नष्टः› १८ असं गहरं आहे, 
 त्यावकून कमेयोगच ध्यानयोगा्चँ किंवा पातंजल्योगार्च साधन आहे, भसे ठरते, 


भध्याय सहाबा~-ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. } ५८१ 


क्षालेलौ आहेत असें पाहतो. ( कोण १ )--योगयुकात्मा-समाहित-अन्तःकरः- 
णः--योगयुक्तात्मा म्ह ° ज्याचें अन्तःकरण समाहित आहे तो [ अथात्‌ चित्तसमाधानं 
हे पूर्वोक्त आत्मदशेनाचँ साधन आहे. पण विषम उपाधीमर््ये विषम दृष्टि ठेवणाराखा 
सवंश्र आत्मदशेन कसे होणार १ उत्तर-]-सवैश्रसमदरहनः-सर्वेषु ब्रह्मादि. 
-स्थावरान्तेषु विषमेषु सवभूतेषु समं-निर्विरोषं ब्रह्मात्मेकत्वविषयं दरौ 
-ज्ञानं यस्य सः सर्वश्रसमदकशशनः-सवंत्रसमददोन म्ह° ब्रह्मादि-स्थावरान्त सवं 
विषमभूतांमर्ध्ये ज्याचें सम-निर्विशेष ब्रह्माप्मेकविषय दशन म्ह° ज्ञान आहे तो सवेत्र- 
समदशंन दोय. [असा समाहितचित्त व स्वश्च सम ब्रह्म पाहणारा योगी स्वातम्याला सवं 
भूतांमध्ये व सर्वभूताना आस्म्यामध्य पादतो. त्याला ब्रह्मात्मेकयज्ञान होतें.] २९. 


यो मां परयति सवत्र सर्व च मयि परयति । 
तस्याहं न प्रणयामि स चमे न प्रणयति ॥२३०॥ 


अन्वयार्थ-यः-जो-मां-मला-सर्वैत्र-सवमतांमध्ये--पदयति- पा- 
इतो-च-व-स्वे--सवं मूतवगांस--मयि-- मास्याम्ये--पदयति- पादतो 
-तस्य-लयाल-अदं-मी-न प्रणद्यामि- नादी सा होत नादी--च-व- 
सः-तो-मे--मल- न प्रणदयलति--नादीसा होत नादी. ३०. 

एतस्याऽऽ्त्मेकत्वदशनस्य फलमुच्यते-- गो मां परयति वासुदेवं सवैस्याऽऽत्मानं 
सर्वत्र सर्वेषु भूतेषु सवै च ब्रह्मादिभूतजातं मयि सवौत्मनि परयति तस्येवमात्मैकस्व. 
द्षिनोऽहमीश्वरो न प्रणयामि न परोक्षतां गमिष्यामि । समेन प्रणहइयतिसवच 
विद्वान्मम वासुदेवस्य न प्रणदयति न परोक्षी भवति तस्य च मम चेकात्मकस्वात्‌ । 
स्वात्मा हि नामाऽऽप्मनः प्रिय एव भवति । यस्मा श्राहमेव सवोस्मैकस्वद्‌र्ी ॥३०॥ 

भाष्याथ-पतस्य आत्मेकत्वद्‌ शैनस्य फलं उच्यते -या भात्मैकत्वज्ञाना- 
चे फल “यो मां › या श्लोकानें सांगितले जाते.--यः मां -वासदेवं -सर्वस्य आ- 
त्मानं स्वैश्र-सर्वेषु भूतेषु पयति--जो मला-वासुदेवाला-सर्वाच्या आस्म्याला 
सर्ंत् म्ह° सवं भृतांम्ये पाहतो-च सवे ब्रह्मादि भूतजातं मयि-सवौत्मनि 
पदयति--आणि सबं ब्रह्मादि भूतजात मज-सवात्म्यामध्ये पाष्टतो, ( याप्रमाणे एक- 
त्वदशनाचा अनुवाद करून त्याच्या फलाचा उपन्यास करितात-)- तस्य पवं आ. 
त्मेकत्वदारिनः अहं देश्वरः न प्रणह्यामि-न परोक्चतां गमिष्यामि--या- 
प्रमार्णे आ्म्याचें एकत्व जाणणाच्या स्याचा मी इश्वर नाहीसा होत नाही. ८ अष्टोपण, 
निलय ईश्वर दवैतदर्शी पुरुषाला तरी ना्हीसा कसा होणार १ उस्र -) मी त्याच्या परोक्षतेला 
पराप्त होत नादी. ( मी परमानंदात्मा स्याखा परोक्ष होत नादी. तर नेहमी अपरोक्ष 
-प्रतयकष असतो. )--' स च मे न प्रणद्यति-' सः ख विद्धान्‌ मम बासुदेष- 
स्थ म प्रणद्यति-न परोक्ची भवति-भणि तो विदान्‌ मजं वासुदेवाला प्रनष्ट 
होत नादी. (अहोपण, विद्वानाप्रमाणें अविद्रान्‌हि देश्वराला प्रनष्ट होत नादौ, भसे कोणी 


५९७ भ्रीमद्धगवदरीताभाष्याभ, 


म्हणेल भ्हणू ब्हणतात-) म्ह ० तो मला परोक्ष होत नादी. ( अविद्वानाचें स्वरूपरि 
तोच श्चात्मा आहे, तथापि अवियेमुके याला तो साक्षात्‌ दिसत नाही. म्हणून इश्वर 
त्याच्या स्वरूपनें स्थित असला तरी त्याच्या रष्टीनें नष्टप्राय आहे. इश्वर व विद्यान्‌ 
टे एकमेकाला अपरोक्ष असतात, याविषयी कारण सांगतात-)-तस्य चमम च 
पैकाटमकत्वात्‌-त्याचें व माक्ष एकात्मकत्व आहे. स्यासुके आम्ही परस्परांना भ- 
परोक्ष होत नाही. ( अहोपण, आत्मा जर एकच आहे तर ॒परस्परांना अपरोक्ष कसा 
होणार ए कारण परस्पर म्हणतांच दैताची कल्पना येते. उत्तर-)- स्वात्मा हि नाम 
आहस्मनः प्रियः पव भवलति-- स्वात्मा हा आस्म्याला भ्रियच असतो [अथात्‌ "पर- 
स्पर › हा श्लब्द उपाधिभेदाच्या दृष्टीने योजला आदे. ज्ञानी ईश्वराचा आत्मा अस- 
ल्यामुटे व इश्वर ज्ञानी पुरुषाचा आत्मा असल्यामुरे ते दोधे एकषूणच आदत. |- 
च यस्मात्‌ अहै पव स्वात्मेकत्वदरशीं ( तस्मात्‌ एकत्वदद्ानाथं प्रयति- 
तष्यं )--आणे ज्याअर्थी मीच सवात्म-एकल्ववर्शा-स्वं भूतांतील आत्मा एक आहे 
असें पाहणारा आदे, याअर्थी एकलत्वज्ञानासाठी प्रयत्न करावा.[या दोन छोकांवरून गीर्तेत 
अद्धेत आत्मतत्त्वाचाच बोध केला आदे हँ उघड दतं. हे दोन शोक उपनिषदंतील 
ˆ तत्वमसि, अहं ब्रह्मास्मि ° या महावाक्यांसारखेच जंविश्वरेक्यप्रातिपादन करणारे 
आओंहेत. अथौत्‌ गीतेचेँ तायं अद्वैत आत्मबोधांत आहे. ही गोष्ट पुटे तेराव्या अ- 
ध्यायाच्या दुसय्या श्छोकावरील भाष्यत अधिक विशद हों. ] ३०. 


सवैभूतस्ितं यो मां भजत्यकत्वमाधितः । 
सवथा वतैमानोऽपि स योगी मयि वतेते ॥ ३१ ॥ 


अन्वयाथं--एकत्व आस्थितः यः--एकत्वास पूर्णपणे प्राप टेल जो-- 
सबंभताश्यतं मां--सर्वमूतांमध्ये स्थित असलेल्या मल--भजति-भजतो- 
सः योग--तो योगी-सवेथा वतेमानः अपि-कोणत्याहि प्रकारे जरी वागत 
असला तर-मयि-- माश्या ठिकाणीं-परम पदी-वतते-- राहतो. ३१. 


इल्येतस्पूथश्छोकार्थं सम्यग्दशंनमनूथ तत्फल मोक्षोऽभिधीयते । सर्वथा सवैप्रकार- 
बेतंमानोऽपि सम्यग्दरी योगी मयि वेष्णवे परमे पदे वतेते निष्यमुक्त एष सन 
मोक्षं भ्रति केनचिस्प्रतिबध्यत इत्यथः ॥ २१ ॥ 
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१२९३० या शछोकांवशल रदर्पेत “ब्रह्मात्मेक्यदृष्टिच मोक्ष ब कर्मयोग या दोरोचाहि पाया 
महे. सवैमूतात्मेक्यक्ञान हेच स्वे अध्यात्मा व कमेयोगाचे मूत्र दोय इत्यादि द्यटडे अहि, 
पणत निराधार आदे. लाला शज्ाक्लप्रमाण न्दी. त केवठ रहस्यकारांचौ कल्पना उफ 
ज्ञामक समजूत आहे.“ कमेयोग शानयोगाचा साधक आरै,” द सवेश्चालांनी सिड केटं आहे. 
पण ब्रह्मात्मेक्यक्ान कमेयोगा्च मूठ किंवा पाया अदि, त्याला एका रहस्यकारांच्या फल्पने- 
बून कञश्चाचादि भाधार नादी. 


शथ्याय संदावा--ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. ) ५५१ 


भाष्यार्थ--दति पतत्‌ पषश्छोका्थं सम्यग्दद्रौनं अनुद्य तत्फलं मोष्चः 
अभिधीयते--या शछोकाच्या पृवौर्धानें पृवै टोकाच्या अर्थाचा म्ह सम्यग्दरीनाचा 
-अत्म्याच्या यथार्थं ज्ञानाचा अनुवाद करून व्याच फल असा जो मोक्षतो 
उत्तरार्धानं सांगितला जातो. ( रागद्रेषादिरदहित व॒ यम-नियमादि संस्कारवान्‌ अशा 
योग्याची स्वैर प्रवृत्ति संभवतच नाहीं. तथापि तिचा अगीकार कलून ज्ञानाची स्तुति 
करितात-)--सम्यग्दरीं योगी सर्वथा-सर्वप्रकारेः बतेमानः अपि मयि 
-वेष्णवे परमे पदे वतते- सम्यग्ज्ञानी योगी स्वथा-सर्व प्रकारांनी जरी वतन करीत 
असला- मनाला वाटेल तसा जरी वागत असला तरी, माका ठिकाणी म्ह व्यापक 
परमात्म्याच्या परम पदो-निर्विशेष-निद्पाधिक स्वरूपांत तो राहतो. नित्यमुक्तः 
पव सः-तो निययुक्तच आददे. ( ज्ञान योग्या्ची चेष्टा मुख्य नसून प्रातिभािक 
जरी असली तरी त्याचा तो प्रातिभासिक दुराचार व्याच्या मोक्षाला प्रतिर्बव करील, अली 
शका घेऊन म्हणतात- )- मोक्षं प्रति केनचित्‌ न प्रतिबध्यते इत्यथैः--त्याच्या 
मोक्षाला कोणाकडूनच-सदाचरण व दुराचरण यांतील करानँहि प्रतिक॑ध होत नादी, असा 
भावार्थं. [ त्याची सवेच चेटा आमच्या स्चोपितीठ चदवकीप्रमाणें निरदंकार, निष्काम व 
यादच्छिक असल्यास ती पृण्य-पापादि वासर्नाच्या योगाने मोक्ाला प्रतिर्बध करू 
शकत नाही. ] ३१. 


७५ ~~ [री 





१ पण रहस्यकार ° सवथा वतमानोऽपि० या अधाचा अ्थ-“ तो कमयोग सवेप्रकारे 
वागत असताहि मजमध्ये असतो ” अक्ता करितात. म्ह० सवेभूनस्थ परमेश्वराची भक्ति 
करणारा कमयोगी सवप्रकार म्ह ० अनियमाने-वटेल तसा वाग शकतो,+अम यावरून सिद्धं 
साठ. पण येथील व या प्दालहि योगिशब्दाचा कमयो्गी असा अथ करणै, हे प्रकरणास्या 
विरुद्ध आहे. ती केव आग्रहपूवेक ओढाताण अहि; व ती करताना रदहस्यकारांनी आपल्या 
कश्पनाशक्तीस्या पलीकडे दुसन्या कन्लाचेहि साश्च घेतलें नाही, अरस मोढ्या कष्टानें 
म्हणार्वे लागते. कारण त्यांनी आपल्या म्हणण्यास्या समथनासाली प्रमाणभतश्चाखराच एकि 
प्रमाण दिले नारी, व जौ कां श्ारखीय अमार्गे म्हणून दिली आहेत, ती सवे भ्रामक 
आहेत, 'क्ञानोत्तर कमयोग हेच मनुष्याचे परमसाध्य," ह्या सिद्धान्ताच समथन करण्यास 
ती मुरीच उषयोगीं पडत नाहोत. ते म्हणतात “"सांख्य-सन्यासौ व पातजल योगी यांना 
कमयोग्याला प्राप दोणारीच साम्यबुद्धि प्राप होते, पण साख्य व॒ योगी यांना 
सवे कमाचा त्याग श्ट असस्यामुक व्यवहारांत तिचा उपयोग करण्याचा ते प्रसगच आणीत 
नाहीत आणि गीर्तैतील कमेयोगी तसं न करितां अध्यात्मश्चानाने प्राप्त क्ञालेल्या या सा- 
म्यबुद्धीचा ग्यवहारंतहि नित्य उपयोग करून जगाचीं सवे कामे रोकसंय्हाथे करीत असतो.^ 
इत्यादि गी. र. पए. ७०६. पण अशा प्रकारचा कमयोगी जगांत एखादा तरी सभवतो का! 
का ष्टी नुस्ती कट्पना आहि १ जनकासारखे कांही शानौ पूवीं होऊन गेके, पण त्यांनाहि क- 
भेयोगी म्हणर्णे, है साहस आदे. तेहि वस्ततः ज्ञानी व ज्ञाननिष्ठच होते. शिवाय गीर्तेत जा 
इतका उपदेश केला अदे, तो साधकासाटी आहे, क्षाना ईताथांसाी नादी, असँ 
माने तरच गीताश्षाश्लाचा जनतेका काह उप्योग आहे, असे न्हणतां यरे, 


५९१ भ्रीमद्गवद्रीतामाष्या्. 


आत्मोपम्येन सवैत्र समं परयति योऽजजन । 


सुख वा यदि वा दुःखं स योगी परमो मतः ॥२३२॥ 


अन्वयार्थ--हे अक्जुन,-दे अर्जुना -यः-जो-सर्वन्न- स्वं ॒ठिकाणी- 
सवैभूतांमध्ये--आत्म्योपम्येन--आपल्या उपमेने--सुखं वा यदि वा दुःलं-- 
सुख किंवा दुःख-समं-सम-पश्यति-पादतो-सः-तो--परमः योगी 
धेष्ठ॒ योगी--मतः-मानलेला आदे. ३२. 

किंचान्यत्‌--आत्मोपम्पेनाऽऽप्मा स्वयमेवोपमीयते [ अनया ] इत्युपमा तस्था 
उपमाया भाव ओपम्यं तेनाऽऽस्मोपम्येन सवत्र सवैभूतेषु समं तस्य परयति योऽजेन 
स च रकि सम परयतीर्युष्यते तथा मम सुखमिष्टं यथा सवप्राणिनां सुखमनुकरम्‌ । 


वाशब्दश्चार्थे । यदि वा यश्च दुःख मम प्रतिकूरमनिष्टं यथा तथा सवेप्राणिनां दुःख- 
मनिष्ं प्रतिकूरूमिव्येवमारमरोपम्येन सुखदुःखे अनुक्रग्रतिकले सुल्यतया सर्वैभूतेषु समं 


[क 
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कारण आपण सवे ज्ञानी नसून जिज्ञासु आहां व॒ गीता जर जिज्ञासा 
ज्ञानसाधने सांगत असेर तरच ती आमच्या उपयेगी, नाददापेक्षा तिचा आम्हांला काच 
उपयोग नादी. यास्तव गीतेविषयौ भलतीच कल्पना करून लोकांचा बुद्धिभेद करणे सवेथा 
मनुचित आषे. आम्ही य संवा या पृवीं रेच वेतां बरचसं लिटिल आहे. यास्तव रह- 
स्यकार वारवार जरी तेचते सांगत असले, तरी आम्ही यापुढे विस्तारभयास्तव तिकडे फारस 
लक्ष न देता फक्त महक्वाच्या मुधावरच रीका करण्याचे ठरविले आहे. असो; साख्य व 
योगी सवं कर्म साडतात, त्यामुै ते साम्यब्रद्धीचा व्यवदहारांन उपयोग कप्ण्याचा प्रसंगच 
आर्णत नाददीत हे म्हणर्णं किती खार अहि! ज्ञानी सन्यासी सवेम्ह० काणती कम संडतातं, 
याचा रहस्यकारांन। विचार केठेला नाही. तेदौ देहधमंभूत कर्म यकोत नाहीत. धर्मोपदेश, 
ज्ञानोपदेश्च इत्यादि लोकानुग्रहकारक व ज्ञाना आकिरुदध अशी कर्महि राकात नार्हा, तर 
फक्त देहाभिमानयपृवंकच होणार जी वणाश्रमविष्ित कर्म ती अकतंब्रह्मात्मक्षानाच्या 
विरुद अप्तव्यामुढे तेवदढींच ते सोाडतात. अथौत्‌ बाकीची कर्म म धर्मोपदेश 
वगैरे ब शरीरध्थितीला अवदय तेवदाच कर्म करीत असतांना ते माम्य बुद्धाचा म्हणजे 
बरह्मात्ममावाचा उपयोग करीत नार्हात, है म्हणण खोरे आहे. रहस्यकारांच्या 
समजुतीप्रमार्णे गगीतैतीरु कम॑योगी शचार्ना अहि; व तो ज्ञानोत्तर सवे म्यवहार रोक्रसग्रहायं 
निष्कामनुद्धीरने करतो ष तो करीत अ्ततांना अध्यात्मक्षानाने प्राप्त क्षलेस्या साम्यबुडीचा 
निलय उपयोग करता. पण ही नुस्ती कस्पना अहे. लोकिक व्यवहार आला कौ साम्यबुद्धि 
गेली, कारण विषमता-वैषम्य हैच ग्यवहाराच स्वरूप आहे. लौकिक व्यवहार देहाभिमान 
बाढविव्यानांचून रहात नार्य आणि जें देद्याभिमान भाला, श्ामी न हं मार्च" ही बृत्ति 
उद्भवली, तेथं साम्यनुद्धीचा अभाव स्ञालाच, म्हणून समज, रिवाय येथील साम्य म्ह्‌° 
 संवैत्र ब्रह्मात्ममाव अहि. दुसम्या अध्यायातीरु (समत्व योग उच्यते ' यथी साम्य नमे, 
है याच अध्यायांतीरु १८-३२ ोकांच्या अथीकडे विचारपूवक रक्ष दिर असतां कोणाग्याहि 
सहज लक्षांत येद, 


अध्याय सहावा~--ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. ५६३ 


पश्यति न कस्यधित्मतिष्रुमाचरस्य्हिंसक इयथः । य एवमर्दिसकः सम्यग्दहौननिषठः 
सख योगी परम उच्कृष्टो मतोऽभिप्रेतः सवैयोगिनां मध्ये ॥ ३२॥ 

भाष्यार्थ (ञानी पुरुषाचे स्वैराचरण जर त्याच्या मोक्षाला प्रतिबंधक होत नादी, तर 
त्याने कोणाला पीडा जरी दिली, तरी त्याच्या ज्ञानाला कादं बाध येत नारीं, असे म्दणर्णे 
भाग आहे, अरी शंका आली असतां आचाय म्हणतात-)-किच अन्यत्‌--परम 
योग्याचा निदेश करून आणखीदि थोडेसेँ योगमाहास्य सांगितठे जत--आत्मौ- 
पम्येन-आत्मा स्वयं पव उपमीयते अनया इति उपमा तस्याः उपमायाः 
भावः ओपम्यं तेन आत्मोपम्येन--आत्मा स्त्रतःच जिच्या योगाने उपमिला 
जातो ती उपमा-तिचा जो भाव ते ओपम्य, व्या आत्मोपम्यनें -[ येथील ओपम्य टा 
शब्द उपमाशब्दापासून करणबव्युत्पत्तीनें व॒भावप्रत्ययानें जरी बनला आहे, तरी तो 
स्वाथीं आदे. म्हणजे मूठ उपमाशब्दाचा जो अथं तोच व्याचा अर्थं आदे. भावप्रयय 
वशेरे जरी लागला असला तरी याचा अथं बदलत नाही. [ अर्थात्‌ आत्मोपम्येन म्ह° 
आत्मा याच उपमेरने-स्वतः आत्मा हीच उपमा-दाच टष्टान्त घेऊन दयावरून ]--हे 
अज्जुन, यः सर्वत्र -सवेभूतेषु समं-तुर्यं पदयति-दे अज्ञना, जो सर्वत्र ह्य 
सवे भूतांमध्ये सम-तुल्य पादतो-च सः समं कि पश्यति इति उच्यते- 
पण तो सम काय पादतो, ते सागितले जते-यथा मम सुखं श्रं तथा सवै. 
भ्राणिनां सख॑ अयुश्ूलं--जसे मला सुख इष्ट आदे,तसे सङ्गै्राण्यांना सुख अनुकूल 
अहे.-वाराव्वः चार्थ येथील "वा हा शब्द च या अर्थी आदे.-- यदि घा-यत्‌ 
च दःस यथा मम प्रतिकूलं-अनिष्टं तथा सवेप्राणिनां दःस अनि 
-प्रतिकूलं--भाणि जें दुःख ते जसे मला प्रतिकूल -अनिष्र आहे, तसे सवं प्राण्यांना 
दुःख अनिष्ट-प्रतिकूल आहे--इति पवं आल्मोपम्येन सवभूतेषु सखुखदट्ःखे 
-अनुकूलप्रतिकूटे तुल्यतया सम पदयति--अशा या प्रकारं आत्मा-स्वतः, 
याच उपमेर्ने-स्वतःच्याच रष्टन्तानें सवं भूतांमध्ये सुख अनुकूल व दुःख प्रतिकूल आहे 
असें वुल्यतेने-सम पाहतो-कस्यचित्‌ प्रतिकूलं न आचरति-अहिसकः 
दत्यथैः--कोणाच्याहि प्रतिकूल आचरण करीत नादाौ-अदिस्क असतो, असा याचा 
मावा्थ.--यः एषं अदहिसकः सम्यग्दहोननिष्ठः सः योगी सवेयोगिनां मध्ये 
परमः-उत्कृष्टः मवः-अभिप्रेतः--जो अशा प्रकारे अदिसक असकेला सम्यरज्ञान- 
निध्र तो योगी स्वं योग्यांमध्ये परम म्ह० उक्कृष्ट मानकेखा आहे. तो भ्रेष योगी 
समजला जातो. [ आपल्यालपम जसे सुख शष्ट व दुःख अनिष्ट लयाचप्रमाणें स्वं प्राण्यांना 
सुख शष्ट व दुःख अनिष्ट असे समजून जो क्षानी कोणालाहि पीडा देत नाही, तो 
सबं योम्यांमध्ये श्रेष्ठ योगी होय. ] ३२. 


अञ्जन उघाच--अुन म्हणाला-- 
योऽयं योगर्खया प्रोक्तः साम्येन मधुसुदन । 
एतस्याहं न परयामि चञ्चरत्वास्थिति सिराम्‌ ॥६३॥ 





१५६४ भ्रीमद्धगवद्रीतामाष्याथ, 


चंचरं हि मनः कृष्ण प्रमाथि बङ्वदंदंढभ्‌ । 
तस्याहं निग्रहं मन्ये वायोरिव सुदुष्करम्‌ ॥ ३४ ॥ 


अन्वयार्थ-हे मधुसखूदन--दे मधुसूदना !-त्वया-तृ--यः अयं योगः 
--जो हा योग-साभ्येन--समत्वाने--प्रोक्तः--सांगितलास--पतस्य--या यो- 
गाची-स्थिरां स्थिति--अचल स्थिति-चंचलत्वात्‌-मनाच्या चैचर्पणासुे 
--अह--मी-न पदयामि--पदहात नादी --ङृष्ण-( कारण ) हे कृष्णा {--मनः 
चंचरं--मन च॑चर,--प्रमाथि--शरीर व दद्रियें याना परवश~व्याकुक करणारे, 
बटवत्‌--अतिराय दुर्निवार व--दं--अच्छेय आहे-हि- द भसिड आदे.-- अदं 
--मी-तस्य--याचा-निग्रदं-निग्रद-वायोः इव--वायुच्या निग्रहाप्रमाणें 
सुदुष्कर--अति दुष्कर--मन्ये-समजतो. ३३३४. 

एतस्य यथोक्छस्य सम्यग्दशंमरुक्षणस्य योगस्य वुःखसंपा्तामारूर्य द्यधरषुधुवं 
तत्मराच्स्युपायम्‌-योऽयं योगस्त्वया प्रोक्तः साम्येन समत्वेन हे मधुसूदन, एतस्य यो- 
मस्वाहं न पहयामि नोपरमे चञ्जशस्वान्सनसः किं स्थिरामचलां स्थितिं प्रसिखमेतत्‌॥ 


मास्या्थै-( मन चंचरू ब अस्थिर आदे, हे एेकून निर्विशेष ब्रह्मामध्ये चिलाये 
स्थैयं होणें अशक्य आहे, असें समजणारा अजन चित्तस्थेयौचा उपाय जाणण्याच्या 
इच्छेनें प्रश्न करत भे, अशा प्रकारे आचाय प्रश्न उत्थापित करितात-)--यतस्थ 
यथोक्तस्य सम्यग्दशौनलक्षणस्य योगस्य दुःखसंयाद्यतां आलक्य धुवं 
तस्पराप्त्युपायं शुश्चषुः (अज्ञैनः उवाच )-या पूर्वोक्त सम्यग्जञानरूप योगाच सेपा- 
दन मोठ्था कष्टाच करतां येते, असें पाहून लयाच्या प्राप्रीचा निश्चित उपाय ेक- 
ण्याची इच्छा करणारा अजन म्हणाला--हे मधुसूदन त्वया यः अयं योगः 
साम्येन-समत्वेन प्रोक्तः-दे मधुसूदना, तं जो हदा योग साम्यनें ह्य समत्वाने 


१ रहस्यकार “साम्येन योगः" याचा अ्थ~-.साम्यनुद्धीने प्राप्ठ होणारा योग म्हन्क्म॑योगः 
असा करित्रात. प्रणतो प्रकरणाखा धरून नाद्व. ध्यानयोग किवा अभ्याकस्तयोग, येथे प्रकृत 
भा. २९-३२ श्लोफांत ब्रह्यक्यक्ान व त्याच श्रेष्ठ फल वणिले आहे. त्यापूर्वी त्याचें स्ाकन 
म्हणून आस्म्यामर््ये चिन्तस्थय सांगितरे आहे ब येथं अजुनहि ‹ या साम्या सांयितङेश्वा 
योगात्ची स्थिर स्थिति मनाच्या चचरूतेञरे मरा शक्य दिसत नाही, › असच म्हणत भा. 
पण स्यतील काक्डेहि वृष्टि न देतां ' साम्या्ने योग › ग्ह० " समत्वदबुदधीनें प्राप्त होणारा 
कमयोग ` असा अर्थं कर्णे, योग्य आहे, असे कोण म्हणेख ? पण रहस्यकार तसे म्हणतात, 
इतर्केच नन्दे तर आपण म्हणतो तैच खरे, असा आग्रहहि धरिता .ते मणतात-“.साम्यार्मे 
किंवा साम्यवुद्धर्ने प्राप्ठ होणारा या व्िदेषणार्नेयोग या शब्दाचायां ठिकाणी कमयोग 
असाच अथे होतो. पातर योगां तीर समाधीच जरी पूर्वी वणेन आरे अपरे तरी ¶्योग- 
 छरम्कसन्ते पा्तजब्योगर या छोकांतूज विवष्ितै चाह. पण साम्यात म्ह ० साम्यनुद्धौनिं हा अर्थं 
भप्रासंगिक भा, षर प्रसंग साम्यबुद्धी्ा नदुन' चित्ताथ्या स्थिरतेचा भरहे, तसे यें 


अध्याय सहावा--भ्ानयोग ( अभ्यासयोग, ) ५९५ 


खंगितकस--एतस्य योगस्य मनसः च॑चरुत्वात्‌ अदं न पर्यामि-न उप- 
कभे--या योगाची ( स्थिर स्थिति ) मनाच्या चैचल्पणासुे मी पहात नादीं,-मला 
ती संभवनीय दिसत नादी.--कि--ती काय --लिरां अचलां स्थिति- स्थिर 
~भचल स्थिति मका शक्य विसत नादी .-- प्रसिद्धं पतवत्‌--दी गोष्ट अत्यंत प्रासे 
अहे. [ मन भतिशय चचक आहे, ही गोष्ट प्रसिद्ध असल्यास मनोनिप्रदाच्या द्वारा 
योगाच स्थेय संपादम करें, अरी नुस्ती कल्यनाहि करवत नाहीं. ] ३३. 
सद्चकमिति । खञ्जर हि मनः कृष्णेति कषतेर्विंटेखनार्थस्य सूपं मरूजनपापादिदो- 
वाकर्षेणाल्कृष्णः । न केवरूमस्ययै चञ्चरु प्रमाथि च प्रमथनकषीरु प्रमधाति शरीरमि- 
ग्दियाणि थ विक्षिपति परवशी करोति । किं च वरुवश्न केमचिश्नियन्तं शक्यम्‌ । किंच 
दृढं सन्तुनागवदष्छेच्य तस्येवंभूलस्य मनसोऽ निग्रहं निरोध मन्ये वायोरिव । यथा 
वायोदुष्करो मिग्रहस्तलोऽपि मनसो दुष्करं मन्य इश्याभिप्रायः ॥ ३४ ॥ 
भाष्यार्थ--, यंखलं ' इति--दीच गोष्ट “ चैचरं° › या छोकाने अजुन विशद 
करतो-(हे कष्ण) मनः चट हि-- हे हृष्णा, मन अतिराय चेचल आहे, हे प्रसिद्ध 
आदे. ( ङृष्णराष्दाची व्युत्पत्ति व विवक्षित अथ आचाय सांगतात-)- कृष्ण इति 
विटेखना्थैस्य कृषतेः रूपे मक्तजनप्रपादिदोषाकषेणात्‌ ऊष्णः--“कृष्ण' हें 
बिखेखन-कर्षण करणे, ओढर्णे या अर्थी असलेला जो “ कृष्‌ ` धातु त्यापासून क्रालेे 
रूप आहि. भक्तजनांच्या पापादिदोर्षाच्या आकषणासुं कृष्ण [ भगवान्‌ भक्ताच्या पापा- 





कमयोग प्रकृत नाद, समाधियोग प्रकृत आहे. आरमापासून शेवटपर्यत ध्यानयोग, समा- 
पियोगं प्रलक्ष विवक्षित असतां तो विवक्षित नाष्टा, कमयोगच विवक्षित आहे, असं म्हणर्णे 
हा आम्र्व नन्हे तर काय १ पुनः म्हणतात“ कारण दुसन्या अध्यायांत ‹ समत्वं योग 
उच्यते ” ( २-४८ ) बुद्धवा सारखेपणा रकिवा समत्व यालाच योग म्हणतात, 
अक्षी क्मयोगाची मगवंतांनीच व्याख्या दिली अहि, › पण ही व्याख्या कमेयोगाची नसून 
योगाची अदि, दह प्रथम लक्षांत ठेवलें पाजि. कमयोग निरा व ज्या समत्वरूप 
योगांत स्थित होऊन कर्मे करण्याविषयी अजना भगवानांनी उपदेश केला आहे,तो योग 
नियर. समस्वयोग व कमयोग जर एकच असता तर "योगस्थ होऊन कमै कर' असे भग- 
जानांनी म्र नसते. (कमयोगः या श्ब्दांतीर समासान्त ‹ योग ' शब्दापासून तसा अथं 
निष्पन्न होऊ शकत नाही, कारण "सांख्ययोगः “सन्यासयोगः इत्यादि सामासिक शम्दां तीर 
योगञ्चब्दाचा अथं तसा करतां येत नादी. (मारने ए. २२३-२४ पदा.) अथोत्‌ (भगवानां नीच 
कर्म॑योगाची वश्ची व्याख्या केकी आहे, हे म्हणणे सवेथा निराधार आदे. शिवाय सदाव्या 
अध्यायांतीर योगाचा अथे दुसन्या अध्यायांतील योगशब्दाच्या म्यास्येवरून ठरविण्यापेक्षां 
तो सशन्याच अध्यायांतील स्या शब्दाच्या व्याख्येवरून ठरविणं अधिक प्रशस्त नन्हे का ? 
मंगबानांनीं २०-२४ श्लोकति योग ही सश्षा कोणत्या अवस्था आहे तें सविस्तर सांगि- 
तर भे. पण.तो योग यें पेतस्थासं विष्वारा कमेयोग जाणार ! म्हणून ही सगौ खटा. 
दोप ! | पण मगवानांनौ भजनाच्या या प्रभ्नास पु जें उत्तर दिर अहि ( शो. ३५) ३६ ) 
स्यावङूमदि यथी योग हा कमयोग नष्डे, असं सिः रोते, 


५९६ धीमद्गबहीताभाभ्यारथ, 


दि दोषां आकषण करन घेतो म्हणून कष्ण]-न केवलं अव्यथ चश्चलं प्रमाथि 
च प्रमथनश्ीटरं--मन केवर अयत चच आहे इतकेच नब्हे तर प्रमाथी आहे. म्ह °` 
प्रमथन-अत्यत मथन करण्या्चै-घुसकण्या्चं-श्षुव्ध करण्याचें त्यार्चे शीलच आहे. भ्र- 
मध्राति शरीरं च इंद्ियाणि विक्षिपति-परवह्ी करोति- प्रमथन करते, 
शारीर व इंदरिये यांना विकिप्त-चचल करते, परवश करते.-- किंच बरुवत्‌-केन- 
चित्‌ नियन्तुं न शक्षयं--तसेँच ते बलवत्‌ आहे. कोणाकद्ूनहि याचे नियमन 
करतां येणे शक्य नादी. ( तें दुर्निवार अदि. इट विषयापासून याला परतवितां येत 
नादी, असा याचा भावाथं-)--1कंच खदं-तन्तुनागवत्‌ अच्छेद्य- तसेंच तें मनः 
दढ आदे. तंतुनामाप्रमाणें अच्छेय आदे. [ त॑तुनाग म्ह ° वसणपाद्च या नांचाचा एक 
जलचारी पदार्थ-प्राणी आहे. तो अतिशय दढ असल्यामुे याला तोंडतां येत नादी, तसे हँ 
मन अच्छ्य आहे ]-- अहं तस्य पएवभूतस्य मनसः निग्रहं-निरोधं वायोः इव 
मन्ये--मी त्या अज्ञा प्रकारच्या मनाचा निग्रह-निरोध वायूच्या निसोधाप्रमाणे (कटिण) 
समजतो--यथा वायोः निग्रहः दुष्करः ततः अपि मनसः दुष्करं मन्ये 
इति अभिप्रायः- जसा वायूचा निग्रह दुष्कर आदे, त्याहूनदि मनाचा निग्रह दुष्कर 
अहि, असे मी समजतो, असा आश्य आहे. ३४. 


श्रीभगवानुवाच श्रीकृष्ण म्दणाठे-~ 
असंरायं महाबाहो मनो दुनिग्रहं चलम्‌ । 
अभ्यासेन तु कोन्तेय वैराग्येण च गृह्यते ॥ ३५ ॥ 


अन्वयार्थ--महावाहो-दहे अर्जुना !--मनः-मन-दुरनिग्रहं-निग्रह क- 
रतां येण्याजोगें नाही व-चदङ--चंचर आदे यांत-असंशाय-कांदीं संशय नादी. 
--तु कौन्तेय--पण दे कृतीपुत्रा !--अभ्यासेन--अभ्यासनें-च--व-- 
वेराग्येण-वेराग्यने--ग्रह्यते-्याचा निरोध केला जातो. ३५. 

एवमेतद्यथा बवीषि-असंशय नास्ति संशयो मनो दुर्निग्रहं चरूमित्यत्र हे महा- 
बाहो । किंस्वभ्यासेन स्वभ्यासो नाम चित्तभूमो कस्यांचिस्समानप्रल्ययाषसिश्विलस्य । 
वैराग्यं नाम दृष्टाृ्टष्टभोगेषु दोषदर्शनाभ्यासाद्रवृष्ण्यं तेन च वैराग्येण गृह्यते विक्षि 
परूपः प्रघारश्चित्तस्यैवं तन्मनो गृह्यते निगृह्यते निरुध्यत इत्यथैः ॥ ३५ ॥ 

भाष्याश--, प्रभावा अंगीकार करून प्रतिवचनाला उत्थापित करितात-)- यथा 
ब्रवीषि एवं पतत्‌-अजुना, तं जसे सांगत आदित तसेच ते आदे, ( असें “असं- 
शयं °` या शछोकानें भगवान्‌ सांगतात-)-मनः दुर्निग्रहं चट हति-भभ्र हे महा. 
बाहो असंशयं-संहायः न अस्ति-मन दुर्निप्रह व चर भह याविषयी हे परा- 
कमी अजुना, संशय नार्द--1कतु अभ्यासेन--पण अभ्यासने--अभ्यासः नाम 
कस्यांचित्‌ चिच्तभूमो चिश्तस्य समानप्रत्ययाच्रालिः--भभ्यास म्हणजे 
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कोणत्याहि चिर्तभूमीत-भाषस्या इष्ट च्येयविषर्यात चि्ताच्या समान प्रह्ययाची आवृत्ति 
( विजातीय प्रव्ययाकट्न मध्ये मर्ये विच्छिन न हतां व्येयाविषर्यीचा एकच प्रत्यय 
सतत॒यिकवि्णे, हा भभ्यास-)--तु वैराग्यं नाम द्-गष्टष्ट-इष्ट-भोगेषु 
दोषदद्धीनाभ्यासात्‌ वेतुष्ण्यं--आणि वैराग्य म्ह ° टष्ट-एेिक व अद्ट-पारली- 
किक इष्ट भोगाविष्यीं तृष्णा मुखी च नसे -( पण हँ वेतृष्म्य-विराग-वितृष्णता को- 
णत्या कारणान प्राप्त होते १ उत्तर-) त्या विषयातील दीषचिं चितन करण्याचा सतत 
अभ्यास केल्याने त्याविषयीं व्रिरक्ति उन्न होते.-तेन च वैराग्येण चित्तस्य 
विक्चेपरूपः प्रचारः गृष्याते- पूर्वोक्त अभ्यासनें ) व त्या वैराग्यने मनाच्या 
विकषेपरूप प्रचाराचा निग्रह केला जातो, म्द०-पवं तत्‌ मनः गृ्टाते-निगर्टते- 
निरुध्यते इत्यथैः--याप्रमाणे दया मनाचे ग्रहण केटे जाते,त्याचा निग्रह-निरोध ॐला 
जातो, असा याचा भावार्थ. [ चित्ता्या समानप्रत्ययाची आगरृत्ि व विषयदोषदशनाचा 
अभ्यास याच्या योगान वैराग्य बाणून चित्ताच्या प्रचाराचा-विषयोन्मुखतेचा निरो 


केला असतां ते विषयविमुख-अन्तर्निष्ठ होऊन रहते. ] ३५. । 


नम अ त 





१ ३५-३६ या श्लोकांवरील टित रहस्यकार 'येथीर अभ्यास व वैराग्यहे शब्द पातंजल 
सूत्रांतून पेतले आष्टत, असं मात्र म्हणता येत नाही. ” असं म्हणतात ब त्याच कारण 
५२६ पृष्ठावर पदावयास सांगतातःगीर्र. ५२६ प्ृष्ठावर ते म्हणतात -“"योगसृत्नांत '्योगश्चि. 
तवृत्तिनिरोधः (अभ्यासवेराग्याभ्या तन्निरोधः अद्यो सूत्रे अदित... ... मगधटरीततहि 
प्रथम चित्तनिरोध करण्याची आवदयकता ( गी.६.२० ) व पुटे अभ्यास व वैराग्य या दोन 
साधानांनी चित्ताचा निरोध करावा. ( ६.२५ ) ह सांगून शेवटी निविकर्प समाधि कदी 
छावावी व त्यांत खख काय ते सांगितरं आदे, पण तेवढ्यावरून पातंजल्योयमागे भगवद्धी- 
तेसर समत आहे, किंवा पातंजल पुत्र भगवद्रीतेच्या पूर्वी आदत, असेही म्हणतां येत 
नाह. पातजरू सूत्रांत वणन केस्याप्रमाण समाधि सिद्ध होण्यासाटीं नाक धरून सर्व॑ 
आयुष्य धाकविण्यास भगवान्‌ कोच सागत नाहीत. ” ( धाण्याच्या बैराप्रमाणे मरेपर्यत 
लोकिक कर्मच करावयास तरौ कोठें सांगत अहित ? अ.२,शे.५,अ. १८.१२१ शत्यादि शषेकांचाः 
खरा आश्य काय अहि, तो त्या त्या शोकाच्या व्याख्यानांत सांगितलाच आहे.) ““कमेयो- 
गंसिङ्यथे लागणार साम्यबुद्धि प्राप्त होण्यास माधन म्हणून गीतेंत चित्तनिरोधाचं व समाधचे 
वणेन भेके आहि. म्हणून या बावर्तीत पातंजलसुघ्रापेक्षां श्वेताश्वतर किंवा कठ या उपनिषदां क्षी 
गीते अभिक साम्य आहे. "` ... 'कमयोगसिदधयथं चित्तनिरोधाच ब समाधीचे वणेन" हा 
निष्वर अम अहि, रहस्यकारांना यावस्जीव लोकिकं कर करावयास पारिजि आहेत. पण 
पातजरू योग स्याच्या विरोधी आहे. तो कमे टाकून चित्तनिरोधाचा अभ्यास वैरास्यपू्ैक 
कराबयास सांगतो. म्हणून त्यांना पातजरू योग त्को. स्यासाटीच चिन्तनिरोष, समाधी- 
तीर स्वोत्तम सुख, अभ्यास, वैराग्य, आसनादि सधनै, टी सवं योगद्ाखां तीङच 
असल्याची स्पष्ट प्रतीति येत असतांना ' मीर्तैतील ह सवे वणम योगश्षाखाखा भरून 
नाहीं तरते श्वेताश्वतर व कठ या उपानिषदांना धरून आदे, असे ते शहणू लागले आहेत, 
पण गरतैतीश ल्वा बणेनाचै साम्य योगाभ्यासे ज्यांत सांगोपांग वणेन के आहे, त्वा ध्यानं. 
विदु, चुरिका, इत्यादि उपनिषदांश्षौ मानण्यास मात्र ते तयार नादात, (गी.र.१, ५२६ पटा) 


५९९. लीमद्रगवद्रीतासान्याप. 


असंयतात्मना. थोगो दुष्प्राप इति मे मतिः । 
वद्रयात्मना तु यतता शक्योऽाप्तुमुपायतः ॥३६॥ 


अन्वयाथ-असंयतात्मना--ञ्या्ये चित्त अभ्यास व वैराग्य याया योगान 
अमिरुद असते याच्याकडन-योगः-योग--दुष्प्रापः-मोटथा कष्टनें संपादि. 
ल जातो--इति-भकरी-मे- मास्षी-मतिः- मति अहे.--तु-पण-षदया- 
त्मना--ज्यनें आपटे अम्तःकरण अभ्यास व वेराम्य यांच्या योगाने स्वाधीनं कर्न 
चैते आहे व--यतता-आणखी जौ यतन करत आहे, याच््याकष्टन--उपायतः 
पूर्वो उपायानें योग--अवाप्तु शक्षयः-सेपादन करणें शक्य आदे. २६. 

यः युनरसैयतास्मा सेन-असंयतात्मनाऽभ्यासवैराग्याम्यामसंयत आत्माऽन्तःक- 
रणं यस्य सोऽयमसंयतास्मा तेनासंयतार्मना योगो दुष्मापो दुःखेन प्राप्यत हति मे 
भतिः । यस्तु पुनवशष्याव्माऽभ्यासवेराग्याभ्यां वदयस्वमापादित स्मा ममो यस्य 
सोऽयं वङ्यास्मा तेन कद्यात्मना तु यतता भूयोऽपि प्रयत्नं कुवैता शसभ्योऽबाष्तु योग 


उपायतो यथोच्छादुपायात्‌ ॥ ३६ ॥ 


कारण वै स्वानां धरून भाहे म्हणून म्हरलं की, विचारा रखाडका कमयोग गेडा ! कोण ही 
कर्ममोगाची आसक्ति ! व स्यासार्टीच केवडा शा करम॑सन्यासाचा देष !! पण कमेयोगाष्वा 
बवावाक्लाटौ पातजलयोगाला लायाडतांना रहस्यकारांना अनिष्ट भसरूली तिसरीच एक 
गोष्ट त्यांच्वाज शब्दांनीं सिद होत आहे, ह मात्र त्यांच्या ध्यानात आ नाही. "पातंजख 
योगमागे गीते समत आहे ब योगसूत्र गीतेष्या पूर्वी चीं आहेत › ही गोष्ट त्यांना कख 
नारी, पण प्रसंग व प्रकरणी दोन्ही नविरुद असतांना गीर्तेत अव्यक्त, प्रकृति, गुण, 
इत्यादि श्चग्द क़ म्हणजे मात्र त्यांना सांख्यश्ाल्लाची हटकून आठवण होते, ह आश्चयं 
नम्डे का ? गीर्तेतीड योगविषयक वणेन मत्र श्वेताश्रतर व कठ याना धरून आहे आभि 
‹ भष्यक्तादिनि भूतानि › २-२८ ‹ प्रकृतेः करि्वमाणानि ०” ३.२७-२९ “ अग्यक्ताग्धक्तयः 
सकौः › ८.१८ यथी वणेन हे कापिल सांख्यज्ञाखतीर सिद्धान्त आहेत ! योगसूत्र 
गतेष्या पूर्वी नन्हे, पण कापिरु सास्य कख मात्र गतिच्या पूवीर्चे, ह म्हणणें 
सयुकतिकि अदि, भसँ कोण म्हणत असे ते म्हणो ! आक्षांला तरी रहस्यकारांनीं 
योगदाख गीतेष्या पूवीं नग्डे असें म्हटलं कीं त्याच न्यायाने सांख्य तिच्या पूवी 
न्दे, भरस्व ते म्हणत अहित, असे वते. कारण दोन्ही एकाच कारकरः जसर्तीना. 
स्वातीक फक गौते्वा पूवी हते क दुसरं नमते, हे म्हणणे कोणीहि कूर करणार नारी, 
तसेच मीतेतील योगाच मूर श्वेताश्वतर क कठ यांत जं लाना दिसते तसैव साख्या कां 
दिख नाही, या्चैहि आश्चयं वार्त. शेताश्रतरांत जसा योगाचा उद्ेख आहे,तसाच सांस्वा- 
वहि अहे, (मर्गे ए,१२४-२५पषहा) ब योग जसा कमंबिराषी तरसैव सांश्यदाखहौ कर्माषा 
स्वाम करावयास सांगते .कचिबाय शेताश्वतर ब कठ यांतीर योगि कर्पयोगोपयोगी नाही, खशट 
-विरोक्षी महे ते निराञ्व। तास्ययं कमेयोगालम नसतेच महस्वं देखन गौतिंताड वोग, जइान, 
नभिः शलमादिकनिा. त्याचं अगे बनविण्याे पाप रदस्यकारांनीं दथा केरे अरे, मसो 








अध्याय सहाभा.~ध्यामयोग ( अथ्याखयोग, १ ५९९ 


भोष्यथ--( ज्याच अन्तःकरण उक्तम प्रकारे निगृहीत असतें सास योगप्राति 
सहज होते, अस सांगून चिसनिप्रहाच्या अभावी योगप्रापि होत नाही, असा व्यतिरेक 
° असंयतात्मना ०” या चछोकाधाने दाखवितात-)--यः षुनः असंयतात्मा तेन अ- 
संयतास्मना--¶ण जो भस॑यतात्मा असतो त्या भसंयतास्म्याकटन--अभ्यास-बैरा- 
भ्याय्यां असखंयतः आत्मा-अन्तःकरणं यस्य सः अयं असंयतात्मा तेन 
असयतास्परना--अभ्यास व वैराग्य याच्या योगाने ज्याचा आत्मा-जम्तःकरण भसं 
यत~अमिशृहीत आहे तो हा असंयतात्मा. त्या असंयतात्म्याकटहन--योगः दुष्पापः- 
षुःखेन प्राप्यते इति मे मतिः--योग दुष्माप आहे. म्ह याला योग मोटा 
दुःख्म प्राप्त होतो, त्याला योगश्रापति होतच नाही, असा माक्षा नश्चय आहे. ( षरील 
अन्वया्चेच स््टीकरण करणान्या उत्तराधवविं म्यास्यान-)--तु चुनः यः: बद्यात्मी 
-अभ्यास-वेराग्याभ्यां वर्यत्वं आपादितः आत्मा-मनः यस्य सः ययं 
बदयास्मा तेन बद्यात्मना--पण जो वरयात्मा भसतो-अभ्यास ब बेराम्य यांच्या 
योगान ज्याचा आत्मा म्ह ० मन-अन्तःकरण वरयत्वास प्राप्त सा अहि, मन ज्याच्या 
अधीन आहे तो हा वर्यात्मा, त्या वर्यार्म्याकडून-तु यतता-भूयः अपि प्रयत्लं 
कुवैता--आणि पुनः प्रयत्न करणान्या अक्षा त्ाच्याकदून--योगः उपायतः-यथो- 
क्तात्‌ उपायात्‌ अवाप्तुं शक्यः--योग उपायन -षर सांगितलेल्या वैराम्यपूेक 
मनोनिरोधरूप उपायनं प्राप्त होणें शक्य आहे. [ अन्तःकरण जरी स्वाधीन भाले तरी 
वेराग्यादिकांविषयीं अलयं आस्था बाठ्गावी, हँ सुचविष्यासादी शछछोकांत ‹ यतता * हें 
पद भह. ज्याचें अन्तःकरण स्वाधीन नसते घ्याला योग प्राप्त होणें शक्य नाही, पण 
अभ्यास-वेराग्याच्या योगनें ज्याने आपल्या अन्तःकरणाला स्वाधीन ठेवठे आहे व 
पुनः त्याने बिषयोन्सुख होऊं नये, म्हणून जो यत्न करीत आहे,त्याला बेराम्य ब अभ्यास 
यांखह मनोनिग्रहरूप उपायानें योगसिद्धि होणें शक्य आहे. ] ३६. 


अञ्जुन उवाच--अजुन म्दणाल-- 
अयतिः श्रदयोपेतो योगाश्चलितमानसः । 
अप्राप्य योगससिडधि कां गति कृष्ण गव्छति ॥३७ 
कञ्चि्नोमयविग्रष्टदिछन्नाभ्रमिव नश्यति । 
अप्रतिष्ठो महाबाहो विमूढो अह्मणः पथि ॥ ३८ ॥ 
एतन्मे संशयं ष्ण च्छेत्तुमहंस्यशेषतः । 
त्वदन्यः संशयस्यास्य च्छेत्ता न छ्युपपथते ॥१९॥ 


-भम्ववा्थ--हे ष्ण-हे कृष्णा--भअयतिः--प्रमत्न न कूरणारा.--भङगा 
उपेतः---मोगमागोगिषयौध्या भेन युक भारे, पण-~-योगाद्‌ अलितम्यनखन 











६५५ ` कीमद्धेगकदरीताभाभ्या्. 


अंतकाली योगापासुन ज्याचें मन चकित क्षाले आहे, ज्याला योगाच विक्मरण श्ट 
भे, तो-योगसंसिश्थि--योगाच्या फलल--अग्राप्य--श्राप्त न. दोऊन~--कां 
गाकतै--कोणलया गतीस--गचर्छति-- प्राप्त होतो {--हे महाबाहो !---दे मदा 
पराकमी अजना [-उभयधिशष्टः-- कर्ममा व योगमा्गं॑या दोन्दी मार्गापासून 
विभ्रष्ट क्षाखेला र॑दा पावलेला, दयासुके-अप्रतिष्ठः-निराधार सकेला--ब्रह्मणः 
पथि-व्रहप्राप्तीच्या मार्गात--विमृढः--अयंत मूढ क्षाठेला तो-छ्िनाभ्रं इव 
--भापस्म्रा आधारापासून तुट्न निराया भ्रालेल्या अत्राप्रमणे--न द्यति कश्चि 
तू-ना् तर पावत नार्दीना --कृष्ण--कारण हे कृष्णा !--मे एतं सहय- 
मास्या या संशयास--यरोषत्तः--पृणपणं-छेन्तु--तोडप्यास-संशय घारविप्यास 
--अहैसि-- त्‌ योग्य आेस--अस्य सहायस्य छेत्ता--या संशयाचा छेद करणारा 
--त्वत्‌ अन्यः-- तुजवांचून दुसरा कोणी- न हि उपपद्यते- संभवत नादी .३७.३९ 

तचरं योगाभ्यासाङ्गीकूरणेन परलेोकेहरोकप्राक्तिनिमित्तानि कमाणि संन्यस्तानि योग- 
विदिकर च मोक्षसाधन सम्यग्वहौनं न प्रा्ठमिति योगी योगमागौम्मरणकाले चकित. 
(चित्त इति तस्यं नाशमाक्षर्क्य अजेन उवाच--अयतिरप्रयत्नवान्योगमागे श्रद्धयाऽऽ- 
सिक्यब्ुद्धथा चोपेतो योगादन्तकारेऽपि चरितं मानसं मनो यस्य ख चितमामसो 
ज्रष्टस्मृतिः सोऽप्राण्य योगसंसिर्दधि योगफलं सम्बग्दशोनं कां गतिं हे कृष्ण गच्छति ३७ 

भाष्याथै-तच्न-भगवानांनी याप्रमाणे मनोनिरोधाचा उपाय सांगितला असतां 
अजुन अशी शंका विचारतो--योगाभ्यासाङ्गीकरणेन परटोक-इहटोकम्रासि- 
निमिष्लानि कर्माणि संन्यस्तानि-योगामभ्यासाचा अ्गाकार करून परलोक व 
इदरोक यांच्या पाप्तीचीं निमित्े-करमे टाकली, [ इदलोाक-परलोकाच्या प्राप्तीर्चं साधर्ने, 
अरीं जीं अभिहो्रादि श्रोत-स्माते कर्मे त्यांचा संन्यास करून योगाभ्यासाला आरंभ 
केला ]---च योगलिखिफलठं मोक्षसाधनं सम्यग्दशनं न प्राप्त--आणि योग- 
सिद्धीचें फल मोक्षाचँ साधन असे जं सम्यग्ज्ञान तें प्राप्त प्के नादही--इति योगी म 
रणकाटे योगमागाव्‌ चङि तचिन्तः इति तस्य नाहा आदौकय अजुन: उवाच 
--द्यामुढे योगी मरणसमयी योगमागयासून चाऱतचित्त श्नाला,लयाचें चित्त त्या माग पासून 
भ्रंश पोषर्ठे,असें श्षाटे भसंत्तां त्याचा नार होण्याचा प्रसंग येणार,अी शका घेन अज- 
न म्दणाला---भयतिः-अप्रयत्नवान्‌ च योगमा अद्धया-आरितिकबुखः्धा 
उवेतः--अयति म्द ०अप्रयत्नवान्‌-योगसिद्धसाठीं द्धं प्रयत्न न करणारा पण योगमा- 
गौर्सक श्रद्ेने-आस्तिक्यबुदधीने युक्त आहे-- योगात्‌ अन्तकाले अपि चलितं 


शरहस्यकार "अयतिः म्ह ° प्रृतिस्वभावायुढे पुरासा प्रयत्न रकिवा संयमन होत नाही, 
अक्ता. व '्योगाचङ्तिमानसः' म्ह ° ज्याच मन साम्यबुद्धिरूप कमेयोगापासून चकित षा, 
असतां कथं करित. पण तो प्रकरभाला सोडून आहे, ईं प्रस्तुत भध्यायाचा भाष्य, 
विकरण व टका बाचस्यानर काणाश्याहि स्न रक्षांत येरेख ! स्यासाटठौ भकिकि दिस्तार 
श्रीपं नाद्व, $. 
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मानस-मनः यस्थ सः चालितमानसः-भ्रष्रस्मृतिः- योगापासून अन्तकारीहि 
अयाचं मन चकित क्षा आहे, असा तो चकितमानस-्रष्टस्मृति भ्षाठेला [ मरणसमयी 
ज्याची इद्रियें व्याकुल क्षाली आद्देत, अश्च याला योगरूप ज्ञानसाधनाचं अनुष्ठान कर- 
प्यास अवकाशाच रहात नसल्यासुके, दयापासून त्याचं चित्त चित दाणे, त्याला योगानु- 
छठानाची आठवणदहि न दोणं योग्य अदि. ]- सः योगसंसिद्ध-योगफलं- 
सम्यग्दहोनं अप्राप्य--भसा तो योगसंसिद्धीला-योगफलाला-सम्यग्ज्ञानाला प्राप्त न 
हाता--हे कृष्ण कां गति गच्छति- हे कृष्णा, कोणलया गतीला-पुरुषाथाला प्राप्त 
होतो. [ योगमार्गावर अतिराय श्रद्धा असल्यामुक्के कर्मदयाग करून योगाचा अंगीकार 
केला. पण दयासाठी जितका प्रयत्न करावयास पादिजे तितका केला नादी. शिवाय यो- 
गसिद्धीठा विद्र फार. त्यामुकरे एका जन्मांत तो सिद्ध दाणिं शक्य नसते. अशा अ- 
नेक कारणांनीं मरणसमयी इंदियादिकाच्या व्याकृरतेमुक दयाला योगाच स्मरण ्ञाले 
नाही. तेन्हां तो योगग्रष्ट योगसिद्धीला म्द आत्मसक्ात्काराला प्राप्त न होतां कोणत्या 
गतीला जातो १ अभ्यदग्र व निःश्रेयस या दोदोनाहि मुक्णे, हाच येथील नार होय.] ३५. 

कश्चिदिति । कचि्कि नोभयवेन्नष्टः कमंमागौद्ोगमागाश्च विभ्रष्टः सरिदछन्नाभ्रभिव 
नह्यति कि वा न नदयव्यप्रतिष्टो निराश्रयो हे महाबाहो विमूढः सखन्ब्रह्मणः पथि त्र 
ह्यप्रा्तिमारी ॥ २३८ ॥ 

भाष्याथै--वरील प्रभाचैच विवरण--' कश्चित्‌० ` इति--“ कचचित्‌० › या 
श्छोकानें करितत-उभयवबिश्रटः-कममागीत्‌ योगमागात्‌ च विभ्रष्टः सन्‌- 
कर्ममा व योगमार्गं या दोन्ही मार्गापास्‌न विशेषतः भ्रष्ट क्रालेला-दोन्दी मागाना मुक- 
केला तो योगी-छिक्ञाभ्रं इव न नदयति कञ्चित्‌-फि, किंवा न नदइयति 
-युख्य मेषसमूदापासून वायूसुढे तटन विलग ्नाठेल्या अध्राश्रमाणें नाश पावत नाही 
ना~त्याचा नाश तर होत नाही १ ( पण दी शका येण्यार्चे कारण काय {४ उत्तर-)-- 
अप्रविष्ठः-निराश्रयः--कारण तो प्रतिष्टारदहित-निराश्रय न्षाठेला असतो. [ दयाला 
कोणद्याच मार्गाचा आधार राहिकेखा नसतो. अहोपण, क्मैदयाग केल्यामुे कममागोचा 
भाधार जरी सुरला तरी ज्ञानमागणीचा आधार दयाला मिखेल, अशी आर्षकां घेऊन 
म्हणतात- ]--हे महाबाहो, ब्रह्मणः पथि-ब्रह्मप्रािमागे विमूढः सन्‌-रे 
भाजानुबाहो ! ब्रह्मा्या मागात-बह्यप्राप्तीच्या मागांत विमूढ होत्साता तो उभयविभ्रष्ट 
तर होत नादी! [ दी शंका कमेटाविषयीं संभवत नादी. कारण फलाचा अभिलाष सोडून 
कमे देश्वरापेण करून, किंवा ईश्वरापण न करितां, त्याचें अनुष्ठान करणारा याच्या फला- 
पासून भर॑श पवेल हे सभवतच नाही. पण सर्वं कमोचा संन्यास करणास्या योग्यानेँ विहित 
क्माचा व्याग केल्यामुद ब ज्ञानोपायापासूनि च्युत क्षाल्यामुे त्याला अनय प्राप्त हो- 
ण्याजा संभव आहे, यास्तव व्याच्याविषयीच अशी शंका संभवते. ] ३८. 

तदिति । एतन्मे मम संशय ष्ण श्छेतमपनेतुमहेस्यशेषतस्स्वदेभ्यस्त्वनतोऽभ्य 
कविर्देवो था छेता नाशयिता संदायस्वाश्य न॒हि वसदुपपथ्ते सभवल्यसस्स्वमेष 
ष्छेतुमेसीष्ययः ॥ ३९ ॥ 





६०२ ्रीमद्धगवद्वीताभाष्याथ. 


भाष्यार्थ--' पतत्‌० › इति--' एतत्‌ ०” या श्खोकानें अर्जुन आपश्या या शंके 
निराकरण करण्याविषर्यौ भगवानांस प्रेरणा करतो- कष्ण, मे-मम पतं संदायं 
अशोषतः ऊेत्तु-अपनेतुं अर्हसि- दे कृष्णा, मस्या या संरायाचा निःशेष छेद 
करण्यास, हा माजा संशय पृणेपण धालविण्यास तू समथ आददेस.--हि-यस्मात्‌ 
त्वदन्यः-त्वत्तः अन्यः ऋषिः देषः वा अस्य सहायस्य केता-नादायिता नं 
उपपद्यते-संभवति-- कारण तुद्यादून दुसरा कोणी ऋषि किवा देव या संशायाचा नादा 
करणारा-लयाला घार्विणारा उपपन्न होत नाहीं, संभवत नादी.- अतः त्वं पव केतं 
अर्हसि इत्यथैः--यास्तव तंच छेद करण्यास योग्य आदहेस,असा याचा भावार्थ. [माका 
हा संशय धाल्वील असा दुसरा कोणी दिसत नादी. यास्तव तंच तो पृणेपणें धालीव. | 

श्रीभगवाजुवाच--ध्रीकृष्ण म्दणले-- 


पार्थं नेवेह नामुत्र विनारास्तस्य विद्यते । 
न हि कल्याणकरत्कािदूदुगेति तात गच्छति ॥४०॥ 


अन्वया्थ--हे पाथ !-दे अरना -तस्य--व्याचा-विनादाः--विनाश 
--दृह--या लोकौ--न एव-- नादी व-अमु्र-परलकीहि-न विद्यते- 
होत नादी---हि-कारण--हे तात {--अरे बाबा {--कथित्‌--कोणीदि-क- 
ल्याणङ्त्‌-युभाचरण करणारा-दुगोति--दुगर्ताला-न गच्छति--जात 
ना्हीच. ४०. 

पार्थेति । हे पाथ नेवेह रोके नामुत्र परस्मिन्वा रोके विनाश्षस्तस्य विद्यते नासं 
नाक्ञो नाम पूवेस्माद्धीनजन्मप्रा्तिः स योगञ्रष्टस्य नास्ति, न हि यस्मात्कल्याणकृष्टु- 
भकरत्काश्चिद्‌ दुगति कुत्सितां गतिं हे तात तनोलयात्मानं पुत्ररूपेणेति पिता तात उच्यते 
पितैव पुत्र इति पु्रोऽपि तात उच्यते शिष्योऽपि पुत्र उच्यते, गच्छति ॥ ४० ॥ 

भाष्यार्थ--, पार्थं०' इति--“ पार्थ ° या श्लोकानेँ भगवान्‌ योग्याच्या नारा- 
विषर्यीची दका धालवितात-हे पार्थ, तस्य इह रोके विनार्ः न पव विधते 
अभुत्र-परस्मिन्‌ वा लोके न विद्यते-नास्ति-हे अना ! त्याचा या लोकी 
विना होत नाहीच, किंवा परलोकीहि त्याचा विनाश होत नाही. [ दोन्ही मागांपासून बि. 
भ्रष्ट क्षाकेल्या योग्याचा, शिष्टं निंदा कर्णे, या स्वरूपाचा एहिक नाश होत नाही . कारण 
योगमागौविषयी शिष्टाच्या मनांत ध्रद्धा-भक्ति वरे असते. तथापि पारलौकिक नाराचा 
असंभव कसा ! ते सांगण्यासादीं नाराचं खरूप सांगून त्याचा अभाव दाखितात-] 
-- नाहाः नाम पुवेस्मात्‌ हयीनजन्मप्रासिः सः योगञ्रष्टस्य न अस्ति- नाश 
म्ह पूवेजन्माहून दीनजन्माची प्राति. अशा स्वशू्पाचा नार योगन्रष्टाला नाही.-- 
हि-यस्मावत्‌ हे तात, कल्याणरत्‌-द्यमरृत्‌ कथित्‌ दुगति-कुस्सितां 
शतिं न गच्छति--कारण हे बाबा, कल्याणाचरण करणारा-शुमाचरण करणारी 
कोणीहि दुगंतील्य म्ह ° कुत्सित गतीला प्राप्त होत नाही, [ कमे व शनोपाय या दोडी 
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पासून भरष्ट प्षाकेल्याहि योग्याचे ठिकाणी श्रद्धा, इद्रियसयमादि व श्रवण, मनन, निदि- 
ध्यासन बगेरे शुभाचरण असर्तेच. त्यामुटे तो शुभकृत्‌ होय. अदोपण, पु त्राच्या जागीं 
असलेल्या शिष्याला ‹ तात-बाबा ` असे कसे म्हरठे आहे १ कारण पिदयालाच "तात 
भसे म्हणतात. उसर-]- आत्मामं पुत्ररूपेण तनोति इति पिता तातः 
उख्यते--भापल्याला पुत्ररूपाने विस्तृत करतो म्हणून पिता (तातः असे म्हटला जातो. 
-रिष्यः अपि पुत्रः उच्यते--शिष्यदि पुत्र म्दटला जातो. म्हणून पूत्रस्थानीं 
असलेल्या शिष्याला ˆ तात › असे म्दणणे यांत काहीच दोष नादी. [ योगघरष्टाचा 
िष्टर्निदारूप रेहिक नाश किंवा हीन जन्मप्रा्निरूप पारङाकिक नाश होत नादी. 
कारण शुभाचरण करणारा कोणीषहि निंद्य गतीला प्राप्त होत नसतो, दा अबाधित 
नियम आहे. ] ४०. 


प्राप्य पुण्यकृतां टोकानुषित्वा शाश्वतीः समाः । 
शुचीनां श्रीमतां गेहे योगभ्रष्टो ऽभिजायते ॥ ४१ ॥ 


अन्वयाथे- योगभ्रष्टः योगमागांपासून भ्रष्ट ॒क्ञाकेला संन्यासी--पुण्यरूतां 
पुण्याचरण करणान्या लोकच्या--लखोकान्‌--लोकांस--प्राप्य--प्राप्त होऊन-- 
शाश्वतीः समाः- हजारों वर्ष--उषित्वा- व्या लोकी रद्रन--श्युचीनां श्रीमतां 
गेहे--राल्नोक्त आचरण करणाव्या श्रीमेतांच्या घरी-आभिजायते-- उत्पन्न होतो. 


किं स्वस्य भवति--योगमागे प्रवृत्तः सन्यासी सामथ्योसप्राप्य गत्वा पुण्यकृताम- 
श्रमेधादियाजिनां खाकास्तत्र चोषेत्वा वासमनुभूय राश्वतीर्नित्याः समाः सवत्सरां- 
स्तद्रोगक्चये युखीनां यथोक्तकारिणां ध्री मतां विभूतिमतां गेहे गृहे योगभष्टोऽभिजायते ॥ 


भाष्यार्थ-कित्‌ अस्य भवति-योगभ्रष्टाचा दोन्दी लोकी जर नाश होत 
नाही तर होते तरी काय ए तें ^ प्राप्यः या श्छोकाने सांगतात-योगमागं प्रवसतः 
सामथ्यौवत्‌ संन्यासी पुण्यतां -अश्वमेधादियाजिनां लोकान्‌ पराप्य-गत्वा 
--योगमार्गात प्रवृ भ्चालेला पृरुष-अर्थात्‌ योग्यतेमुठे संन्यासी, अश्वमेधादि यज्ञ कर- 
णाय्या पुष्यवानांच्या लोकांस प्राप्त होऊन [ कमामध्ये गहन गेकेव्या कर्म॑ठांची योग- 
मार्गांत प्रवृत्ति होणेच अगोदर शक्य नाहीं व जरी ती लाली, तरी तो कर्म दश्वरापंण- 
बुद्धान करीत असल्यासुढे त्याच्या भ्रशा्चा शका येण्यास कादौ करणव नाही, दैच येधं 
° संन्यासी ' म्हणण्याचे सामथ्ये आहे. त्या सामर््यामुके योगमागांत प्रवृत्त सालेला 
संन्यासी पुण्याचरण करणाया जोकाच्या उस्म लोकस प्रप्त होऊन ]-व्र च 
दाभ्बतीः-नित्याः समाः-संवत्सरान्‌ उवित्वा-बासं अनुभूय-भआगि त्या 
लोकी शाश्रत श्म निखय-मनुष्यच्या ` संबत्सरादून फार मोऽथा प्रमाणाचे संवत्सरपर्यत- 
ह्य० अनेक वर्षे -दीधैकालपर्यत रादून-तेथील निवासाचा अनुभव पेउन-तद्लो- 


मगरे शुचीनां -यथोक्तकारिणां भीमां -धिभूतिमतां गह - गे योगश्नषुः 


६५४ प्रीमदधगवद्रीतामाष्य्थ, 


अभिजायते--त्याच्या भौगाच। क्षय स्राखा असत-तेथीर खखोपभोगानें पुण्यांशावां 
क्षय ज्ञा असतां शुचौ ह्य° शाघ्रानुसार आचरण करणात्या श्रीमान्‌ ह्य एेश्चयंसंपन् 
लोकांच्या गृहात तो योगघ्रष्ट उत्पन्न होतो. [ योगभ्रष्याच्या मनात पूण वैराग्य बाणे 
नसल्यास तो पुण्यवानांच्या लोकी जाऊन, तेथे दीधेकाल रादून सुखोपभोगानें पुर्या. 
राचा क्षय होतांच येथे शाल्नविदहित आचरण करणान्या श्रीमानांच्या धरी जन्म घेतो.] 


अथवा योगिनामेव कुठे भवति धीमताम्‌ । 
एति. दुखेभतरं रोके जन्म यदीदम्‌ ॥ ४२ ॥ 


` अन्वया्थ--अथवा-- किंवा तो योगभर--धीमतां योगिनां पव कुटे- 
बुद्धिमान्‌ दरि्यांच्याच कुलांत--भवति--उत्पन दोतो- लोके हि-या लोकी--यत्‌ 
इदां जन्म- जं ह अराप्रकारचें जन्म-दरिद्री योम्यांच्या घरी स्रलेरँ जन्म-पतत्‌ 
--ते--दुलंभतरं--अतिशय दुभ आहे. ४२. 

अयति । अथवा श्रीमतां कुलादन्यस्मिन्योगिनामेव दुरिद्राणां कुके भवति जायते 
धीमतां बुद्धिमताम्‌ । एतद्धि जन्म यदरिद्िणां योगिनां कुले दुरुभतरं दुःखरभ्यतरं 
पूर्वमपेक्ष्य लोके जन्म यदीदृशं यथोक्विदोषणे कुले ॥ ४२ ॥ 

, माष्याथ-“अथ०" दति--पण दाच्यामध्ये शद्धा, वैराग्य इत्यादि कल्याणगु- 
णच आधिक्य असव्यास कोणता दुसरा पक्ष संभवतो तें ‹ अथवा०ः या लोकान सां- 
गतात-अथवा श्रीमतां कटात्‌ अन्यस्मिन्‌ योगिनां पव-द्रिद्राणां 
धीमतां - बुद्धिमतां कुटे भवति-जायते--अथवा श्रीमानांच्या कुलाहून भिन्न 
अशा योग्यांच्याच म्ह धीमान-बुद्धमान दरिद्री लोकांच्याच कुलांत तो होतो-जन्म 
घेतो. येथील योगिश्ब्दानें कर्मी ग्रहस्थांचा बोध होऊ नये म्हणून “धीमतां * हँ विशेषण 
भगवानांनीं सुदाम योजले आहे. अशा बह्मवियावान्‌ पवित्र दरिद्री लोकांच्या कुलांत 
जन्म होणें अत्यंत दुरुभ आहे. कारण त्या कुलांत श्रीमानांच्या कुंलाप्रमाणे रेशवयाच्या 
बलावर प्रमाद घडण्याचा मुच संभव नसतो, असे उत्तराधानँ सांगतात-)--यत्‌ 
दरिद्राणां योगिनां कुले जन्म एतत्‌ हि पूवै अपेक्ष्य दुरुमतर-दुःखलम्यतरं 
-जें दरिद्री योग्यांच्या कुलांतील जन्म ते पूर्वीच्या श्रीमानाच्या कुलांतील जन्माध्या 
अपेक्षनें अधिक दुरुभ-फारच कष्टने पराप्त होणारे आहे.-- लोके यत्‌ इश यथोक्त- 
विदहोषणे कुठे जन्म--या लोकीं जं अशाप्रकारचें पूर्वोक्त विदोषणविशिष्ट कुलांत जन्म 
हणे ते अत्यत दुलभ आहे. [ एश्वयवान्‌ व सदाचारसंपन्न अश्ञा लोकांच्या घरांत जन्म 
दों जरी सुलभ नारदी, कारण तेहि मोय्या पुण्यार्चेच फल आहे, तथापि त्यापेक्षां शुचि, 
, दद्र व वियाबान्‌ लोकच्या कुकांत जन्म होणें त्याहूनहि अधिक दुलभ आहे. ] ४२. 


तत्र तं ब्ुदिसंयोगं खमते पोवदेहिकम्‌ । 
यतते च ततो भूयः संसिद्धो कुखनन्दन ॥ ४३ ॥ 


भभ्याय सहावा~-ध्मानयोग ( अभ्यासयोग, ) ६०५ 


अन्वयार्थ--तश्र-या दरी योग्याच्या ङुकत--तं--या-पोवैदेरिकं-- 
पूवेदेहातील--बुि सयोगं --बुद्धिसंयोगास--लभते--तो योगभ्रष्ट प्राप्त होतो-ख 
कु रुनन्दन--भाणि हे कुरनंदना-संसिद्धौ--योगसिदधीसार्ट-ततः-पुवंजन्मा- 
तीर भभ्यासाच्या संस्कारासुरठे,्किवा ाहून--भूयः-अधिकच~-यतते--यलन करतो. 

यस्मात्‌ तत्र योगिनां कुरे तं बुद्धिसंयोगं अुद्धथा सयोगं बुद्धिसयोग रभते पोवैदेहिदं 
पूवस्मिन्देहे भवं पोवैदेिकं यतते च प्रयत्नं करोति ततस्तस्माप्पूवेङृतात्सस्काराद्‌भूयो 
बहुतरं ससिदखो ससिद्धिनिमिततं हे कुदनन्दन ॥ ४३ ॥ 

भाष्यार्थ-यस्मात्‌--वर जें सवोत्तम जन्म सांगितले त्याच्या सर्वोत्तमत्वाचे का- 
रण ˆ तत्र ° या श्छोकानें सांगतात--तच्र योगिनां कुटे-त्या योग्यांच्या कुलांत-- 
पोवदेहिकं पूर्वस्मिन्‌ देहे मवं पोवेदेहिकं तं बुद्धिसंयोगं -बुख.था संयोगं 
बुखिसंयोगं लभते--यर्वदेहिक म्ह ° पूवे देती त्या बुद्धिसंयोगास-आत्माबिषयक 
बुद्धीरीं जो संयोग तो युद्धिसंयोग, त्यास प्राप्त होतो. [ पूवं जन्मी अनुष्िलिल्या विशेष 
साधनांनीं युक्त, अशा आत्मविषयक बुद्धिसंयोगास तो योगभ्रष्ट या उत्तम जन्मीं प्राप्त होतो. 
तर मग या जन्मी साधनानुष्ठानावांचूनच त्याला ज्ञान होल, असें कोणी म्हणेल म्हणून 
सांगतात-]--च हे कुरुनंदन ततः-तस्मात्‌ पूवेरृतात्‌ संस्कारात्‌ भुयः- 
बहुतरं प्रयत्नं संसिरो-संसिदिनिमिश्तं कराति-- आणे हे कुरुवंशजा, त्या- 
हून -त्या पूर्वकृत संस्काराहून पुष्कर-फारच अधिक प्रयत्न संसिद्धीसादी करतो. [ या 
उक्तम जन्मांत त्याला पूवं जरन्मातील बुद्धीचा लाभ होतो व त्याशढे पूवीपेक्षां फारच 
भोग्या प्रमाणावर तो श्रवणादिकांविषयीं प्रयत करतो. ] ४३. 


पूवाभ्यासेन तेनैव हियते ह्यवसोऽपि सः। 
जिज्ञासुरपि योगस्य शब्द ब्रह्मातिवतेते ॥ ४४ ॥ 


अन्वया्थ--हि--कारण- तेन पव पृ वोभ्यासेन-- त्याच पूवैजन्मीं केलेल्या 
अभ्यासनें--अषदाः अपि सः--तो अवश असलेलाहि योग्रष्ट-हियते--हरण 
केखा जातो--योगस्य जिश्षासुः अपि-योगाचें स्वरूप जाणण्याची इच्छा करणा- 
राहि-राष्यब्रह्म--शब्दव्रह्माचे -वेदोक्तकममाुष्ठानफलाचें -- अतिवत॑ते --उष्ठंषन 
करून जातो. ४४. 

कथं पूवदेहयुद्धिसंयोग इति तदुष्यते--यः पूवेजन्मनि कृतोऽभ्यासः स पूर्वाम्यास- 
स्तेनेव बरूवता हियते हि यस्मादवशोऽपि स योगज्ष्टो म कृतं चे्ोगाभ्याससस्का- 
रादरुवत्तरमधमाविशक्षण कमे तदा योगाभ्यासजनितेन संस्कारेण हियते । अधर्मश- 
कूबलवसरः कृतस्तेन योगजोऽपि संस्कारोऽभिभूयत एव । तरक्षये षु योगजः संस्कारः 
स्वयमेव कायेमारभते म वीधेकालस्थस्यापि विनादास्सस्यास्तीलयर्थः । जिज्ञासुरपि 
बोगस्य स्वर्यं शातुमिण्डन्योगमार्भ प्रब्तः सैस्यासी योगभ्रष्टः सामभ्यीस्सोऽपि 


६०६. . ओमद्धगवद्रीताभाष्याथ,. 


शसष्द्र्य वेदो्कानुष्टायफलमतिवतेतेऽपाकरिष्यति फियुत अुषूध्वा यो योगं तज्नि- 
होऽभ्बासं कुत्‌ ॥ ७४ ॥ 


भाष्यार्थ पूवदेदबुद्धिसंयोगः कथं इति तत्‌ उच्यते--त्या योगभ्र्टाला 
पवैदेहांतील बुद्धीचा संयोग कसा प्राप्त होतो १ असें कोणी विचारील म्हणून ° पूवोभ्या- 
सेन०› या श्छोकाने सांगितके जाते--यः पृवेजन्भनि रतः अभ्यासः सः पृवौ- 
भ्थासः--जो पूषेजन्मामध्ये केलेला अभ्यास तो पूर्वाभ्यास,--हि-यस्मात्‌ तेन पष 
बरुवता अवशः अपि सः योगन्नष्रः हियते-- ज्याअर्थी बलवान्‌ अशा त्या पृथ. 
भ्यासाकडइनच तो अवश असलेलाही योगभ्रष्ट या जन्मीं हरण केला जातो [ त्याअर्थीं 
त्याची योगप्रवृत्ति स्वेच्छेनें होत नादी. तो योगश्रष्ट परतंत्र जरी असला तरी मागील 
जन्मांर्ताक संस्कारामुें या पुढील जन्मी, त्याचा इच्छा नसटी तरी, योगाभ्यासाकडूनच 
आकर्विका जातो.पण त्या आकषणाला प्रतिबंध नसला तरच ही गोष्ट षडते असें सांगतात-] 
-योगाभ्याखसंस्कारात्‌ बरुवत्तरं अधर्मादिलक्षणं कमं न कृतं-खेत्‌ 
तदा योगाभ्यासजनितेन संस्कारेण हियते--योगाभ्यासाचा जो संस्कार स्ञा- 
लेका असतो त्याहून अधिक सामर्थ्याने युक्त असें अधर्मादिरूप कर्म जर त्याने केले 
नसेल तर तो योगाभ्यासापासून स्ञकेष्या सस्काराकड्न इरण केला जातो. पण- बद. 
व्त॑रः अधमैः कृतः चेत्‌ तेन योगजः अपि संस्कारः अभिभूयते पएव-- 
त्य। योगाभ्यासजनित संस्काराहून अधिक प्रबल अधमं जर केला असेल तर ॒त्याच्या- 
योगाने योगजन्य सस्कारदहि प्रतिबद्ध दोतोच.--त तत्क्षये योगजः संस्कारः स्वय 
पव कार्य आरभते- पण त्या अधमौचा फलभोगाने क्षय श्षाला असतां योगाभ्या- 
सापासून क्षाकेला संस्कार आपोआपच भापत्या कायाला आरंभ करतो. [ अधममाचा प्र 
तिब॑ध क्षीण होतांच तो योगश्रष्टाला पुनः योगाभ्यासात प्रवृत्त करतो. ]-वी्काल- 
स्थस्य अपि वस्य विनादहाः न इत्यर्थः-- दीधकाल प्रतिबद्ध होऊन रादिलेल्यादि 
त्याचा विनाश होत नादी, असा याचा भवाथ.-जिक्षासुः अपि-योगस्य स्व- 
रूपं शातं इडन्‌-योगमागे प्रबृ्तः-सामथ्यात्‌ संन्याखी योगञ्रष्टः- 
जिज्ञासुष्ि-योगाचें स्वरूप जाणण्याची इच्छा करणारा-योगमा्गात प्रवृत्त स्षलेला- 
अर्थात्‌ सामर्यामुदे संन्यासी योगन्रष्ट--सः अपि शब्दब्रह्म वेदोक्तकमोनु- 
छ्रानफटं अतिषधतंते-अपाक्ररिष्यति- तोहि वेदिक कर्म॑व॒त्याथ्या अनु- 
छानार्चे फल यांच अतिवतंन करतो, त्याच निराकरण करतो. कमच्या फलादून 
भथिक कलास प्राप्त होतो, मग-यः योगं बद्ध्वा तन्निष्ठः अभ्यासं 
कयत्‌ सः कि उत्‌--जो योगाच स्वरूप जाणून योगनिष्ठ होऊन त्याचा सदा 
अभ्यास करतो तो कमं व कमफल याचे उष्टैवन करितो हें कराय संगवे? [ कम. 
.मागौर प्रवृत्त कालेला कमी त्या मागौपासून भ्रष्ट होतो, भसे म्हणतां मेत नाटी, या 
क्ाज्नध्यासुटेव येथीक योगश्रष्टषि संन्यासी चेतला पाहिजे; अधमेरूप प्रवल प्रति्षध 
शसल्यास पू संस्कार त्या परवरा , असनेस््रा योगन्रष्टालाहि योगाभ्याखांत स्मान 


अध्याये सदावा--ध्यानमोम ( अभ्यासयोग. } ६०७ 


इच्छा नसली तरी प्रवृत्त करतो. अधर्मरूप प्रबल प्रतित्र॑ध असल्यास तो दुःखभोगानें 
क्षीण स्ाल्यावर योगाभ्यासजन्य संस्कार याला अभ्यासांत प्रवृत्त करतो. तात्पयं मर्य 
कितीहि काल लोखा तरी तो संस्कार नष्ट होत नाहीं. योगाच स्वरूप जाणण्या्या 
इच्छेने कर्मव्याग करून योगामध्ये प्रवत्त क्षालेा योगभ्रष्ट हि जर वेदोक्त कमे व त्याच्या 
अनुष्ठानापासून प्राप्त होणारे फल यांचे उदघन करून जातो ह्य° सयाहून अधिक फलष 
पात्र होतो, तर योगाच स्वरूप जाणून व तजि होन जो सतत अभ्यास करतो, 
त्याच्या अधिक फलप्राप्तीविषर्यीं काय सांगं ५] ४४. 


प्रयत्नाद्यतमानस्त॒ योगी संशुदकिदिबिषः । 
अनेकजन्मसंसिदस्ततो याति परां गतिम्‌ ॥ ४५ ॥ 


अन्वयाथे-तु-आणे-- प्रयत्नात्‌ यतमानः--अधिक यत्न करणारा- 
योगी--विद्रान-संदुद्धकिद्बिषः--ज्याचे पाप संशुद्ध-अययंत शुद्ध स्चाले भाद 
असा, दोऊन- अनेकजन्मसंसिद्धः भवाति--अनेक जन्मांतीर थोड्या थोड्या 
अभ्यासाने संसिद्ध दोतो.-ततलः- नंतर योगसंसिद्धीयुके तो~षरां गति- मोक्ष 
नांवाच्या भ्रेष्टगतीस-याति--प्राप्त होतो. ४५. 

कुतश्च योगित्वं श्रय इति - प्रयत्नाद्चतमानोऽधिकं यतमान इध्यथः। तत्र योगी 
विद्वान्संश्युदकिल्विषो विद्युद केस्वियः सड्ुदधपापोऽकेनेषु जन्मसु किचिर्किचित्सस्कार- 
जातसुपशचित्य तेनोपचितेनाने कजन्मङ्तेन ससिद्धोऽनेकजन्मससिदह स्ततो रुम्धसम्य- 
ग्दुहोनः सन्यासि परां प्रकृशं गतिम्‌ ॥ ४५ ॥ 


भाष्याथ--ख योगित्वं श्रेयः कुतः इति-- आमि योमित्व श्रेयस्कर भाहि,योगनिष् 
र्ठ आहे, भसे म्हणण्याचें आणखी कारण ' प्रयत्नात्‌ ०” या शछोकाने सांगतात--भ्रयत्नास्‌ 
यतमानः-अधिकः यतमानः इत्य्थः-- दां प्रयत्नानें योगाभ्यास करणारा-अधिक 
यत्न करणारा,असा याचा भावाथ-- तत्र योगी -विद्धान्‌ संश्युखकिस्विषः-विहुख- 
किस्विषः-सश्ुखपापः--या योगासाटीौ अतिशय प्रयत्न क्षारा असतां योगी -विद्धान्‌ 
अतिशय दुद्धपाप-विशुद्धपाप-~म्द° निष्पाप--अनेकेषु जन्मसु किंचित्‌ किचित्‌ 
संस्कारजातं उपचित्य--अनेक जन्मांमभ्ये थोडथोडा संस्कार जमत जमत-स- 
स्कारजाताचा मोठा संचय दोउन--तेन उपचितेन-अमेकजम्मङ्तेन संसिद्धः 
-अनेकजन्मसंसिखः--त्या संचय पाषलटेत्या अनेकजन्मकृत संस्कारानें सिद स्ा- 
लेका-भनेकजन्मसंसिद योगी-ततः छण्धसम्यग्दशोनः सन्‌ परां पङ मति 
याति--त्या संचितसंस्कारसमूहापासून ज्याला सम्यग्शञान पराप क्षाले आहे, असा हो- 
ह्साता परागतीका म्ह मोक्षसंश्लक सर्वोत्तम फाला प्राप्त होतो. [ योगसिदडधीसा्ी 
भशीरभं प्रयत्नं करणारा योगी प्रयत्नाजी पराकाष्ठा साली असतां विद्वान्‌ ब निष्याप 
होतो, प्रसेकं भन्तं थोडाथोड असा योगाभ्यासभन्य संस्कार जमतां जमतां अनेक 





&०८ धीमद्धगवैद्धतामाष्या्भ, 


जन्मांनीं योगजन्य संस्कारांचा फार मोडा संचय होऊन ल्यामुे तो संसिद्ध होतो, 
त्याला सम्यगज्ञान होतें ष दया ज्ञानामुटेतो संन्यासी श्रेष्ठ गतीला प्राप्त होतो. यास्तब 
ज्याला शीघ्र मुक्ति मिव्छवी, असे वाटत असेल त्याने पष्कठ प्रयत्न करवा. ] ५५. 


तपस्विभ्योऽधिको योगी ज्ञानिभ्योऽपि मतोऽधिकः । 
कर्मिभ्यश्चाधिको योगी तस्माद्योगी भवाजन ॥४६ ॥ 


अन्वया्थ-तपस्विभ्यः-ङृच्छ-चादायणादि तप॒ करणाया तपस्ब्यांदून-- 
योगी--वर सांगितल्याप्रमाणे योगाभ्यास करणारा-अधिकः-अधिक अहि 
ज्ञानिभ्यः अपि--ज्ञानी परुषाहूनदि-शाख्जपांडिलयवानाहूनहि योगी--अधिकः मतः 
--अधिक-श्रेष्ठ मानलेला अहे. योगी-योगी-योगाभ्यासी- कर्मिभ्यः च- 
अमिहोत्रादि कर्मे करणारादन--अधिकः--ग्रष्ठ अदे.-अजुन--हे अजना '- 
तस्मात्‌--म्दणून तू--योगी-योगो-भव--दो. ५६. 

यस्मदेवं तस्मात्‌-तपास्विभ्योऽधिको योगी श्ानिभ्योऽपि, ज्ञानमत्र श्ाक्नपाण्डि- 
त्यं तद्रद्धथोऽपि भतो क्ञातोऽधिकः श्रेष्ट इति क्मिभ्योऽग्निष्ोन्रादि कमं वद्रद्‌भ्योऽधि- 
को योगी विरिष्टे यस्मात्तस्माद्ोगी भवान ॥ ४६ ॥ 
, भाष्यार्थ--यस्माव्‌ प्वं तस्मात्‌--ज्याअर्थी योग सम्यग्ञानाच्या द्वारा मो- 
क्षाखा कारण दोतो याथ योगाभ्यासी स्वं साधकांत प्रेष्ठ आहे असँ (तपस्विभ्यः०ः 
हृव्यादि छोकानें सांगतात--तपास्विभ्यः योगी आधेक:ः- कच्छ-चद्रायणादि तप 
करणाराहून ध्यानयोगी भ्रेह आदे. ज्ञानिभ्यः अपि-ज्लानं अत्र शाखपांरित्यं 
तक्द्धश्यः अपि अधिकः-श्रेष्ठः इति मतः-क्षातः--स्ञानी पुरुषाहूनहि~येथं 
ज्ञान म्ह° शब्दपांडित्य,त्यानें युक्त असलेत्यांहूनदहि योगी अधिक भ्रेष्ठ-असें मानखेला 
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१ ८४ ०ते ४५ शछोकांतून येग, योगश्रष्ट व योगी हे सन्द क्मयोग,कमेयोगापासून र्ट 
ज कमयनी या अर्थीच वापरज्के आहेत, " अरे रष्स्यकार म्हणतात व ल्याला कारण 
काय सांगतात? तर श्रीमान्‌ कुङांत जन्मर्णे ही स्थिति इतरांस श्ट असर्णे समवनीय नाही, 
पण योगादिशम्दांचा वसा अथै येथे करितां येत नाही, ई आम्ही वर दाखत्रिरेच भरि. 
रहस्यकार तसाच अथं करण्याच कारण जें सांगतात तेशि सयुक्तिक नाही. कारण श्रीमतं 
कुखांत जन्मण ? ही स्थिति योगभ्रष्टा श्ट असते असं सुर्गचि नाही. लाच्या पुण्यप्रभा- 
वामं प्रापतं होणार तै भवांतर फल अहि. ण्लादा श्रीमान्‌ ऊत क्षङेराहि मनुष्य 
स्वमावतःच साचिक, शांत, निदृत्तधरमीं अस्तो, भसे आपण पार्तो. व्यासे योगज 
कमैयेगी असला, तरच तो श्रीमेताच्या धरीं जन्म धेल, असें म्हणतां येत नाही. शित्रायं 
गौर्वैतीर कमयोग शामी आहि, असे अगोदर ठासन सांगाबयाचं ब पुनः त्याराच योग 
अष्ट बनवून अनेक जन्म खितपत ठेवावया्चे, हा न्याय अपूर्व खरा! बेहिकसंप्रदाग 
छदन मनतोक्त छाशायं सांग रागक, -गणजे पदोपदीं भर्ते स्सर्ने शाक्रं । 


शध्याय सदहावा---प्यानयोग ( अभ्यासयोग. ) ६०९ 


-समजलेक भे.--यस्मात्‌ कर्मिभ्यः-अिहोभ्रादिकम तद्वद्छ्यः योगी 
अधिकः-विशिष्टः-- ज्याअर्थी कमोयुष्ठान करणारांहून-येथे अभनिष्ोत्रादिक्म विष- 
क्षित आहे, तें करणारांहून म्ह ° कमेयोग्याहून ध्यानयोगी अधिक विशिष्ट आदे,- 
तस्मात्‌ अज्जुन योगी भव--म्हणुन हे अजना, त योगी-ध्यानयोगी हो. [ध्यान- 
योग हँ ज्ञानाचं सवौहून श्रेष्ठ साधन आहे. यास्तव प्रत्येक मुमुक्षु ध्यानयोगी अवरय 
काले पाहिजे, दं सुचविण्यासाठदी ध्यानयोग्यार्च श्रेष्ठत्व येथें प्रतिपाद आहे व अजु. 
नालाहि “ ध्यानयोगी हो, › असें सांगितले आहे. ] ४६. | 
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१ या शोकाचा अथं रहस्यकारांनी फारच बहारीचा केका आहि. ““ तपस्वी म्द० पार्त- 
जल योगी-हठ्योगी कायङ्केशकर ततांनी सिद्धि मिस्विणरि, शानी म्ह० साख्यमा्गी, 
( गी. र. ७०६ व ७११ ) आणि कर्मं म्हणजे कमठ मीमांसक, या सवपेक्षा 
कमयोगी ब्रेष्ठ अष्े, म्हणूनत्‌ क्मयोर्गा रहो, ` असा अथते करितात, व ज्ञानीम्हण० 
(ज्ञानयोगेन सांख्यानां ३.३ या श्ोकात वर्भिखेलेः असँ स्पष्टाकरण करितात,पण ते अगदी 
अयोग्य असून वैदिक संप्रदायाच्या अगदीं उलट आहे. गा. ३.८, ५.२, २.४८, ४.४२, व 
येथील ६.४६ या वचनांवरून क्ञाननिषठेहन कमयोग श्रष्ठ अम त्रिकाला सिद्ध दोण शक्य 
नादी. त्यात्या शोकाचा भाष्याथ पषा; रहस्यकार म्दणतात-““ कमेयोग याप्रमाणे त्रेष्टठन 
मानला तर (तस्मात्‌ योगी भवाजुन › यांतील (तस्मात्‌- म्हणून -हे पद निरर्थक दोरेल.°? 
तकां बरे निरथैक होल त्यात अस काय मोटे गृढ आहे का, ज्यामुर्टे त्या पद्ावरून 
ध्योगी म्ह ०कमेयोगी हो, असेच म्हणा लागते? "“अजुनाखा युद्धास प्रवृत्त करावयायै आहे. 
त्यामुक येथं ^तू ध्यानयोगी-पातजल योगी हो असा उपदेश संभवत नार्हा, म्हणून न्तू 
योगी म्ह० कमेयोगी दो" असाच अथ करावा लागतो, अक्षा एक (कोटीः रहस्यकार लढवि- 
तात. पण ती शुद्ध कोाटीच आ. त्यांत उपपत्ति मुढीच नार्हा. कारण युद्धाच्या अगदी 
विरोधी, युदप्रसंगी ज्याचा मभवच नाही, अक्षा पुष्कठ साधने गीतेत अजनाला उपदे- 
शिली आहेत, जसे “निसेगुण्यो निद्वद्ो नित्यसत्वस्थो निर्योगक्षेमः भवः अ.२.४९५, "मा कम- 
फरहेतुभू: › २-४७. भ्योगस्थः कुरु कमे › २-४८ वुद्धो शरणमन्विच्छ " २-४९ यदाते 
मोहकलिक वुद्धिन्यतितरिष्यति तता निर्वेद गन्तासि ` २.५२ नते श्रतिविश्रतिपन्ना बुद्धः 
समाधौ निश्चला स्थास्यति तद्रा योगं अवाप्स्यसि" २.५३. .असक्तः सततं कार्य कमे समाचर 
३-१९. मयि सबौणि कमाणि सन्यस्य निराशीः निममः भृत्वा ३.३० “इद्वियाणि नियम्य 
पाप्मान प्रजहिहि" २.४१,.कामरूप दुरासदं शत्र जहि*३.४३.तत्‌ प्रणिपातेन परिप्रक्नेन विद्धि" 
४.१४ 'शात्वा मोष्टं न यास्यति" ४.३५ श्त्यादि उपदेश्चशि जरत्या प्रसगासाढी नाहीत, 
पुट कमाने स्वस्थपर्णे आचरण्यासार्दी सांगितले आहेस, तर सवं ध्यानयोगार्चै अगोपांगांसह 
वं परमं फास प्रतिपादनं केल्यावर "तूहं ध्यानयोगौ हो, ' अस सांगर्णच उचित आहे. 
तपस्वी, शाखाये्ानी, व कमठ यांन ध्यानयोगी श्रेष्ठ अह, या म्हणण्यांत कांच शासख- 
विरोध नारी. पण क्षाननिष्ठ सिथितप्रहषपिक्षां कफिवा जीबन्सुक्तपिक्षां कमेयोगी श्रेष्ठ आहे, या 
म्हणण्यांत मात्र लशाखौीयता मुर्ीच नारदी. अथौत्‌ रह्स्यकार कमयोगा्चे दोक मोठमो- 
छपे बडविण्यासाटी काननिष्ठेखाहि जरी गोण ठरषीत असले, तरी शासश त्याला कांच 
किमत देणार नारौत, द उपड असष्वाघुडं आन्हौ आतां संन्यासमागौय टदीफकाकारवरीरे 
ह्याच्या मपस्तुत ब इषा जाक्षेपाषडे केष दुलेक्ष करण्यां निशवमः केरा अहि, 
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दरगवद्रौताभाष्या्ं 
६१० भ्रौमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


योगिनामपि सर्वेषां मद्रतेनान्तरात्मना । 
श्रदावान्भजते यो मां स मे युक्ततमो मतः ॥ ४७॥ 


दति श्रीमद्धगवद्गीतासूपनिषस्सु ब्रह्मविद्यायां योगज्ञाच्चे श्रीकृष्णाञ्जुनस्ंवादे 
ध्यानयोगो ( अभ्यासयोगो ) नाम षष्टोऽध्यायः ॥ & ॥ 


अन्वयाथ-- सर्वेषां योगिनां अपि--र्र-आदिल्यादिकाचं ध्यान करणाया दु- 
सव्या सवे योग्यांमर््येहि-यः श्रद्धावान्‌--जो श्रद्धावान्‌ योगी-ध्यानी--मद्रतेन 
अन्तरात्मना- माद्या यिकाणी स्थिर केठेस्या अन्तःकरणर्ने--मां भजते-- मला 
भजतो-सः मे युक्ततमः-तो मला अतिशय योगी म्हषून-मतः-- मान्य आदे. 

योगिनामिति । योगिनासपि सर्वेषां रुद्रादिल्यादिध्यानपरार्णां मध्ये मद्रतेन मथि 
वासुदेवे समाष्टितेनान्तरात्मनाऽन्तःकरणेन श्रद्धावाऽश्रदधानः सन्भजते सेवसे योमां 
स मे मम युक्ततमोऽतिङायेन युक्तो मतोऽभिप्रेत इति ॥ ४७ ॥ 


इति श्रीमत्परमहसपरित्राजकाचायगोाविन्द मगवत्पूज्यपादश्चिष्यश्रीमच्छकर भगवत 
करतौ श्री भगवद्रातामाष्येऽभ्यासयोगो नाम षष्ठोऽध्यायः ॥ ६ ॥ 
भाष्यार्थ "योगिनां इति०-अदापण, आदित्य, विराडात्मा, दिरण्यगभ, अ- 
न्याकरृत, अक्षरब्रह्म इत्यादिकांची उपासना करणारे अनेक उपासक आहेत, त्यांर्तीर को- 
णता उपासक ब्रष्ट, तें ˆ योगिनां ° ° या कान सांगतात--रुद्रादित्यादिष्यानप- 
राणां सवंषां योगिनां अपि मध्ये--रुद्र, आदित्य इत्यादिकांचे ध्यान तत्परतेन 





१ येथील “सर्वेषा योगिनां" याचा अथ (सर्व कमयोग्यामध्येः असा रहस्यकार करितात. 
पण येथील सवे म्ह ० जितके कमयोग आहेत व्यामर््ये, असा अर्थं विवक्षित नम्‌न “निरनि- 
राव्या इतर देवतांची उपासना करणारे जवढे उपासक आहेत, त्या सर्वात माक्षी अनन्य- 
मनाने भक्ति करणारा योगीच श्रष्ट हाय" असा अथ विवक्षित आहे. असा अथं केल्यानांचून 
(सर्वेषां योगिना? व ममां भजतेः या शब्द्रंचे कांदाच स्वारस्थ व्यक्त होत नादी. "निष्काम 
कमेयोगापिक्षांहि भक्ति श्रष्ठ जसा याचा अथं नादी. पण यात्याच्या हयणण्याला प्रमाण काय? 
की रहस्यकारांचे वचन हेच यारा प्रमाण ? रहस्यकार पुढे म्हणतात-“"बगाराग्या अध्यायांत 
ध्यानापेक्षां कमेफरत्याग ओष्ठ असें स्पष्ट म्हटले आष्टे. 2 पण तं तसे कां म्हटले भह 
्ै रहस्यकारांच्या लक्षांत न आल्यामुके ते त्या वचनाचा आधार दाखनीत आहेत. त्या मूढ 
वचनाचा अथं तेथच अधिक स्पष्ट करू. रहस्यकार ‹निष्कामकमं व भाक्त याचा समृश्चय 
अष्टः असँ गतिच तात्पय समजतात. पण भागवतं पुराण ८“ सरव प्रकारचे क्रियायोग आत्म- 
कानविधातक ”' १-५-३४ असं म्हणत. अथौत्‌ रहस्यकारांना ते आवत नाही. म्हणून ते 
भागवताची वाट अर्ली कावतात-““ आष्यांरा तिचे वात्पये काय, तें पष्ावयाचे आहे 

भागवत काय सांगते, ते पष्टावया्चे नाह. दोष्ौर्चे प्रयोजन व काहि भिन्न आहेत. 
धासाठा त्यांची सेस्ीं एकवाक्यता क्रणं युक्त मणु, ›2 पथ गीतिन्वा कार क भागवतामा 


भभ्याय सदावा-- ध्यानयोग ( अभ्यासयोग, ) ६११ 


करणाया सवहि योग्यांमध्ये--मद्रतेन-मयि बासुदेव समाहितेन अन्तरात्मना 
-अन्तःकरणेन--मद्रत म्ह० मज वासुदेवाच ठिकाणी समा्ित-स्थिर-एकाम्र केठेल्या 
अन्तरात्म्यानें म्ह० अन्तःकरणानं-- श्र द्ावान-श्रहधानः सन्‌ यः मां भजते 
-सेषते--श्रद्धावान्‌- श्रद्धा ठेवणारा असा होऊन जो मान्न भजन-सेवन करतो-सः 
मे-मम युक्ततमः-अतिहायेन युक्तः मतः-अभिप्रेतः इति-- तो मला युक्त 
तम~-अतिशय युक्त-समादित योगी म्दणन अभिमत -इष्ट अहे. [ जो सगुण किंवा नि- 
गुण भगवंताचे, व्याच्या दिकाणी अन्तःकरण स्थिर करून मोखा श्रद्धेने, सतत चितन 
करतो, तो इतर सवं उपासकांमध्ये प्रेष्ठ योगी आहे, असे भगवन्ताचि मत अहि. या 
अध्यायांत संन्यास्चं साधन असा जो कर्मयोग स्याची मर्यादा-तो कोस्पर्यत आच. 
रावा तें सांगितके. साग योगाच विवरण केलै. मनोनिग्रदाच्या दोन उपार्याचा उपदशष 
केला. योगभ्र्टाचा आलयंतिक नाश होतो कीं काय, या शंकेचें निरसन केठे व त्वंपदाचा 
अथं जाणणास्या साधकावें ज्ञाननिष्ठत्व सांगून वाक्या्थज्ञाननिं म्द० अपरोक्ष आत्मसा- 
क्षात्कारानें मुक्ति मिक्त, दं सिद्ध कठ. ] ४७. 


इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनीं गायरेस्या-सांगितलेस्या उपनिषदां तीर ~र स्यविर्ेतील ब्रह्मविचे- 
पका योग-उपाय-शास्नांतील ध्यानयोग ( अभ्यासयोग ) नावाचा सहावा भध्याय 
विष्णुशमंकृत सान्वयाथ-सरीप-भाप्य-भाष्याथासह समाप ञ्ञाखा. 


[त [ „त 1 क त , | ~~ ^> [मी 1 व 1 , , न्म ( , त, व, क त, 1 


कार जरी भिन्न असला, तरी त्याचे प्रयोजनहि भिन्न अहि द कसे ठरत ? पण प्रयोजन 
भिन्न मानल्यावांचून गीता कमेयोगप्रधान आहे हं कसँ म्हणतां येल? आमच्या मते भाग- 
वत व गीता यार्चै प्रयोजन भिन्न नमन एकच आदे. यास्तव वेदान्तद्यास्रावरीर कोणताहि 
ग्रथ जरी पाहिला, तरी त्यांत कमयोग अग-साधन व क्षाननिष्ठा साध्य असेच प्रतिपादन 
केलं असणार) द निर्विवाद होय. इा वेदान्ताचा सिद्धान्त कधीच कोणाला खोदून 
काढतां यण इक्य नाहा. रहस्यकार शब्द्राथाची भयकर ओढाताण कश्च करितात याचे 
येय ( म्ह० गी. र. पृ. ७१२) ण्क उदाहरण आदे. त्यानौ नेष्कम्यमप्यच्युतभाववर्मित न 
दरोभतें ज्ञानमल निरजनं' ह भागवतांतील अर्धच वाक्य घेऊन त्याचा अथं-मनेष्कम्ये म्ह० नि- 
ष्काम कमि भगवद्धक्तीवांचून शाभत नाही, फुकट आहे. असा केला आहे. पण ङ्ञानं नि- 
रजनं” ही पदे त्यांतच असल्यामुरे ‹ नष्कम्ये ° म्ह ° निष्कमेता असाच अथं केला पाजि, 
नेष्कम्ये व निरंजन ही दोन्ही क्लानाची विज्ञेषणे अहित. या वचनाचा उत्तरां “कुतः पुनः 
दाश्वतदभमीश्वरे न चार्पितं कमं यदप्यकारणं ` असा असून सबभ शोकाचे तात्पर्य असें 
अहि--निष्कमेतारूप ब निरुपाधिक कषान जर अच्युतभावावांचून अतिशय शोभत 
ना, तर सकाम किंवा निष्काम कमे भक्तीरवांचून कसं शोभणार { पण त्यांच मन कमे- 
मोगाविष्ट क्षास्यामुे त्यांना तस्ता अथं स्फुरणे हक्य नग्हतं, तात्पय अमागोन विचार केल्या- 
मु गीतारहस्यकारांना गतेचा यथां भं करठ्ला नादौ, भसे मोठ्या कष्टां क्षणावें लागते, 
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अव्याय सतवा. 





शान-विक्ञानयोग, 
भरीभगवायुवाच-प्रीकृष्ण म्दणले- 


मय्यासक्तमनाः पाथं योगं युञ्जन्मदाश्रयः । 
असंशयं समग्रं मां यथा ज्ञास्यसि तच्छृणु ॥ १ ॥ 


अन्वया्थ- हे पाथ--हे अर्जुना ! मयि- मास््यामर्ष्ये--मासक्तमनाः- 
ज्याचें मन आसक्त क्षारे आदहे,- मदाश्रयः माक्षाच ज्याने आश्रय केला आहे ब 
-योगं युञजन्‌-योगाभ्यास करणारा-मनःसमाधान करणारा असा तं-समग्र 
मां--विभूति-बल-एेश्वर्य इत्यादि समस्त गुर्णानी युक्त शा मल-यथा--ञ्या 
प्रकारे--असंदायं-- निःसंरशय--ज्ञास्यसि--जाणशील- तत्‌ शुणु--तें एेक. १. 

“योगिनामपि स्वेषां महतेनान्तर स्मना । रद्धावाम्भजते यो मां स मे युक्ततमो 
मतः `" इति प्रभ्वाजमुपन्यस्य स्व यमेवेदृश मदीयं ततस्वमेवं मद्रताभ्तरास्मा स्यादिदये- 
तद्विवक्षुः ीभगवानुवाच-- मयि वक्ष्यमाणविक्े षणे परमेश्वर आसक्त मनो यस्य स 
मय्यासक्तमना हे पाथ योग युजन्मनःसमाधानं कु वन्मदाश्चयोऽहमेव परमेश्वर आश्रयो 
यस्य स मदाश्रयो यो हि कश्चिस्पुरुषार्थेन केनचिदुर्थी भ वति स सस्साधनं कमो्निहो- 
श्रादि तपो दानं वा किंचिदाभ्यं प्रतिपद्यतेऽयं तु योगी मामेवाऽऽश्रयं प्रतिपद्यते हित्वा 
ऽन्यत्साधनान्तरं मस्यवाऽऽखक्छमना भवति । यस्त्वमेव मृतः सश्रसंशय समग्र समसं 
विभूतिबरकक्स्यैश्वयदिगुणसंपन्नं मां तथा येन प्रकारेण शासखसि संशयमन्तरेनेषमेष 
भगवानिति तच्छृणुख्यमान मया ॥१ ॥ 








भाष्यार्थ-( क्मसंन्यासखूप साधन व ‹ त्वं-पदाचा अर्थं ज्यांत प्रधान भदे,भरा 
पदिल्या षट्का व्याख्यान करून उपास्यनिष्ठ-तत्पदनिष्ठ असलेल्या मध्यम षटूकाच्या 
व्याख्यानास आरंभ करणारे भाष्यकार सातन्या अध्यायाला अब्रतरण देतात-)-- 
" योगिनामपि सर्वेषां °` इति-सद्ान्या अध्यायाच्या देवरी सवे उपाखकांमध्ये 
मास्या ठिकाणी स्थिर केलेल्या अन्तःकरणानें जो मान्षी भक्ति करतो, तो मला युक्ततम 
म्हणून संमत भहे, असा--प्रभवीजं उपन्यस्य--प्रभ्राच्या बीजाचा उपन्यास कर्न 
[ म भमवत्तस्व कसे आहे व तदति कसं कहावे, या दोन अ्र्रचिं बीज त्यांत सुज- 
बून]--दे्श्ां मदीयं तस्व एवं मद्रत-अन्तरात्मा स्यात्‌ इति एतव्‌ धिवदिः 


६१४ भौमद्धगबद्रीताभाष्या्थै, 


स्वयं वषं श्रीभगवान्‌ उवाच-माक्षे तस्व भशा प्रकारवें आहे ष॒ अशा प्रकारै 
मद्रत-अन्तरात्मा शाव, ह सांगण्याची इच्छा करणारे श्रीभगवान्‌ ` मय्यासक्त०` इत्यादि 
स्टणाठे-हे पाथै--अजुंना - माथ बक्ष्यमाणविशहोषणे परमेश्वरे आसक्तं 
मनः यस्य सः मय्यासक्तमनाः मास््यामध्ये म्द° पुढे सागितल्या जाणात्या 
बिरोषणांनीं युक्त अशा परमेशवरामध्ये ज्याचें मनै आसक्त आरे तो मय्यासक्तमनाः" 
हेय,-योगं युञ्जन्‌-मनःसमाधानं कुर्वैन्‌--योग करणारा-मना्चे समाधान 
` करणारा-मदाश्रयः-अहं पव परमेश्वरः आश्रयः यस्य सः मदाश्चयः- 
मीच परमेश्वर ज्याचा आश्रय आदे, तो मदाश्रय ( याचैव उपपादन करितात-)- हि 
यः कथित्‌ केनाचेत्‌ पुरूषार्थन अर्थी भवति सः तत्साधनं कम आभ. 
ह्रादि तपः दानं वा किचेत्‌ आश्रयं पतिपदधते-- कारण ज कोणी कोण- 
व्याहि पुरषाथानें अर्था होतो म्ह ० ज्याखा ज्या एखादया फलाची इच्छा असते, तो लाच 
साधन कम॑-अभ्िदोत्रादि, तप रवा दान यांतील कशाचा तरी आश्रय करतो--तु 
अयं योगी मां एव आश्चयं प्रतिपद्यते--पण दा योगी मलाच आपल्या पृरुषा- 
थाचा आश्रय करितो, म्द°--अन्यत्‌ साधनान्तरं हित्वा मयि एव आसक्त. 
मनाः भवति- दुसरे स्व॑ साधन सोडून माल्या रिकार्णीच आसक्तवित्त होतो. 
( भातां दुसन्या अधं व्याख्यान-)-- यः त्वं पवंभूतः सन्‌ समग्र-समस्तं 
बिभूति-वर-दाक्ति-पेभ्वयोदिगुणसंपन्ञं मां--जो ते पूर्वोक्त ष्याननिष्ठ॒पुरुषा- 
प्रमाणें मायामये भआसक्तचित्त ्ोत्साता समग्र म्ह ० समस्त विभूति-नानाबिध रेशवर्यो- 
पसंपलति, बल-शरीरगत सामथ्ये, शक्ति-मनांतीर प्रागल्भ्य, रेश्वर्य-स्वं अनीश्वरं 
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१ रहस्यकारांनीं या अध्यायाच्या आरभी बराचसा मजकरर खििला आहे वं त्यांत 
“कमयोग सांख्यमागोडतकाच मेक्षप्रद पण स्वतंत्र व त्याहून प्रेष्ठ आहे.” इत्यादि तच तँ 
'ववीतचवंण केलें अददे. त्या विषर्यी्चै आमर्चे म्णर्गे यापूवीच सविस्तर आचाय॑-भाष्याभारं 
तींभितरं भसल्यामुे यापुढे आद्या असल्या पुनरुक्त मजकुराकडे दुरंक्ष करण्याचे च ठरविले आहे. 
तथापि आचार्यभाष्यावर यापुढे ज प्रत्यक्ष दोष दिले अस्तीरु, लांचा सम्हांलाि विचार 
करावा लागेल, ह उघड अददे. तरीसुद्धा म्रथविस्तार अपिक न होश्ल अञ्ची खबरदारी घेरे 
भाग आहे. याच आरंमौच्या मजकृरांत गीतेची पिली षडाध्यायी क्मपर, दुसरा भाक्तेपर 
व तिसरी ज्ञानपर आरि, असे जं अद्वेतौ शकाकार समजतात ते ““तत्तः खरे नब्डे,स्थूलमा- 
म्नि ते तिन्ही विषय गीतेत भले असले, तरी ते स्वतन्न नस॒न कमयोगाचीं अगे आहेत.” 
पु. ७१४. अते ज रहस्यकार क्षणतात ते मयोग्य आहे .कभकांड, उपासनाकांड व श्ानकांड 
यांचा परस्परवध कसा भष्े याचा विचार न केल्यामुढे त्यांची दय अश्री विपरीत 
भावना क्षारी आदे, साधनाला साध्य व साध्यारा साधन समजर्णे, हा या समजुरतींत 
मरोढा दोष आह. 


२ सकर्जगदाधारत्व, नानाविधं विभूतिमाक्त्व इ्यादि. ३ मनाते इतर विषयांबा प- 
रिष्ार करून तश्रिष्ठ हेर्णे हीच मासक्ति होय. दैश्वरानांचून इतर सवै धिषयांचा परिशर 
केरल भसर्तां मन मगवानांतन अरतिषहित हेत. 


भध्याय सातवा--ज्ञान-विज्ञामयोग, ६१५. 


नियमन करण्याचें साम्यं व ज्ञानेच्छादि गुणानीं संपश्न असलेल्या मल-असंश्चयं 
-संशयं अन्तरेण-पर्व-पव भगवान्‌ दति--असंशय-संशयावांचून भसाच भय- 
वान्‌ आदे, असें--यथा-येन प्रकारेण शषास्यसि तत्‌ मया उच्यमानं शुशु 
--ज्याप्रकारे तू जाणरीट तें मी सांगतों, एक. [ माल्या ठिकाणींच स्याचं मन आसक्त 
भ्षालेले आहे व मीच ज्याचा आधार आहे, अशा योगाभ्यास करणाय्या योग्याप्रमानें 
तहि योगी होऊन मला पूणंपणे, निसंशय कसा जाण्चीक ते मी सांगतों, रेक. ] १, 


ज्ञानं तेऽहं सविज्ञानमिदं वक्ष्याम्यरोषतः । 
यज्ज्ञात्वा नेह भूयोऽन्यञ्ज्ञातव्यमवरशिष्यते ॥ २ ॥ 


अन्वयाथ--अदं--मी-ते-तुल-इदं--द- सविज्ञानं श्षानं-साक्षा- 
त्कारासह-अनुभवासह ज्ञान--अशोष्रतः-संपृणपण--वक्ष्यामि-सांगेन.- यत्‌ 
-जे ज्ञन--ज्ञात्वा-जाणून--दह-मेथे-भूयः- पनः--अन्यत्‌- दुसरं- 
क्ञातटय--जाणण्यास योग्य असे कांदीौ-न अषदिष्यते- रहात नाही. २. 

त्न मदिषयम्‌-- ज्ञान ते तुभ्यमहं सविज्ञान विज्ञानसहितं स्वानुभवसयुक्तमिदं 
वक्ष्यामि कथयिष्याम्यशेषतः कास्स्न्यैन । तञ्ज्ञानं विवक्षितं स्तौति शरतुरभिसुखीङ- 
रणाय । यज्ज्ञात्वा यञन्ञानं ज्ञात्वा नेह भूयः पुनक्ञातभ्य पुरुषाथंसाधनमवशिष्यते 
नाव्ञेषो भवतीति मत्तस्वक्षो यः स सवश्लो भवतीत्यथः । अतो विशिष्टफरत्वादूदुरूभं 
ज्ञानम्‌ ॥ २ ॥ 

भाष्या्थ-च अहं ते-तुभ्य तत्‌ माद्धेषयं ञान सयविन्लान-विक्ञानस- 
हितं स्वायुभवसंयुक्तं इदं अहोषतः-कार्सन्येन वक्ष्यामि-कथयिष्यामि- 
आणि मी तुला तें मास््याविषयीचें ज्ञान विज्ञानासद -स्वानुभवाने सयुक्त असें दं पूणंपणे 
सांगेन [ अपरोक्ष अनुभवासह हे ज्ञान मी तुला सांगतों ]--श्रोतुः अभिसुखीकर- 
णाय तत्‌ विषश्चितं ज्ञानं स्तोति--ध्रोदयाला तदभिमुख करण्यासाटी-व्याला ते एेक- 
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१ या शोकाच्या अथात ‹ योगं युल्जन्‌ › याचा अथं (कमयोग आचरीत असतां, भसा 
केका आहे; पण तो त्यांस्याच पूवीच्या “ योगी य॒जीत › ६. १०,° यजन्‌ एनं ` &. १५) 
युज्यत्‌ ६. १२, या छिकाणौ केलेल्या अथोहून विपरात आहि. ६९९ पृष्ठावरील रीत 
८ युंजीत › या पदानि पातंजल सूघ्रांतीर योग या ठिकाणी विवक्षित आहे असे सांगतात, 
पण येथं व्याच ˆ युजन्‌ ' शम्दाचा अथं कमयोग आचरीत असतां असा करितात, ते्डां 
तो कितपत यथाथे अदि, याचा विचार वाचकांर्नाच करावा.  मघोगमाभितः › (मत्परः 
ह शब्द पुं कर्मयोगा अनुरक्षून आरे अदित, ह महणं सवेथैव चूक आहे. ‹ मोग › 
म्ह ० माद्यारिकाणीं चित्ताचै समाधान व (मत्परः› किंवा (मत्परमः! म्ह मलाच भेष्ठ मानून 
असा त्या शब्दांचा अथं असून रेश्वरपरायणता हषं गतितील मुख्य प्रातिषा्न भे, 


कमयोग नने, 


६१६. प्रीमद्धगवदरीतामाभ्याथ, 


ष्याविषयी उत्सुक करण्याकरितां त्या विवक्षित ज्ञानाची स्तुति करितात--यत्‌ शास्वा 
-यत्‌ श्षानं कात्वा इह सयः-पुनः शातव्यं पुरुषाथं साधनं न अवरि- 
ष्यले-अघरोषः न भवति- जें ज्ञान जाणून या जगांत पुनरपि जाणण्यास योग्य 
असे पुरुषाचे साधन अवरिष्ट रहात नादी. ज्ञातव्या चा अवशेष उरत नादी--दइति 
यः मल्च्वक्षः सः सवेश्चः भवति हत्य्थः-- यास्तव जो मास्या तत्वाला जाणतो 
तो स्वैश्च होतो, असा भावार्थ. ( छान्दोग्यतील एकविज्ञानानें सवै विज्ञान सांगणास्या 
्रेतीच्या आधारानेच ही येथील स्तुति आहे. छंन्दोभाष्याथं पृ. ४१२ पदा)- 
अतः विशिष्टफरत्वात्‌ ज्ञानं दुलभम्‌--म्दणून या भगवत्तत््वज्ञानाच विशिष्ट 
फल असल्यामुके हे ज्ञान दुलभ आहे. [ मी तुखा दँ अनुभवज्ञानासह तत्वज्ञान सांगतों. 
ते ज्ञान भ्चाल्यावर या जगांत जाणावयाचें म्हणून काही शिष्टक रहात नादी. अथात्‌ 
असें विरिष्टं फलनें यक्त असलेलं हे ज्ञान अतिराय दुलभ अदे. ] २. 


मनुष्याणां सहस्रेषु कथिद्यतति सिद्ये । 


यततामपि सिद्ानां कथिन्मां वेत्ति तच्छतः ॥३॥ 


अन्वया्थ-- मनष्याणां सहस्रेषु कथ्ित्‌--हजारों मनुष्यातील कोणी एख- 
दाच-सिद्धये--ज्ञानप्रप्ठीसाटी-यतति-- यत्न करतो.-- यततां अपि सिद्धानां 
--यत्न करणाच्याहि सिद्धातील-कशथ्चित्‌-कोणी एखादाच--मा--मला- 
वस्वतः--वस्तुतः-खरोखर-यथाथपणे--वेसि- जाणतो, ३ 

कथमिस्युख्यते--मनुष्याणां मध्ये सह्रष्वनेकेषु कश्चिद्यतति प्रयतमं करोति सि- 
द्ये सिद्धयर्थं तेषां यततामपि सिद्धानां सिद्धा एव हितेये मोक्षाय यतन्ते तेषां क- 
श्रिदेव मां वेति तस्वतो यथावत्‌ ॥ २ ॥ 

भाष्याथै--कथं इति उच्यते- दं ज्ञान दुलभ कसे तेच सांगितले जाते- 
मनुष्याणां मध्ये सदहसरेषु-अनेकेषु कथित्‌ सिद्धये-सिद्धशधथे यतति- 
यत्नं करोति--मर्नष्यांतील सहखवाधे-अनेक लोकांतील कोणी एखादा सिद्धी. 
साटीं म्ह° चित्तशुद्धीच्या दवारा ज्ञानोतप्तीसाटीं प्रयत करितो.-तेषां यततां अपि 
सिखाना स्या प्रयत्न कंरणास्या सिद्धतील ( अहोपण, सिद्धासार्दीं प्रयत्न करणाराना 
भगवानांनीं सिद्ध कसे म्हटले आहे  उत्तर-)- ये मोक्षाय यतस्ते ते सिखाः 
चव हि- जे मोक्षासा्टी यत्न करितात ते सिद्धच होत, ( कारण, दाना ज्ञान होऊन 
सिद्धत्व प्राप्त होणें खलम असते. )-तेषां कथित्‌ एव मां तस्वतः-यथावत्‌ 
वेखि- त्या सिद्धातील कोणी एखादाच मला तत्वतः-यथार्थपणें जाणतो. [ असंख्य 
भनुष्यांतील कोणी एखादाच ज्ञानश्राप्तीसाठीं प्रयत्न करितो व अशा दया प्रयत्न करणान्या 
तिरर सिदधातीक एखादाच मत्य पूणेप्णे जाणतो. येर्थे प्रयत्न करणारांनाहि भगवानानीं 
शि म्दुरके -जदहे, कारण त्यांना शामद्वारा सिद्धि प्राप होगे दुम असते, ] ३. 











अध्यायं सातवा--ज्ञान-विश्ानयोग, ६१५ 


भूमिरापोऽनलो वायुः खं मनो बुद्धिरेव च । 
अहंकार इतीयं मे भिन्ना प्रकृतिरष्टधा ॥ ४ ॥ 
अपरेयमितस्त्वन्यां प्रकृति विदि मे पराम्‌ । 
जीवभूतां महाबाहो ययेदं धायेते जगत्‌ ॥ ५ ॥ 


अन्वया्थ-भूमिः -गंधतन्मात्र, -आपः-रसतन्मात्र,--अनलः--रूप- 
तन्मात्र,-वायुः--स्यशंतन्मात्र,--खं--शब्दतन्मात्र'--मनः-- मनाचे कारण अ- 
हकार, च बुद्धिः पव-आणि अहंकाराचे कारण महसत्व,-अहंकारः--अहं- 
काराच्या वासनेनें युक्त असलेले अव्यक्त -इति--अशी-इयं--दी- मे प्रकतिः- 
माक्षी भ्रकृति-मायाशक्ति-अश्धा- आठ प्रकारे-भिन्ना--भेदाला प्राप्र क्चाली 
आहे.--इयं अपरा-दी अपरा-निक्् प्रकृति आहे --त-पण--महाबादो- 
हे पराक्रमी अर्जना !--इतः--या अपरा प्रकृतीहून--अन्यां--दुसय्या प्रकारच्या-- 
जीवमूतां-षव्रज्ञल्प-प्रे--मस्या--प्ररति-- प्रकृतीला तू--परां--परा प्रकृति 
--विदखि-समज.-यया- ज्या परा प्रकृतीकटन--ददं जगत्‌-हे जगत्‌- 
धा्येते--धारण कें जाते. ४-५. 
श्रोतारं प्ररोचनेनाभिसुखीकृत्याऽऽह--भूमिरेति पूथिवीतन्मात्रमुच्यते म स्था 
‹ िन्जा प्रकृतिरष्टधाः इति वचनात्‌ । तथाऽबादयोऽपि तन्मान्राण्येवोच्यन्ते । आपोऽ- 
नखो वायुः ख मन हति मनसः कारणमहंकारो गृह्यते । बुद्धिरिप्यहंकारकारण महत्त- 
स्वम्‌ । अहंकार हस्यविद्यासंयुकूमभ्यक्तम्‌ । यथा विषसंयक्तमन्न॒विषमुच्यत एवमषह- 
कारवासनावदभ्यक्ं मूरुकारणमहंकार इस्युख्यते प्रवतंकरवादहंकारस्य । अष्टकार एव 
हि सर्वस्य प्रबुसि्वाजं दृष्ठं लोके । इतीय यथोरा प्रकृति ममेश्वरी मायारक्तिरषटधा 
भिन्ना मेद्रमागता॥ ४ ॥ 


भाष्या्थ-( ज्ञानासा्दी प्रयत्न करणारा दुभ आहे, त्याच्या द्वारा ज्ञान प्राप्त दें 
दलम व त्या दोहोच्या द्वारा मुक्ति दुलभ, असे सागून-)-- प्ररोचनेन श्रोतारं 
अभिसुखी कृत्य आह --प्ररोचनाने म्ह ° रुचि उत्पन्न करणार्या वाक्याने श्रोदयाला 
पुडीर ज्ञान एेकण्याविषर्या उत्सुक करून भगवान्‌ “ भूमिः °” इत्यादि शशोकाने ज्ञान सां- 
गतात--भरमिः इति पुथिषीतन्माच्रं उच्यते न स्थुखा- भूमि" या शब्दानें 
पुथ्वीतन्मात्र -सूष्ष्म भूमितस्व-गंधतन्मन्र सांगितखे जातें. आपल्या व्यवहाराला योग्य 
असलेली जी ही स्थूल पृथ्वी, ती भूमिकशब्दानें येयं विवक्षित नाही. कारण--. भिन्नां 
. प्रतिः अष्टधा ` इति वखनात्‌-प्रकृति आठ प्रकारे भिन्न स्षाली अहे-भेद पा- 
वली भह, अस याच छोकात शवरीं शहर अहि [ म्हणजे येथे प्रकृतये कथन करा- 
बयां भष; 'गधतन्मात्र" ही स्थूल पृथ्वीची प्रकृति आहे .किचाच पुढील विकार ही स्थूलं 


पृथ्वी ४५ , - वथा अजादयः भवि तेम्माज्राणि एव उच्यन्ले- त्याचप्रमाणें 
गरा, ना, ७८ 


६१८ श्रीमद्धमवद्रीताभाभ्यार्थ. 


आप्‌ , तेज इत्यादिकषि तन्मात्रे च सांगितलेली अदेत.--आषः अनरः वायुः ख- 
आप, अपने, वायु व आकाश्च. [ म्ह ० रसतन्मात्र, रूपतन्माच्र, स्पशंतन्मत्र व शब्द 
तन्मात्र अथात्‌ सवं सृष््म मूते तसेच }--गनः दति मनसः कारणं अहंकारः 
गृह्यते-- मन ` या शब्दान मनाचे कारण अहंकार प्रहरण केला जातो. [ कारण अहं 
काराच्या अभावी संकलत्प-विकल्पांचा असंभव असल्यामुढे अहंकारात्मक मन संभवते 
° निश्वयलक्षणा बुद्धिः ` असें ब॒द्धीचें लक्षण केलेले असल्यामुे येथील बुद्धिशब्दाचा 
‹ निश्चयात्मकं अंतरिद्रिय ` असा अथं कोणी समजरू, म्हणून आचायं सांगतात- ]- 
बुद्धिः इति अहकारकारणं मर.सस्वं--वृदि या शाब्दानें अहंकाराचें कारण मह्‌- 
तत्व ध्यावें [ कारण हिरण्यगमभाच्या संमश्टिबुद्धिरूप महत्तत्वारवाचून व्याशबु दि सिद्ध 
होत नारी. आतां अहंकारशब्दानें अभिमनविशेषरूप अन्तःकरणाचा एक भेद कोणी 
समजेल म्हणून सांगतात-]--अहंकारः इति अविदधयासंयुक्त अव्य क्त--अहंकार 
या शब्दान अविदयासंयुक्त-अविदात्मक अव्यक्त ष्प्रवि. (पण लया मृल कारणाला *अ- 
हकार ° कसें म्हणतां येईल १ उत्तर-)--यथा विषसंयुक्तं अन्नं धिषं उख्यते 
धवं अहंकारवास्नावद्‌ अव्यक्त-मूटक(रणं अहंकारः इति उच्यते--ज्या- 
प्रमाणें विषसंयुक्तं अज्ञाखा विष म्हटले जते, याप्रमाणे अर्हकाराच्या वासनेने-सृक्ष्मस - 
स्कारान युक्त असलेल्या अन्यक्ताला-मूल ारणाला “ अहंकार ` असे म्ह जरते, 
( त्याचें कारण-)-- अहंकारस्य भ्रवतेकत्वात्‌--कारण अहंकाराल प्रवतकलत्व आहे. 
म्ह ° अहंकार प्रवर्तक आहे, व्यासुढे मूलकारणाला ˆ अहंकार › म्र आदे. ( अहका- 
राचें प्रवर्तकत्वच विशद करितात-)-- लोके अहंकारः पव हि सवेस्य प्रवसि- 
बीजं दष्ट-- व्यवहारांत अहंकारच स्वाच्या प्रवृत्तचं बाज-मूढ कारण आहे, ही प्र 
लक्षिद्ध गोष्ट आदे. ( ‹ अहं ` अशी वृत्ति असली म्द ° ˆ मम-' म्नि ही वृत्ति उद्धर 
वते, आणि “ अहं › व ˆ मम ` या दोन वृत्ति असस्या म्हणजेच प्राण्याची प्रश्रत्ति संभ- 
वते, हे प्रसिद्ध आददे. याप्रमाणे सांगितटेव्या प्रक्र्तीचा उपसंहार -करितात-}-इति 
ष्यं यथोक्ता प्रतिः मे-मम रेश्वरी-मायाशक्तिः अष्धा भिनल्ला-मेदं 
आगता--अशाप्रकारे दी पूर्वोक्त-वर सांगितलेखी प्रकरति-मज ईश्रावी-दश्वरसबधी 
मायाशक्ति आठ प्रकारे भिन्न अहे, अशा आठ प्रकरानीं भेदाला प्राप्त परारी आहे. 
[ “हयं या शब्दने तिचे अपरोक्षत्व म्ह° ती साक्षीला दद्य आहे, हं सागितल. ^रेश्वरी' 
म्द ० ईश्वराच्या आश्रयाने असलेली, त्याच्या इंश्वरत्वाची उपाधिमूत. प्रकृति म्ह° जी 
महत्‌-अदहंकार इदयादि आकारनें परिणाम पावते ती प्रकृति. ‹ त्रिगुणयुक्त ब जगां 
उपादान, अ प्रधान हीच प्रकृतिः असें जं सांस्यशाल्नाचं मत आहे,त्याचें निरसन करण्या- 
सादी त्या प्रकृतील † माया * असें मदलें अहि. तिलाच ‹ शक्ति * भसे म्हणुन तिच्या- 
मध्ये निरनिराञ्या कायाच्या आढकारनें परिणाम पाबण्याचें सामथ्यं भाहि हें 
सुंबविरे आहे. ] ४, 


भष्याय सातवा---ज्ञानःत्रिज्ञामयोग, ६११ 


भवरेति । अपरा न परा निङ्ष्टाऽश्ुदधाऽनथंकरी ससारबन्धनास्मिकेयमितोऽस्या य- 
थोकतायास््वन्यां विष्ुदधां प्रकृतिं ममाऽऽ्म भूतां विद्धि मे परां प्रकृष्टां जीवभूतां क्षेत्र- 
शरशक्षर्णां प्राणधारणमिमि लभतां हे महावाहो यया प्ररूस्येदं धायते जगदन्तःप्रविष्टया ॥ 

भाष्याथ--सवं अचेतनवगौला एकरूप करण्यासाठी प्रकृतीचा आठ प्रकार हो- 
णारा परिणाम सांगितला. आतां प्रत्येक विकारांत जणुकाय कायाप्रमार्णे बनलेट्या चेतन- 
वगोला एकलूप करण्यासाटी अवियावश्छिलल-अवियाशक्तीनें मयादेत ्ञाकेल्या पुर- 
षाला म्ह° चैतन्याला प्रकृतित्व आहे, असें पूर्वोक्त प्रकृतीचा अनुवाद कर्न--"अप- 
रा०ः इति ‹ अपरा० ` या शछोकाने दाखवितात-हइयं अपरा-न परा- 
निरृष्टा-अह्ा-अनथैकरी-संसारबंधनास्मिका--दी अष्टधा भिन्न असलेली 
प्रकृति अपरा आहे म्ह ° परा-घ्रष्ठ नन्हे. निकृष्ट, अशद्ध म्ह ° अनथ करणारी-संसार- 
बेधनरूप अहे.--तु इतः-अस्याः यथोक्तायाः अन्यां-विश्चुद्धां प्ररुति मम 
-भआत्मभूतां मे परां-प्रष्टां जीवभ्रतां -क्षेत्रह्मलश्चणां प्राणधारणनिमिस- 
भूतां विद्धि-पण या पूर्वोक्त अपरा प्रकृ्तीहून अम्य-अगदीं विलक्षण अतिशय 
शुद्ध असलेली जी प्रकृति ( सांख्याप्रमाणें स्वतंत्र नन्हे तर ) माद्या स्वरूपभूत आहे, 
ती माञ्ची परा म्ह प्रकृश-भ्रष्ठ जीवभूत म्ह ० क्षेव्रज्नलू्प-प्राणधारणाचं नोमेत्त अस- 
लेली अशी आहे, असे तू जाण. ( साख्यांच्या प्रकृतीदून या प्रकृतीचा आणखी एक 
विशेष सांगतात-)--हे महावाहो, यया अन्तःप्राषि शया प्रङृत्या इदं जगत्‌ 
श्रायैते--दे आजानुबाहो, ज्या प्रदयेक कायात प्रवेश केठेल्या प्रकृतीकडून दँ जगत्‌ 
धारण कंठे जातें, ती माञ्च परा-भोक्वृरूप प्रकृति आहे, असें तू जाण. [ जीवावांचून 
जगाचे धारण करतां येणे शकय नादी, म्हणून "आंत प्रवेश केलेल्या" वगेरे म्दरठे आहे. 1 


एतद्योनीनि मतानि सवाणीत्युपधारय । 
अह्‌ कृत्स्नस्य जगतः प्रभवः प्रख्यस्तथा ॥ ६ ॥ 


अन्वयाथे-सवोणि भूतानि- सवं भूर्ते-पतद्योनीनि--या दोन प्रकृती- 
पासून उत्पभर लेखी आहेत, या दोन प्रकृति सवेभूतांचै कारण आ्े,-इति-- असें 
--उपधारय--जाण-अहं रत्स्नस्य जगतः- मी सवं जगाची--प्रभवः- 
उत्प्ति-तथा-स्याचप्रमाणे--प्रख्यः--विनार आर्ट. ६. 

एतदिति । एतश्योनीभ्येते परापरे शेत्रक्षित्रक्षरक्षणे प्रजृती योनिर्येषां भूतानां ता- 
ग्येतश्योनीमि भूतानि सवौणीत्येवमुपधारय जानीहि । यस्मान्मम प्रषती योनिः कारणं 
स्थैभूतामामतोऽहं कृस्स्नस्य समस्तस्य जगतः प्रभव उस्पत्तिः प्रलयो विनादास्तथा प्र- 
कृतिद्रबदारेणाहं स्वश दे श्वरो जगतः" कारणमिस्यथेः ॥ ६ ॥ । 

भाष्या्थै-या दोन प्रकृतीविषयी कायैङिगक अनुमान-~म्ड ° कायं या लिषाव- 
हनं होणारे अनुमान हेंच प्रमाण आहे, असे--' पतत्‌० ' इति एतत्‌ ° › सा 





२६१४ भीमद्धगवदीतामाभ्यायं, 


श्लोकानें सागतात--पतवत्‌-योनीनि-पते पर-भपरे क्षोच्र्षे्रहटक्षणे प्रती 
योनिः येषां भूतानां तानि पतदोनीनि भूतानि सबोणि इति एषं उपः 
धारय-जानपेहि- या पर व अपर म्ह क्षेत्र व क्षेत्रक्घरूप दोन प्रकृति ज्याभू- 
तांची योनि-कारण आहे, तीं हीं सवं भूतें एतयोनीनि' आहेत, असा "तुं निश्चय कर, 
असे समज. [ स्व॑ चराचर मूर्ते, याच कार्यावरून यांच्या कारणभूत दोन परापर 
प्रकृती अनुमान कर. अहोपण, परापर प्रकृतिच जर चराचर अगाच कारण आहेत 
तर ^ मी जगाचे कारण आहि ` असें भगवानाला कसे म्हणतां येदल ए उत्तर-]--यः- 
स्मात्‌ मम प्रती स्वभतानां योनिः-कारणं अतः अह कृत्स्नस्य-स. 
मस्तस्य जगतः प्रभवः-उत्पत्तिः- ज्याअर्थी मास्या या दोन प्रकृति स्वेभूतांची 
योनि भ्ह० कारण आहेत, त्याभ्थी मी समस्त जगाचा प्रभव म्ह ° उत्पसि आहे.-- 
तथा प्रख्यः-विनादहाः-तसाच प्रलय म्ह० विनाश आदं. (त्या दोन्ही प्रकृति 
माल्या असव्यामुे मुख्य कारण माच आहें. कारण अपर प्रकृति जड आहे व॒ पर 
प्रकृति जीवरूप-चेतन जरी असली तरी किंचिज्ज्ञ अहि. त्यासुटे दश्वराखाच स्वस्तव 
व स्वैकारणत्व आहे असे सांगतात-)--प्रकृतिद्धयद्वारेण अहं खवेज्ञः हभ्वरः 
जगतः कारणं इत्यर्थः--दोन भ्कृर्तीच्या द्वारा मी सर्वे ईश्वर जगाचे कारण 
आँ, असा याचा भावाथ. ६ 


मत्तः परतर नान्यत्किचिदस्ति धनंजय । 
मयि सवौभैदं प्रोतं सूत्रे मणिगणा इव ॥ ७ ॥ 


अन्वया्थ-हे धनंजय,--अर्जना '-मसः-मजहन--परतरं अन्थयत्‌- 
अधिक प्रष्ठ भते वुसर--किचिव्‌ न अस्ति-कार्दीएक नार्दी--सूतरे मणिगणाः 
इव--दोच्यांत जसे मणिगण-पुष्कलढ मणी त्याप्रमाणे--मयि इदं सर्व प्रोतं- 
मास्या ठिकाणी दं सवं ओंवलेठे आहे. ५. 

यतस्तस्मात्‌--मसः परमेश्वरात्परतरमन्यत्कारणान्तरं िचिन्नास्ति न विथतेऽहमेव 
जगस्कारणमिव्यर्थः । हे धर्मजय यस्मादेवं तस्मान्मयि परमेश्वरे सर्वाणि भूतानि स्व- 
भिदं जग्पोवमनुस्युलमनुगतमनुकिद्धं अथितमिल्य्थः । दीधतन्तुषु पटवस्सूत्रे ख 
मणिगणा इव ॥ ७ ॥ 

माध्यार्थ--सर्वाचिं कारण असे ञे अक्षर प्रधान याचे कारण जसा पर्ष दयाप्रमार्णे या 
युरुषार्चै म्ह ° परमात्म्यावेहि दुसरे करीं कारण असेल, भसे कोणी म्हणेल, म्हणून 
पूर्वक्त दोन 9कृर्तीच्या हारा इश्रालाच सवंकारणत्व आदि, असे जँ वर सांगितले आहे, 
ल्याच्याच आधारे म्दणतात-)- यतः तस्माच्‌ मलः-परमेभ्वरात्‌ परतर- 
अन्यत्‌ कारणान्तरं किचित्‌ न अस्ति-न विद्यते--ज्याअर्ी मीच जगत्कारण 
आह, लाभा मज परमेश्चराहून दुसर्रे-भिन्न भसे स्वतंत्र कारण कांहीहि विमान नाही. 
~~अहं पव जगत्कारणं इत्यर्थः---मीच जगार्ये कारण भह, भसा भावार्थ, 


भभ्याय सातवा~-जान-विशानयोग, 4२१ 


हे धनंजय यस्मात्‌ एवं तस्मात्‌ मथि परमेश्वरे सघौणि भूतानि -स्ं 
इवं जगत्‌ प्रोतं -भनुस्यूतं-भवुगतं - अविद्धं -प्रथितं इत्यथः--हे भना, 
ज्याभ्थी असें आहे, लयाअर्थी मज परमेश्वरामध्ये सवं भूते , ह सवं जगत्‌ ओंवलेले-अ- 
सुगत-अनुविद्ध-ग्रथित केलेठे आदे, असा याचा भावाथ. [ उभ्या व आडव्या तंतूच्या 
रचनेमर््ये पटार्ब-वल्ा्च भान जसे होते, त्याप्रमाणें मास््याच ठिकाणी जगाचे भान 
होते, भसे सांगतात-]-- दीधततुषु पटवत्‌--दीषे ततूमर््ये जसा पट-वञ्न तसं 
मास्याच ठिकाणीं सवं जणत्‌--च सूत्रे मणिगणाः इव- आणि सूत्रामध्यें जसे 
मण्या समूह वयप्रमार्णे. [ माठेचे मणी दोव्यांत ओंवेले असतात. त्या दोन्याकद्कनच 
धारण केके जातात, दो्याच्या अभावी इतस्ततः पसरतात, त्याप्रमाणें आत्मभूत अशा 
मीच है सर्वं व्यापले आहि. मास््यावांचून हँ स्वं विनाशच पावेल. त्याची स्थितिच 
सेभवषणार नाही. ] ५. 


रसोऽहमप्सु कोन्तेय प्रभासि रशशिसूययोः । 
प्रणवः सर्ववेदेषु शब्दः खे पौरुषं नुषु ॥ ८ ॥ 


अन्वयार्थ-कोन्तेय--हे अजना !--अहं--मी--अप्सु-जलांत--रखः- 
रस-अस्मि-अर्दै.--शरिस्‌यैयोः- चद व सूर्यं यमर्ष्ये-प्रभा-तेज- 
(अस्मि)-आदहे.--सर्ववेदेषु--सर्व बेदामध्य--प्रणवः (अस्मि)-मी ओंकार 
भर्हि.--खे-आकाशांत-हाब्दरः- मी शब्द आद व--चृषु-पुरुषामर्ध्ये मी- 
पौरुषं पुरुषत्व आद. ८. 


५५० -क मैः + ५ 0), क [मी 1 9८ अयोनि निनो (कि, भि नना ५ जजि०) जभति कि मकि ककि) 9 "नककसक यमय ७> 





र रह्स्यकार, सष्ाम्या अध्यायातील योगाला पातंजल योगाचा आधार आहे,अरस मान. 
ण्यास तयार नाहीत, हं दाखवि्ले; पण यथं ^'सांख्यश्चास्रांत प्रकृेतीचे जे भेद केलेरे आहित, 
तेच थोजअ्याक्षा करकाने गी्तैत ग्राह्य धरर आहेत. ०...“ साख्यानीं केरले प्रतिपादन 
म्हणजे गुणोस्कषौ चे तस्वहि गीते मान्य भह, ` ' इत्यादि म्हणतात. पण सांख्य व योगं 
ह दोन्हों ददनं एकाच करकतील असतांना रहस्यकारांना त्यांतील सास्वश्शाख तेवदे 
गीर्तैत दिसर्वे व योगकश्चासख्राना गततिश्ची काच सबध नार्हा असे वाटे, याच आश्य 
नारतं ! कदाचित्‌ सांख्यकश्चास केवल तकंप्रधान ब योगज्ञाख्र केवर आचारप्रभान असल्या- 
मु सांख्यददेन मात्र आवडते व योगदशेन नावडते ज्ञाले भसे, कारण योगाभ्यास कर 
लागल कौ, कमयोग लटपटलाच ! वेदान्त संप्रदाय असा पक्तिप्रपंच करीत नाही. वेदा- 
न्ताला श्रत्यनुसारी तकंहि म्राह्म भाहे व योगहि सम्मत आहे. पण त्या दोर्हदोनाहि मूक 
भाधार प्रर्तीतच असून स्यावरच पुटेत्या दोन्ही द्च॑नांचा कपिल ब॒ पतंजलि यांनीं 
अभिक विस्तार केरा आहि. अर्थत गीर्तेत कांहीं भाग जसा सांख्य्षाख्ाचा आहे, तसाच 
योगदहालाचाहि अहे. सथापि प्रकृति, महत्‌, अष्टंकार, कर्म॑न्दिये, शानेन्द्रिये शत्यादिकांचा 
उष्ठिख उपनिषदातून भसल्यासुक गीतैव जेथे जेयं ते क्ष्व येतील, तेथे तेयं त्वां चा सांख्य- 
शासाशीं संबेष ओडण्यपिक्षां तो उपनिषदांशीच रवण भभिक सयुक्त होय व भावचार्याना 
त्रक्षच केडे भाहे, ई भाग्दी पुठे दाखवृ, 


६२१ भ्रीमद गवदीताभाष्याथे. 


केन केन. धर्मेण विशिष्टे व्वयि सवेमिदं प्रोतमिव्युष्यते---रयोऽहयर्धा धः सारः सं 
श्सस्तस्मित्रसभूते मथ्यापः भ्रोता इत्यर्थः । एषं सर्वत्र । यथाऽशमप्सु रस एर्व भ्रभाऽ- 
स्मि शषरिसु्ेयोः । प्रणव ओकारः स्वैवेदेषु वस्मिन्प्रणवभूते मयि सर्वे वेदाः प्रोताः। 
तथा ख आकाशे शाब्दः सारभूतस्तस्मिन्मयि ख प्रोतम्‌ । तथा पोरुषं पुरुषस्य भावो 
यतः पुंबुद्धिनृषु तस्मिन्मयि पुरुषाः प्रोताः ॥ ८ ॥ 

भाष्यार्थ--( पण, जलादि पदार्थ रसादिकात ओतप्रोत आहेत भसे दिसते. व्यामुरकँ 
सवं तुश््या ठिकाणी अनुगत आहे, हे म्हणणे अयोग्य आहे, असे समजून अजुन प्रश्न 
फरतो-)- केन केन धमेण विरि्टे त्वयि सवे सदं प्रोतं इति उचख्यते- 
कोणत्या कोणद्या धर्मान विशिष्ट असलेल्या तुक्षयामथ्ये हँ सवं जमत्‌ प्रथित आहे ए 
म्हणून विचारशीर तर “ रसः० ` या शछोकाने सांगतात-रसः अह-मी रस 
आे.--अपां यः सारः सः रसंः-पाण्याचं जं सार तो रस-तस्मिन्‌ रस 
भूते मयि अपः प्रोताः इत्य्थः--त्या रसरूप अज्ञा माङ्यामध्ये आप प्रोत -अ- 
थित-अनुगत आहेत.-यथा अहं अप्सु रसः पवं शरिसूयेयोः परभा अस्मि 
--ज्याप्रमाण मी आपामध्य रस आ्हँ,लाचप्रमाणें चंदर व सूयं यामध्ये परभा आरद [म्ह० 
च॑द्र-सू्यौची जा प्रभा तद्रूप अशा मास्या ठिकाणीं ते दोपे गुंफलेले आदेत. }--सर्वै- 
वेदेषु प्रणवः-ओकारः-- सर्व वेदांमध्यं प्रणव म्ह ओंकार दे सार आदहे.--त- 
स्मिन्‌ प्रणवभूते मयि सवं वेदाः प्रोताः--त्या प्रणवमूत अशा माञ्यामरध्ये स्वं 
वेद प्रोत आदहेत.-तथा खे-आकाडो शाब्दः सारभूतः तस्मिन्‌ मयि खं 
प्रोतं--त्याचप्रमणें आकाशांत शब्द दया सारभूत गुण आदे, त्या शब्दस्प अशा मा- 
स्यामध्ये आकाश प्रोत अहे.-- तथा पौरुषं -पुरुषस्य भावः यतः सुषु पुबु्िः 
तस्मिन्‌ मयि पुरुषाः प्रोताः त्याचश्रमाणे पौरुष म्ह ° पुरुषाचा भाव-पुरुषत्व, 
ज्यामुढें मनुष्यांमध्ये हा पुरुष अशी बुदि होते, तद्रूप अशा मजमध्ये पुरुष प्रोतं आहेत. 
[ परमेश्वर पुंस्त्वसामान्यरूप भारे. त्यामध्ये ल्याचे विशेष ग्रथित आहेत. कारण 
इंश्वरांतील सामान्य पुंस्त्व हंच याच्या पुस्त्वाचें उपादानं कारण भाहे. त्यामुढे त्यांना 
ईंश्वरस्वभावत्व आहे, असा याचा भावाथ. ] <. 


पुण्यो गन्धः प्रथिव्यां च तेजश्चास्मि विभावसौ । 
जीवनं सर्वैभूतेषु तपश्चास्मि तपखिषु ॥ ९ ॥ 


अन्वया्थै-च--आगि--पृथिव्यां--एयिरवामर््ये --पुण्यः गन्धः-- पुण्यगंध 
-सवास--च--भाणि--विभावसौ--अमीमर्षये- तेजः - दौपि- अस्मि- मी 
आर्है--सर्वभूतेषु--सवं भूतामर््ये--जीवनं--जीवनरक्ति--ख वपास्विषु-- 
व तपस्व्यामर््ये--तपः-तप- (अह) अस्मिः- मी अहि. ९. 

पुण्य इति । पण्यः सुरभिगैग्धः पृथिष्यां चाहं तस्मिन्मयि गण्धभूते पृथिवी भता । 
पुण्यस्वं गन्धस्य स्वभावत एव पथिष्यां ददिीतमबादिषु रसदिः पुण्यत्वोपरूक्षणायैम्‌ । 


भध्याय सार्तवा--क्षान-विज्ञानयोग, ६२३ 


पुण्यत्वं वु गर्दादीनामविद्ाधमाचपेक्षं ससारिणां भूतविशेषससरनिमिन्तं भवति । 
तेजो दीतिश्रास्मि विभावसावप्नो । तथा जीवनं सवभूतेषु येन जीवन्ति सवोणि भू- 
तानि तज्ीवनम्‌ । तपश्रस्मि तपस्विषु तस्मिस्तपसि मयि तपस्विनः प्रोताः ॥९॥ 

माष्याथ- पुण्यः इति-- मायामये हे सवं प्रथित आहे, असें जँ वर म्द 
आहे त्याचें परिमाण दाखविण्यासार्ठी 'पुण्यः०* या श्छोकानें दुसरा प्रकार सांगतात- 
च पृथिव्यां पुएयः-सुरभिः गन्धः अहं--आणि पूर्वत पण्य म्ह° प्राणेद्िया- 
खा तृक्त करणारा सुवास मी आ्े.-- तस्मिन्‌ गन्धभूते मयि पृथिवी प्रोता- 
त्या सुगन्धमूत अशा मजमध्ये पृथिवी प्रथित आदे. पृथिव्यां गन्धस्य (यत्‌) पु- 
ण्यत्वं स्वभावतः एव दारितं ( तत्‌ ) रसदेः पुण्यत्वोपलक्षणार्ध-पथ्वी- 
मध्ये भधाचें जे पुण्यत्वं स्वभावतःच प्रदरदित केले आदे, तें रसादिकांच्या स्वाम।विक 
पुण्यत्वाच्या उपलक्षणासा्टा आहे. [ अगदी प्रथम उत्पन्न साले पांच गुण पणष्यव- 
चांगलेच-रृदियांना तृप्त करणारेच होत. कारण ते सिद्धादि श्रेष्ट जीवांचेच उपभोग्य 
होते. तर मग लयांच्यामभ्ये अपुण्यत्वाचा भास कां होतो ! उत्तर-)--गन्धादीनां 
अपुण्यत्वं तु संसारिणां अविद्याधमादि-पेक्षं भूतविशोषसंस्गनिमित्तं 
भवति-- प्रण गंधार्दिकचे अपुण्यत्व संसारं जीवाच्या अविद्या, अधर्मं इलयादिकाच्या 
अपेक्षने भूतविशषांच्या संसगाच्या निमित्ताने हते. [म्हणजे फक्त सिद्धाच्याच उपभो. 
गास योग्य असे गधादि सूर्म गुण पृण्रच असतात. पण पुढे त्या तन्मात्रस्प गुणां 
पासून परस्पर संसगनिं-पंचीकरण न्यायनि-पृथिव्यादि भूते जेन्हां परिणाम पादं 
लागतात, तन्हा न्या आपल्या कायभूृत भूतांबरोबर परिणाम पावणारे ते गुण प्राण्यांच्या 
पापादि कारणांमुके अपुण्यल्प होतत. ]--च विभावसो-भभ्नौ तेजः -दौीधिः 
अहं अस्मि - आणि विभावसंत म्द° अर््रात तेज-दीति मी अदे.--तथा स्व. 
भूतेषु जीवनं --तसेच सर्वं ृतांतील जवन--येन जीवम्ति सवाौणि भूतानि 
तत्‌ जीषनं--ज्या अमृतसंजञक अन्नरसाच्या योगाने सवं मृते जिवंत राहतात तें जीवन, 
मी आर्ह. [ म्ह ° अप्रितेजोारूप मास्यामभ्ये अमि व प्राणिजीवनसरूप माश््यामध्ये सवं 
भूते ओतग्रोत आहेत. ]--च तपस्विषु तपः अहं आस्ि-- आणे तपस्व्यांमध्ये 
तप मी आर्हे.- तस्मिन्‌ वपसि मथि तपथिनः प्रोताः चि्ैकाग्यशूप बा 
उपवषासरूप तपामध्ये-प्या तपोरूप मजमर्ध्ये तपस्वी ओतप्रोत आहेत, ९. 


बीजे मां सवभूतानां विद्धि पाथं सनातनम्‌ । 
बुदिजुद्धिमतामसि तेजस्तेजस्विनामहम्‌ ॥ १० ॥ 
बरं बलवतामस्मि कामरागविवजितम्‌। 
धमाविरशुद्धो भूतेषु कामोऽस्मि भरतषभ ॥ ११ ॥ ` 





६२४ प्रीमद्धगवहौताभाष्याथ. 


अन्वयार्थ-हे पार्थ,- दे अजना --मां-- मल- सर्वभूतानां -- सव 
भूताचं--सनातनं बीजं--अनादि-निय बाज--विदधि- तं जाण.--ुखिमतां 
बुद्धिः बुद्धिमान्‌ लो कांची बुडधि-विवेकशक्ति--भसि-- मी भ्े.- तेजस्विनां -- 
तेजस्वी लोकांतील-तेजः-तेज -प्रगल्भता-- अहं (असि)- मी र्दे --बखवतां 
--बलवान्‌ लोकचिं--कामरागत्वेवजितं-- तृष्णा ब आसक्ति यांनीं रदित असं- 
बलं--बल-अस्मि-मी आददं.-हे भरतषेभ-हे अजेना !-भूतेषु- भूतांतील 
-धमांविरुद्धः-धमौशी -शब्ञाच्या अथाशीं विरुद नसलेली-कामः--अवदय वस्तू 
विषयीची इच्छा--अस्मि--मी आदं. १०-११. 


बीजमिति । बीजं प्ररोहकारण मां विद्धि सवभूतानां हे पाथं सनातनं चिरंतनम्‌ । 
रिच उुद्धिर्विविकशक्तिरन्तःकरणस्य बुद्धिमतां विवेकशाक्ेमतामस्मि तेजः भागस्भ्य 
तद्रतं तेज षस्विनामहम्‌ 1 १० ॥ 


भाष्यार्थ--' बीजं" इति-अहोपरण, सवभूत आपापल्या कारणात ओतभ्रोत 
असतात, तेन्हां तीं तुदयामध्ये ओतप्रोत कशी असणार १ या प्रश्नाचे उत्तर 'बीजं०ः या 
छोकनें सांगतात-हे पाथ, मां सवेभूतानां सनातनं-चिरंतमं बजि -प्ररोह- 
कारणं विद्धि-दे अजना, तूं मला सर्वभूतांचं सनातन-नित्य बीजप्ररोहे -उत्- 
तीचे कारण जाण.--किं च बुदिमतां-विषेकशक्तिमतां बुद्धिः-गन्तःकर- 
णस्य विवेकशक्तिः अस्मि--तसेंच, वुद्धिमानांचा म्ह विवेकशक्तिमानांची बुद्धि 
म्ह ° अन्तःकरणाचीं विवेकरक्ति मी आहे. [ जें चतन्याचें आभग्यंजक, तत्त्वनिश्चये 
सामथ्यं तीच बराद्ध, तद्रूप अशा मजमर््ये सवं बुद्धिमान्‌ पुरुष॒ ओतप्रात आहेत. ]-- 
तेजः-प्रागटभ्य तद्तां-तेजस्विनां अदह--तेज म्ह ° प्रगत्भता-दुसय्याचा अभि- 
भव-पराभव करण्याचें व द सन्याकट्न पराभूत न दोण्याचें सामथ्यं. अशा प्रागरभ्यारने 
यक्त असत्या तेजस्वी लोकाच तेज मी अहे. [ प्रगरभ्यक्ूप मस्यामर््ये प्रागल्भ्यवान्‌ 
लोक ओतप्रोत आहेत, असा याचा भावार्थ, ] १०. 


बरूमिति । बर सामध्येमोजो वर्वतामहम्‌ । तच बर कामरागविवाजतं कामश 
रागश्च कामरागौ कामस्वृष्णाऽसंनिङृेषु विषयेषु रागो र अना प्राह विषयेषु ताभ्यां 
विवर्जितं देहादिषारणमात्रां बरूमहमस्मि न तु यत्संसारिणां वुष्णारागकारणम्‌ । 
किं च धमंविर्ढो धर्म शा्चर्थेनविरदडधो यः प्रणिङ्घु मूतषु कामो यभा देहधार- 
णमाच्राधर्थोऽकशनपानादिविषयः कामोऽस्ि हे मरस्ंम ॥ ११॥ 


भाष्यार्थ--' बलै इति--' बरं°' हेत्यादि शछोकानें आणखी कोय काय भत. 
प्रोत अष्ट ते सांगतात--बरङषतां बं -सामथ्य-मोजः अहं--वलवामािं 
बल-तामथ्यं-ओज मौ अर्दे---तत्‌ च बलं काम-रागविषर्जितं-कामः थ 
दागः च कामरागो--भाणि ते बर क्से १ तर काम-रागदस्य; कमव राग, ते 
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कामराग-~कामः-असंनिङ्ृष्टेचु विषयेषु तुष्णा--काम म्ह° ददियांशी संबद्ध 
न क्षकस्या-हदियगोचर न क्चालेल्या विषयाविषर्यौची तृष्णा,--रागः-रञ्जना पापेषु 
बिषयेषु--राग म्ह ० प्राप्त स्ञाटेव्या विषयांतील रंजना-अनुराग-प्रीति-आसक्ति,-- 
ताभ्यां विवभजितं देहादिधारणमान्नाय बलं अदं अस्मि- व्या काम-रागांनी 
विरहित असलेले, देहादिकाचि धारण हणे, एवढेच ज्याचे प्रयोजन आहे त बल मी 
आहि. ( या विरेषणाच्या सामभ्यो कोणत्या बलाची व्यावृत्ति होते तें दाखवितात-) 
--त यत्‌ संसारिणां त्ृष्णारागकारणं तत्‌ न--पण जं संसारी जीवांचे तृष्णा 
व राग यांच्यापासृन प्राप्त ज्ञाठेले बल तं मी नन्द---किच धमोविरुदडः धर्मेण- 
शाखार्थन अबिरुद्धः यः प्राणिपु -भूतेषु कामः- तसेच धर्माच्या अविरुद्ध 
म्ह ° धमोशा-शाल्नाथोश्ञां विरुद्ध नसलेला जो प्राण्यार्तील-भूतातील काम ( धमा 
विरुद्ध कामाच उदाहरण देतत- )-यथा देहधारणमात्रादि-अर्थः अशान 
पानाटिविषयः कामः-जसा-दहधारण-णव्ेच किवाया सारखेच ज्याचे प्रयो- 
जन आहे अद्या अन्न-पानादिकांविषयाचा कम-अस्मिहे भरतषभ--मी अर्ह, हे 
भरत्रेष्ठा, तस्षखा धमाविषूड काम मी आह. ११. 


ये चैव सात्त्विका भावा राजसास्तामसाशथ ये। 
मत्त एवेति तान्विद्धि न त्वह तेषु ते मयि ॥ १२॥ 


अन्वयाथ-च-आण-ये-ज-साच्विकाः भावाः-- सात्विक पदार्थं 
आरेत-ये--ज-- राजसाः च तामसाः प्व (भाषाः)- राजस ष तामस भाव 
अदित-तान्‌ मः पव--त्यांना माश्यापासूनच श्राल्ल--दति विखि--असे 
तू जाण.--तु अह--पण मी- तेषु न--स्यांच्यामध्ये नादी -्यांच्या अधीन नाही, 
--ते मयि-ते मान्या अधीन आहेत. १२. 

फिंच- ये चेव सार्विकाः सस्वनिषृता भावाः पष्ाथौ राजसा रजोनि्दतास्वामसा- 
स्तमोनि्बताश्च ये केचितप्राणिनां स्वकमेवश्चा जायन्ते भावास्तान्मत्त पव जायमाना- 
मित्येवं विद्धि सबौम्समस्तानेव । यद्यपि ते मसो जायन्ते तथाऽपि न त्वहं तेयु तद्‌- 
भीनस्तद्शो यथा संसारिणस्ते पुनमेयि सद्शा मदधीनाः ॥ १२॥ 


भआष्या्थ--( जिद्‌ व आनंद यांचे आभिव्यंजक~यांना अभिन्यक्त करणारे जे भाव 
-पदार्थं लयानां दैश्वरसूपत्व आहे, असे येथवर सांगितत्यामुके बाकीचे भाव-~पदार्थ 
हश्वरलूप नाहीत, अक्षी आशंका आली असतां ' ये चेव °` या श्ोकान तिचे निरखन 


[ वा 1  , । , भ | | ` । 1 


१ र्स्यकार "कमि, या श्ब्दाचा अथं बासना असा करितात, व ‹ काम आणि राग 
हौ दोन बज करून बलवान्‌ शोकाय बरू मी आहे. भसा से पूवौधोचा अथे करितात,तोः 
किलपत सयुक्तिकं आहे हे वावक्रानीच ठरषमं. बासना बजा केलेले बरु कोणते हे 
नाम्हांला काटी समजतं नाही, 


1 1 0) कि | । । वी 
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करितात-)--किं च ये च एव साच्विकाः-सतवनिवैताः भावाः-पदाथीः-- 
तसेच जे सात्विक म्ह°सत्त्वगुणापासून ्ञालेले भाव-पदार्थ.--राजसाः-रजोनिषताः 
तामसाः-तमोनिवैताः च--राजस-रजोगुणापासून केले व तामस म्ह ° तमो- 
गुणापासून स्ाक्ले-ये केचित्‌ भावाः प्राणिनां स्वकमवरात्‌ जायन्ते-जे 
कांही पदां प्राण्यांच्या स्वकमामुटे उत्पन्न होतात--तान्‌ सवौन-समस्तान्‌ एव 
मत्तः प्व जायमानान्‌ इति एवं विद्धि-ते सर्वे-समस्तच भाव मजपासूनच 
उत्पन्न कञाले आहेत असे तं समज.--यद्यपि ते मत्तः जायन्ते--जरी ते मज- 
पासून उत्पन्न दोतात--तथापि यथा संसारिणः तथा अहं तेषु-तद- 
धीनः-तद्रद्यः न- तथापि जसे दुसरे संसारी जीव त्यांच्या अधीन असतात तसा 
मी दा पदार्थात-लांच्या अरीन नादा, तद्वश नादी.---पुनः ते मयि-मदढशाः- 
मदधीनाः--पण ते मा््यामध्ये म्ह° माञ्या वश-मदधीन आहेत. [ कारण मी सदय 
आदं व ते सवं कल्पित आद्देत. द्यामुके द्यांचे गुणदोष माया खिकाणीं येत नाहीत. 
तसेच लया त्रिविध भवांना स्वातेत्य नाही. कारणत ईश्वराय कार्यं असल्यामुढ तद- 
धीन आहेत. कल्पित पदाथ अधिष्ठानाच्या सत्तेने व प्रतीर्तर्नेच सत्तावान्‌ व॒प्रतीति- 
मान्‌ होतात. त्यामुके दयांना अधिष्ठानमात्रत्व असते, म्हणून ते सवं स्वतःसत्ताञ्चल्य 
असून मास्या सत्ताधीन अदित, असा भावाथ. ] १२. 


त्रिभिर्मणमयेभौवेरोभिः सव॑मिदं जगत्‌ । 
मोहितं नाभिजानाति मामेभ्यः परमव्ययम्‌ ॥ १३॥ 


अन्वयार्थ--इदे जगत्‌- दे जगत--पएभिः त्रिभिः गुणमयेः भावेः--या 
तीन गुणमय-गुणविकारस्प पदाथानीं-राग-द्रेष-मोह दयाद प्रकारा्ना- मोहितं 
सत्‌-- मोदित हदोत्साते-अविवेकावस्थेस प्राप्त न्ालेठे जगन--पफभ्यः परं अग्ययं 
भा-या गणांहून व्यतिरिक्त-अगदीं विलक्षण व अविनाशी अशा मला-न आभि. 
जानाति-जाणत न्दी. १३ 

एवंभूतमपि परमेश्वरं निव्यञ्युद्बुदधमुक्तस्वभाव सवभृतार्मानं निगुण संसारदोष- 
यीजब्रदाहकारणं मां नाभिजानाति जगदिलयनुक्रोक् दायति भगवान्‌ । तश्च किनि 
भिन्तं जगतोऽक्चानमित्युच्वते- त्रिभिगुणमयैरौणविकारे रागद्धेषमोहादिप्रकारेभौवैः ष- 
दुथिरेभिय॑थोकतेः सवेमिद्‌ं प्राणिजातं जगन्मोहितमविवेकतामापादितं सन्नाभिजानाति 
मामेभ्यो यथोक्तेभ्यो गुणेभ्यः परं म्यतिरिक्ं विरक्षणं चाभ्ययं भ्ययरहितं जन्भाविस- 
वैभावविकारवर्जितमिल्य्थः ॥ १२ ॥ 

भाष्याथै-( ईश्वराला स्वात॑त्य व॒ निदयञुद्त्वादिक जर भदे, तर तदात्मक ज- 
गाला संसारित्व कसे ४ अश्शी आरोका घेउन “व्याच्या अज्ञानामुटे, असे समाधान पील 
श्छोकांत सागतात-)--परमेश्वर नित्य द-चुख .मुक्तस्यभावं सर्वभूतात्मामं 
निगणं संसारवोषबीजग्रदाहकारणं एवंभूतं भपि मां--परम देशर, निदु 





ध्याय सातबा~कान.विज्ञनियोग. ६२७ 


दस्वभाव, नियज्ञानस्वभाव, नि्यमुक्तस्वभाव, सवं भूतांचा आत्मा, निगुण, संसारदो- 
वाच्या बीजाला भस्मसात्‌ करण्याचें कारण-निमित्त अशा प्रकारच्याहि मल-जगव्‌ 
न अभिजानाति इति भगवान्‌ अन क्रोशं दश्ोयति-- जगत्‌ पूणपणें जाणत 
नादी, असे म्हणून भगवान्‌ अनुक्रोश-दय। दाखवितात ( अरेरे, मी जरी असा आहें 
तरी मला कोणा जाणत नादी ! )--तत्‌ च जगतः अक्ञानं किनिमित्तं इति 
उख्यते- पण ते जगाचे अज्ञान कोणत्या निमितानें-कोणत्या कारणाने आदे, 
' त्रिमिः०› या शक्न सांगतात--एमिः यथोक्तेः-त्रिभिः गुणमयेः-गुणवि- 
कारैः रागद्धेषमोष्ादि प्रकरः भावेः-पदार्ैः-- प्रा वर सागितटेल्या तीन गुणमय 
म्ह ° गुणांचे विकार अशा राग-देष-मोह इत्यादि प्रकारच्या भावाना-पदाथानी--इदं 
सर्वं पाणिजातं जगत्‌ मोहेतं-अविवेकतां आपादित सत्‌--द सवं प्राणिजात 
-जगत्‌ मोहित-अविवेकतेला प्राप्न केले गेलेले असें दोत्साते-मां एभ्यः यथोक्तेभ्यः 
गुणेभ्यः परं-व्यतिरिक्तं -विलक्चषभं--मला य! यथोक्त गुणादून पर म्ट्‌°व्यातिरिक्त 
-बिलक्षण--च अव्य्य-उययर हितं -जन्मादि स्वभावविकार वर्जितं इत्यथैः 
न अभिज्ानाति--व अन्यय-ग्ययरादित म्द० जन्मादि सवभावविकाररदित, असा 
माचा भावार्थ, जाणत नाह. [या तीन गुणविकाररूप म्ह ° राग-देष-मोहात्मक भवानीं 
मोहित श्लाठेले द जगन्‌ मीया गुणान अगदी विलक्षण व निर्विकार आह हं 
जाणत नादी. ] १३. 


दैवी ह्येषा गुणमयी मम माया दुरयया । 
मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरन्ति ते ॥ १४ ॥ 


अन्वयार्भ--हि-कारण--पया मभ देवी गुणमयी माया--दी माक्ष अ- 
लौकिक सत्त्वादि गुणण्प शक्ति--हुरत्यया (अरित)-- जिं उरंघन मोठथा कष्टानेच 
करतां येतं, अशी आदे---ये--ज लोक- मां पल-मलाच--प्रपद्यन्ते--शरण 
येत[त,-ते-ते-पतां मायां--या मायेला --तश्न्ति- तरून जातात. १४. 

कथं पुनदवीमेतां त्रिगुणात्मिकां वैष्णवीं मायामतिकामन्तीलयुश्यते--दैवी देवस्य 
ममेश्वरस्य विष्णोः स्वभता हि यस्मदेषा यथोक्त! गुणमयी मम माया दुर्या दुः- 
ब्नालययोऽतिक्ृमणं यस्याः सा दुरत्यया । सत्रैवे सति सवैधमोन्परिव्यञ्य मामेव मा- 
याविनं स्वात्मभूतं सकीरमना ये प्रथन्ते ते मायामेतां सवेभूतमोहिनीं तरन्स्यतिक्रा- 
मन्ति ससारवम्धनान्मुध्यन्त इत्यथः ॥ १४ ॥ 


[१ स ॥ 


१ (गुणमय म्ह ० गुणात्मकः असे रहस्यकार म्हणतात, पण गुणात्मक म्ह० काय { तर 

गुणरूप, म्हणजे युण हेच भाव. पण सख, रज आणितमदहे गुणव जगाला मोहित कसे 

- करणार १ यास्तव गुणमय या शब्दांतीरू 'मय' या प्र्ययाकडे लक्ष देऊन आचायानौ जता 
अथं केका भि तसो तो कर्णेन मभिकं सयुक्तिकं होय, 


६९२४ शीमद्धगवटीतामाष्यारथ, 


भाष्याथ-( असें जर आहे तर अनादिसिड मायेमुरे प्रास क्षारे पारतंभ्य नाहीसे 
होणें शक्य नाहीं आणि मायापरवशता असेपर्थत तच्वबोधाचा उदय होणंहि शक्य 
नाही, अशी आशंका घेऊन "देवी ०› या श्छोकानें तिचे निरसन करितात-)- देवीं एतां 
विगुणात्मिकां वैष्णवीं मायां कथं पनः अतिक्रामन्ति इति उच्यते--या 
दैवी त्रिगुणात्मिका वैष्णवी मायेला कसे बरें उधितात ? ला माये उदषन-अतिक्रमण 
कसे करितात तें सांगितले जते--हि-यस्मात्‌ दैवी-देवस्य मम ईश्वरस्य 
विष्णोः स्वभरता एषा यथोक्ता मम गुणमयी माया-कारण देवी म्द देवाची 
-मज इश्चराची विष्णूची-व्यापक परमात्म्याची स्वभूत-[ परमात्मपरतंत्र सांख्यांच्या 
प्रधानाप्रमाणें स्वतंत्र न्ड ] अशी ही वर सांगितलेत्या प्रकारची मान्ची गणमयी सत्त्वादि 
गुणसाम्यावस्थारूप माया--दुरत्यया-दःखेन अत्ययः- अतिक्रमणं यस्याः सा 
दुरत्यया--दुरयय आहे. जै चा अलयय म्ह ° अतिक्रमण मोय्या। दुःखाने होतें अही 
ती दुरत्यय आदे. तत्र पवं सति .सवेधमोन्‌ परित्यज्य मां पव स्वात्मभतं 
मायाविनं सवोत्मना ये परपद्यन्ते--याप्रमाणे-माया अशी दरव्यय अस्यास 
सवं धमोचा परित्याग करून मलाच म्ह° श्व-आत्ममभूत मायावी ईश्रराला स्वं मनो- 
भावने-कमीनुषठानादिकांची व्यग्रता न ठेवतां जे शरण येतात-ते पतां सर्वथ्रत- 
मोहिनीं मायां तरन्ति-आतिक्रामन्ति-संसारक्धनात्‌ सुच्यन्ते इत्यथैः- 
ते या सवं भूताना मोह पाडणान्या माये तरून ज।तात. तिचे अतिकमग करितात 
संसारबधनांत्‌न मुक्त होतात, असा याचा भवाथ. [ मयेचा अतिक्रम केखा असतां 
मोहाचा अतिक्रम होतो व व्यासुरे संसारबंध तुटतो, असा याचा भावाथ. ] १४. 


न मां दुष्कृतिनो मूढाः प्रपयन्ते नराधमाः । 


माययाऽपहतज्ञाना आसुरं भावमाश्रिताः ॥१५॥ 


अन्वथाथं-वष्कृतिनः--द्‌राचरण करणरे-मूढाः--अविवेकी--माययां 
अपहतज्ञानाः--मायेने ज्यांच्या ज्ञनाचा अपहार केला अहे असे-आसुरं भावं 
आन्निताः-आसुरभावाचा आश्रय केठेटे-नराधमाः--अधम लोक-मां- 
मल-न प्रपद्यन्ते-शरण येत नादीत. १५. 

यदि स्वां प्रपन्ना मायामेतां तरन्ति कस्माच्वामेव सरवे न प्रपद्यन्त हष्युष्यते-न 
मो परमेश्वरं दुष्कृतिनः पापकार्णि मूढाः प्रपद्यन्ते नराधमा नराणां मध्येऽधमा नि- 
कृष्टास्ते च माययाऽपहतज्ञानाः संमुषितक्ञाना आसुर मावं हिंसानृततादिलक्षणमाश्रिताः॥ 


१ रहस्यकार म्हणतात “सांख्य साखरांतौल त्रियुणात्मक प्रकृतीसच गीतेत भगवान्‌ 
आपली माया म्हणतात, ह यावरून उघड होते.” व यासाटीं ˆ माया ह्येषा मयासृष्टा ? दहै 
द्ान्तिपर्वातीर वचन प्रमाण म्हणून देतात, पण ते अगदी असंबद्ध आहे.कारण या ®शेकांत 
` भायेला देवी हे विङ्ोषण योजिले आष्ट व ॒श्ञांतिपवातील वचनात "माया हा ब्द प्रकृति 
या भर्थी योजिलेला नाही, ह तज्जांच्या लक्षांत येदेलच, 


भष्याय सतवा~-ज्ञान-विक्ञानयोग. ६२३१ 


भाष्याथ--यदि स्वां प्रपश्नाः पतां मायां तरन्ति सवं त्वां पव कस्मात्‌ 
न प्रपद्यन्ते इति उख्यते--जर तुला शरण आक्ले या मायेचै उद्टुघन करितात 
तर सवे तुलाच कां शरण येत नाददीत, म्हणून म्दणाल तर “न मां या श्टोकानें सा 
गितले जाते.--दुष्छृतिनः-पापकारिणः मढाः नराधमाः नराणां मध्ये य- 
धमाः-निरूष्टाः--दुष्कमं करणारे म्ह ° पापाचरण करणारे, मूढ, नराधम म्ह ° मनु- 
ष्याम्ये अधम- निकृष्ट असलेले ते च मायया अपहतक्ञानाः-संमुषितज्ञानाः 
आसुर-हिसानृतारिटक्षण भावं आधिताः मां परमेश्वरं न प्रपदयन्ते- 
आणि ते मायेकडन अपहतज्ञान ्राठेठे म्द ° ज्याच ज्ञान मयने हरण केटे आहे, माये- 
सुले ज्यांचे ज्ञान तिरस्कृत श्ञाठे आहे, [ मायेनें ज्यांचे जान-स्वशूपयचेतन्य क्ञांकून याकल 
आहे ] व आसुर म्ह ° दिसा, असत्य इयादिरूप भावाचा ज्यांनी आश्रय केला आहे ते 
मज परमेश्वराला शरण येत नाददीत. [ पाप्ाचरणामुे अविवेकाची वृद्धि होन ्दिसा, 
अनृत, इलयादि राजसश्ृत्त उद्धवतात, व्यामुटे पापौ लोक भगवननिष्ठ होऊ रक्त नाददीत. १५ 


चतुर्विधा भजन्ते मां जनाः सुक्कतिनोऽजन । 
आतो जिन्ञासुरथौथीं ज्ञानी च भरतषभ ॥ १६ ॥ 


अन्वया्थ--अजजैन-हे अर्जुना !-- चतुर्विधाः सुकृतिनः जनाः- 
चार प्रकारचे पण्यवान्‌ जन-मां-मला--भजन्ते-भजतात-भरतषभ- दे 
भरतघ्रष्ठा ! एक-आतैः-- पीडा दोत असकलेल--जिन्ञासुः- भगवानांचे तत्त्व जा- 
णण्याची इच्छा करणारा-अ्थार्थी--धनाची इच्छ असलेला--च ज्ञानी--व भग- 
वततव जाणणारा. १६. 


ये पुननरोत्तमाः पुण्यकमोणः-चतुर्विधाश्चतुप्प्रकारा भजन्ते सेवन्ते मां जनाः सु 
कृतिनः पुण्यकर्माणो हेऽजुन । आत आतिपरिगरहीतस्तस्करग्याघरोगादिनाऽभिभृत 
आपन्नो जिक्लासुभेगवत्तश्वं ज्ञातुमिष्छति योऽधोथीं धनकामो ज्ञानी विष्णोस्तस्वविश्च 
हे भरतषभ ॥ १६ ॥ 


भाष्याथ- पुनः ये पृण्यकमाणः नरोत्तमाः-( ते भगवन्तं भजन्ते)-पण ञे 
पुण्यकरमं करणारे नरोत्तम ते भगवंतांचं भजन करितात,असे ‹ चतुर्विधाः ° या श्लोके 
सांगतात-)--हे थरगुन-चतुर्विधाः-चतुष्परकाराः सुरतिनः-पृण्यकमांण 
अनाः मां भजन्ते-सेषन्ते-हे अजना, चार प्रकारचे सुति म्ह > पुण्यकमे कर- 
णारे जन म्न मजन-सेवन करितात.--आतैः-आतिपरिग्रहीतः तस्करदयाघ्न- 
रोगादिना अभिभूतः-आपन्नः--आतं मह ° आर्तनिं ज्याला व्याकुल केले आहे 
चोर, व्याध, रोग इत्याविकांनीं ज्याला पीडले आहे, म्ह ० आपत्तीत पडलेला, 
जिश्षासुः यः भगवस्स्वं शातु इचछति--जिज्ञासु-जो भगवानांचे तत्व जाण- 
ण्याची इच्छा करितो तो--अथाोर्थी-धनक्रामः-अथोची इच्छा करणारा-धनकाम, 


९ ३* भरीमद्धगवद्गीताभाष्यार्ं, 


--च श्लानी-विष्णोः तरव वित्‌--भागि ज्ञमी-विष्णुचे -मज व्यापक परमात्म्याचं 
तत्त्व जाणणारा-हे भरतषेभ--हे भरतकुलतिलका, [ असे चार प्रकारचे पुण्य- 
वान्‌ जन मला भजतात. लयांतील पिला व तिसरा भक्त मयेचै उष्ट॑वन करू शकतं 
नाही. जिज्ञासु प्रथम शाब्दज्ञानवान्‌ होतो व ज्ञानी भक्त बनि आणि रेवर्टी चवथ्या 
ज्ञानी भक्ताप्रमाणेच केवल तत्त्वसाक्षाव्काराचीच इच्छ करणारा तो ज्ञानानें मायेचें 
यष्टैवन करितो. ] १६. 


तेषां ज्ञानी नित्ययुक्त एकभक्तिविरिष्यते । 
परियो हि ज्ञानिनो ऽत्यथमहं स च मम प्रियः॥१७॥ 


अन्वयार्थ- तेषां- त्या च।र प्रकारच्या भक्तापेकी--क्ञानी--ज्ञानी-तत््ववे्ता 
-नित्ययुक्तः--सतत भगवानामध्ये ज्याचें चित्त स्थिर स्ाठेले असते व--एकः- 
भक्तिः--एका भगवानामध्ये व ज्याची भक्ति आहे असा ज्ञनी--विशिष्यते-स- 
वात अधिक आहे.-हि-कारण--अद-मी--ज्ञानिनः--आत्मतत्त्वज्ञाल--अ- 
त्यश्च--अतिशय--परियः--ग्रिय असतो--च-व-सः-तो-मम-मल- 
प्रिय-प्रिय असतो. १५७. 

तेषामिति । तेषां चतुणी मध्ये ज्ञानी तत्वचित्तरवविस्वान्निस्ययुक्तो भवयलेकभाक्ते- 
श्रान्यस्य भजनीयस्यादशांनादतः स॒ एकभक्तिर्विहिष्यते विशेषमाधिक्यमापद्यतेऽते- 
र्च्यित इत्यथः । प्रियो हि यस्मादहमात्मा क्तानिनोऽतस्तस्याहमत्यथं प्रियः। प्रथिद्धशि 
लोक आर्मा प्रियो भवतीति । तस्माञक्ञानिन जत्मत्वाद्वासुदेवः प्रियो भवतीव्थः । 
त च ज्ञानी मम वासुदेवस्याऽऽत्मेवेति ममालर्थं प्रियः ॥ १७ ॥ 

आाष्यार्थ--“तेषां०` इति- पण त्या चारी भक्तांची योग्यता एकसार्खाच नारी, 
ह ° तेषां ° ` या श्छोकनिं सांगतात--तेषां चतुणौ मध्ये ज्ञानी -तत्वविद्‌ तत्व. 
विच्वात्‌ नित्ययुक्तः जवति त्या चारी भक्तामध्ये ज्ञानी म्ह आत्मतत्वज्ञ तत्व. 
ज्ञलामुठेच निलय युक्त-नित्य समाहित होतो.--अन्यस्य भजनीयस्य अद शनात्‌ 
पकभक्तिः च भवति--याला दुसरा भजनीय पदार्थं दिसतच नसल्यामुदे तो एक- 
भक्ति होतो. (या असार संसारांत भगवानच सार आदे व॒ तोच मी आदे, अशा 
रीतीने एक अद्वित्तीय, आपत्याद्रन अत्यंत अभिन्न-एकरूप भगवानामध्यं याची भक्ति 
ह्य "निरतिशय स्नेह असतो म्हणून हा एकभक्ति. --अतः सः एक्रभक्तिः-विरि- 
ष्यते-विशेषं-भधिक््यं आपद्यते-अतिरिच्यते दत्यथेः--म्दणून तो एक. 
भक्ति विशिष्ट आदे, विशेषाखा ह्य ° आधिक्रयाला तो प्राप्त होतो. इतर भक्तांहून अति- 





[कि काकण्यगकयकक  ।।1िि िििििि 


१ “ज्ञानी म्हणजे परमेश्वरा ज्ञान होऊन कृतां क्ञाल्यासुक पुट कां मिक्वावयाचं नसरै 
तरी निष्काम बुद्धे माक्ते करणारे,” अस्ता अर्थं रहस्यकार करतत. तो अगर्दीच अग्रा 
जरी नसला, तरी निष्कामवुद्धीनें भक्ते करणी म्हणजे काय ? तसस्या भक्ती स्वरूप काय 
तैव कमत नाही, 








अध्यायं सातवा~ज्ञान-विज्ञानयोग. ६३१ 


रिक्त प्रष्ठ आहे, अस। याचा भावार्थ. ८ सवात तोच अधिक कां १ उत्तर-)--परियः 
हि-यस्मात्‌ अहं श्लानिनः आत्मा अतः अहं तस्य अत्यथं प्रियः-ज्याअरथी 
मी ज्ञानी भक्ताचा आत्मा आहे याभर्थी मी दयाला अतिशय प्रिय आ्हे--आत्मा भिय 
भवति इति हि लोके प्रसिद्ध-आत्मा प्रिय असतो द या ोकांत प्रसिद्ध आदह. 
-- तस्मात्‌ क्ानिनः आत्मत्वात्‌ बास्ुदेवः प्रियः भवति इत्यथैः-- यास्तव 
वासुदेव हाच ज्ञानी परुषाचा आत्मा असव्यामुढे लयाखा वामुदेव प्रिय होतो, असा 
भावार्थ.--च सः ज्ञानी मम वासुदेवस्य आत्मा एव इति मम अत्यथे 
प्रियः-- आणि तो ज्ञानी मज वासुदवाचा आत्माच असल्यामुके मला अत्यंत प्रिय आहे. 


उदाराः सवै एवैते ज्ञानी त्वात्मैव मे मतम्‌ । 
आस्थितः स हि युक्तात्मा मामेवानुत्तमां गतिम्‌ ॥ 


अन्वयाथ- सवं एव पते उदाराः- दे सवच उक आदतः तु-पण- 
क्ञानी-आनत्मवेत्ता-मे-मान्ञा-आलत्मा पव-आत्माच -मतः-मानलेला 
आदहे.---हि-कारण-सः- तो-युक्तात्मा--समादितचित्त दोऊन-मां पव 
-मलच-उत्तमां गति--उत्तम गतीला-आस्थितः- येऊन पोचण्यास प्रग 
त॒ क्ञाला आहे. १८. 

न तद्यातादयसखयो वासुदेवस्य प्रियाः । न, किं तर्दि-- उदारा उक्कृष्टाः सवं एवेते 
श्रयोऽपि मम प्रिया एवेत्यथः। न हि कश्चिन्मद्कक्तो मम वासुदेवस्याप्रियो भवति ज्ञानी 
त्वत्यर्थं प्रियो भवतीति विदोषः । तत्कस्मादिषव्याह ज्ञानी त्वात्मेव नान्यो मत्त इति 
मे मम मतं निश्चयः । आश्थित आरोढं प्रवृत्तः स ज्ञानी हि यस्मादहमेव भगवान्वासु- 
देवो नान्योऽस्मीत्येव युक्तात्मा समाहितचित्तः सन्मामेव परं ब्रह्म गन्तव्यमनुत्तमां गति 
गन्तु प्रवतत हत्यथेः ॥ १८ ॥ 


भाष्यार्थ-- तर्हिं आताोदयः रयः घाखुदेवस्य न प्रियाः- तर मण आते, जिज्ञा- 
सु व अर्थार्थी हे तीन भक्त वासुदेवाला पिय नाहीत,असे क्षले--न--छेः, असे नाही-कि 
तर्हि--तर मग काय ते,'उदाराः०-' या श्नोकाने सांगतात--उवाराः-उक्छृष्टा; स्वँ 
पव पते-्रयः अपि मम परियाः इत्यथः--उदार म्ह °उक्कृष्ट-हे सवच - तिन्ही भक्त 


पी नि 


0 8, क क | ५१५९ 


१ या शोकांतीरू 'एकभाक्तेः व १९ब्या श्टोकोंतील “ वासुदेव › ष्टी पर्दे मागवत धर्मा 
ती आहेत, किंबहूना भक्तांचे वरील सवे वणन भागवत धमांतरेच आहे इत्यादि रहस्यकार 
म्हणतात व (पृ. ७२०) 'चतुविधा मम जना ०? इत्यादि श्छेकाचा आधार देतात.(गी. माष, 
३५४ पहा. ) पण गीतैतील याच वणेनावरून नारायणीयांतीर ते वणेन केले नसेल, 
म्हणून कञ्चावरून ? महाभारतांत गति अगोदर आलो असून नारायणीयोपाख्यान मागुन 
आरे आहे, अथोत्‌ गतेतीख्च हे शब्द ष बणेन तेभ पेतले अस्तनि असे रस्यास फारसा 
गाध येणार नाही, 





६३२ प्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


उक्कृष्टमला प्रियच आहेत असा याचा मावाथ--हि कथित्‌ मद्भक्तः मम-वासदेषस्यं 
अभरियः न भवति--कारण कोणी भक्त मज वासुदेवाला अग्रिय होत नादी--तु कानी 
अत्य परियः भवति इति विरषः-पण ज्ञानी अलन्त प्रिय अकतो,हा त्यांतल्या लात 
विदोष आहे.--तत्‌ कस्मात्‌ इति आह-पण असे कां ! ज्ञानीच अलयंत त्रिय कां? 
तर लाच उत्तर भगवान्‌ सांगतात-- ज्ञानं, ल्लु आत्मा एव मन्तः अन्यः न इति 
मे-मम मत-निश्चयः- ज्ञानी तर आत्माच आहे, तो माश््याहून निरा नादी, असे 
माज्ञं मत-निश्चय आे-हि-यस्मात्‌ सः-क्षानी आस्थितः-आरोदुं पवृत्तः 
--कारण तो ज्ञानी आरूढ दोण्यास प्रवृत्त साला आहे. ( आरूढ दोण्यास कसा प्रवृत्त 
कला आहे  उत्तर-)--अहं एव भगवान्‌ वासुदेवः अन्यः न अस्मि इति 
पर्व- मीच भगवान्‌ वासुदेव आरै, मी व्याहून भिन्न नाही, अशा प्रकारें आरूढ 
होण्यास प्रवृत्त ज्ञाला आदे.--युक्तात्मा-समादितचित्तः सन्‌--युक्तत्मा इय 
समाहितचित्त दोजन--मां एव गन्तव्यं परं ब्रह्म -अयुत्तमां गाति गन्तु प्रवत्तः 
दत्यथः- मलाच इय ० गमन करण्यास -पांचण्यास योग्य अशा परब्रह्माका-सर्वोत्तम 
गतीला जाण्यास प्रवृत्त आला, असा याचा भावाथ. [ आतादिक तीन भक्त उत्तम 
आहेत खरे, पण ज्ञानी तर आत्माच, असा माञ्ञा निधय आहे. कारण समाहितचित्त 
ज्ञानी मलाच ह्य सवोत्तम गतीला जाऊन पोचण्यास प्रवृत्त ज्ञाला आदे. ] १८. 


बहूनां जन्मनामन्ते ज्ञानवान्मां प्रपते । 
वासुदेवः सबमिति स महात्मा स॒दुटेभः ॥ १९ ॥ 


अन्वया्थ-- बहूनां जन्मनां अन्ते--अनेक जन्मांच्या रोव्--ज्ञानवान्‌- 
ज्याचें ज्ञान परिपक्त क्ञाठे आदे असा ज्ञानी- वासुदेवः सवै इति--वासुदेवच दें 
सवं आरे, असा-मा प्रपदयते- मखा प्राप्न होतो .---सखः महात्मा-तो ज्ञानी--~ 
खुदुकेभः--अर्त्यत दुलभ आदे. १९. 

ज्ञानी पुनरपि स्तूयते- बहूनां जन्मनां क्ञानाथसंस्काराश्रयाणामन्ते समाप्तौ ज्लान- 
वान्प्राक्चपरिपाकल्ञानो मां वासुदेवं प्रत्यगात्मानं प्रलक्षतः प्रपद्यते । कथं, वासुदेवः 
सर्वमिति । य एवं सवौतमानं मां प्रतिप्यते स मष्टात्मा न तव्वमोऽन्योऽस्स्यथिको 
घा । अतः सदुरमो मनुष्याणां सहसेष्विप्युकम्‌ ॥ १९ ॥ 


भाष्यार्थ ज्ञानी पुनरपि स्तूयते-- ज्ञानी पुरुषाची पनरपि स्तुति केली जाते 
--बह्रनां जन्मनां -श्षानार्थसंस्काराभ्याणां अन्ते-समाप्तौ शानवान्‌-पराप्त 
परिपाकल्लानः--अनेक जन्मांच्या शेवटीं त्या त्या जन्मांतीर पृण्यकममानुष्टानापासून 
उत्पन्न क्षलेली जी चित्तदुद्धि तोच ज्ञानाथसस्कार-वासना होय. तशा संकाराचे आश्रय 
ह्य ° तश्चा हानाथं संस्कारानीं युक्त, अशा अनंत जन्भांच्या शेव्टी-द्यांची समाति भ्षाली 
असतां ज्ञानवान्‌ स्षाठेखा य° ज्याच्या ज्ञानाचा पूणं परिपाक क्षाखा आहे, असा ज्ञामी 
"मां -वासुदेव-प्रत्यगात्मानं प्रलयक्षतः भरपद्ते-मला-वासुदेषाला-भापष्य 


भध्यायं सातषा--ज्ञान-विज्लानयोग, ६३१३ 


्र्गातम्याछा प्रयक्षपणे शरण येतो.--कथं- तो कसा {- से वासुदेवः इति- 
हं सवे चराचर जगत्‌ वासुदेव आहे, अरा प्रकार मला शरण येतो.-यः एवं सवौ. 
त्मानं मां प्रतिपद्यते सः महात्मा--जो ज्ञानी अशा रीतीने सर्वाचा आत्मा अशा 
मला दारण येतो तो महात्मा होय.--अन्यः तत्समः अधिकः वा न अस्ति- 
दुसरा कोणी याच्या तोडीचा किंवा याहून अधिक असा नादी--अतः मनुष्याणां 
सहसेषु सुदुर्खभः इति उक्तं --म्दणून मनुष्यांच्या अनेक सहखांमध्ये-असंख्य 
मनु्यांत असला ज्ञानी फारच दु रेभ आहे, असें सांगितले आददे. ( ही ज्ञानी पुरुषाची 
स्तुति असल्यामुढे तिसय्या श्छाकांतीर अथच येथं पुनः सांगितला आदे, असे समजून 
यावर पनरुक्तीचा दोष येत नाद. ) १९. 


कमिस्तेस्तेहैतज्ञानाः प्रपयन्तेऽन्यदेवताः । 


तं तं नियममास्थाय प्रकृत्या नियताः स्वया ॥२०॥ 


अन्वयार्थ- तेः तेः कामैः-- ल्या ल्या पुत्र-पशु-स्व्गादिकांच्या कामांना--हतक्षा- 
नाः-- ज्यां चं विवेकन्ञान हरण क्ल अदे, ते-- स्वया प्ररृत्या--आपल्या प्रकृतीकद्भून 
-नियताः- नियमित दोत्पते- तं तं नियमं-लया या नियमाचा-आस्थाय 
--आश्रय कल्न--अन्यदेवताः-दसम्या देवताना--प्रपद्यन्ते-शरण जातात.२० 

आत्मैव सर्व वासुदेव इत्येवमप्रतिपत्तो कारणमुच्यते--कामेस्तेस्तैः पु्रप्ठुस्वगौ- 
दिधिषयैहेतज्ञाना अपहृतविवेकविज्ञानाः प्रप्चन्तेऽन्यदेवताः; प्राप्नुवन्ति वासुदेवादात्म- 
नोऽन्या देवतास्तं त नियमं देवताराधने प्रसिद्धो यो यो नियमस्तं तमास्थायाऽऽभ्रिलय 
भ्रकरत्या स्वमकेन जन्मान्तरार्जिंतसस्कछारविरोषेण नियता नियमिताः स्वयाऽऽत्मीयया॥ 


भाष्याथ-- आत्मा एव बासदेवः सवै इति पवं अप्रतिपत्तो कारणं 
उख्यते-आत्माच वासुदेव हे स्वं आदहे,अशा प्रकारचे ज्ञान सवानाच न दोण्याचें कारण 
° कामैः०' या ग्लोकाने सागितलठे जते.--पुश्र-पड्यु-स्वगादिविषयेः तैः तेः कामैः 
इतल्लानाः-अपषतविवेक विज्ञाना पत्र, पश्च, स्वग इत्यादिविषयक निरनिराव्या 
कामांनीं ज्यांचे विवेकशान हरण केले आहे, त्या स्या कामांनी ज्यांच्या विवेकवि- 
जञानाचा अपहार केला आहे ते सकाम पुरुष--अन्यदेवताः-वासुदेवात्‌ आत्मनः 
अन्याः देवताः परपद्यन्ते-प्राप्नुषन्ति-- अन्य देवतांना-बासुदेवाहून म्ह °आत्म्या- 
हरन अन्य देवताना शरण जातात-ग्रप्त दोतात--तं तं नियमं-देषताराधने 
प्रािद्धः यः यः नियमः तं तं (नियमं) आस्थाय-आभिष्य--प्या त्य। नियमास 
धरून म्ह ° देषतांच्या आराधनेविषयी प्रसिद्ध असकेखा जो जो नियम त्या त्या निय- 
माना आश्रय करून-खया-भाव्मीयया प्रक्त्या-स्वभावेन-जन्मान्तराजंत- 
स॑स्कारविक्तोषेण नियताः-नियमिताः--भापल्या-स्वकीय प्रकृतीकडून -स्वभा- 


१ प्रकृस्या नियताः स्वयाः याचा अथे रहस्यकार “आपापश्या प्रङ्तिनियमाप्रमार्णे" असा 
करितात. पण तो कितपत सुमोच आहे, ते बाच्कार्मीच ठरवीवे. 


६२४ श्रीमद्धसवद्रीताभाष्याये. 


वाकहून-जन्मान्तराजित विशेष संस्काराकद्धन नियत-नियमित श्ञालेले [ असे इतर सवं 
लोक देव्ताच्या आराधनेविषर्यायचे जे जप, उपवास, प्रदक्षिणा, नमस्कार इदयादि नियम 
त्यांचा आश्रय करून अन्य देवतांची आराधना करितात. त्यामुदं ते प्रत्यगात्मभूत पर- 
देवतेका प्राप्न होत नाददीत, तर अन्य देवतांना प्रप्र हातात. ] २०. 


यो यो यां यां तवं भक्तः श्रदयाचैतुमिच्छति । 
तस्य तस्याचखां श्रद्धां तामेव विदधाम्यहम्‌ ॥२१॥ 


अन्वयार्थ--यः यः भक्तः-- जो जो कामी भक्त--यां यां त्नुँ--ज्याज्याद्‌- 
वतेच्या तन्‌ ची-रद्धया आ्चैतुं--श्रद्धेने पूना कणण्याची-इच्छति--इच्छ 
करतो--तस्य तस्य-- याच्या याच्या--तां पव श्रद्धा-्याच श्रदेला--अं 
अखलखां--मी अचल-स्थिर--विदधामि--करतों. २१. 

तेषां च कामिनाम्‌-यो यः कामी यां यां देवतातनुं श्रद्धया संयुक्तो भरूश्च सन्न- 
शितं पूजयितुमिच्छति तस्य तस्य कामिनोऽचलां स्थिरां श्रद्धां तामेव विदधामि स्थिरी 
करोमि यथेव पूर्व प्रवृत्तः स्वभावतो यो यां देवतातनुं श्रद्धया ऽर्चितुमिच्छतीति ॥२१॥ 

भाष्यार्थ-( पण देवतांच्या प्रसादने लया कामौ पुरषाच्यादहिं मनात 
सवीत्मक स्वश्वर-वासदेवाविषयी भक्ति उलन दोदक, म्हणून म्दणाक तर साग- 
तात-)--च तेषां काभिनां-आगणि व्या कामी परुषापिकी--यः यः कामी 
श्रद्धया संयुक्तः च भक्तः सन्‌ यां यां देवतातनुं आर्चैतु-पूजयितु इच्छति 
-जो जो कामी श्रदधेन संयुक्त व भक्त होत्साता ज्या ज्या देवतातनूची अचा 
पूजा करण्याची इच्छा करतो. तस्थ तस्य कामिनः ता पव श्रद्धा अचखा- 
स्थिरां विदधामि-स्थिसी करोमि- स्या या कामा पुरुषाच्या त्याच श्रद्धेला 
अचल-स्थिर म्हणजे त्याची तीच श्रद्धा स्थिर करतो. (ती म्ह कोणती १ उत्तर-)-- यया 
श्रद्धया एव पूरे स्वभावतः प्रवृत्तः यः यां देवतातनुं आचितं इच्छति 
इति--ज्या श्रदधर्नेच पूवीं जन्मान्तरीय संस्कारवशात्‌ प्रग्रृत्त क्षालेला जो ज्या देषता- 
तनूची पूजा करण्याची इच्छ करितो, ला श्रद्धेला मी स्थिर करतो { भगवानांनी स्थिर 
केटेत्या व पूर्वं संस्काराधीन असलेल्या श्रद्धेने विशेष देवतेची आराधना करणास्या पर 
धालाहि ममवानांच्या अनुग्रहानेच फलप्राि होते. ] २१ ॥ 


स तया श्रद्धया युक्तस्तस्या राधनमीहते । 
कमते च ततः कामान्‌ मयेव विहितान्हि तान्‌॥२२ 


अन्ययाथ--सः--तो देवतापूनक--तया अद्धथा युक्तः--ला श्द्धेनं युक 
होजन-तस्याः--त्या देवतेर्चे- साधनं दंदते--भाराधन करितो--अ--भाणि 


अध्यायं सातथा ल्षाम-विक्ञ।नयोग, ६३५ 


ततः--स्या देवतेपासून-मयाणवं हि-मीच--विहितान्‌--निर्मिरेल्या--तान्‌ 
कामान्‌--या कामांस-टखभते- तो प्राप्त होतो. २२. 

स तयेति । स तया महिशितया श्रद्धया युक्तः संस्तस्या देवतातन्वा राधनमाराध- 
ममीहते चेष्टते रभते च ततस्तस्या आराधितताया देवतातन्वाः कामानीप्ितान्मयेव 
परमेश्वरेण स्वक्ष क्मफरविभागनज्ञतया विहितान्निर्मितांस्तान्हि यस्मात्ते भगवता 
विषिताः कामास्तसतानवहयं छभत हस्यथेः । हितानिति पदच्छेदे हितत्व कामाना. 
भुपचरितं कर्प्यं न शि कामा हिताः कस्यचित ॥ २२ ॥ 

भाष्याथ--'सः वया०ः इति--“स तया ०" या श्टोकानें हीच गोष्ट विशद करितात. 
--सः मदहिदितया तया श्रद्धया युक्तः सन्‌--तो मीं स्थिर केठेल्या त्या श्रद्धे 
य॒क्त दोत्साता--तस्याः देवतातन्वाः राधन-आराधनं रेदते-चेषते--या 
देवतातनृचें राघन म्ह० आराधन करतो--च ततः तस्याः आराधितायाः देवता 
तन्वाः कामान्‌-रेष्सितान्‌ खभते-आगणि या आराधना केलेल्या देवतातनूपासून 
दष्ट का्मांस संपादन करतो.--मया पएव-परमेश्वरेण सवेक्षेन कर्म॑फटठविभाग- 
ज्ञतया विहितान्‌-निर्भितान्‌ तान्‌ (खभते)-- मीच परमेश्चरार्ने-सर्वज्ञानें कर्मफल. 
विभागा ज्ञान असल्यासु्ढेँ विहित म्द° निर्माण केलेल्या लया कामांस प्राप्र होतो [आरा- 
धित देवतेच्या प्रसाद्दार्नेव काही फल मित नाही. कारण प्रत्येकाचें कम व फल यांचा 
विभाग जाणणाय्या सववंज्ञ भगवानाला देवतांचे अधिष्टातत्व आहे,व्यामुठं मुख्य फलदाता 
तोच आदे. कारण "णको बहूनां यो विदधाति कामानः-- जो एकच परमेश्वर अनेक 
जीवांचे इष्र पदाथं त्यांस निमोण करून देतो, अशी धरति आदे. }--हि-यस्मात्‌ ते 
भगवता विहिताः कामाः तस्मात्‌ तान्‌ अवश्यं कमते इत्य्थः- ज्याअथी 
ते भगवानांनीं निर्मिलेरे काम आहेत, व्याअर्थी त्यांना तो देवतापूजक अवदय प्राप्त होतो, 
असा याचा भावाथ. ( कित्येक (हि तान्‌ ` असा पदच्छेद न करितां "हितान्‌ ` असें 
कामाचे विशेषण मानतात, म्हणून आचाय म्हणतात-)-- हितान्‌ इति पदच्ठेदे 
कामानां हितत्वं उपचरित कर्प्य--"हितान ` असा जर पदच्छेद केला, तर 
कामि हितत्व गाण कल्पवि कमगेल.--हि कामाः कस्यचित्‌ हिताः न-कारण 
कम कोणालच कधीं हितावह नसतात. त्यासुके त्यांचे मुख्य हितत्व केब्हांच संभ- 
वत नाही, २२. 


अन्तवन्तु फलं तेषां तद्भवबयल्पमेधसाम्‌ । 
देवान्देवयजो यान्ति मद्धक्ता यान्ति मामपि ॥२३॥ 


अन्वया्थै-तु--पण-तेषां अल्पमेधसां--स्या मतिमदाच- तत्‌ फलै- 
तँ फल-अन्तषत्‌--विनाशी-भधति--असते.--देवय जः--देवांची पूजा कर- 
णरि-देवान्‌--देवसि--यान्ति--पराप्त होतात. मद्राः -- माघे भक्--मौं 
अपि-मला्ि--यान्ति--प्राप्त होतात. २३. 


६६९ न्रीमद्धगबद्रौतामाभ्याथ, 


` यस्मादन्तवस्साधनभ्यापारा आिवोकनः कामिनश्च तेऽतः--भन्तवद्िताशि तु फं 
तेषां तद्धवल्यल्पमेधसामल्पप्रज्ञानां देवान्देवयजो याग्ति देवान्यजनम्तीति देवयजस्ते 
देषान्यान्ति । मद्भक्ता यान्ति मामपि । एवं समानेऽष्यायासे मामेव न प्रप्म्तेऽनम्त- 
फरायाहो खलु कष्ट वतेन्त इस्यनुकोश्ं दीयति भगवाच्‌ ॥ २३ ॥ 
भाष्याथ--( विचारपूर्वक प्रवृत्ति करणाग्या पुरुषाला काम केब्हांच दितावह होत 
नाहीतःयाचं कारण सांगतात-)-- यस्मात्‌ ते कामिनः अन्तवत्साधनव्यापाराः 
आविबेकिनः- ज्याअर्थी ते कामौ पुरुष नारवंत फलाचीं साधने करणारे-विनाशी फल 
देणार्या कमोचें अनुष्ठान करणारे व॒ अविवेकी असतात-अतः अद्पमेधसां-अ. 
स्पप्रक्ञानां तेषां तत्‌ फर अन्तवत्‌-षिनाशितु भवति-याभर्थी अल्पदुद्धि- 
अस्पप्रज्ञ-मतिमंद असजेल्या लाच तँ फल अंतवत्‌ म्ह ° विनाशीच असतें. ( मतिमंद 
असल्यासुरेच ते अनिय फल देणात्याहि कामांमध्यं निष्ठा ठेवतात-)--' देवान्‌ देव- 
यजः यान्त- देवान्‌ यजन्ति इति देवयजः ते देवान्‌ यान्ति-देवांना देव- 
यज जातात. म्ह ° देवांचे यजन-पूजन जे करितात ते देवयज. असले देवयज-देवपूजक 
दैवसि प्राप्त होतात. ( तर मग अनन्तफलाय साधन काय ! उत्तर-)- मद्भक्ताः भां 
अपिं यान्ति--मान्ञे भक्त मलाहि येऊन पोंचतात. ( याप्रमाणे श्टोकाचा अक्षरा्थ 
सांगून तात्पयोथ सांगतात-)-एवं आयासे समाने अपि अनन्तफलाय मां 
पव न प्रपद्यन्ते-- याप्रमाणे देवतांची व मा्षी आराधना करण्यांत आयास समान- 
एकसारखाच जरी असला, तरी अनन्तफल संपादन करण्यासाठी मलाच शरण येत 
नाहीत, लोक मान्नेच भक्त बनत नादात--अहो खल्व कष्टं वतन्ते इति भगवान्‌ 
अनुकोशं दृक्शंयति--अरे अरे खरोखर ते फार वाईट गोष्ट करितात, अशी भग- 
वान्‌ सर्वाविषयी आपली अनुकंपा प्रकट करितात. [ यार्चँ कारण अविवेकावांचून दुसरे 
कहीं नादी. | २३. 


अव्यक्तं व्यक्तिमापन्नं मन्यन्ते मामबुद्धयः । 
परं भावमजानन्तो ममाव्ययमनुत्तमम्‌ ॥ २४ ॥ 


अन्वयाथ- अबुद्धयः --अविवेकी जन-मम--माश््या-- अव्ययं असुखमं 
परं भाव--अक्षय उत्कृष्ट परम स्वरूपास--अजानन्तः- न जाणणरे-- अन्यत्त 
भां--पूर्वी अव्यक्त-भप्रकर असलेल्या मल-व्यक्तिं आपक्लं--आतां स्यक्त-प्र- 
कट क्षलेला-मन्यन्ते- समजतात. २४. 

किंनिमित्तं मामेव न प्रपथ्न्त हत्युच्यते--भभ्यक्तमप्रकादं व्यक्तिमापन्नं प्रकाशं 
गतमिदानीं मन्यन्ते मां निख्यप्रसिद्धमीश्वरमपि लन्तमबुदधयोऽयिवेकिनः परं भावं पर- 


मास्मस्वरूपमजानन्तोऽविवेकिनो ममाभ्ययं भ्ययरहितमनुत्तमं निरतिशयं मदीयं माष- 
मजानन्तो मभ्यन्तं इत्यर्थः ॥ २४ ॥ 


अध्याय सातवा~-ज्ान-विज्ञानयोग, ६१५ 


भाष्याथ--मां व किनिमिं न परपश्यन्ते इति उथ्यते-माक्षी भक्ति 
भसं श्रेष्ठ फल देणारी जरी असली, तरी सवं लोकं मलाच कोणलया कारणान शरण येत 
नाहीत, मजिष्ठ कां होत नाहीत, ते ' भन्यक्त ° या शछोकानें सांगितले जातं--अभरु- 
खयः-अविवेकिनः--अबुद्धिमान म्द ° अविवेकी लोक-मम परं भावं परमात्म. 
स्वरूपं अजानन्तः अविवेकिनः -- मास्या श्रेष्ठ भावास म्ह परमात्मस्वरूपसि न 
जाणणारे अविवेकी ( भाव कसा ! }--अव्ययं-व्ययरदहितं अयचुत्तमं-निरतिषहायं 
मवीयं भावं अजानन्तः-भन्यय म्ह० व्ययराहित व अनुत्तम म्ह० निरतिराय 
अदा भाल्या स्वरूपाला न जाणणारे अविवेकी--अन्यक-अप्रकाह्ं मां-सरीरभ्रहण 
करण्यापू्वीं अव्यक्त म्ह अप्रकारश-अप्रकट असलेल्या मल-नित्यप्रसिद्ध 
ह्वर अपि सन्वं--नित्य प्रसिद्ध असकेल्याहि दश्वराला- इदानीं व्यक्तिं आ- 
पन्नं प्रकारं गवं मन्यते--या लीलाविग्रह घेतलेल्या अवस्थेत व्यक्तीला प्राप्त पा 
लेला-प्रकाश पावलेला -प्रकट ज्ञालेला समजतात.-( अजानन्तः ) मन्यन्ते इत्यथः 
--मा्चे श्रेष्ठ निरुपाधिक स्वरूप न जाणणारे अविवेकी पूर्वी अव्यक्त असलेला मी 
आतां व्यक्त कालों आं असें समजतात, असा याचा भावाथ. २४. 


नाह प्रकाराः सवस्य योगमायासमावृतः । 
मूढोऽयं नाभिजानाति लोको मामजमन्ययम्‌॥२५॥ 


अन्वयाथे-योगमायासमान्रतः अहं--योगमायेन आच्छादित ज्ञालेला मी 
--स्वस्य- सवं लोकाना- प्रकाराः न- प्रकट टोत नादी. सर्वं लोकांना प्रत्यक्ष 
दिसत नादी.-अय मूढः खोकः--दा मूढ ्ालेला लोक--अजं अव्ययं मां-- 
अज व अव्यय अदा मलान अभिजानाति--सवं प्रकारें जाणत नादी. २५. 


तदीयमक्षानं किंमिमितमिष्युच्यते- नाहं प्रकाशः सवस्य लोकस्य केषांचिदेव म. 
इक्सानां प्रकाशोऽहसमित्याभेप्रायः । योगमायासमा कृतो योगो गुणानां युक्तिर्धटनं सैव 
माया योगमाया तया योगमायया समादृतः संछक्न इलयथः । अत एव मूढो लोकोऽयं 
नाभिजानाति मामजमब्ययम्‌ ॥ २५ ॥ 


- भष्याथ-- तदीयं अश्षानं किनिभिसखं इति उचख्यते--पण त्याचें ते अज्ञान 
कोणत्या कारणानें आहे तें “ नाष °` या शछोकानें सांगितले जाते. [ अविवेकरूप अज्ञान 
भगवभिष्ठेला प्रतिबंध करतें, असें जें वर सांगितले, लया अज्ञानाचंच कारण या श्छोकांत 
सांगतात-}--अहं सर्वस्य लोकस्य प्रकात्राः न-मी सवे लोकांचा प्रकारा नादी. तर 
- केषांचित्‌ पव मङ्कतानां अदं प्रकाराः इति अभिप्रायः-- कदी ोञ्या- 
शाच मास्या भक्तांचा मी प्रकाश्च आष्ट, असा याचा आशय. ( सर्वाचाच प्रकादा नाहीं, 
याविषयी कारण-)--योगमायासमाषुतः-योगः गुणानां युक्तिः-घटनं सा पव 
माया योगमाया तया योगमायया समाबुतः-संछन्नः इत्यथैः--योगमायेते 


६३८ श्रीमद्धगवदीताभाष्यार्थ. 


समावत क्षाठेखा, योग म्ह ° गुणांची युक्ति-घटना तीच माया-योगमाया, ल्या योगभा- 
येन मी उत्तमं प्रकरं आव्रत-आच्छादित क्षालों आदे. [ अनादि अनिवांध्य अज्ञाना 
भच्छादित स्नाल्यामुकेव माक््याविषयी लोकांचा दा अविवेक अदे. ]--असः पव अयं 
मूढः रोकः अजं अव्ययं मां न अभिजानाति--म्हणुनच म्ह० मास्या स्वरू- 
पाच्या विवेकाभावामुे हा मूढ लोक अज व अव्यय अरामला जाणत नाही. [ मी गुण- 
साम्यरूप योगमय आच्छादित ्चात्यामुके सवाच्याच ज्ञानाचा विषय होत नादी. 
माश््या भक्तावांचून मला कोणी जाणत नाहीत. योगमायेनें आच्छादित स्राल्यामु्ेच मूढ 
द्याकेख हा सवं प्राणिवगं अज व अव्यय अशा मला जाणत नाही. ], २५. 


वेदाहं समतीतानि वतमानानि चाजैन । 


भविष्याणि च भूतानि मां तुवेद न कश्चन ॥२६॥ 


अन्वयार्थ--अज्ञंन,- दे अर्जुना --अरं-मी-समतीतानि-- भूतकाल 
तीर-च वतेमानानि-- व वतंमानकालांतील-च भवष्याणि-- त भविष्यत्का- 
लांतील--भूतानि- मूताना-वेद्‌--जाणतों---तु--पण -मां--मला- कश्चन 
--कोणी-न वेद्‌--जाणत नाही. २६. 

थमा योगमायया समावतं मां रोको नाभिजानाति नासो योगमाया मदीया सती 
ममेश्वरस्य मायाविनो ज्ञान प्रतिबध्नाति यथाऽन्यस्यापि मायाविनो माया ज्ञानं 
तद्रव्‌ । यत एवमतः-अहं तु वेद जाने समतीतानि समतिक्रन्तानि भूतानि वर्त- 
मानानि चाञ्जन भविष्याणि च भूतानि वेदाहं मांतुवेद न कश्चन मद्भक्तं मच्छरण- 
मेकं मुक्त्वा मत्तस्ववेदनाभावादेव न मां मजते ॥ २६ ॥ 

भाष्यार्थ-( माभेनें जर भगवान्‌ आच्छादित अचिया अदि तर लोकाप्रमाणे 
त्याच्याहि ज्ञानाला प्रतिर्बध दो्दल, अशी आकरा घेऊन आचार्य म्हणतात-)--यया 





१ रहस्यकार योग म्हणजे अन्यत्त स्वरूप सोडून व्यक्तं स्वरूप धारण करण्याची 
युक्ति, दिखाच वेदान्ती माया अस म्हणतात. ” इत्यादि, या मायेविषर्यी बराचसा मजकृर 
जिदहितात. पण तो स्वै निराधार आहि. कारण योग म्हणजे स्वादि गुणांची षरना-सा- 
म्यावस्थां व तीच माया. अन्यक्त परमेश्वर व्यक्त कथंच होत नारद. वेब्हां (त्याने अव्यक्त- 
स्वरूप सोडून व्यक्त स्वरूप धारण करण्याची युक्तिः हीच माया कशी असक! .माया म्हणजे 
अनादि खीला" हा अथं वेदान्ताला सम्मत नादी. माया म्हणजे शद्धियांनीं उत्पन्न केकेका 
देखावा › देहि म्हणण बरोबर नाही+कारण स्वतः इन्द्रियं हाच म॒ मायेचा विकास भह. 
यास्तव माया ही रहस्यकाराच्या म्हणण्याप्रमाणें युक्ति बेरे कांीं नसून ती गणसाम्यरूप सदस- 
दिरुक्षण कल्पित रंदाक्चक्ति आहे. इश्वर स्यतः केन्हांर्च व्यक्तं होत नाटी. अथौत्‌ रहसका- 
राच्या येथीरु सवै कल्पना वेदान्तश्षास्ाला धरून नार्हीति. २४्या छशोकाचा भाष्या पा- 
हिध्यावरहि रदस्यकारांच्वा कल्पना कित्ती निराधार भित, ह सहज कटण्यासारसं भारे, 


अध्याय भातवा--ज्ञान-विज्ञानयोग, ६३५ 


योगमायया समाच्रतं भां लोकः न अभिज्ानाति--ज्या योगमायेच्या योगाने 
आष्छादित क्चकेल्या मला लोक जाणत नार्हत-असरे योगमाया मदीया सती 
मम देभ्वरस्य मायाविनः ज्ञानं न प्रतिवध्ाति-ती योगमाया माश्नी असल्या- 
मुके मज मायावान्‌ ईश्वराच्या ज्ञानास प्रतिबंध करत नादी.-यथा अन्यस्य अपि 
मायाविनः मायाः ज्ञानं (न प्रतिवघ्राति) तद्रत्‌--ज्याप्रमाणें दुसस्याहि रोकिकर 
मायान्याची-गारुच्याची माया त्याच्या ज्ञानाला प्रतिवंध करीत नाहीं, याप्रमाणे [ माननी 
माया माल्या ज्ञानाखा भ्रतिबध करीत नाही.गारुख्याची माया त्याच्या ज्ञानाला प्रतिबध करीत 
नादी, पण गारुड पाहणात्या लोकाच्या ज्ञानाला प्रतिवध करते,दे प्रसिद आहे .त्याचप्रमारणे 
दृश्वराची माया इश्रराच्या ज्ञानाला प्रतिबेध करीत नारी, पण इतर जीर्वाय्या ज्ञानाला 
प्रतिबंध करते. ]--यतः एवं अत.-- ज्याअर्थी असे आदे त्याअथी--अहं तु वेद्‌- 
जाने -मी तर जाणतो ( काय ! )--समतीतानि-समतिक्रान्तानि भूतानिच 
वर्वमानानि- समतीत म्हन्मागे होन गेलेठीं भूते व वर्तमानसमयी स्त विय 
मान असलेली भूत, यास मी जाणतो.--च अञ्जन भविष्याणि भूतानि अहं वेद 
--आगि हे अर्जनं ! भविष्यत्काखी होणाच्या भूताना मी जाणतो--तु एकं मद्भक्तं 
मर्छरणं मक्त्वा मां कश्चन न वेद्‌--पण एकय्या माक््या भक्ताला -मला रारण आले. 
ल्याला-सोडइन मखा कोणी जाणत नादी. --मत्तत्ववेदनाभावात्‌ पवमान भजते 
माश्च्या तच््वाच-स्वरूपाचे ज्ञान नसल्यामुठेच मला कोणी भजत नाही. [ एखादा विवेक. 
वान्‌च मला भजतो, बाकीचे विवेकरुल्य मख भजत नाहीत. ] २६. 


इच्छाद्वेषसमृत्थन हंदमोहेन भारत । 
सवेभूतानि संमोहं सगे यान्ति परंतप ॥ २७ ॥ 
अन्वयार्थ- परंतप भारत--2े शत्रृना ताप देणान्या अर्जन {-सवभूता- 
नि--सवं प्राणी-सर्गे--उत्पत्तीच्या वेर्गा--च्छाद्वेपसमुत्थेन- राग ब देष 
यापासून उत्पन्न अलेन्या-द्वद्मोहेन-- शीतोष्ण-सुख-दुःखादि द्दमोदन-संमोहं 
--अविवेकस-यान्त--प्राप्त दोत्रात. २५. 
केन पुनमे्तर्वयेदनप्रतिबन्धेन प्रतिबद्धानि सन्ति जायमानानि सवभूतानि मांन 
बिदन्तीस्यपेक्षायामिदमाह--दष्छादेषसमुस्थेनेष्छा च दवेषशरेष्छाद्रेषो ताभ्यां समु- 
सिष्टसीतीष्छदेषसमुत्थस्तेनेष्छाद्वेषसमुस्थेन । केनेति विशरोषपेक्षायामिदमाह- द्द्रमो- 
हेन इंदढनिमित्तो मोहे दद्वमोहस्तावेवेष्छद्ेषो शीतोष्णवस्परस्परविरुदधौ सुखदुःखतद्धेतु- 
विषयौ यथाकारं सबेभूतेः सेबध्यमानौ दंदरशब्देनाभिधौयेते । तम्र यदेष्छाद्वेषो सुख- 
वुःखतद्धेतुसभ्राप्या छम्धार्मको भवतस्तदा तो सवभूतानां प्रज्ञायाः स्ववशापादन- 
रिण परमाभौस्मतस्वविषयज्लानोत्पन्तिप्रतिबन्धकारण मोहं जनयतः । न हीच्छाटे- 


अतोषवरीकृतत्रित्तस्य यथाभृताथोविषयक्ञानसुत्य्ते बहिरपि किमु वक्तम्यं ताभ्यामा- 
विषदः संमूडस्य प्रत्यगादमनि बहुभतिबन्भे क्षानं नत्पिधत दति । भतस्तनेष्छादध, 


६४० श्रीमद्धगवद्वीतामाभ्याथं. 


घससुत्येन द्रद्रमोहेन भारत भरतान्व यज सर्वभूतानि संमोहितानि सन्ति संमोष्टं स- 
मूढतां सर्गे जन्मन्युत्पल्तिकारु हयेतद्यान्ति गच्छन्ति हे परंतप । मोहषशान्येव स्वे- 
भूतानि जायमानानि जायन्त इत्यभिप्रायः । यत एवमतस्तेन दद्रमोहेन प्रतिबड- 
भरक्षानानि सवंभूतानि संमोहितानि मामात्मभूत न जानन्त्यत एवाऽऽत्मभावेन मां 
न भजन्ते ॥ २७ ॥ 


भाष्याथै--केन पनः मत्तस्ववेदनश्रति बन्धेन प्रतिबद्धानि सन्ति जाय- 
मानानि सवेभूतानि मां न बिदन्ति--मूल अज्ञानाद्रन आणखी दुसन्या कोणत्या 
नरे तत्त्वज्ञानप्रतिबधनें-मज््या तत्त्वज्ञानाला प्रतिब॑ध करणास्या कारणानें, प्रतिनद्ध 
होत्सातीं उत्पन्न होणारीं स्वं भूतं मला जाणत नादीत--हइति अपेक्षायां इदं आह 
दं जाणण्याची आकांक्षा स्ञाली असतां “इच्छा °` इदयादि श्छोकानें लाच दे-प्रत्यक्षसिद्ध 
कारण सांगतात -इच्छाद्रेषसमुत्थेन-दच्छा च देषः च इच्छाद्वेषो ताभ्यां 
समुचिष्ठति इति इच्छाद्धेषसमुत्थः तेन इच्छा-देषससुत्थन--दच्छा-ढेषा- 
पासून उत्पन्न क्चालेत्या -इच्छा व द्वेष-ते इच्छद्टिष, लयापासून उत्पन्न दोतो-उद्धवतो 
म्हणून दच्छद्वेषसमुत्थ, अशा वया दच्छा-ढेषसमुत्पन्नाकदन-केन इति विरहोषापे- 
क्षायां इदं आद्‌-पण अशा कोणाकद्ून, अशी याचा विशेष जाणण्याची अपेक्षा 
क्ञाखी असतां ह सांगतात-द्द्रमोदेन-दंदनिभिश्च : मोदः उद्मोहः-दंदमोदा- 
कदन; द्वद्ाच्या निमित्ताने होणारा जो मोह तो दमोह. स्याच्या योगाने ( पण इच्छा 
व देष याचि दद्रशब्दाने ग्रहण होते, तथापि येथे फक्त त्या दोोचच जं ग्रहण केले 
आहे, ते बाकीच्या स्वंदरदरांच्या उपलक्षणाथं आदे, अदा आङ्ञयने भाष्यकार म्दणता- 
त-}--तौ पव इरडाद्वेषौ शीतोष्णवत्‌ परस्परविरुद्धो सुख-दुःख-तद्धेतु- 
विषयौ यथाकालं सर्वभूते; संबध्यमानो द्वद्वरशब्देन अभिधीयेते-तेच 
इच्छ व द्वेष शत व उष्ण याप्रमाणे (मागें पृ. ७२ पहा.) परस्पर विरुद्ध असलेठे, सुख, 
दुःख व द्यांचीं निमित्ते यांविषयींचे,वेठोवेवी सवभूतांशषी संब॑ध पावणारे असेते दरद्रशब्दानें 
सांगितले जातात. [ इच्छा व द्वेष रीतोष्णां ्रमा्णे परस्पर विरद आद्ेत. सुख व सु- 
खाच अनुकूल निमित्त-विषय हा इच्छेचा विषय "आदे आणे दुःख व त्याचे प्रतिकूल 
निमित्त हा देषाचा विषय आहे. सवभूता च्या ठिकाणी लयांचा निरनिरान्या वेकं उद्भव 
होतो. अशा वेढोवेगीं उद्धवणान्या त्याना ददर म्हणतात. ]--तन्र यका इच्छाद्वेषौ 
सुखद्ःखतद्धेत्॒संभ्राप्त्या लब्धात्मको भवतः--प्राण्याम्ये जेन्हां ते शच्छा- 





१ रदस्यकार “'इच्छाद्वेषसमुत्थन-याचा इद्वियांच्या इच्छाव देष यांपासृन उद्भवणा- 
म्या” असा अथे करितात. पण इच्छा व द्वेष यांना शशइद्वियांच्याः असं कसे म्हणतां येशंर 
इच्छा वद्वेषेअंतःकरणाचे धमे आहेत. हद्रियांचे नन्हेत. तसे च "सर्ग म्ह० या सर्त” अरे 
म्हणतात, पण तेंहि बरोबर नाही. कारण सगे म्दणजै उत्पत्ति~म्हणूनच आचायानीं 'सर्गे- 
जन्मनि उत्पातिक" असे म्हटलें आहे, सवैप्राणी जन्मतःच इदमोषानं मोहित स्ञाख्ठे 
डिसतात, 


अध्यायं सातवा---ज्ञान-विज्ञानयोग, ६४१ 


देष यख, दुःख व द्यांचीं निमित्तं यांची प्रापि स्लाल्याने उतन्न होतात-तीं तीं कारणे 
चदल्यामुके त्याचा उद्भव होतो--तद्‌ए तौ स्वैभूतानां प्रज्ञायाः स्ववदा-आ- 
पादनद्वारेण-तेष्ां ते इच्छा-दरेष स्वैभूतांच्या प्रज्ेखा आयत्या वश करून घेणं या 
कायांच्या दारा--परभमाथ-आस्मतत्वविषयल्लानोत्पात्तिप्रतिवं धकारणं मोहं 
अमयतः--परमाथं आत्मतच्वाच्या ज्ञानोत्पत्तीका प्रतिबंध होण्याचं कारण-ज्ञानाचा प्रति- 
बध जसाजो मोह स्याला उत्पन्न करितात. [सुख ब त्याचे निमित्त प्रप्र सषा असतां, दखविषयीं 
इच्छा आणि दुःख ब दुःखनिमित्त क्षाले असतां, लयाविषर्यी द्वेष उत्पन्न होतो. ते दोन्ही 
उत्पन्न होतांच प्राण्यांच्या यद्धि आपल्या अधीन करून घेतात व॒ आत्मतत्छज्ञानाला 
प्रतिबंध करणाय्या मोहा उत्पभ करितात. ]-शइच्छाद्वेषदोषवरपङ्तचिषतस्य 
बहिः अपि यथाभूतार्थविषयश्लानं न उत्पद्यते हि-इच्छा व द्वेष या दो- 
षांनीं ज्याच्या चित्ताला आपल्या भधीन करून घेत आदे म्ह ° ज्याचे चित्त इच्छ- 
देषरूप दोषांनीं दूषित स्नालं आदे, दयाला बदेर-लोकिकांतदिं जर यथाभूता्थ-अभगदी 
बरोबर -विषयज्ञान होऊं शकत नादी हे प्रसिद्ध॒ आदे, तर- ताभ्यां आविष्टबुद्धः 
संमूढस्य बहुप्रतिबन्धे प्रत्यगात्मनि ज्ञान न उत्पद्यते इति किमु वक्तव्य 
--त्या इच्छद्ेषांनीं अ्याच्या युद्धात भवेश-प्रवेश्च केला आदे व॒त्यामुके जा संमूढ 
राला आदे, त्याला अनेक प्रतिबंर्धानी यक्त असलेल्या प्रत्य गास्म्याचे ज्ञान होत नाही, 
ह काय सांगावे १ ते निराठे सांगण्याची गरजच नाही. [ इच्छाव द्वेष यानीं दूषित 
ज्ञालेल्या चित्तांत सोकिकपदाथोचे यथाथ ज्ञानहि जर संभवत नाही, तर ज्याचे ज्ञान 
होण्यास भहंकारादि प्रतिबंध एकसारखे प्रतिबंध करीत असतात, त्या अलोकिक प्रत्य- 
गात्म्याचे यथार्थं ज्ञान-सम्यग्दरन रागद्रेषवानाला कसे हाणार ! ]--अतः भारत- 
भरतान्धयज तेन श्च्छाद्धेषसमुत्थेन द्वद्रमोहेन सवेभूतानि संमोहितानि 
संन्ति-- यास्तव हे भरतवंशजा अजना ! त्या इच्छाद्वेषापास्‌न उत्पन्न श्ञालेल्या दरद 
मोहने स्वं भृते संमोहित होत्साती--सख्गे-जन्मनि -उत्पत्तिकाले इति-एतत्‌ 
--सर्गाचे बकी म्ह° जन्मसम्या-जेब्ह उत्पति दोते तेन्हाच, असा याचा भावार्थ. 
संमोहं ~ संमृढतां यान्ति-गच्छन्तिटे परतप-समोदहास म्द ° अत्यंत मूढतेसं 
प्रा होतात,हे अजना ! [स्वभूते इच्छाद्वेषजन्य द्र दमोहानें संमूढ होत्सातीं जन्माचे वेकी- 
च मूढतेला प्राप्त शोतात.]-जायमानानि सवेभ्रताने मोहव शानि पव जायन्ते 
इति अभिप्रायः--उत्पन्न होणारी सवे भूते मोहवश्च होऊनच उत्पन्न होतात, असां 
याचा भआश्य--यतः एवं अतः तेन द्‌ मोहेन भ्रतिबद्धप्रश्ानानि सवेभू- 
तानि संमोहितानि ( सन्ति )-- ज्याअर्थी असें आदे, त्याअर्थी त्या द्रहूमोहानें 
ज्यानिं प्रक्षान प्रतिबद्ध काले आदे, अशी सवं भूतं समोहित होत्साती-आत्मभूतं 
भां न जानन्ति--लांचा आत्माच असलेला जो मी त्या मला जाणत नाहीत.-- 
अतः पष मां आत्मभावेन न अजम्ते--त्याशुरेव मला अत्ममावानें भज- 


त नाददीत. २५७. 
गी. ना, ८२१ 


६४३ ध्रीमद्धगवद्रौ ताभाभ्याथे, 


येषां त्वन्तगतं पापं जनानां पुण्यकमेणाम्‌ । 
ते द्ंदमोहनिमक्ता भजन्ते मां दटवताः ॥ २८ ॥ 


अन्वयाथ-तु-पण-येषां पुण्यकमेणां जनानां--ज्या पुण्यकमे करणाचया 
जनांच--पापं-पाप--अन्तगतं--क्षीग सलेठं असतें-ते- ते पण्यवान्‌ लोक- 
वरह्रमो्निमैक्ताः- दर्मोहापासृन सर्वथा मुक्त व-डढयव्ताः-- दृढव्रत हत्साते 
-मा-मल-भजन्ते-- भजतात. २८. 

कै पुनरनेन हद्मो्ेन नियुक्ताः सम्तस्रवां विदिस्वा यथाशाख्मात्म भावेन भजन्त 
इत्यपेक्षितम्थं दश्ञेयिवुञुष्यते--येषां तु पुनरमन्तगतं समाप्प्रायं क्षीण पापं जनानां 
युण्यकमेणां पुण्यं क्म येषां सस्वद्यद्धिकारणं विशते से पुण्यकमेणस्तेषां पुण्यकमेणां ते 
दंद्मोहनियुंक्ता यथोक्तेन दद्र मोहेन निमा भजन्ते मां परमास्मानं च्डत्रता एवमेव पर- 
माथतस्वं नाम्यथेदयेवं निश्चितविक्षाना दढव्रता उश्यन्ते ॥ २८ ॥ 

भाष्याथ-( उतपन्न होणारीं सर्वं भूते जर द्वदमोहाने मोहित होऊन उत्पन्न 
होतात व दामुटे तीं भगवज्जानद्य्य असतात, तर शाल्नानुरोधानें भगवद्र जन करणारे 
अधिकारीच नसत्यामुठं राख्रविधि व्यथं होणार, अशी शंका घेऊन भगवद्धक्ाचे भधे- 
कारी दाखवितात-)--के पुनः अनेन द्रक्रमोहेन निमुक्ताः सन्तः त्वां 
बिदित्वा यथाशाखं आत्मभायेन भजन्ते- तर मग कोण बरे या दरदमोहापासून 
पूणैपणे मुक्त होत्साते-तुला जाणन यथाशाल्न आत्मभावानें भजतात,+--इति अपे 
क्षितं अथं दरयितं उच्यते-- हा अपेक्षित अर्थ दाखविण्यासादीं येषां० या 
शछोकानें सांगितले जा्ते--तु पुनः--पण याच्या उलट--येषां पुण्यकमेणां जनानां 
--ज्या पुण्यकर्म जनांच-सस्वद्युद्धिकारणं पुण्यं कम येषां विद्यते ते पुण्य 
कमेणः--चित्तहद्धीचें कारण असे पुण्य कमं ज्यांचे असतें ते पुण्यकर्म होत.- 
वेषां पुण्यकमेणां पापं अम्तगतं-समाप्तप्रायं -क्षीण-- त्या पुण्यकम्यिं 
पाप अन्त पावते-जवव जवन समाप्त हार्ते-क्षीण भ्रालेे भसर्त, [ भनेक जन्मत 
केलेल्या पृण्यामुर्े ज्यांचे पाप क्षीण ज्ञाकेले असते, ल्यासुके ज्यांचा दद्मो 
क्षय पावतो, जे ब्रह्मचयादि नियमानें युक्त असतात ते भगवद्धजनाचे अधिकादी 
होत. अथात्‌ शाछ्नविधि निर्विषय नादी. असल्या पुण्यवानांसाटीच शालरबिधीची प्रवसति 
क्षाली आदे. त्यामुे शार ग्यथं ठरत नादी. }- ते ठंड मोहनिसुंकाः-यथोक्तेन 

निसंक्ताः शदवताः मां-परमात्मानं मजन्ते-ते पूर्वो देद्रमोहा- 

पासून पूर्णपर्णे मुक्त ालेले-दरद्रमोहनिमुंक्त व टढवरत पुण्यवान्‌ पुरुष मला-परमार्म्याका 
मजतात.--परमार्थतस्वं पषं पव न यम्यथा इति-पवं निशितविश्ानः 
शढव्रताः उच्यन्ते-परमा्थैतत्व हँ असेच आहे, याषटून अन्य प्रकारज-बिपरीत 
भादी, अदाध्रकारें ज्याय विज्ञान निश्चित आहे ते रृढत्रत म्हरके जातात. [ इ्छादेषीदि 
द्रदवपासून होणाम्या मोहाची निवृति पण्याजरणासें होते, भणि मोहनिव्तीये पर्यव- 
कषान भगवक्निष्ैत हेते. ] २८. 


भभ्याय सांतवा--~शनिरविक्लीनेयोग, ६४३ 


जरामरणमोक्षाय मामाभ्रिय यतन्ति ये। 


ते बह्म तदिदुः कृत्स्नमध्यात्मं कमे चाखिरम्‌॥२९॥ 


अन्वयाथ-ये-जे-जरामरणमोक्षाय- ग़ दपणा व मरण यांपासून मुक्त 
शोण्यासाठी--मां-मान्षाच--आधित्य--आश्रय करून-यतान्ति- यतन करि- 
तात-ते-ते मक्त-तत्‌ ब्रह्म--लया परबह्याला-षिदुः--जाणतत.--कुत्स्नं 
--समग्र--अध्यात्मं-- प्रयगात्म वस्पु--च अखिलं कर्म--वसवं क्म (यांस)- 
विदः-- जाणतात. २९. 

ते किमर्थं मजम्त इस्युष्यते--जरामरणमोश्षाय जरामरणमोक्षार्थ मां परमेश्वरमा- 
शिस्य मत्समाहितचिलाः सम्तो यतन्ति प्रयतस्ते ये ते यद्रह्य परं तद्विदुः $स्स्नं सम- 
स्तमध्यारमं प्रल्यगास्मविषयं वस्तु तद्िदुः कमं धाखिलं समस्तं धिदुः ॥ २९ ॥ 


भाष्याथ-ते किमयं भजन्ते इति उख्यते- ते कशासाटी भजतात, तें 
' जरामरण ०› या श्लोकनिं सांगितले जते.--ये अरामरणमोक्चाय-जरामरण- 
मोक्षाय मां-परमेभ्वर आभित्य-मत्स माहितचिष्ताः सन्तः यतन्ति-प्रय- 
तम्ते--जे जरामरणापासून मुक्त होण्यासाटी-जरा वं मरण यांतून सुटण्यासाठीं मज 
परमेश्वराचा आश्रय करून माश्या ठिकाणी ज्यांनी आपे चित्त समाहित कटे आहे, 
असे होत्साते यल करितात, ्रयत्न करितात-ते यत्‌ पर ब्रह्म तत्‌ विदुः-ते 
ज परब्रह्म त्याला जाणतात.- कृत्स्न -समस्तं अभ्यात्म-प्रत्यगात्मविषयं वस्तु 
तद्‌ बिदुः-- जें समस्त अध्यात्म म्ह° प्रत्यगात्मविषथक तत्व तें जाणतात.--च 
अखिलै-समस्तं कमे विदुः--आणि अखिल म्ह ° समस्त कमं जाणतात. [ जरा- 
मरणादिषूप बंध नादहीसा होण्यासाठी भगवद्धजन विहित भआहे.उत्तमाधिकारी मोक्षासाट 
निगुण न निष्प्पंच भक्षा मला जाणतत, हं ‹ ममेव ये प्रपयन्ते०' या वाक्यानें सांभि- 
तकत ब येयं मध्यमाधिकाव्यांनीं परमेश्वराचा आश्रय करावा, भसे सांगत आहेत. विष- 
यापासून विमुख होऊन भगवाभिष्ठ हरणे, म्हणजेच परमेश्वराचा आश्रय करणें अहे. 
भगविष्ठा सिदध दोण्यासाटी यज्ञादि बिरंग व ध्रवणादि अन्तरंग साधना भनुश्टान 
करणें, हाच प्रयत्न येथें विवक्षित आहे. पूवीं जगाचं उपादान परब्रह्म सांगितले. तेन्ं 
द्मा अह्मारा कसे जआणतात, अशी भवेक्षा ज्ञाखी असतां समस्त अभ्यात्मवस्तु व सकल 
कर्मं या सूपे याणा जाणतात, असे ये सांगितले भह. ] २९. 


साधिभूताधिदैवं मां साधियज्ञे च ये विदुः । 
प्रयाणकाटेऽपि च. मां ते विदुयुक्तचेतसः॥ ३० ॥ 


हति भीमस्जगवद्रीतासूपनिषस्सु अक्षकिद्यायां योगशासे श्ीहष्णासनसवादे 
क्षानविक्षानयोगो भाम सप्तमोऽध्यायः ॥ ७ ॥ 





६४४ भीोमस्चगवदरीताभाभ्याभ, 


अन्वयार्थ-ये-ज-साधिभूताधिदेवं-भधिभूत व॒ अधिदेव यांबह- 
साधियज्ञं च--आणि अधियज्ञासह--्मा-मला--विदुः--जाणतात- ते युक्त- 
सरेतसः--ते समाहितचित्त ्ालेले-शांतचित्त भक्त-प्रयाणकारे अपि च-मर- 
णाच्या वेगीहि-मां-मला--विदुः-- जाणतात. ३०. 
साधीति । साभिभूताधिदैवमधिभूतं चाधिदैवं चाधि मूताधिदैवं सहाभिभूताधिदैवेन 
साधिभूताधिदैवं च मां ये विदुः साधियज्ञं च सहाधियक्ञेन साधियज्ञं ये विदुः प्रया- 
णकारेऽपि च मरणकाठेऽपि च मां ते विवय क्तचेतसः समाहि तचित्ता इति ॥ ३० ॥ 
इति श्रीमत्परमहंसपरिव्राजकाचा्यगोविन्दभगवत्पूज्यपादरिष्यश्रीमच्छकर भगवतः 
कृतो श्री भगवद्धाताभाष्ये ज्ञानविज्ञानयोगो नाम सप्तमोऽध्यायः ॥७॥ 


भष्यार्थ--( भगवश्निष्ठांना केवल स्वं अध्यात्म-कमोत्मक ब्रह्माचें ज्ञानच नाहीं ऽतर 
अधिभूत, अधिदेव, व अधियज्ञ यांसद ब्रह्मज्ञान दोतें, असे )- साधि० इति- 
“साधि या श्लोकानें सांगतात--“ साधिभूताधेदेवं-' अधिभूतं च अधिदेवं च 
अधिभूताधिदेवं अधिभ्रताधिदेवेन सह साधिश्रताधेदेवं च मां ये विदुः- 
अधिभूत व अधिदैव मिन अधिभूताधिदेव-अधिभूताधिदेवासह म्ह ° साधिभूताधिदेव अशा 
मला जे जाणतात.-साधियक्ञं च अधियज्चेन सह साधियज्घये विदुः-आणि 
साधियज्ञ म्ह° अधियज्ञासह मला जे जाणतात [ म्द° अध्यात्म, कमे, अधिभूत, अधि- 
देव व अधियज्ञ, हे पंचक ब्रह्मच आदे असें जे जाणतात, त्या यथोक्तज्ञानवान्‌ व समा- 
हितचित्त पुरुषाचे भगवत्तत्त्वज्ञान आपत्कालींहि अप्रतिदत-अखड राहर्ते, असें बा- 
गतात-}--ते युक्तचेतसः समाहितचित्ताः प्रयाणकराटे अपि च-मरण- 
केअपि च मां विदुः इति-ते युक्तवित्त म्ह० समाहितचित्त ज्ञानी प्रयाणसम- 
यींहि म्ह मरणकालीदहि मला जाणतात. [ या छोकांतील ' प्रयाणकाङे भपि च ` येथील 
° अपि च › या दोन अन्ययावरून मरणसमयी इद्ियसमुदाय व्यग्र ज्ञाल्यामुे ज्ञानाचा 
जरी संमव नसला, तरी वर सांगितलठेल्या प्रकारच्या ज्ञानी समाहितचित्त पुरुषाला भगव- 
चत््वज्ञान सुलभ आहे, हें व्यक्त होते. या सातव्या अध्यायांत उत्तम "अधिकाय्यासारीं 
ज्ञेय ब्रह्माचें निरूपण करणान्या भगवानांनी लयास्ाठीच लयाच्या स्वत्मकत्वादिकांचा उप- 
देच केला. परा व अपरा प्रकृतीच्या द्वारा ब्रह्म सवच कारण आहे, असें सांगितटें आणि 
हे स्वं करीत अस्तांनाच तत्पदवाच्य व॒ तत्पदलशक्ष्य वस्तूचाहि निर्देश केला. माया- 
शक्तिमान्‌ ईश्वर हं “ तत्‌ ° या पदाचे वाच्यव शुद्ध-निगृण ब्रह्म ह त्याचें लक्ष्य आहे. 1१० 
इति मगवान्‌ श्रीकृष्णा नीं गायलेल्या-सांगितलेल्या उपनिषदांतील-रहस्यविर्धैतीर नक्चविचे- 

पैकी योग~उपाय-शासरांतीरु ज्ञानविङ्वानयोगनांवाचा सातवा भध्याय 
जिभ्णुरामेकृत सान्वयाथ-सटीप-माग्य-माष्याथोसह समाप्त जाला. 


अध्याय जडिवा, 





तारकब्रह्मयोग ८ ब्रह्माक्षरनिर्देश ) 
अञ्जन उवाच--भरीन म्दणाल- 


किं तद्‌ब्रह्म किमध्यात्मं किं कमे पुरुषात्तम । 
अधिभूतं च कि प्रोक्तमधिदैवं किमुच्यते ॥ १ ॥ 
अधियज्ञः कथं कोऽत्र देहेऽस्मिन्मधुसूदन । 
प्रयाणकाटे च कथं ज्ञेयोऽसि नियतात्मभिः ॥ २॥ 


अन्वयाथे-हे पुरुषोत्तम--दे पुरुषोत्तमा ङष्णा-तत्‌ ब्रह्म किते ब्रहम 
काय आदे, सोपाधिक अदि कीं निरुपाधिक अध्यात्मं कि-या शरीरांत राहणार 
अध्यात्म काय अहि {- कम्रं कि-कमं काय अदे -च--आणि--अधिभूतं- 
अधिभूत म्ह० भृतांतीण तत्व--कि प्रोक्तं --काय सांगितले आदे {अधिदैवं किं 
उचख्यते--अधिदेव कशाला म्दणतात-मधुसूदन,- हे मधुसूदना !--अत्र-य- 
तील-अधियश्ः--अधियज्ञ--कः- कोणता {-कथं--लयाचें चितन कसे करावें 
--अस्मिन्‌ देहे--तो या देहांत अदे कीं कोटे --च--आणि-प्रयाणकाटठे-म- 
रणाच्या वेगी- नियतात्मभिः गांतचित्त परषांकडन-कथं ज्ञेयः असि- त्‌ 
कसा जाणण्यास योग्य आहेस १ १,२. 

ते ब्रह्म तदिद कत्मित्यादिना भगवताऽजेनस्य प्रभ्न वीजान्युपदिष्टान्यतस्तस्प्र्ना- 
थम्‌--( अञजैन उवाच )॥ १॥ र२॥ 

भाष्या्थ--( सातव्या भध्यायाच्या शेवटी ‹ येषां त्वन्तगतं पापं इत्यादि वच- 
नांनीं ज्या ब्रह्मादिकांचं अनुसंधान करावयास सांगितले व मरणसमयी ज भगवानाचिं 
स्मरण सांगितले, तें स्व जाणण्याची इच्छ। करणारा अजुन प्रश्न करीत आदे, असे सा- 
गण्याच्या इच्छेने भाष्यकार या सवं प्रशराच्या समुदायास अवतरण देतात-)--ते ब्रह्म 
तदिदुः कुत्स्नं °` इत्यादिना भगवता अज्जुनस्य प्रश्रबीजानि उपदिष्टानि- 
"ते ब्रह्म तदिद्‌" इत्यादि श्छोकाने भगवानांनीं अजञ॑नाच्या प्रभ्नाचीं बीजें उपदेशिली. म्ह° 
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१ रहस्यकार या अध्यायाच्या आरंभी एक सविस्तर अवतरण देतात, त्याचा आरंभच 
“कमेयोगांतगेत जशानविश्चानाचे निरूपणः भसा अपसिद्धान्तानें केला असस्यामुरे व अध्यात्म 
याचा अथं ८ एकच भात्मा सबं ठिकाणी, असें प्रतिपादन करणार साख असा भे. ›, 
असा बेदान्तसिद्धान्ताच्या अगदी विपरीत अथं केस्यामके आम्ही विस्तारभयास्तव त्याचा 
बिचार करीत नाही, 


६४६ भीमद्ध गवद्रीतामाष्यारथं, 


्र्ाच्या बीजांचा निर्देश केला.--अतः तत्पश्चाथ-८ अजन उवाच) म्हणून व्या 
विषयी प्रश्च करण्यासाठी अजन म्हणाला. १,२. 


्रीभगवादुवाच--श्रीकृष्ण म्हणाले- 
अक्षरं ब्रह्म परमं स्वभावोऽध्यात्ममव्यते | 
भूतभावोद्भवकरो विसगैः कर्मसंज्ञितः ॥ ३ ॥ 


अन्वया्थ-परमं अक्षरे निरतिशय अविनारी तस्व तेव ब्रह्म-- ब्रह्म 
आे.--स्वभावः- या परम अक्षर ब्रह्माचाच प्रत्येक देहांतीर प्रयगात्मभाव हैव 
--अध्यात्मं--अध्यात्म तत्व अदे--भ्रतभाबोद्वकरः-- भूतया सद्भाव उत्यन्न 
करणारा-विसर्भः-देवतांना उदञ्चन चरु-पुरोडाशादि द्रग्यांचा जो लयाग-करमं 
संसितः--्यालाच कमं दी संज्ञा आदे. ३ 

एषां प्रभ्षानां यथाक्रमं निणयाय-अक्षर न क्षरतीति पर भाद्मा ""एतस्य वा भ- 
क्षरस्य प्रशासने गागि"` इतिश्रुतेः । ओंकारस्य चोमित्येकाक्षरं ब्रक्येति परेण विशेषणा- 
दुद्रहणम्‌। परममिति च निरतिशये बह्मण्यक्षर उपपश्नतरं विरेषणम्‌ । तस्यैव परस 
बरह्मणः प्रतिदेहं प्रत्यगास्मभावः स्वभावः । स्वभावोऽध्यात्मसुच्यते, आत्मानं देहमभि- 
कुत्य प्रत्यगात्मतया प्रवृत्त परमाथब्रह्मावसानं वस्तु स्वभावोऽप्यात्मसुष्यतेऽध्यात्मश्च- 
ब्देनाभिधीयते । भूतभावोद्धवकरो भूतानां भाषो भूतभावस्तस्योददो भूतभावोद्ध- 
वस्तं करोतीति भूतभावोद्ध वकरो भूतवस्तूत्पात्तिकर इत्यथः । विसर्गो विसजनं देव- 
तोरेशेन चरुपुरोडाशादेङधेष्यस्य परिलयागः स एष विसगेक्षणो यज्ञः क्मसंक्षितः क- 
मेकषब्दित इत्येतत्‌ । एतस्माद्धि बाज भूताव्‌ ढृष्ट्ादिकमेण स्थावरजश्गमानि भूताभ्यु- 
द्रवन्ति ॥ २॥ 

भावष्यार्थ--एषां पर्नानां यथाक्रम निर्णयाय (श्रीभगवान्‌ उकाच)--या 
प्रश्रांचा अनुकमानेच निणेय करण्यासाठी श्रीभगवान्‌ “ अक्षर" इदयादि ग्दणाले-भ- 
क्षरं-न श्चरति इति परः आत्मा--ज्याचे क्षरण-म्यय-क्षय होत नाहीं, तें अकषर . 
म्ह पर आत्मा--' एतस्य वे अक्षरस्य यरशासने गार्गि इति भतेः- 
हे मार्गि, याच अक्षराच्या प्रशासनांत-अधिकारात सूयं, चद्र॒विरोषेकसरून धारण केले 
असे राहतात, अशी अक्षर म्ह बह्म-परमास्मा, याविषयीं प्रमाणभूत श्रुति भदे. 
( अहोपण, ˆ न क्षरति इति अक्षरं ° या व्युत्पत्तीनेँ अक्षर म्द ० अक्षय ब्रह्म भसे जरी 


१ “कोऽत्र देहेऽस्मिन्‌” याचा अथ रहस्यकार “ध्या, दे्ांत विदेह कोण भे,*भसा एक 
आआठवा प्रश्च करिपिवात, ब तो चवथ्या %छोकांतील (अधियज्ञोऽ्टमेवात्र देहे देहभृतांवर, था भग- 
वार्नांच्यां उत्तराला अनुसरून आहे भरे म्दणतात. भाषण याचा विचार त्याच शकरा 
भररौरं रीर्पेत करू 


भधष्याय आदवा-~~तरकब्रह्मयोग ( अ्रह्याक्षरनिर्देश ) ६४५ 


$हणतां आले तरी ^ ब्रह्म › या अर्था भक्षरशाब्द रूढ नादी; म्हणून ‹ ओं" हं अक्षर 
यथै विवक्षित असवे, अशी आदांका षेऊन आचार्यं म्हणतात-)--' ओं इति पका 
श्चरं ब्रह्म ` इति परेण विहोचणाव्‌ ओंकारस्य अग्रहणं-' ओं * हें एकाक्षर 
ब्रह्म आदे, (पुढे शो. १३ ) असें पढें विशेषण दिलेले असल्यामुढे येथील अश्षरशब्दानें 
ओंकाराचें ग्रहण करितां येत नादी. ( “ अहयोपण, आरभीं ज्याचा उपक्रम केला भाहे, 
लया ओंक्रारसंज्ञक भक्षराचाच तो पुढील विरेषणपूवंक उद्टेख आदे, ` अशी वादी पुनः 
दीका घेदल म्हणून आचार्यं श्टणतात-)-' परमं ` इति च विशेषणं निरति. 
हाये अश्छरे बरह्मणि उपपन्न तर-- या श्छोकांत “ परमं › असे जे विशेषण आहे तें 
निरतिशय अक्षर ब्रह्मांतच अतिशय उपपन्न होतें. [ “ अक्षर ' या राब्दनिं जर्‌“ ओं 
हँ अक्षर येथे विवक्षित असते तर “परम अक्षर देच बह्म आदे, ` असे जें अक्ष- 
राला ^ परम › हं विशेषण दिके आदे, तं अयोग्य चाले असते. म्हणून येथील अक्षर- 
शब्दानें मूठ ब्रह्मच ध्यावे. (^ किं अध्यात्मं ` या दसस्या प्रभ्राचें ' स्वभावोऽध्यात्मं ? हें 
उत्तर आहे, त्याचें ग्याख्यन-)-तस्य पव परस्य ब्रह्मणः प्रतिदेहं प्रत्यगात्म- 
भावः स्वभावः- त्याच पर ब्रह्माचा प्रयेक देहांत जो प्रव्यगात्मभाव तो स्वभाव, व 
--' स्वभावः अध्यात्मं उच्यते--स्वभावच अध्यात्म म्हटला जातो. [ स्वभा. 
वालाच अध्यात्म म्हणतात, जो स्वकीयभाव तो स्वभाव म्ह° श्रोत्रादि ₹ंदियससमुदाय. 
तो आस्म्यामध्ये म्ह देहामर्ध्ये ' अह-मी › या प्रयाने वेय-जाणण्यास योम्य आहे. 
म्हणून या प्रतिभासाची व्याग्रत्ति करून स्वभावश्चन्दाचे ग्रहण केले आदे. - आस्यानं 
-देदं अधिकृत्य प्रत्यगात्मतया प्रब्तं परमाथेग्रह्मावसानं वस्तु स्वभावः 
-अध्यातमं उख्यते--आस्म्यापास्‌न म्द ° देदहापासून आरंभ करून प्रयगत्मरू्पने- 
जीवात्मलूपानें प्रवृत्त स्नालेले ब परमाथत्रह्मामध्ये अंत पावणारे जं तत्व याला स्वभाव~ 
अध्यात्म म्हटले जते.--अधभ्यात्मशष्देन अभिधीयते--देहापासून परमार्थ बरह्मापर्य॑तं 
उत्तरोत्तर आंत आंत असकेठे जं जीवात्मतत्व तें “ अध्यात्म ` या शब्दान सागेतठे जाते, 
[ परग्रह्मच देहादिकांत प्रवेश करून प्रयगात्मभावाचा-जीवात्मत्वाचा अनुभव घेते. यावि- 
षयीं ' तस्सष्टरा तदेबानुभ्रातिविशत्‌ ' दयाला उत्पन्न करून वयांतच मागून प्रषिष्ट क्ले, अक्षौ 
तेत्तिरीयश्वति प्रमाण आहि. तेति. भाष्याथं पु.१३द३पदहा. आतां ($ कमं › या तिसन्या 
प्रभ्नाचें उत्तर-]-भूतभावोद्धवकरः-सूतानां मावः भूतभावः तस्य उद्धवः 
भूतमाबोद्धवः तं करोति इति भूतभावोक्लवकरः-भूतवस्तृत्पसिकरः 
इस्य्थः--' भूतभवोद्धवकर ` भर्ताचा भाव-सद्धाव -वस्तुभाव लयाचा जो उद्धव 
उत्पत्ति, तो भूतभ वोद्धव, याल करतो तो | ची उत्पति 
करणारा, असा याचा भावार्थ. असा--विसर्गः-विसजनं- चरुपुरो- 
डारादेः व्रव्यस्य पाशित्यागः--विसगं म्ह° विसजेन, देवर्ताच्या उदेशाने चरपुरो- 
डादादि दग्याचा परिद्याग करणे--सः एषः विसगंखुक्चषणः यश्लः कमसंलितः- 
कमैहाण्डि तः इति एतत्‌-तो हा किसमंरूप यज्ञ कमंसंशित आहे, तो विस 


६४८ श्रीमद्धगषदौीताभाष्याथ. 


कमं या नावाला-शब्दाला पात्र आदे. स्याखाच कम॑ म्हणतात, असा याचा भावार्थ.-- 
पतस्मात्‌ हि बीजभूतात्‌ वृथाविक्रमेण स्थावरजगमानि भूतानि उद्धः 
वन्ति--याच बीजभूत कमेसंश्ञक यज्ञापासून वृष्टथादिकांच्या कमाने चराचर भूते प्राणि- 
शरीरे उतपन्न होतात. ( मागे प्र. २८७ पहा. ) 


अधिभूतं क्षरो भावः पुरुषश्वाधिदैवतम्‌ । 
अधियज्ञोऽहमेवात्र देहे देह मृतां वर ॥ ४॥ 


अन्वयार्थ--क्षरः भावः-- विनाशी भाव हेच--अधिभूतं-- सर्वं भूतांतील-प्र- 
ण्यांतील तत्व आदे.--च--भाणि--पुरुषः-- सर्वांच्या शरीरांत राहणारा पुरुष, च 
--अधिदेवतं--अधिदेवत-देवांताल तत्व आदे.-हे दे भृतां वर-हे देह धा- 
रण करणारांतील श्रेष्ठ अज्ञना {--अश्र देषे-या देदांत-अधियज्ञः--अधियज्ञ- 
यज्ञाभिमानी देवता--अह पव--मीच आहे. ४. 

अधिभूतमिति । अधिभूतं प्राणिजातम धिस्य भवतीति । कोऽसो क्षरः क्षरतीति 
क्षरो विनाक्ञी भावो यर्किचिञनिमद्सि व्यथः । पुरुषः पूणेमनेन सवभिति पुरि श- 
यनाद्वा पुरुष आदित्यान्तगेतो हिरण्यगर्भः सवप्राणिकरणानामनु्राहकः सोऽधिदैवतम्‌ । 
अधियज्ञः सवैयज्ञाभिमानिनी देवता विष्ण्वाख्या “यज्ञो वै विष्णुः" इति श्रतेः । स 
हि विष्णुरहमेवात्रास्मिन्देहे यो यज्लस्तस्याहमधथियज्ञो यज्ञो हि देहनिवेत्यत्वेन देह- 
समवायीति देहाधिकरणो भवति देहभ्रतां वर ॥ ४॥ 


भाष्याथ--अधिभूतं 4४ तीन प्रश्राचि उत्तर “अधिभूतं °" या शछोकानें 
देतात--अधिभूतं -प्राणेजातं अधित्य भवति इति - सवे प्राणिवगला धरून 
जं असते तं अधिभूत.--कः असौ क्षरः-श्चरति इति श्रः धिनाही भावः 
यत्किचित्‌ जनिमत्‌ वस्त॒ इत्यथैः-(क्षरभाव हँ अधिभूत आहे. पण) तो क्षर- 
माव कोणता १ क्षरती-क्षय पावतो म्हणून क्षर-विनाशी भाव-कोणतीहि उत्पन्न हो- 
णारी वस्तु, भसा याचा भावाथ. [ स्वं कायंसमूह हँ च अधिभूत होय. आधिदेव कोण १ 
या चवभ्या प्रश्ना 'उत्तर-]--पुरुषः-पूणे अनेन सवं इति-पुरि दायनात्‌ वा 
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॥ ति 


१ रहस्यकार ““भूतमात्रादि पदाथाची उक्पत्ति करणारा जो विस्तगै म्हणजे सृष्टिव्यापार, 
त्याच नांव कमे,” असा कमंशब्दाचा अथं करितात व त्याला नासदीयसृक्तांतीर "विसृष्टिः 
दशष्दाचा आधार दाखवितात. पण हा अथं चुकीचा आहे, कारणतेर्थं “दही विसष्टिकोटून 
उत्पन्न जारी इत्यादि प्रक्ष आहेत व यथै भूतभवांचा उद्धव करणारा, म्हणजे भूतांच्या 

अस्तित्वाची उत्पत्ति करणारा जो वि्षगे म्हणजे त्याग ते कमे असें म्हटले आटे. त्यामुे 
 विस्ष्टिव कम यांचा कार्टीच सेबष नारदौ; अथौत्‌ ^“ विसगै म्हणजे यशांतीरु हविरुत्सगै 
असा अथे करण्याची कांदीं जरूर नाहीं, ?› असँ म्हणून आथायोटि टीकाकारराना रश्च्यका- 
धनी जो दोष दिला मि, तो फारस सयुक्तिकं नाही, 


मध्याय भरेवा-तारक्बक्मयोग ( बरह्माक्षरनिर्देश ) ६४९ 


धुरुषः--पुरुष-ज्यानें हँ सवे परिपूणं आदे-भरलेले आदे तो पुरुष, किवा शररास्य- 
पुरांत शयन करणारा-राहणारा असल्यामुढे पुरुष-म्द --आदित्यान्तभतः हिरः 
ण्य गभ॑ः स्व॑प्राणिकरणानां अनुग्राहकः--विरार्‌-शरीरास श्राप्त दो उन आदि- 
त्यमण्डलादि-देवतामर्ये -आंत रादिलेला-दहिरण्यग्भ-लिगात्मा-व्यर्टीच्या हदियांवर अनु- 
ग्रह॒ करणारा ( हा येथील ‹ पुरुष ` शब्दाचा अथ॑ आदे. )- सः अधिदैवतं-- तो 
पुरुषच अधिदेवत आहे. ( आतां पांचन्या प्रभावे उत्तर-)--अधियक्ञः-सर्वयक्षा- 
भिमानिनी विष्णु-आस्या देवता-' यज्ञो वे विष्णुः ` इति श्चतेः--अधि- 
यज्ञ॒ भ्० सवं यज्ञांची अभिमानिनी ' विष्णुः या नांवाचौ देवता, कारण याविषयीं 
¦ यज्ञ हाच विष्णु आहि ` अशी श्रुति प्रमाण आहे. [ परादेवताच अधियज्ञशब्दानें सांगि- 
तला जते.]--सः हि विष्णुः अहं एव- ती परा देवता विष्णुच मी आह. म्न ती 
परब्रह्माहून अगदीं भिन्न नादी. तर अत्यंत अभिन्न आदे. अन्र आस्मिन्‌ देहे यः 
यज्ञः तस्य अदं अधियज्ञः--या शाल्ीय व्यवहारभूमीतील या देहांत जो यज्ञ 
आहे, त्याचा मी न धिथज्न आहे. [किवा "अत्र" याचेच भाष्यांत “आस्मिन्‌ हे व्याख्यान 
आहे, असं समजावं म्ह ° (अत्र-अस्मिन देहे" याचा अथे या देहांत एवढाच समजावा, 
तो अधियज्ञ देदाच्या बहिर अष्टि कीं आंत आदे अशी शंका येऊं नये, म्हणून “ देहे 
तो या देदांत आहे, असे म्दटले आहे. अहोपण देह हें यज्ञाचे अधिकरण नन्हे. मग 
तसल्या यज्ञाचे अभिमानिदेवतात्व भगवान्‌ कसे सांगत आहेत, तर त्याचे उत्तर-]- 
यक्षः टि देहनिवत्येत्वेन देहसमवायी इति देहाधिकरणः भवति- यन देदा- 
ध्या योगाने निष्पन्न होणारा असल्यासमुटे देहसंबद्ध आहे. म्हणून तो देदाधिकरण आहे 
म्ड० दे दे त्याचे अधिकरण आदे. [ यावकून यज्ञ बुद्ध्यादिकांदून अगदौ भिन्न आदह 
हं सिद्ध क्ञाठे. वर सांगितव्याप्रमाणें जी अधियज्ञनांवाची परा देवता तिचा बुद्धयादि- 
कांत अन्तर्भाव दोणे उचित नादी.]--हे देहभ्रतां वर-हे देह धारण करणास्या सर्वं 
प्राण्यांमध्ये श्रेष्ठ असलेल्या अज्ञना, [ मीच या देहांतील अधियज्ञ-यज्ञाभिमानी देवता 
आहे. अध्यात्मादि सवं पदाथं ब्रह्ममय आहेत, असे विद्वान्‌ पादतो. ] ४. 


अन्तकारे च मामेव स्मरन्मुक्त्वा कटेवरम्‌ । 
यः प्रयाति स मद्धावं याति नास्यत्र सरायः ॥५॥ 


५ ऋ 2. ति, 


9 ८" ज्याला आधियज्ञ म्हणजे सवं यक्षाचा अधिपति म्हणतात, तो माच या देहाच्या 
ठायी अधिदेह आहं .`› असा या छशोकाभधाचा अथे करून रहस्यरकार टीपेत पुनः म्हणतात~ 
८‹ अधियक्षशब्दाची व्याख्या भगवतांनी येय दिली नाष्री. कारण मार्गे याचे सविस्तरं 
बणेन ह्ये आहे. वररे° पण हा अथे मुरला धरून नाही, ह कोणीहि सांगेर. भजनाने 
भ्या देहांत आभियश् कोण" अस विचारल,व मगवानांनीं मीच या देष्टांतीर अभियज्च आहः 
असे सांगितरे, हाच प्रभं व उत्तर यांचां सरक अथ आहे. असे असतांना अधिदेहाची नि. 
राधार कल्पना कहन भगवानांनीं अवियक्षशम्दाची ग्याख्याच सांगितली नाही, असें 
म्डणणें न सयुकतिक आहे, याचा विचार वालकांनीच करावा, 

, भा. ८२ ॥ 


६५० भ्रोमद्धगवद्रीताभांष्या्थ, 


अन्वयार्थ--च--आणि- अन्तकाले--मरणसमयौ- मां एव स्मरन- 
मान्षेच स्मरण करणारा असा दोत्साता-कटठेवरं सक्त्वा--ररीराचा त्याग करून- 
यः- जो-प्रयाति-जातो-सः-- तो -मद्धावं-मद्धावास-वेष्णवतत्वास- 

याति-- प्राप्त दोतो,-अचत्र--यांत-संशायः--संशय-न आस्त- नादी. ५ 

अन्तकार इति । अन्तकारे च मरणकाङे मामेव परमेश्वर विष्णु स्मरन्मुक्त्वा प- 

रितयज्य कलेवरं शरीरं थः प्रयाति गच्छति स मद्धावं वेष्णवं तत्वं याति नास्ति न 
विधतेऽत्रास्मिन्नयं सश्यो याति वा न वेति ॥ ५॥ 

माष्या्थ---"अन्तकाटे०ः इति-- आतां शेवटच्या सात्र प्रश्नाचें उत्तर-'अन्त- 
काके ` या श्छोकाने देतात-- अन्तकाले च-मरणके मां पएव-परमेश्वर 
विष्णं स्मरन--आणि अन्तक्राली म्ह० मरणसमयी मलाच-परमेश्वराल-विष्णूला 
स्मरत विष्णू स्मरण कर्रात--कडेवरं-शरीर मुक्त्वा-परित्यज्य यः प्रयाति 
-गच्छति--कलेवराखा म्ह शरीराला दाकून-शररीराचा व्याग करून जो मरून जातो 
--सः मद्धावं-वेष्णवं तत्वं याति--तो मद्धावास म्ह ° वैष्णवतत््वास प्राप्न होतो. 
--अश्र-अस्मिन्‌ अथे संशायः न अरस्ति-न विद्यते-याविष्यी-तो वष्णव 
तत््वास प्राप्त होतो यांत कांही संशय नादहौ.-यात्ति वान वा इति-तो मद्धावा- 
स जातो की नाहीं, असा मुढीच संशय नाही. [ आचाय शिव व विष्णु हा भेद मारना 
होते, अक्षौ ज्यांची समजूत असेल, दानीं त्याचा हा व असेच आणखी इतर विकाणचे 
उटछेख जरूर पावे, म्हणजे ती अवदय बदठेल. ] ५. 


यं यं वाऽपि स्मरन्भावं त्यजत्यन्ते कटेवरम्‌ । 
तमेवेति कौन्तेय सदा तदद्धावभावितः ॥ ६ ॥ 


१ अजुनाचा प्रश्न ‹ मरणस्मर्या नियतचित्त पुरुषाकडून तू कसा क्चेय अहिस, ` असा 
अहे, व ध्येये जो अंतकाली मक्चिच स्मरण करीत जातो, तो मखाच प्राप्ठहोतोः अमेत्याचे 
उत्तर दिके आदे. व्यावरून एखाद्याने सवं जन्मभमर ईश्वराचे स्मरण केले, पण मरणकाल। 
मान्न त्यास ल्याचे स्मरण क्षल नारदी, तरतो इश्वराला प्राप्त होत नार्हा, असे स्पष्ट 
दोतते, त्याचप्रमाणे एखाद्या जन्मभर इशवराचे स्मरण केठे नादा ,पण मल्युसमर्या मात्र त केले 
तर त्याखा निश्चयाने दश्वरप्राप्ति होते, दं यथं सांगावयाच आहे. आता, जन्ममर ज्या 
गोष्टीचा ध्यास रागरेखा अक्तो, तिचच स्मरण अंतकार्णा होते,म्हणून जन्ममर इश्वरप्रा्ि.- 
साठी दश्वराचाच ध्यास करणे अवदय आहे. पण एखाद्या माग्यवानाला जन्ममर शश्र. 
चितन ने करतांच भरणसमयी जर इश्वरा्चा आढ्वण होल, तर त्याच्या देशधरप्राप्राढ 
कांही बाध येणार नार्हा, हा सिद्धान्त आहे. अर्थोत्‌ “८ तेवद्यावरून केवर मरणसमर्या ह 
स्मरण केत्याने भागते, अशीहि कोणाची गेरसमलजूत होण्याचा तमव आहि. ” असँ ओ रह. 
स्यकारांनीं श्हट्डे अहे तं बरोबर नष्टौ, (गी, भा. पृ, २६२०.२२ पहा, ) 


भध्याय आठ्वा--तारकब्रह्मयोग ( ब्रह्माक्षरनिर्देश ) ६५१ 


अन्वयार्थ--वा कौन्तेय--अथवा दे अजना ! -यं यं अपि भाषं- ज्या 
ज्या पदाथाचं-स्मरन्‌- स्मरण करीत-अन्ते--अंतसमयी-कलटेवरं--रारी- 
राल--त्यजति-सोडतो,-तं तं पव--त्या व्या पदार्थालच-सदा-सवदा- 
तद्धावभावितः--त्या पदार्थाच्या वासनेचा अभ्यास केलेला पुरुष--फति- 
प्राप्त होतो. ६. 

न मद्धिषय एवायं नियमः कि तर्दि-य यं वाऽपियं यं भाव देवतावेरोषं स्मर- 
शचिन्तयंस्स्यजति परिव्यजल्यन्ते प्राणवियोगकारे करवरं तं तमेव स्मृतं भावमेवेति नान्यं 
कैन्तेय खदा सवेदा तद्धावभावितस्तास्मिन्भावस्तद्धावः स भावितः स्म्यैमाणतयाऽ- 
भ्यस्तो येन स तद्धावभावितः सन्‌ ॥ ६ ॥ 


भाष्याथे--अयं मदिषयः पव नियमः न-हा केवल माद््याविषयीच 
नियम आहे, असें नाही. [ अन्तकार्ली भगवानाचे ध्यान करणाय्या पुरूषाला 
भगवतापि होते, हा फक्त माज््यापुरताच नियम ना ]--क्ि त्हि--तर मग काय 
नियम आहे १ (ते “यं यं० या श्टोकर्ने सागतात-)-यं यं वा अपि भावं 
-देवताविरहोषं स्मरन्‌-चिन्तयन्‌ अन्ते-प्राणवियोगकारे कलेवर त्यजति 
-परित्यजाति-- ज्या ज्या कोणलयाहि भाव।चे-विशेषदेवतेचे स्मरण-र्चितन करीत 
अन्तसमयी-प्राणाचा वियोग दोण्याचे वेढीं शरीरा सोडतो-शरीराचा त्याग करतो- 
तंत पवस्मृतं भावं एव पफाते-त्या याच स्मरण केठेत्या भावालाच तो प्राप्त 
होतो. हे कौन्तेय अन्यं न--दे अर्ञजना, तो अन्यभावाला प्राप्त होत नादी.- 
सदा-स्वदा तद्धावभावितः-तस्मिन्‌ भावः तद्धावः सः भावितः स्मय 
माणतया अभ्यस्तः येन सः तद्भावभावितः सन्‌-सदा-सवदा तद्धावभा- 
वित होऊन तो त्या स्मृत पदाथालाचप्राप्र होतो. त्या देवताविरोषाविषयीं जो भावम्ह° 
भावना-वासना तो तद्भाव. ज्याच्याकडन तो भावित स्षाला आहे, वारवार-सतत स्म. 
रण करणे, या रूपान ज्याने व्याला संपादन केले आहे, तो तद्धावभावित दोय. [ या- 
परमाणि त्या भावाविषयी वाक्षना सतत अभ्यासाने दढ केत्यासुके लयाचेच चितन करीत 
जो शरीर सोडतो, तो स्या भावाखाच प्राप्त होतो. जन्मभर जी वासना दढ केलेली 
असेल, तीच अन्यसमयी आयटवते व तिच्या अनुसार या स्मृत भावाचीच मरणोत्तर 
प्राप्ति होते. मरणसमयी हंद्रियादि व्याकुल जरी होत असली तरी दीधे अभ्यासनेंलया 
वेकं भगवानाचें स्मरण जसे होऊ शकते, तसेच तें इतर स्मरत पदाथां्चेहि दोते. ] € . 


तस्मात्सर्वेषु कटेषु मामनुस्मर युध्य च । 
मय्यर्पितमनोबुदिमौमेवेष्यस्यसं रायः ॥ ७ ॥ 


अन्वयाथं - तस्मात्‌-म्दणुन-सर्व॑षु कालटेषु-सवेकाली-अदोरात्र-मां-- 
मला-अनुस्मर--आठव माक्ष स्मरण कर--च-भाणि--युध्य -युद-कर. 


६५९ श्रीमद्धगवट्ीतामाष्याथ, 


मयि भपिंतमनोबुद्धिः-- मास्या ठिकाणी ज्याने आपले मन व बद भर्पिलीं भाहेत 
भसा त्‌-मां पव-मलच--एष्याससि-- प्राप्त हीचील-भसंहायः-- यांत सं. 
पराय नाहीं. ७, 

यस्मादेवमन्ध्या भावना देहाम्तरप्रापतो कारणम्‌-तस्मास्सवेषु करेषु मामनुस्मर 
यथाशाखं युध्य च युद्धं च स्वधमं कुर मयि वासुदेवेऽर्पिते मनोबुद्धी यस्य तव सं 


स्वं मय्या्पितमनोबुदिः सन्मामेव यथास्श्रतमेष्यस्यागमिष्यस्यसदायो न संशयोऽत्र 
विधते ॥ ७ ॥ 


भाष्याथ- यस्मात्‌ पवं अन्त्या भावना देहान्तरप्राप्तौ कारणं--ज्या- 
अथौ याप्रमाणे अन्य भावना दुसव्या देहाच्या प्राप्तीचें कारण आहे- तस्मात्‌ स- 
वेषु काटेषु भां यथाकशासखं अजुस्मर-याअ्थीं सवं कालीं माक्ष यथाशा 
अनुस्मरण कर. ( सवं काली मोठया आदराने निरंतर माक्ष स्मरण कर, आणि तं भ- 
गवदनुसेधान करीत असरतांना-याच्या बरोबरच )--युध्य च-युद्धं च स्वधम 
कुरु- यद्ध कर, यद्ध हा स्वधमं कर.-मयि-वासुदेवे अर्पिते मनोबुखी यस्य 
तव सः त्वं मय्यर्पितमनोबुद्धिः सन्‌- ज्या तुक्षे मन व बुद्धि मज वासुदेवाचे 
ठिकाणी अर्पिलेलीं आहेत, तो तू मदर्षितमनोवुदि दोऊन--मां पव यथा स्मृतं प- 
ष्यासे-आगमिष्यसि असंदहायः-न संशायः अत्र विद्यते- ज्याप्रमाणे माक्ष 
स्मरण केठै असशील, तशा मलाच त प्राप्त होशील यांत कांहीएक संशय नाही. ७. 


अभ्यासयोगयुक्तेन चेतसा नान्यगामिना । 
परमं पुरुषं दिव्यं याति पाथानुचिन्तयन्‌ ॥ ८ ॥ 


अन्वयाथै--हे पाथं- ह अजुन--अभ्यासरयोगयुक्तेन--चित्ताला माश््या 
ठिकाणीं स्थिर करण्याचा वारंवार प्रयत करणें, याच अभ्यासरूप योगानें-उपायानें 
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१ या शोकावरील यपत रहस्यकार ““भगवद्रीतत ससारसोद्ून केवर भक्तिच प्रतिपाद्य 
आहे, असे म्हणणारांनौ सातम्या श्ोकातील सिद्धान्ताकंडे अवदय लक्ष पुरवा, 2 वैरे 
बजाव्रेतात, ब ““भगवद्धक्ताने कर्म सोडलीं पाहिजेत, असा गीतेचा अभिप्राय नार्ही. उलट 
त्याने ती सवे निष्काम बुद्धीनें केलींच पािजित,” असँ म्हणतात व त्याला 'माक्चं नेहमीं 
चितन कर व युद्ध कर या अथीच्या सर्वेषु करेषु मामनुस्मर युध्य चः या वचनाचा आधार 
दाखवितात. पण पूर्वोत्तर प्रतिपादनाकेडे लक्ष दिले असतां इश्वराचै सतत चितन करणे हं 
येथीर विधेय अमन ्युध्य च" हा केवढठ आनुषेगिक अनुवाद आहे, ह निर्धिवाद ठरते. 
मारण पूर्वात्तर प्रकरण पाद्िरें असतां “जो सतत शश्वरार्चे अनुचिततन करतो तो प्रमेश्वराला 
प्रा होतो?” हा सामान्य सिद्धान्त असून तो स्वलोकोपयोगी व सावैकाकिक माहे व ध्ुध्य चः 
हा केवर मजुनापुरताच व॒ल्या प्रसंगाला भनुलक्षून अहि. त्वामु मगवश्चितन केरणाय्या 
हाननिष्टानेहि करमन नेर्ली पाषिजित, भसे म्हणणे हदा शुद्ध भाग्रह भरे. 


भध्याय भाठवा--तारकत्रह्मयोग ८ ब्रहमक्षरनिरदेश ) ६५३ 


यक्त असलेल्या व~ नान्यगामिना- मला सोडून दुसन्या कोणत्याहि विषयाकडे न 
जाणान्या अश-चेतसा--चित्ताने--अयुचिन्तयन्‌-- पुरुषाचे ध्यान करणारा भक्त 
--परमं दिव्यं पुरषं-- निरतिशय, सूंमंडलांत व्यक्त होणात्या पुरषाल-याति 
-- प्राप्त होतो. <. 

िंच-- अभ्यासयोगयुक्तेन मयि चिन्तसमपणविषयभूतं एकस्मिस्तुल्यप्रल्ययाडृत्ति- 
रक्षणो विक्षणप्र्ययानम्तरितोऽभ्यासः स चाभ्यासो योगस्तेन युक्तं तत्रैव व्यापृतं 
योगिनश्रेतस्तेन चेतसा नान्यगामिना नास्यत्र विषयान्तरे गन्तुं शीरखमस्येति नाभ्य- 
गामि तेन नान्यगामिना परमं निरतिशय पुरुष दिष्यं दिवि सूथमण्डरे मवे याति 
गच्छति हे पाथं, अनुषिन्तयस्शाख्ाचार्योपदेक्मनु ध्यायन्िध्येतत्‌ ॥ ८ ॥ 


भाष्यार्थ कि च- पूैश्छोकांत सांगितत्याप्रमाणें अनुष्टान करणारा अन्तकाल 
भगवानाखाच प्राप्त होतो, याविषयीं आणखी एक कारण “ अभ्यासः या शछोकनें 
सांगतात.--अभ्यासयोगयुक्तेन--अभ्यासयोगाने युक्त अशा चित्तानेँ ( अभ्यासं 
स्वरूप सांगतात-)-चित्तसमपेणविषयभूते पकस्मिन्‌ मयि तुल्यप्रत्यया- 
चखिलक्षणः विलक्षणप्त्ययानन्तरितः अभ्यासः--चित्तसमपेणाचा विषय 
अशा एका माश्ष्याच ठिकाणी तुल्यप्रययाची आब्रात्त हेच ज्याचे स्वरूप आदे, व वि- 
लक्षणप्रलयययान जो अन्तरित दोत नादी, तो अभ्यास [ म्द० मे अविच्छिन्न चितन 
करणें हाच अभ्यास. ]-सः च अभ्यासः योगः- आणि तो अशा प्रकारचा अ- 
भ्यास हाच योग--तेन युक्तं -तत्र पव व्यापृतं योगिनः चेतः तेन चेतसा 
रया योगाने युक्त, त्यांतच व्याप्रत-द्यांतच गदून गेलेले जे योग्याचे चित्त त्या 
चित्ताने ( पण ते चित्त कसे ! )-न अन्यगामिना-अन्यत्र-विषयान्तरे गन्तुं 
यस्य शीलं न ( असिति ) इति न अन्यगामि तेन नान्यगामिना नान्म- 
गामी चित्तार्ने-अन्यच्र म्ह ० अन्य विषयांमध्ये जाण्याचे ज्याचें शील नाहीं तं नान्य 
गामी, त्या नान्यगामी वचित्तनें--अनुचिन्तयन्‌-शाखाचायोंपदेशं अनुध्यायन्‌ 
इति पतत्‌--अयुचितन करणारा म्ह ° शाख्र व आचाये यांच्या उपदेक्चानुसार ध्यान 
करणारा, असा याचा मावार्थ.--परमं-निरतिरहायं दिव्यं-दिवि-सूयैमण्डले 
भत्र पुरुषं याति-गर्छति--परम म्ह ° निरतिशय भाणि दिव्य म्ह° दुलोकांत 
-सूयमंखलांत असलेल्या पुरुषास श्राप्त होतो.-हे पाथै--अजना ! [अभ्यासयोगयुक्त 
ब मगवानावांचून दुसय्या केठेहि न जाणान्या स्थिर चिन्न भगवनाचं चतन कर- 
णारा साधक निरतिशय सूर्यमडलस्थ पुरुषाका प्राप्त होतो. ] <. 





यिका जयिनो भिना जिम ५७७२ 








१ रहस्यकार (“अभ्यासयोगयुक्तेन ^ या श्ब्दाचा अथं ““भभ्यासाच्या साहाय्या रिभिर 
करून” भसा करितात, पण तो मुखरा धरून नाही; इतकच नन्हे तरते पद “चेतसा 
यार्न . विक्षिषण भसल्यामुकै त्याचा अथ तसा होऊं शर्कत नाहीं. 


६५४ भ्रीमंद्धगववदरीताभान्याथं, 


कविं पुराणमयुशासितारमणोरणीयांसमनुस्मरेयः । 
सवस्य धातारमचेन्त्यरूपमादियवर्णं तमसः परस्तात्‌॥९॥ 


अन्वया्थ-यः- जो कोणी--क्वि-स्व्ञ,-पुराण-निय,--अयुशा- 
सितार- स्वं जगाचा रास्ता,--अणोः अणीयांसं सृक्ष्माहून अति सूष््म अरा, 
सर्वस्य धातार- स्वं कमाचे फल सवं प्राण्यांना देणारा,-अचित्यरूप- 
ज्याचें रूप अर्चित्य अदहे.-आदित्यघणे-- सूर्याच्या प्रकाशाप्रमाणे ज्याचा निद 
चेतन्यप्रकाश आहे व जो-तमसः परस्तात्‌--अज्ञानलक्षण मोदान्ध काराच्या प- 
लीकडे अहे,अरा माक्ष -देश्वराचें मरणसमग्री--अयुस्मरेत्‌--ध्यान करितो तो त्यालाच 
प्राप्त होतो. ९- 

किंविशिष्टं च पुरुषं यातीत्युच्यते-- कविं कान्तदरिनं सवेक्ञं पुराण धिरंतनमनु- 
हासितारं सवस्य जगतः प्र्चसितारमणोः सुक्ष्मादप्यणीयांसं सुक्ष्मतरमनुस्मरेदनुचि- 
न्तयेयः कश्ित्सर्वस्य कमेफलजातस्य धातारं विचित्रतया प्राणिभ्यो विभक्तारं विभज्य 
दातारमचिन््यरूपं नास्य रूपं नियत विद्यमानमपि केनचिच्िन्तयितु शक्यत इत्यचि- 
न्त्यरूपस्तमादित्यवणमादिल्यस्येव निलयचेतन्यप्रकाश्चो वणौ यस्य तमादिव्यवर्भ तमसः 
परस्तादज्ञानरक्चणान्मोहान्धकारात्परं तमनुचिन्तयन्यातीति पूर्वेणेव संबन्धः ॥९॥ 

भाष्याथ-किविरिष्ठं च पुरुषं याति इति उच्यते--कोणत्या विशेष- 
णांनीं विशिष्ट अशा पुरुषाचे अनुचितन करणारा व्याला प्राप्त होतो तँ “कविं °' या श्लोकानें 
सांगितले जतें.--कवि-कान्तदर्रिन-सवक्षं--क्वीला म्ह° कान्तदर्शां सर्वज्ञा 
ला,--पुराण-चिरतनं--पुराण म्द ° चिरंतन-नित्य पुरुषाल--अनुशाक्षितार- 
सर्वस्य जगतः प्रशासितारर-- सवै जगाच्या प्रगास्त्याल--अणोः-सृष्ष्मात्‌ 
अपि अणीयांसं-सृक्ष्मतरं--अणहून-स्ष्माहूनदि अति अणु-अति सृक्म॒अस- 
लेल्या पुरषाल--यः कश्चिन्‌ अनुस्मरेत्‌-अनुचिन्तयेत्‌- जो कोणीहि ( उत्त- 
माधम पुरुष ) अनुस्मरेल, दयाचें जो अनुचिन्तन करील-( दयाच पुरुषाची आणखी 
विदोषणे -)--सर्वस्य-कमफलजातस्य धातारं-विचित्रतया प्राणिभ्यः बि. 
भक्तार-विभज्य दातार--स्वकर्मफलसमृदाच्या धात्यास-विचित्रपणे प्राण्याना 
विभागून देणास्या [ निरनिराव्या प्राण्यांच्या निरनिराव्या कमोप्रमाणे निरनिराढ फल 
देणायस्या ईश्वरास, आणि तो कसा आदे  उत्तर-}--अविन्त्यरूपं-अस्य रूपं नि- 
थतं विद्यमानं अपि केनचित्‌ चिन्तयितुं न शाक्यते इति अचिन्त्यरूपः 
त-अनचिन्त्यरूप-याचें नियतरूपर जरी वियमान आहे, तरी कोणालाहि त्याचें चितन 
करतां येणे शक्य नाहीं, म्हणून अचित्यरूप, त्या तसल्या अचिन्यसूपाल--आदित्य- 
वर्ण-आदित्यस्य इव नित्यचेतन्यश्रकाराः.वणैः यस्य तं आदिलयषर्ण- 
आदित्यवणीला म्द ० आदिव्याच्या वणौप्रमाणें नियचेतन्यप्रकाश हाच ज्याचा वर्णं आहे 
त्या आदित्यवणौल,-- तमसः परस्ताव्‌-अल्ानटक्षणात्‌ मोहान्धकारात्‌ 


अध्यायं आस्वा--तारकेत्रह्मयोग ( त्रह्याक्षरनिर्देश ) ६५५ 


परः-तमाचच्या पलीकडे असलेल्या म्ह ० अन्ञानरूध मोदान्धक्राराच्या पर्लकडे- त्याहून 
अगदी विलक्षण अशा- तं अनुचिन्तयन्‌ याति इति पूवंण एव संबन्धः- 
त्याला अुचिन्तन करणारा, अशा त्याचे अनुस्मरण करणास जातो, दिव्य पुरुषाला 
पराप्तं होतो, असा पूवश्छोकार्षीच याचा संबंध. [ मूढ कारण अज्ञान व त्याचे कायं या 
दोर्होच्या वर असलेल्या, वस्तुतः अज्ञान व त्याचें कायं याचाज्याला स्शेदि ञ्ञाठेला 
नादी, अशा अथात्‌ कवि, पुराण इप्यादि विशेष्णांनी विशिष्ट, अशा त्याचे सतत स्मरण 
करणारा द्या पूवेक्त दिव्य पुरुषाला प्राप्त दतो. ] ९. 


प्रयाणकाटे मनसाचलेन भक्लया युक्तो योगबलेन चैव । 
भ्रुवोमेध्ये प्राणमावेश्य सम्यक्‌ स तं परं पुरुषमुपेति दैव्यम्‌ 


अन्वया्थ--प्रयाणक्ारे -मरणसमयी- भक्त्या -- भक्तीने -च -व- 
योगबलेन पएव--चित्ताचे समाधान, याच वलने--युक्तः--युक्त दोजन--श्चवोः 
मध्ये-भुवयांच्या मर्ये--प्राणं--प्राणाल-सम्यक--सावधानपणने--आवेश्य 
--स्थापून--( यः- जो )--अचटखेन मनसा--अचरल मनने-( अनुस्मरेत्‌ 
--अनुचितन करतो.,)-सः- तो- तं परं दिव्यं पुरुषं--ला श्रेष्ठ दिव्य पुरुषाला 
--उपेति--प्राप्र होतो. १०. 

किंच--प्रयाणकारे मरणकारे मनसाऽचरेन चरुनवनितेन भक्त्या युक्तो भजने 
भक्तिस्तया युक्तो योगवरेन चैव योगस्य बर योगबरुं तेन समाधिजसंस्कारग्रचयज- 
नितचधित्तस्थगरक्षणं योगबलं तेन च युक्त इत्यथः । पै हृदयपुण्डरीके वशीकृलय चित्तं 
तत उध्वेगामिन्या नाडथा भूमिजयक्रमेण भरवोमध्ये प्राणमावेडय स्थापयित्वा सम्य- 
गभ्रमत्तः सन्स एवं बुद्धिमान्योगी कविं पराणमिव्यादिलक्षणं तं परं पुरुषमुपेति प्रति- 
पथते दिव्यं योतनात्मकम्‌ ।। १० ॥ 


भाष्यार्थ- किं च-भगवानाचे अनस्मरण सफल असत्यामुङे याहि आणखी 
एका कारणानें ते करावे असे ! प्रयाणक्राठे० ` या शछोकनें सगतात-प्रयाणक्षाले 
-मरणकाटे अचरेन-चरुनवनलिंतेन मनसा- प्रयाणकाली म्हणजे मरणाचे 
वेढीं अचल म्ह° चलनराहेत मनने-- भक्त्या युक्तः-भजनं भक्तिः तया युक्तः 
-- भक्तीने युक्त, भजन ही भक्ति, त्या भक्तीने युक्त--योगवरेन च पव-आणि 
योगबकलानें युक्त-योगस्य बलं योगबलं तेन-- योगाच ञं बर तें योगबल, त्याने 
--समाधिजसंस्कारप्रचयजनितचित्तस्थे्यलक्षणं योगबलं तेन च युक्तः 
इृत्यर्थः--योग म्द ° समाभि-चित्ताच्या विषयान्तरषृत्तीचा निरोध करून परमात्म्या- 
मर््येव व्याला स्थापणे, त्याचें बल म्हु०° संस्काराचा संग्रह~-ध्येयाच्या वकाणी त्याला 
एकाग्र करणे, व्यासुटे चित्ताचें तेथेच-आत्मस्वरूपात स्थेयं होण,अक्षा प्रकारच्या योग- 
बलनें युक्त होस्साता असा याचा भावाथ. { मरणचे वेदी भगवानाच्या चि. 
तनाषिश्मौ फारच प्रमतन फेला प्रादिजे. यास्तव॒घ्या बढी अचल मतान, 


६५५६ श्रीमद्धगनैद्रीतामांभ्यथ. 


भगवदलुस्मरणापासून न॒ ठकणास्या मनाने, त्याचें स्मरणं करावें, विर्षयं- 
चितन सोडन इंशचितन करावें. परमालम्याविषयीं परम प्रेमाने युक्त ब्हावें व 
आत्मस्वरूपांत चित्ताचं जं स्थेय, त्याच बलान इशस्मरणास समथ ब्व. यानंतर काय 
करावें तं सांगतात-]-- पूवं हृदयपुण्डरीके चित्तं वशीकृत्य ततः ऊध्वगा- 
भिन्या नाड्या भूमिजयक्रमेण--अगोदर हृदयकमलांत चित्ताला वश्च करून तेथून 
ऊष्वेगामिनी सुषुन्ना नाडीच्या द्वारा कमाने भूम्यादि प॑चभूतांचा जय करीत--श्चवोः 
मध्ये पाणं आवेदय-स्थापयित्वा--दोन्दी भुवयांच्या म्य प्राणाचा प्रवेश-प्रा- 
णाची स्थापना करून-सम्यषक-अप्रमन्तः सन्‌-प्रमादरहित दोञउन-संः पव 
बुद्धिमान योगी कवि पुराणं इत्यादिरक्षण तं पर पुरुषं दिव्यं-द्योतना 
त्मकं उपेति-प्रतिपद्यते-- तो अशप्रकारे बुद्धिमान्‌ योगी ‹ कवि पुराणं ०” इत्यादि 
“पूवोक्त लक्षणाच्या व्या पर दिग्य-य्योतनात्मक~-प्रकाशसूप पुरुषास प्राप्त होतो. [ चित्त 
स्वभावतःच विषयांकडे धांवत असतें. त्याला विषर्यांपासून विमुख करून कमलाकार 
हृदयांत म्ह ० परमास्म्याच्या स्थानांत मोल्या यत्नानें स्थिर कर्वे. त्यानंतर इडा व 
पिंगला या नांवाच्या उजकीकडील व॒ डावीकडौल अशा ज्या दोन नाञ्य। बाहेर निघाल्या 
आहेत, त्यांचा निरोध करून, व्याच हद्याच्या अग्रापासून वर जाण्या्चेच जिच शील 
अहि, अदला सुषुभ्नानाडनिं हृदयांतील प्राणाला वर चढवून कंठांत ठोंबणाय्या मांस- 
खंडाच्या द्वारा दन भृवयांच्यामध्ये त्याचा प्रवेश करवृन सावधानपणें बरह्मरध्रांतून बाहेर 
पडन ˆ कविं पुराणं °` इत्यादि विशेषणांनीं विशिष्ट अशा परम पृर्ष्रास तो योगी प्राप्त 
होतो. ˆ भूमिजयक्रमेण ` असा जो एक भाष्यांत शब्द अहे त्याचा अथं असा-भूमि 

जल, तेज, वायु व आकाश या पांच भूताना वश करूनषेणे म्हन्त्या त्या भूताची 
चेष्टा आपल्या स्वाधीन ठेवणे, या ॒सिद्धीच्या द्वारा प्राणाला श्रूमभ्यभा्गीं स्थाप, 
भसा याचा भावाथ. ] १०. 


यदक्षरं वेदविदो वदन्ति विशन्ति ययतयो वीतरागः 
यदिच्छन्तो बरह्मचर्यं चरन्ति तत्ते पदं संग्रहेण प्रवक्ष्ये ॥ 


अन्वयार्थ--षेदविदः- वेदाथ जाणणारे-यत्‌-ज्याला--अश्षरं--अंवि- 
नाशी--वदन्ति--म्दणतात-षीतरागाः यतयः- ज्यांचा रागञआसाक्त नादीरी 
क्षाली आद्े,असे विरक्त यती-यत्‌ विहहान्ति--ज्यांत प्रवेश करितात- यत्‌ इच्छन्तः 
--ज्याला जाणण्याची इच्छा करणारे--व्रह्मचये- ब्रह्मचर्यव्रत ( गुरूपारीं राहून ) 
--चरन्ति-पारतात-तव्‌ पदं-ते अक्षरसंज्ञक पद-ते-तुला 
संक्षेपनें--प्रवक्ष्ये--मी समिन. ११ 

पुनरपि वक्ष्यमाणेनोपायेनं प्रतिपित्सितस्य ब्रक्षणो वेदधिद्रदनादिविशेषणविशेष्य- 
स्यामिधानं करोति भगवान्‌--यदुक्षरं न क्षरतीस्यक्षरमबिनाशि वेदविदो बेवुर्थ्षा 
अत्ति '' तद्रा एतदक्षरं गार्गि बोद्यणा अभिचदन्ति" इति भुतः । क्वेविकेधनिशते- 
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कस्वलाभिवदन्त्यस्थुलमनण्विल्यादि । किंच विद्ठान्ति प्रधिह्ान्ति सम्यग्दशनप्रा्ठौ 
सस्यां यथतयो यतनश्षीकाः संन्यासिनो वीतरागा विगतो रागो येभ्यस्ते वीतरागाः! 
यच्ाक्षरमिष्छम्तो ज्ञातुमिति वाक्यदषः । ब्रह्मचर्य गुरो चरन्ति वन्ते पद तदक्षराख्यं 
पदं पदनीयं ते घुभ्यं संग्रहेण सग्रहः सक्चेपस्तेन सक्षेपेण प्रवक्ष्ये कथयिष्यामि ॥११॥ 


भाष्याथे-( येयं माष्यांत असे एक वाक्य अधिक अहे.--योगमागाचुगम- 
नेन पव ब्रह्मविद्यां अन्तरेण अपि ब्रह्म पराप्यते इत्येवं पातत ददं उच्यते 
--म्ह ° योगमागाचेँ अनुवतेन केल्यानेच ब्रह्मविदरवांचूनदि ब्रह्मप्राभि होते, अशी आ- 
शंका प्राप्त काली असतां दे सांगितल जातें. पण आनदज्चानांची रीका व पुढील भाष्य 
यावरून हे भाष्य प्रक्षिप्त आदे असें वाटत. म्हणन तें आम्टीं वर मृढ मा्यांत दिक 
नादी. )- पुनरपि भगवान्‌ वक्ष्यमाणेन उपायेन प्रतिपिस्सितस्य वेदि 
द्रदनादिविदहोषण विरोष्यस्य बरह्मणः अभिधानं करोति-- पुनरपि भगवान्‌ पटे 
सांगितल्या जाणान्या ओकाराख्य उपायाने ज्याचे प्रतिपादन करण्याचा इच्छा आहे व 
“ज्याला वेदवेत्ते बोख्तातः इत्यादि विशेषणांचं जं विष्य आह अशा ब्रह्मायं “यदक्षरं ° 
या शछोकाने कथन करितात.--यत्‌ अश्चरं--ज अक्षर,-नकश्चरति इति अक्षरं 
-अधिनारि--ज्याचे क्षरण-क्षय होत नाही ते अक्षर म्ह अविनाशी ब्रह्म--वेद्‌- 
विदः-बेदाथेज्ञाः वदवन्ति-वेदवेत्ते म्ह० वेदाथ जाणणारे बोलतात,-- "तत्‌ चै 
एतत्‌ अक्षरं गागि जाह्मणाः आभेवदन्तः इति श्ुतेः-दे गाग, ब्राह्मण-ब्- 
हयवे्ते याच अशक्राखा अस्थूल, अनणु इत्यादि म्हणतात. अशी याविषयी श्रति प्रमाण 
आदे. ( बह.माध्याथं अ. ३,८,८; पू. १९५. पहा. अहोपण कोणत्याहि प्रमाणाचा विषय 
न होणाय्या सवान्तयामी ब्रह्माविषर्या वेदाथज्ञांची तरा वचनप्रग्रति कशीहोते* या 
दंकेचे समाधान करण्यासारीं वरील श्रतीचे प्रमाण दिलेले असन तिचाच भावार्थं सांग- 
तात-)--सर्वविरोषनिवतंकत्वेन *अस्थूटं अनण्णु" इत्यादि (अभिवदन्ति) 
- सवं विशेषा च्या निवतंकत्वाने अस्थुल, अनण इत्यादि बोलतात. [ निर्विषय ब्रह्माचे 
साक्षात्‌ प्रात्तपादन करता यत नार्हा. तथापि अनात्मरशूप सवविशेषांच निवतन करण्या- 
सारी स्थुल, सश्म, हस्व, दाच इत्यादि विरोषांचा निषेध करून व्या सवाच्या आधा- 
ररूप व्रह्माचा लक्षणेन बोध करितात. अथीत्‌ ब्रह्म विदानांच्या अनुभवाने सिद्ध अहि, 
हतकेच. नव्हे तर मुक्त पुरुषांना प्राप्त होण्यास योग्य असेहि ते असल्यमुढे त्यावरून- 
हि त्याची सिदि होते, असे सांगतात-)--किच यतयः-यतनरीखाः-संन्या- 
सिनः कीतरागाः-विगतः रागः येभ्यः ते वीतरागाः सम्यग्दशेनपाच्ो 
यत्‌ धिशन्ति-प्रविशान्ति- तसेच यति म्ह ० यस्नशील संन्यासी ८( संन्यासित्वाचें 
लक्षण सांगतात-) वीतराग सन्यासी ज्याच्यापासून राग~विषयासक्ति पार निघून गेली 
हे ते षीतराग संन्यासी अत्मिसाक्षात्काररूप सम्यगज्ञान प्राप्त स्चाले असतां ज्याच्या- 
मध्ये प्रवेश करितात, [ ज्ञानासादी ब्रह्मचयिं विधान केके असत्यासुखेहि ब्रह्म ज्ञेय- 


तविं क जदि, अघे सांपतात-]--ब ल्‌ जच्छ इरुछन्तः--भाणि ज्या अ~ 
न्रा, ८१ 


६५८ श्रीमद गवेदीताभाष्याथे, 


कषराची श्च्छा करणारे-ल्चातुं इति वाक्यद्ोषः-- येथे या वाक्याल ` रं 
असा एक शब्द जास्त जोड वा-~म्ह० जं अक्षर ब्रह्म जाणण्याची इच्छा करणारे- 
ब्रह्मचर्य गुरौ चरन्ति--गुरुसमीप वास करून त्रह्मचयै पाठतात--सत्‌ ते प~ 
तत्‌ अक्षराख्यं पद्‌-पदनीयं ते-तुभ्यं संग्रहेण संग्रहः-संक्षेपः तेन सश्षे- 
पेण प्रवधश्ष्ये-कथयिष्याभि- तं पद-तें अक्षरसंज्ञक पद्‌ म्ह° प्राप्त करून घेण्यास 
योग्य असें स्थान तुला संग्रहाने-संग्रह म्द ° संक्षेप, संक्षेपानें मौ सांगेन. [ वेदाथेवेत्ते 
अथात्‌ आत्मज्ञानी ब्राह्मण ज्या अक्षराचें अस्थू, अनणु इदयादि निषेधमुखानें वणन 
करितात, निष्काम, विरक्त, यति-संन्यासं ज्ञानप्राप्ति हदातांच ज्यांत प्रवेश करितात, व 
ज्याला जाणण्याच्या इच्छेने गुरसमीप राद्रून जिज्ञासु ब्रह्मचयंत्रत पाठतात,ते प्राप्त करून 
घेण्यास योग्य असलेलै पद मी चखा संक्षेपतः सांगतों. ] ११. 

“सयो ह वे तदट्रगवचन्मनुष्येषु प्रायणान्तमोकारमभिध्यार्यात कतम वाव स तेन 
रोकं जयतीति तस्मे सहोवाच, एतद सत्यकाम परं चापरं च ब्रह्म यदोकारः” इत्थुप- 
कम्य ““यः पुनरेतं त्रिमात्रेणोभस्येतेनेवाक्षरेण परं पुरुषमभिध्यायीत, ` 'हत्यादिना वचने 
अन्यन्न धर्मादन्यत्राधमात्‌ः` इति चोपक्रम्य “सव वेदा यत्पदमामनन्ति तपांसि 
सर्वाणि च यद्वदन्ति । यदिच्छन्तो ब्रह्मचर्यं चरन्ति तत्ते पठं संग्रहेण ब्रवीम्योमित्ये- 
तत्‌ दस्यादिभिश्च वचनैः परस्य ब्रह्मणो वाचकरूपेण प्रतिमावरप्रतीकसरूपेण च पर. 
ब्रह्यप्रतिपत्तिसाधनरवेन मन्दमध्यमबुद्धीनां चिवक्षितस्याकारस्योपासनं कारान्तरे 
मुक्तिफलमूक्तं यत्तदेवेहापि ““कविं पुराणमनुशासितारम्‌'' ““यदक्षरं वेदविदो वदन्तिः 
इति चोपन्यस्तस्य परस्य ब्रह्मणः पूवोक्ि.रूपेण प्रतिपद्युपाय भूतस्योकारस्य कारम्तर- 
मुक्तिफलसुपासनं योगधारणासहितं वक्तभ्यं प्रसक्तानुप्रसक्तं च यस्किचिदिस्येवमथं उत्तरो 
मन्थ आरभ्यते ॥ 

भाष्याध--( ११ व्या न्टोकास्या अवतरणांत "पुढे सांगितला जाणारा उपाय 
असे जें म्हटके होते, तो उपराय व्यक्त करणारे भगवान्‌ श्रतीत सांगितकेल्या ओंकार- 
द्वारा ब्रह्मोपासनेचे विधान करितात-)--'सयोह वे तद्भगवन्‌. --यदोकारः ` 
इति उपक्रम्य--प्रश्नोपनिषदंत "सयो ह वे इद्यादि श्रुति आदे. अभिभ्यानार्चे 
फल जाणण्याची इच्छ करणारा सकाम आपल्या पिप्पलाद गुरू म्हणतो- हे भगवन्‌, 
पूज्य~गुरो ¦ मदुध्यांतील जो कोणी मयेधर्य॑त ओंकाराचे अभिध्यान करतो, तो लया ध्या- 
नाच्या योगाने कोणत्या खेकास जेकतो ए शिष्यान असा म्रभ्र केला असतां, व्यार तो 
पिप्पखाद गुर म्हणार-दे सत्यकाम, ओंकाः हव पर व अपर ब्रह्म आदे, असा उ- 
पक्रम करून--यः पुनः एतं जिमाश्रेण ओं इति पतेन प्व अक्षरेण परं पु- 
रुषं अभिध्यायीत--म्ह° पण जो (ओं याच-“ अ-उ-म › या तीन मात्रनीं युक्त 
भङशा अक्षराने परम पुरुषाचे ध्यान करील, तो लासच प्रात दोहैल. (प्रक्नो.माध्या्थप्‌. 
७४-७५ पहा )--इत्यादिना वचनेन--दव्यादि षचमने,तसंच काठटकोपनिषदांत- 
' अन्यत्र धमोत्‌ अन्यन्न अधथमोत्‌ ' इति उपक्रभ्य--धमाधमहन भगदौं वि. 
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लक्षण असा भारभ कर्न--सवं वेदाः यत्पदं आमनन्तिः- सवं वेद जें पद क- 
धन करितात-उपनिषदें साक्षात्‌ व कमम्॑रुति परंपरेनं ज्याचे वणन करितात- च स- 
वाणि तपांसि यत्‌ बद्‌श्ति'--व सवं तपे जें बोलतात-सव तपाचेंहि चित्तशुद्धीच्या 
वारा ज्या तत््वामध्ये पर्यवसान होतं--"यत्‌ इच्छन्तः बह्मययं चरन्ति ज्याची 
इच्छा करणारे साधक -ज्याच्या ज्ञानासार्ठौ मुमु कडक्रडीत ब्रह्मचयं्रत पाकतात-- "तत्‌ 
पदं ते संग्रहेण वीमि ओं दति पतत्‌"-तें प्राप्त करून घेण्यास योग्य असेल 
बह्म तुला मी संक्षेपतः सांगर्तो-'ओं' हेच तें पद्‌ आहे. ( काठ.भाष्याथ ५६. लया ब्रह्माचें 
शओंकारदवारा सक्षेपतः कथन करतो. )- इत्यादिभिः च वचनैः परब्रह्मणः वाच- 
करूपेण च प्रतिमावत्‌ प्रतीकरूपेण-इलयादि वचनांनी परव्रह्माच्या वाचक- 
रूपनें म्ह ° परब्रह्म नांव या रूपाने किवा प्रतिमेप्रमाणे याच्या प्रतीकरूपनें--मद्‌- 
मध्यमबुद्धीनां परब्रह्मप्रतिपत्तिसाधनत्वेन-मदवुदधि व मध्यमवुद्धि पर्प्रंना 
परबद्याच्या ज्ञानाचें साधन या ल्पने-विवस्चितस्य यंक्ारस्य उपासनं का- 
लान्तरे मुक्तिफलं यत्‌ उक्तं-- विवक्षित असलेल्या ओंकाराची कालान्तरौ मोक्ष हे 
फल देणारी जी उपासना सांगितली आदे- तत्‌ एव इ अपि कवि पुराणं अ- 
जुदासितारं० ` ' यदक्षरं वेदविदः वदन्ति०' इति च उपन्यस्तस्य परस्य 
ब्रह्मणः पूर्वोक्तरूपेण-- तेच उपासन येथेषि "कवि पुराणं ° ९.व “यदक्षरं °` ११, या 
वाक्यां नौ उपन्यास केलेल्या परब्रह्माच्या अभिधानत्वाने व प्रतीकत्वाने--प्रतिपरथु- 
पायभूतस्य ओंकारस्य कालान्तरमुक्तेफलं उपासनं योगधारणासादेतं 
वक्तव्यं--ज्ञानोपायभूत ओंकाराचे कालान्तरौ मुक्ति हँ फल देणारे उपासन योगधा- 
रणेसहवर्तंमान सांगावे, व तसेच--प्रसक्तानुप्रसक्तं च यत्किचित्‌ ( वक्तव्यं ) 
इत्येवमर्थः उश्तरः ग्रन्थः आरभ्यते- प्रसक्तानुप्रसक्त असे जे कांदीं असेल तें 
सांगार्वे, म्दणून पुढील प्रथ आरंभिला जात आदे. [ प्रश्नोपनिषदांत व काठकोपनिषदांत 
पूर्वोक्त वचनांनीं मेद्‌ वर॒ मध्यमबुद्धीच्या अधिकाव्यांसाटीं ओंकाराची उपासना ब्रह्म- 
ञ्ञानाचें साधन या रूपाने सांगितली आददे. ओंकार देँ ब्रह्माचे नांव आहे, या रूपनें 
छवा प्रतिमेप्रमाणे तो त्याचे प्रतीक आहे, या -रूपनें याची उपासना सांगितलेली अनून 
त्या उपासने काठान्तरी मुक्ति मिरे हे फल आहे, तसंच येहि "कविं पुराण०ः व 
‹ यदक्षरं° ` या वचनांनीं सांगितलेल्या परब्रह्माचे भंकारोपासन सांगावे व प्रसगभ्राप्त 
दुसरें कांही सांगवे, यासाठी या अध्यायांतील पुढील भाग आरभिला जात आदे. ]११ 


सवद्राराणि संयम्य मनो हदि निरुध्य च । 
मू्न्यांधायात्मनः प्राणमास्थितो योगधारणाम्‌ ॥ 





मं 








[1 1, षि नोने अक छन 


यें भोकाराची उपासना प्रसक्त भार. व्यानवर लया उपासने फर भनुप्रसक्त अहि. 
त्वाश्या दारा प्रनजैन्माप्वा अभावहि सागर्णे भाग आरे, तं सवं सांगण्यासागी पुढे अथ माहे, 





|) 


६६९० श्रीमद्धगबद्रीतामाष्यारथं,- 


ओमित्येकाक्षरं बरह्म व्याहरन्मामनुस्मरन्‌ । 
यः प्रयाति त्यजन्देहं स याति परमां गतिम्‌ ॥१३॥ 


अन्वयार्थ-सवद्वाराणि- ज्ञानाच्या सर्वं दवाराचा-सयम्य- संयम करून-- 
ख-आणि-मन :-मनाल--हृवि--हदयकमलंत- निरूध्य--अडकवृन,व्यागा 
हृदयांतच अडवून धरून--आत्मनः प्राणं-- आपल्या प्राणवायूलादहि युषुम्ना- 
नाडीच्या द्वारा--मूभि-मस्तकांत--आधाय--स्थपून-योगधारणां--योग- 
धारणा धरण्यास--आस्थितः-- प्रवृत्त क्षाकेला जो पुरुष, तज्चीच धारणा धरीत अस- 
ताना-अौ इति पकाक्चर बक्म--ओं असं दे एक अक्षररूप ब्रह्म -परब्ह्माचें नांव-- 
व्याहरन्‌--उल्वारणारा व-मां--त्या नांवाचा अर्थ, अशा मला--अनुस्मरन्‌- 
अवुचितणारा-माभ्ने व्यान करणारा-यः देहं व्यज्ञन- जो देदाचा त्याग करून--प्र- 
याति- मरून जतो-सः-तो--परमां गाक्त-- परम गतीला--याति- पचतो. 

सबैद्राराणि सर्वाणि च तानि द्वाराणि च स्बद्राराण्युपलग्धो तानि सर्वाणि संयम्य 
संयमन कृत्वा मनो हृदि हृदयपुण्डरीके निरुध्य निरोधं कृष्वा निष्प्रचारमापथ तत्र 
वक्रीङतेन समनसा हृदयादुरध्वगामिन्या नाडयोध्वमारुद्य मूधन्याधायाऽऽष्मनः प्राणमा- 
स्थितः प्रवृत्तो योगधारणां धारायेतुम्‌ ॥ १२ ॥ 


भाष्याथ-सर्वद्वाराण-सवाीणि च तानि दारणे च सवेद्राराणि 
उपलब्धो- शरोत्रादि सर्वं द्वारे-सवं अशीं ती दारे -सर्वदवारे ( कशाचौ १ )उपलन्धीची, 
जञानाचीं सव॑ द्रर-तानि सवाोणि सयम्य-सयमनं कत्वा--श्रोत्रादि सर्व 
ज्ञानसाधनांच संयमन करून-मनः इदि -हृद यपुंडसके निरुध्य-नियेधं 
कत्वा--मनाला हृदयांप-हृदयकमलांत निरुद्ध करून-मनाचा दृदयांतच निरोध कल्न 
म्द निष्प्रचारं आपाद्य- त्या मनाला प्रचाररदहित करून-दयाला विषयाकार न 
दोऊं देतां-तन्न वर्ीक्तेन मनसा हृदयात्‌ ऊध्वंगामिन्या नाड्या-ऊध्वे 
आरुद्य- तेये वश केठेल्या मनाने हृदयापासून वर जाणाच्या नाडीनं वर॒ आरोष्टण 
करून--आत्मनः प्राणं मूधेनि आधाय--आपल्या प्राणाला मूरधांस्थानीं स्थापून 
--योगधारणां धारयितुं आस्थितः-परवृत्तः-योगधारणा धारण करण्यास 
प्रत्त क्चलेका योगी [ परम गतीला जातो, असा पटढील श्छोकाशी संबंध. श्रोत्रादि सरव 
ज्ञानक्षारांचा निरोध करून,वायू चाहि सवे बाजूनौ निरोध करून, त्याला हृदयांत आणून, 
हृदयांत्‌न निधाचेत्या सुषुप्रा नाडीनं कठ, भ्रमध्य, ललाट या कमनिं प्राणाचें मूधौस्थानीं 
आधान करून, योगधारणेवर आरूढ स्ालेला योगी ब्रह्माचा उश्चार करीत ब त्याचा अथं 
जो मी, याच अनुस्मरण करीत परम गतीला प्राम होतो. ] १२ 


तत्रैव च धारयन्‌-जोभिव्येकाश्षरं बह्म ब्रह्मणोऽभिधानभूतमोकारं व्याहरग्नु्षार- 
यंस्तदथेभूतं मामीश्वरमनुस्मरश्नुचिन्तयन्यः प्रयाति ननियते स॒ सयजम्परिस्यजण्दें 


अध्याय भाठबा--तारकब्रह्मयोग ८ ब्रह्मक्षरानिर्देश ) ६६१ 


करीरं ध्यजन्देहमिति प्रयाणविदहेषणा्थ देहद्यागेन प्रयाणमा्मनो न स्वरूपनारेने- 
त्यथः । स एवं स्यजन्याति गच्छति परमां प्रकृष्टां गतिम्‌ ॥ १३ ॥ 


भाष्यार्थ--तच्न एव च धारयन्‌-आणि ल्या मस्तकांतच प्राणाला धारण 
करणाम्या योग्यनिं काय करे, तें ˆ ओं" इद्यादि छोकनें सांगतात--'आओं' इति 
पकाक्चरं ब्म ब्रह्मणः अभिधानभूतं ओंकारं व्याहरन्‌-उद्चारयन्‌--ओं 
या एकाक्षर ब्रह्माचा म्ह० पर ब्रह्मच नांव अशा या ओकाराचा उश्वार करणारा व- 
तदर्थभूतं मां-देश्बरं अनुस्मरन्‌-अनुचिन्तयन्‌--त्या ओंकाराचा अथं अशा 
मज ईश्वराचे अनुस्मरण-अनुचितन करणारा-देद-शरीरं त्यजन्‌-परित्यज्ञन्‌- 
यः प्रयाति-शखियते-देदाचा-शरीराचा परियाग करणारा जो जातो-मरतो-^त्य- 
जन्‌ देह इति प्रयाणविरशेषणाथ--“खजन्‌ दें” हे प्रयाणाच्या म्द० मरणाच्या 
विशेषणासाटी आहे. म्ह ०-आत्मनः देहत्यागेन प्रयाणं न स्वरूपनाशेन 
इत्य थः--आल्म्याचें देदहत्यागनिं प्रयाण होतें स्वल्पनाश्चानें होत नादी, असा याचा 
भावार्थ. लयामु्टे ‹ देदं यजन्‌ ` व प्रयातिः यावर पृनसक्तदाष येत नादी -सः पर्वं 
त्यजन्‌ परमां प्रकृष्टां गति याति -गच्छति-तो याप्रमाणे देृव्याग करणारा 
परम म्६० प्रकृष्ट -उत्तम गतीला प्राप्त होतो. [ मधौस्थानीं प्राणा ची स्थापना करून ओं 


| 


१ नऊते तेरा शेकांना रहस्यकार अस अवतरण देतात“ अतकाली देखील दिव्य 
परमपुरुषचे जें चितन करावयाचे ते परमेश्वरापणवुद्धाने जन्मभर निष्काम कमं करणारे कमे- 
योगी कोणत्याप्रकारे करतात त्याचं आतां वणन करितात.” ण्कृण यापु चितन करण्याचा 
जो प्रकार सांगितला अदि तो कमंयोग्यांचा आदे, इतराचा नन्दे. पण ओढाताण ती याहून 
आणखी निरानी असते का काय ? हेच अगम्हांला क॑ठत नाहीं. येथे वस्तुतः कमेयोग्याचा 
काय संबध आहे १ यापुदीर सवे वणेन योग्या्चै आहे, कमेयोग्याच नन्दे. पटे ज्या दोन 
गति सांगितस्या आहेत, यांतील एक योग्यास्ाटी व दुसरौ कमेयोग्यासाठी आहे. योगब, 
दोन भुबयांमध्ये प्रामांची स्थापना कर्णे, सवे द्वारांचा सयम, मनाचा हृदयांत निरोध, 
प्राणचि मूधोस्थानी भधान), योगधारणा, हे सवे शाब्द योगसुचक आहेत. कमेयोगस्‌ चक 
नाहीत. पण रष्टस्यकार या सवै शब्दांचा भये कसातरी करून वेक मारून नेतात. ‹ योग- 
बलेन, याचा अथं 'इन्द्रियनिग्रहरूप योगाच्या सामथ्यानेः “श्रवोमेध्ये प्राणं आवेद्य सम्यक्‌ ' 
याचा अर्थं “राण दोन मुवयांच्यामध्य नीर ठेवून” असा करितात. "म॒ध्नि आधाय आत्मनः 
प्राण, याचा अथं 'जापला प्राण मस्तकांत नेऊनः व॒ (आस्थितो योगधारिणाम्‌ याचा अभ 
'्समाधियोगांत स्थित श्चाङेखाः इत्यादि केका आहे. पण तो मुकाच सुबोध नारदी. लयाचप्र- 
मण १२ व्या शोकांतील "अक्षर व पदः यांचाअथ "ओकार बरह्म असा करितात. पण तोहि 
बरोबर नाष. कारण वेदवेत्ते ज्याखा अक्षर म्हणतात, निरक्त यति ज्यांत प्रवेश करितात, 
व उयाच्या इच्छेने ब्रह्मचयं पारुतात, तें पद म्हणजे “भकार ब्रह्म करौ असेर १ अथौत्‌ 
पओ" हे ज्याच नांव आहि कवा प्रतीक "आहे, ते मुख्य ब्रह्मच येथे “अक्षरः व पदः शब्दांनी 
बिक्षित अशि, काठक व प्रक्ष या उपनिषदांतून जी आओकारोपासना सांगितली आहि, 
तीहि परब्रह्माचीच उपासना अहे. केवर (ओ' ह भक्षुर क्रथीच उपास्य होऊ शकत नाटी, 


६६९ श्रीमद्धगवद्वीताभाभ्याथ. 


ह ब्रह्माचें नांव उश्यरीत व याच्या अथि म्ह° बह्मा चिंतन करीत जो शरीर ` सोन 
जातो तो सर्वोत्तम गतीला प्राप्त होतो. ] १३. 


अनन्यचेताः संततं यो मां स्मरति नित्यशः । 
तस्याहं सुरुभः पाथं नित्ययुक्तस्य योगिनः ॥ १४ ॥ 


अन्वया्थ--दे पा्थ,--हे अर्जना !-यः- जो--अनन्यचेताः- ईश्वरावांचून 
दुसव्या कोणाहि विषयत चित्त न ठेवणारा साधक-नित्यराः--रोज रोज-ग्रति- 
दिवरचौ-सततं-निरतर-मा-मल-स्मरति--स्मरतो-माक्षे चितन करतो, 
--तस्य नित्ययुक्तस्य योगिनः-्या सदा शांतचित्त गोग्याला--अहं सुरुभः 
--मी सुलभ आहे. १४ 

किंच-- अनन्यचेता नान्यविषये चेतो यस्य सोऽयमनन्यचेता योगी सतत सवदा 
यो मां परमेश्वरं स्मरति निव्यहाः । सततमिति नेरन्तथमुख्यते । नि्यश्ष इति दीघ. 
कारत्वमुस्यते । न षण्मासं संवस्सरं वा किं तहिं यावजीवं नेरन्तर्येण यो मां स्मरती- 
स्यथः । तस्य योगिनोऽहं सुरुभः सुखेन रुभ्यः पाथं नित्ययुक्तस्य सद! समाहितस्य 
योगिनः । यत एवमतोऽनन्यचताः सन्मभि सदा समाहितो भवेत्‌ ॥ १४॥ 

भाष्याथ-( अहोपण ज्यांना वायूचा निरोध करतां येत नादी, त्याना असे स्वे- 
च्छमरण येणें शक्य नाही. तेन्दां अशा लोकाना परम गति कशी मिक्णार१ तें पुढील 
'अनन्यचेताः०' या श्छोकने संगतत--)--किच यः अनन्यचेताः-न अन्यवि- 
चये चेतः यस्य सः अय अनन्यचेताः योगी -- तसेच जो अनन्यचित्त, ज्याचें 
चित्त अन्यविषयामध्ये नाही, तर केवल एका परमेश्वरामर्ध्येच आदह तो हदा अनन्याचित्त 
योगी-सततं-सवेदा मां-परमेश्वरं नित्यशः स्मरति-सतत म्द ° स्वेदा मज 
परमेश्वराला नि्यशः स्मरतो (पण “सततं व ननिव्यशः' या शन्दांवर पुनसक्तिदोष येऊं 
नये म्हणून म्हणतात-)-- सततं इति नैरन्तर्यं उच्यते नित्याः इति दौष- 
काटत्वं उख्यते--- "सततं या शब्दान नेरंत्थ-निरंतरता सांगितली जाते व "निव्यशः' 
या शब्दान दाधंकालत्व सांगितलं आदे. अथात-- षण्मासं सवत्वस्वान क्रित 
यावजीवं नेरंतयेण यः मां स्मरति इत्य्थः- सदा महिने श्वा वष॑भरच नने, 
तर काय! यावजीव-मरेपर्यत निरंतर जा माने स्मरण करितो असा याचा मावार्थ,- 
पार्थं तस्थ योगिनः अष्टं सखुटभः-सुखन रछभ्यः-दे अजना ! त्या योग्याला 
मी सुलभ~सुखनिं लभ्य-अनायासाने प्रप्त दोण्यासारखा आर्है-(योगी कसाउत्तर-)-- 
निलयययुक्तस्य-सदा समाहितस्य योगिनः-नित्ययुक्त-सदा समादित योग्याला 
मी सुलम अद्ं--यतः पवं अतः अनन्यचेताः सन्‌ मयि सदा समाहितः 


व 1 वमसव न, 


१ (नित्ययुक्तस्य योगिनः" याचा अथ र्स्यकार "नित्ययुक्त कमयोग्यास' भसा करितात, 
- पृण तो रकृत विषगालाहि धरून नाही, व “नित्ययुक्तः या विरेषणालारि अनुसरून ना. 


सभ्याय आठवा--तारफबरह्मयोग ( जह्याक्षरनिर्देशा ) ६६३ 


भषेत्‌--ज्याभथीं असें अदि व्याभथीं अनन्यचि्त होऊन माद्या ठिकाणी सदा समा, 
हित व्हावे ( यावरून रहस्यकारां्म सहाग्या अध्याया तीर सततं, श्लो. १० “सदा, १५ 
या शब्दाच्या अ्थाचा जो संकोच केला भह तो किती अप्रयोजक आहे, तं वाचकांच्या 
लक्षात येल गी. मा. पृ. ५६७ व ५3३ पहा.) १४ 


मामुपेत्य पनजेन्म दुःखाखयमराश्वतम्‌ । 


नाप्नुवन्ति महात्मानः संसिद्ध परमां गताः ॥ १५ 


अन्वयार्थ-- परमां संसिद्धि गताः- मोक्ष या नावाय्या श्रेष्ट सिद्धला प्राप्त 
भालल-महात्मानः--महाप्म-र्मा-मला--उपेत्य- प्राप दोजन-यराण्वतं 
--अनिय व-दुःखालयं--दुःखाचे आगर अगा--पुनजञन्म--पुनजन्मास-नं 
आप्ञुबन्ति-- प्राप्त दात नार्दति. १५. 

तव सोलभ्येन किं स्यादित्युच्यते शृणु तन्मम सौरभ्येन यद्धवति-- माभुपेस्य 
मासीश्वरसुपेलय मद्धावमापा्य पुनजेन्म पुनरष्पत्ति न प्राप्नुवन्ति । किंविशिष्ट पुनजैन्म 
न प्राप्नुवन्तीति तद्विशेषणमाह दुःखालयं दुःखानामाध्यात्मिकादीनामाख्यमाश्रय- 
मारीयन्ते यस्मिन्दुःखानीति दुःखालयं जन्म । न केवरं दुःखाखयमश्चाश्चरतमनवतस्थि- 
तस्वरूप च नाऽऽप्नुवन्तीरशं पुनजेन्म महात्मानो यतयः संपिर मोक्षास्यां परमां 
प्रकृष्टां गताः प्रासाः । ये पुनमौ न प्राप्नुवन्ति ते पुनराववेन्ते ॥ १५ ॥ 


भाष्याथे-( पण तुखा प्राप्त स्लालेले तुक्षयामध्येच राहतात कीं चैद्रलोकास प्राप्त 
क्लालेल्या कर्म॑ठप्रमाणे परत येतात : अडही शेका आत्यामुक अजन विवारतो-)--लब 
सोलभ्येन किं स्यात्‌ इति उच्यते यत्‌ मम सौलभ्येन भवति तत्‌ च॒णु- 
तुश्षया सुलभतेने काय दोहं ८ म्हणून विचारशील तर सांगितके जतिं-जे माया सौ- 
लभ्यानें होते, मी सुलभ ज्ञात्याने कोणता लाम होतो ते रेक-मां उपेत्य -मां ई्वरं 
उपेत्य-मदद्धाव आपाद्य पुनञन्म-पुनरुत्पत्ति न प्राप्नुबन्ति- मला पराप्त होऊन 
-मज इश्वराला प्राप्त होऊन म्द° केवल सा्मीप्यास नन्दे, तर मद्धावास प्राप्त होऊन 
पुनर्जन्माला-पुनरुत्पत्तीला प्राप्त होत नार्दीत. ( पुनर्जन्माचे अनिष्टत्व प्रश्नदारा ग्यक्त 
करितत-)--किविरिष्ं पुनजेन्म न प्राप्नुवन्ति श्ति तदिशेषणं आह - 
कशा प्रकारच्या पुनजेन्माला प्राप्त होत नाददीत, असें अज्ञन विचारी म्हणून भगवान्‌ 
त्या पुनजेन्माचें विशेषण सांगतात--दुःखाखय -बुःखानां आध्यात्मिकादीनां भा- 
रखय-आश्चय--द्ःखाचें घर-आध्याक्षिकादि दुःखाच आर्य म्ह ० आश्रयस्थान असें 
पुनजन्म-यर्मिन्‌ वुःखानि आलीयम्ते इति दुःखाटयं जन्म--ज्यांत दुःख 
स्वेतः लीन होऊन राहतात तें दुःखाय जन्म--केवलं दुःखालयं न अशाश्वतं- 
अनवस्थितखरूपं च--जम्म केवल दुःखालयच नब्दे, तर अकाश्रत म्ह अनव- 
सित स्वस्प,- परभा -प्रशछा मोकषाण्या संसिङि गताः-प्राक्ताः महास्वाम) 


६६४ श्रीमद्धगषद्रीताभाष्याथ. 


यतयः-देटदा पुनजन्म न आप्युवन्ति-अलयत श्रष्ट-मोक्षसंज्ञक संसिद्धीला प्राप्त 
शाठेले महात्मे ज्यांना ईश्वराचे अपरोक्ष ज्ञान कारे आहे, असे यति अशाप्रकारच्या पु- 
न्जन्माला प्राप्त होत नादीत.--पुनः ये मां न प्राप्नुवन्ति ते पुनः आवतेन्ते- 
पण जे मला प्राप्त होत नाहीत ते पुनः जन्म धेतात. [ मोक्षपस्ञक श्रेष्ठ गतीला प्राप्त 
क्षाकेके महात्मे माद्या स्वरूपास प्राप्त होऊन सवं दुःखाच धर व अस्थिर स्वरूप अशा 
पुनजन्मास प्राप्त होत नार्दति. ] १५ 


आब्रह्मभुवनाष्छोकाः पुनरावर्तिनोऽजन । 
मामुपेत्य त॒ केोन्तेय पुनज॑न्म न विद्यते ॥ १६॥ 


अन्वयाथ- हे पार्थ- दे अना !- आब्रह्मभुवनात्‌ खोकाः- बरह्मलोकापर्य॑त 
-्रह्मलोकासह सर्वैरोक--पुनराव्तिनः-- पुनः आवतेन पावणारे -पुनराग्रत्ति-पुन- 
जन्म पेणारे-पनः उत्पन्न होणारे आहेत.--तु--परंत--कोन्तेय - दे कुंतिपत्रा- मां 
-मला-उपेत्य- प्रप्त होऊन --पुनजेन्म- पनः जन्म-न विद्यते-- नाहीं. 

किं पुनस्स्वत्तोऽन्यस्प्राप्ताः पुनरावर्तन्त इस्युच्यते--अब्रह्ममृवनादवन्ति यस्मिन्भू- 
तानीति भवनं ब्रह्मभवनं ब्रह्मलोक इव्यर्थः । आब्रह्मभुवनास्सह ब्रह्मभुवनेन लोकाः 
सरवै पुनरावर्तिनः पुनरावतेनस्वभावा हेऽञैन । ममेकमुपेल्य तु कोन्तेय पुनजन्म 
पुंनरत्पत्तिने विद्यते ॥ १६ ॥ 

माष्याथ--( अहोपण, “ अपाम सोमं अता अभूम ` म्ह आम्ही सोमपान 
केठे व अमृत ज्ञालं, अशी श्रति असल्यामुटे स्वगादिस्थानी गेलेल्या सवना अनाग्रातत 
म्ह ° मुक्ति एकसारखीच मिक्त, अल्ल शंका चेतात-)--कि पुनः त्वचः अन्यत्‌ 
प्राप्ताः पनः आवतेन्ते--पण तुद््यावांचून दु सव्या स्थानाला प्राप्त ्षाखेले पुनजेन्म 
कां घेतात--इति उख्यते--असें कोणी विचारक त्र त्याचें उत्तर ˆ आब्रह्म०' या 
छोकानें सांगितले जरते-- आच्रह्मथुवनात्‌-भवन्ति यस्मिन्‌ भूतानि शति भुवनं 
ब्रह्मभुवनं -ब्रह्मलोकः इत्य थैः--्रह्मभुवनापर्यत (सवं लोक) ज्यांत भूते होतात तें 
भुवन, ब्रह्ममुवन म्ह ° ब्रह्मलोक असा याचा भावा्थ--आब्रह्मभुवनात्‌-ब्रह्मभुवनेन 
सह सवं लोकाः पुनरावातिंनः-पुनरावतैनस्वभावाः दह॒ अज्जन-बह्मभुव- 
नापर्यत म्द बह्यमुबनासह स्वं लोक पृनरावर्ती आहेत-पुनः जन्म घेर्णे, याच स्वभा- 
वाचे ते आहेत; हे अजज॑ना,-तु भां एकं उपेत्य कौन्तेय पुनजैन्म-पुनरुत्पस्तिः 
न विथते--पण एकय्या मलाच प्राप्त होऊन हे कुतिपुत्रा ¡ पुनजन्म-पुनरत्पति होत 
नाही. [ अथौत्‌ स्वगौदिकांच नित्यत्व या लोकाच्या अपेक्षेने आहे. स्वगातील अमरत्व 
नित्य नादी. यावरूनच भूः, भुवः स्वः, महः या कोकीं गेलेल्या जीवांची पुनरासि 
जरी होत असली तरी, जन, तप, सत्य या लोकी गेकेल्यांची पुनर वृत्ति होत नाह, ते 
पुनः या लोकी येऊन जन्म घेत नाहीत, असें ञं कित्येकांच म्हणणे आहे ते जटं भे. 
वमचरमणिं दैश्रा भ्ाप्त क्षालेल्या विथावारनांची पुनराबृति शोते, है म्दणणेहि सोथ 





भ॑ष्याय आटवा--तारन्क्मयोग ( ब्रह्माक्षरानिदैश ) ६६५ 


ष्टे. ज्याची स्वाभाविक व आयुवंशिक इद्धि असते त्यालाच देश्वराविषयीचौ बुद्धि 
होते, हं सुचविण्यासाठी ‹ कौन्तेय व॒ अजुन ` अही दोन संबोधनं योजलीं महेत. ] १६ 


सहस्रयुगपर्यन्तमहयद्रह्यणो विदुः । 
रात्रि युगसह खान्तां तेऽहोरात्रविदो जनाः ॥ १७ ॥ 


अन्वया्थ--ते अहोरात्रविदः जनाः-दिवस व रात्र यांना जाणणारे ते 
प्रसिद्ध जन--यत्‌ ब्रह्मणः अहः-- जे ब्रह्मदेवाचा दिवस-(तत्‌) सहस्र युगपर्यन्तं 
--तो एक सहस युगांनीं संपणारा-च-व-राति--रात्र--यगसहटस्ान्ता- 
सहस युगानी संपणारी आदे, असे-ै ्ुः-- जाणतात. १५ 

व्रह्मरोकसहिता कोकाः कस्मात्पुनरावर्तिनः कारूपरिच्छन्नस्वात्कथम्‌-- सहस - 
युगपय॑म्तं सहस्र युगानि पयंन्तः पर्यवसानं यस्याहस्तदहःसहसयुगपर्यन्तं ब्रह्मणः 
प्रजापतेर्विराजो विदुः, रात्रिमपि युगसहसखान्तामहःपरिमाणामेव । के विदुरिश्या् 
तेऽहोराश्रविद्‌ः कारसंख्यािद्‌। जना इत्यथैः । यत एव कारपरिच्छश्नास्तेऽतः पुनरा- 
बर्तिनो लोकाः ॥ १७ ॥ 


भाष्याथ--ब्रह्मखाकसहिताः लोकाः कस्मात्‌ पुनः आवतिनः- बरह्मलो- 
कासह स्वै लोक कोणतयाकारणाने बरे पुनरावर्ता आहेत (याना पुनः पुनः कां बर जन्म 
प्यावा-लागतो ! उत्तर-)-कारुपरिचिछल्नत्वात्‌-कारण ते कालने परिच्छिन्न 
असतात. (म्हणून वयाची पुनरावृत्ति होते, पुनरावात्ते म्द °पुनजन्म)--कथ-- ते काल- 
परिच्छिन्न कसे आदेत, ते "सद ० या शछोकानें सांगतात-सहसखयुगपयेन्तं-सह- 
खं युगानि पयेन्तः-पयैवसानं यस्य अद्धः- ज्या दिवसा पयेवसान 
परिमाण सहस्ये आहे, ( एक सस्र चतुयुगं भ्ञालीं म्हणजे जो दिवस संपतो, को- 
णाचा ते सांग्तात-)-तत्‌ ब्रह्मणः-प्रजापतेः विराजः अहः सह खरयुगपरय॑न्तं 
बिद्ुः- तें ब्रह्मदेवाचे -प्रजापती चे -विराट्‌पुरुषाचें ˆ अहः' म्ह ° दिवस सहख्रयुगपयन्त 
अहि, असें समजतत.--सतरि अपि युगसदसरान्ता-अहःपरिमाणां पव- 
रा्रीखाहि युगसहखान्तच म्द ° दिवसाच्या परिमाणा एवदीच समजतात -के विदुः 
इति आह- भसे कोण जाणतात -कोण समजतात, ते सांगतात-- ते अहोरारषिद्‌ः 
-कारुसंस्याविद्‌ः जनाः इत्यर्थः- ते अहोरात्र जाणणारे-कालाची संख्या कालाचे 
परिमाण जाणणारे लोक, असा भावाथ .[ बह्यदेवाच्या दिवसाचें प्रमाण एक सहस्र चतुयुगे 
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१ °अहोरात्रविदःः या शब्दाचा अर्थं रहस्यकार “अहोरात्र म्हणजे काय हं तत्वतः जाणणारे 
पुरुष › असा करितात. पण तो बरोबर नादी, कारण तत्वतः म्हणजे काय याचा येथे स्पष्ट 
दोष होत नाह, तसेच अहोराच्र श्टुणजे काय हे त्वतः कसे जाणाचयाचे ? यास्तव 
"अहोरात्रविदः" म्शणजे काकाच संख्या, काचं प्ररिमाप जाणणारे लोक हाच भावाथ सदु- 
सिक आहे. 

शौ, भा. ८४ 


६६६ श्रीमद्धगवद्रीतांभाष्याथ, 


हे आहे व त्याच्या रात्रीचें प्रमाणाहि तितकेच आहे, असे ते जाणतात.]-यतः चवं ते 
लोकाः कारूपरिच््छिन्नाः अतः पनरावतिंनः-- ज्याअर्थी याप्रमर्णिं ते लोक 
कार्परिच्छिन्न आत, द्याअर्थी पुनरावर्ती अहित. [ आपव्याप्रमार्णेच बह्मदेवाच्या 
आयुष्याचें प्रमाणहि शतवषं आहे. व्यामुके त्याचा नाश होतांच त्याच्या लोकी रादिठे- 
ल्या लोकांची पुनरावात्ते होते. ] १५ 


अव्यक्ताद्ययक्तयः सवः प्रभवन्त्यहरागमे । 
रात्यागमे परीयन्ते तत्रेवान्यक्तसक्ञके ॥ १८ ॥ 


अन्वयाथ- अह रागमे- ब्रह्मदेवाचा दिवस उगवला असतां--अग्यक्तात्‌- 
्रह्मदेवाच्या स्वापावस्थेपास्‌न-संवोः दयक्तथः--स्थावर-जगमरूप सवं प्रजा- 
प्रमबन्ति--अभिन्यक्त होतात.-राव्यागमे- ब्रह्मदेवाची रात्र साखा असतां,- 
तत्र एव अव्यक्तसक्षके-- त्याच अनव्यक्तनावाच्या स्वापावस्थेत--प्रटीयन्ते- 
प्र्लन होतात. १८ 

प्रजापतेरहनि यद्भवति रात्रा च तदुच्यते--अग्यक्तादभ्यक्तं प्रजापतेः स्वापावस्था 
तस्मादभ्यक्ताद्यक्तयो ग्यञ्यन्त इति व्यक्तयः स्थावरजडगमलक्षणाः सवाः प्रभवन्त्यभि- 
व्यज्यन्तेऽह आगमोऽहरागमस्तस्मिश्नहरागमे कारे ब्रह्मणः प्रबोधकारे तथा रान्यागम 
ब्रह्मणः स्वापकाले प्रलीयन्ते सबा व्यक्तयस्तत्रैव पूवाक्तेऽव्यक्तसंक्तके ॥ ५८ ॥ 


भाष्याथ-प्रजापतेः अहनि यत्‌ भवाते रात्रो च तत्‌ उच्यते-प्रजा- 
पतीच्या दिवसांत जदहोतें व रात्री ज काँटी होते, तें -अन्यक्तात्‌°ः या छोकाने सांगितले 
जाते.--अव्यक्तत्‌- अव्यक्त प्रजापतेः स्वापावस्था तस्मात्‌ अव्यक्तात्‌- 
अन्यक्तापासून-अन्यक्त म्ह° प्रजापतीची स्वापावस्था-सुषप््यवस्था, त्या अन्यक्तापासून 


[पिपरी प ीीगोषगीरीपेगीीीििि विरिणं 
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१ "“अग्यक्त म्दण० सांख्यश्चाज्लातील अन्यक्त प्रकरति असायेथे अथ आहे? अस रहस्यकार 
म्हणतात. पण दह म्हणणे सयुक्तिकं नादा, कारण ये प्रजापतीचा दिवस व रात्र म्हणजेन 
जागृति व सुपु्षि या अवस्थाचे परिमाण सागून दिवक्ताला जरम क्लाला म्ह० अन्यक्तातून 
सवे व्याक्ते उत्पन्न होतात व रात्र सरू खाली असता, लाच अग्यक्तात त्या लान होतात 
अके वणेन कें अहे. तेन्हां येथे मध्येच सांख्याची प्रकृति आली केटरून  त्यापेक्षां अव्यक्त 
ह्य° प्रजापतीची स्वापावस्था, देच किती सयुक्तिक आदे ? रहस्यकार म्हणतात.“ अग्यक्त 
म्हणजे परब्रह्म नब्दे. `” अव्यक्त म्ह० परब्रह्म नन्दे, ही गोष्ट खरी, पण तेवद्यावरून 
न्यक्त म्हणजे सांख्यांची प्रकृति हे कसं सिद्ध होते ! शिवाय या अन्यक्ताहून अव्यक्त पुरुष 
पर आहे, असे येथे म्हय्ठं आहे, व॒ उपनिषदांतहि तसेच वर्णन आहे. सांस्यरा्ांत 
परकृतीहून पुरुष पर आददे, असें मानलेले नादौ. पुरुष व प्रकृति हीं दोन स्वतंत्र तच मान- 
ऊरी हेत. लयायुढे गीतेतीड (अव्यक्तः शब्दावरून सांख्यांच्या प्रकृती वी कल्पना करणे 
अयोग्यं अहि. ( गी. मा. पू. १२४-२६ पहा. ) वेदान्तीति अग्यक्त श्णजे भग्वाङ्त क 
्रपुप्त्यनस्था याच प्ताम्ब वणिक आद, 





अध्याय आस्वा--तारफव्रह्मयोग ( ब्रह्मक्षरनिर्देर ) ६६५ 


~~ध्यक्तयः-उयज्यन्ते इति व्यक्तयः सवोः-स्थावरजगमलक्षणाः--न्यक्ि- 
व्यक्त होतात म्हणून व्यक्ति, स्वं स्थावर-जगमष्प शरीरे--प्रभवन्ति-अयिव्यल्य- 
न्ते--उद्धवतात-अभिव्यक्त होतात (कष्टां { उत्तर-)--अह्ः आगमः अहरागमः 
तस्मिम्‌ अहरागमे काले--अदनाचा म्ह° दिवसाचा जो आगम-आरभ उत्पत्ति 
तो अहरागमः; दया अहरागमकाला म्हणज- ब्रह्मणः परबोधकाटे- त्रह्मदेवाच्या 
प्रवोधाच्या-जागे होण्याच्या वें ( त्याच्या मुषुप्तीपासून सवं स्थावर-जंगमरूप व्यक्ति 
उत्पन्न होतात-)--तथा राञ्यागमे-ब्रह्मणः स्वापकाले सोः उयक्तयः तघ्र 
पव पूर्वोक्ते अव्यक्त संक्षके प्रलीयन्ते--लयाचग्रमाणे रात्रीचा आरंभ ्चाटा असतां 
-बह्मदवाच्या सुषुप्तिकाली सर्वं व्यक्ति त्याच पूरवक्त अव्यक्तसज्ञक सुषृप्तयवस्थेत प्रलीन 
होतात. [ प्रजापति जागा स्नाला की त्याच्या दिवसाला आरभ दहदोतो, व्याव 
स्थावर-जगमरूप सवं प्राणी त्याच्या सुषु्त्यवस्थत्‌नच उतपन्न होतात व त्याच्या 
निदरेच्या वकी म्ह व्याच रात्र मुरू होतांचते सवे प्राणी व्याच त्याच्या स्वापावर्येत 
खीन दोतात. अग्यक्तसंक्ञक स्वापावस्थ ब्रह्माकाच प्रजापति हे नांव अदि. स्यात सर्वं 
व्यक्ति लीन होतात. ] १८ 


भूतग्रामः स एवायं भूत्वा भूत्वा प्रखीयते । 


राच्यागमेऽवशः पाथे प्रमवत्यहरागमे ॥ १९॥ 


अन्वयाथ-हे पाथ-दे अनुना !-सः पव अयं भूतग्रामः-तोच दा 
भूतसमुदाय-ग्राण्यांचा समूह--भूत्वा भूत्वा-पुनः पुनः उत्न्न दोञउन--रान्या- 
गमे--त्रह्मदेवाची रत्र ञ्लाली असतां--अबशह्ाः-- परतंत्र दोऊन-कमाधीन होऊन- 
ग्रलीयवे- प्रलीन होतो व बह्मदेवाचा-भहरागमे-दिवस उगवला असतां -प्रजा- 
पति जागा ज्ञाला असतां,कर्माधीन होऊनच तो प्राणिसमृद--प्रभवति-- उत्पन्न होतो. 

अक्ताभ्यागमकृतविप्रणाादोषपरिषहा्थं बन्धमेक्षशाखरप्रबृत्तिसाफल्यप्रद रोनाथम- 
विध्ादिङ्धेशमूरुकमोशषयवजशाच्चावश्लो भूतग्रामो भूर्वा भूर्वा प्ररीयत इत्यतः संसारे 
वैराग्यप्रदर्षना्थ चदुमाह- भूतग्रामो भूतसमुदायः स्थावरजङ्गमलक्षणो यः पू्वस्मि- 
न्कल्प आसीस्सणएवायं नान्यो भुत्वा भूस्वाऽहरागमे, प्रीयते पुनः पुना राच्यागमेऽहः- 
क्षयेऽवश्ोऽस्वतन्त्र एव पाथं प्रभवति अवक्ष एवाहरागमे ॥ १९ ॥ 

भाष्याथै-अरूत-अभ्यागम-कृतवि पणाशदोषपरिहारार्थ-पूषौ नके. 
लेल्या पुण्य-पापांचं फल प्राप्त होणें व केलेल्या पुण्य पापांचा, फल न मिकतांच, नाश्च 
हणे,या दोर्षाच्या परिहारासा (प्रयेक कल्पांतील प्राणी भिन्न भिन्न मानल्यास हे दोन दोष 
येतात. म्हणजेच पूर्वजन्म न मानल्यास यांतील पदिला दोष व पुढचा जन्म न मानल्यांस 
इसरा दोष येतो, यस्तव ते दोन्ही शेष न यवि म्हणून ) लयाकचप्रमाणे--बन्धमोश्च- 
शाखधवसिसाफस्यप्रदहौनार्थ-स्थावर-जंगमशूप प्राणिसमूह प्रयेक कल्पत भिन्न 
भिक मानत्मास बंध व मोक्ष याच्याक्षी संबंध ठेवणाच्या एका जीवाचा अभवि हान 


६९८ .. भीमेद्धगवंद्रीताभाष्यायं, 


कंमेकांट-शानकांडक्प भध व मोक्ष सांगणान्मा शाञचाची प्रवृति म्यभं होते, म्हणून 
स्या बंध-मोक्ष सांगणाय्या शाल्ञाची प्रवृत्ति व्यथं नादी, तर त्माची प्रवृति सफक 
भादे, हे प्रदित करण्यासा,--च अविद्यादिङ्केशामृलक मोदायवशाव्‌ अष्‌ 
दाः भृतग्रामः भूत्वा भूत्वा प्रलीयते इत्यतः संसारे वैराग्यप्रददीना्थै 
स शद्‌ आह-- आणि अवियादङकेशमूक र कमोशयामुढे परवश प्षालेला मूतसमूह पुनः 
पुनः उत्पन्न होऊन लीन होतो, यास्तव संसाराविष्यां वैराग्यप्रदशंन करण्यासाठी भ- 
गवान्‌ “ भूतप्रामः°" इत्यादि सांगतात. [ भविदा,-अज्ञान, भस्मिता-मी भसा अकार, 
राग, द्वेष व भभिनिवेश-देदाचा वियोग न न्दावा हा अभिमान, यांना केदपंचक म्ह 
णतात. त्याच्यापासून धमौधमोत्मक क्मसमृह उद्भवतो. त्या कमेमूहामुेज भस्व- 
तंत्न-कमो्धीन भ्रालेला मूतसमूह जन्म व नाश यांचा वारंवार भनुभव धेतो. यास्तव 
कर्मपरवरा होऊन संसारांत परिवर्तन करीत अश्लेल्या जीवाना आतां हा जन्ममरण- 
परंपराकूप संसार पुरे लाला, असें वाटन याचा कटाका यावा, त्याच्याविष्यी विरक्ति 
मवी म्हणून हं पुढील वक्य आदे ] भूतग्रामः-भूतसमुदायः स्थावरजगम- 
रक्षणः यः पू्वैस्मिन्‌ कस्पे आसीत्‌ सः एव अयं न अन्यः--भूतप्राम म्द* 
भूतसमुदाय-स्थावर.जंगमरूप भूतसमह को,जो पूवं कत्पांत होता तोच हा, दुसरा-त्या- 
हन निराव्म नब्दे-अहरागमे भूत्वा भृत्वा पुनः पुनः राञ्यागमे प्रलीयत- 
दिवसाचा आरभ होतांच पुनः पुनः उत्पन्न होऊन पनः पुनः रात्र सुरू होतांच लानि 
होतो. [ रात्र होतांच प्रख्याचा अनुभव घेणाय्या व दिवसाचा आरभ होतांच जन्म धे 
णाच्या भ्रागिक्षमूहाला एकसारसेच पारतच्य आदे, अश्च आश्यान सागतात- ]--षा- 
थे अदः क्षये अवश्ाः-भस्वतश्नः पव ( प्रलीयते ) अहरागमे अवदः पव 
प्रभवति-हे पाथा, दिवसाचा क्षय साला सतां अवरा-भखतत्रच असररेला भूतसष 
प्रणीन होतो व दिवसाचा आरंभ क्लाल असतां, परतंत्रच असलेला तो उत्पन्न होतो. 


परस्तस्मात्त भावोऽन्योऽन्यक्तोऽन्यक्तात्सनातनः । 
यः स सर्वेषु भूतेषु नश्यत्सु न विनश्यति ॥ २० ॥ 
अव्यक्तोऽक्षर इत्युक्तस्तमाहुः परमां गतिम्‌ । 

यं प्राप्य न निवतंन्ते तद्धाम परमं मम ॥ २१ ॥ 


अन्वयाथे-तु--परद्- तस्मात्‌ अव्यक्तात्‌-खा अव्यक्तादन-परः- 
निराव--अन्यः--भगदीं बिलक्षण--अव्यकतः--दप्रियांचा विषय न होणारा व- 
खनातनः-- नित्य भसा--यः भावः--जो भाव भहे-सः-तो--सर्वैषु भूते- 
घु नश्यत्सु--सवे भूते नारा पावत भसतांहि--न विमदयति-- स्वतः नाश पतत 
नाही --यः अष्यक्तः अक्षरः इति उक्तः-- जो हा भम्यक्त व अक्षर म्हणूम म्हट- 
गेला मव--तं-यालव--परमां गति--परमा गति-भाहुः--म्दणतात--अं 


भधष्याय भाठवा--तारकब्टयोग ( ब्रह्मक्षरानिर्ेश ) ६६९ 


ज्मा भवाल--प्राष्य--प्राप्त दोजन-न निवतेन्ते- पुनः संसारमागति परत 
गेत नादहीत-तव मम परमं धाम--तें माक्ष परम स्मान~परम पद आहे, २०.२१ 


यदुपन्यस्तमश्षर तस्य प्राप्त्युपायो निर्दिष्ट भोमिलेकाक्षरं ब्रहमेष्यादिनाऽ्येदानीम- 
क्षरस्पैव स्वङ्पनिर्दिदिश्षयेदमुष्यतेऽनेन योगमार्गेणदं गम्तव्यमिति-- परो म्यति- 
रिक्तो भिन्नः । कुतस्तस्मात्पूर्वोक्तात्‌ । वुशब्दोऽक्षरस्य विवक्षितस्याष्यच्छादैरक्षण्यवि- 
हेषणाथः । भावोऽक्षराख्य परं ब्रह्म । भ्यतिरिक्तस्वे सत्यपि सारक्षण्यप्रसक्गोऽस्तीति 
तदिनिबृश्यथमाह--भन्य हति । अन्यो विलक्षणः सत॒ खाब्यक्तोऽनिन्दियगोयरः । 
परस्तस्मादिव्युक्ष, कस्मास्पुनः परः पूर्वोक्ता इतम्रामवीज मूतादविधारक्षणादग्यक्तास्‌- 
सनातनश्रिरतनः । यः स भावः सर्वेषु भूतेषु ब्रह्मादिषु नयत्सु न विनयति ॥२०॥ 

माष्या्थ-- ( (अहोपण, "अक्षरं ब्रह्म परमः असा उपक्रम करून त्याच्या उपयोगी 
नश्रलेलं हे भकर्तेच ाय सांगत बसला आहत" अशी शोका घेऊन सांगतात-)-- यत्‌ 
उपन्यस्तं अक्षर तस्य प्राप्त्युपायः "ओमित्येकाक्षरं ब्रह्म०' इत्यादिना नि- 
दिष्टः आरंभी ज्या अक्षरव्रह्माचा उपन्यास केला त्याच्या प्राप्तीचा उपाय "ओभिस्येका- 
क्षरं ब्रह्म ° या वचनान सागितखा-अक्षरन्रह्माच्या प्राप्त्युपायाचा निर्देश केला--अथ 
इवानीं अक्षरस्य पव स्वरूपनिर्दिदिक्षया अनेन योगमागेण इदं गन्तव्यं 
इति इवं उख्यते--त्यानंतर आतां अक्षर ब्रह्माच्याच स्वरूपाचा निर्देश करण्याच्या 
इच्छेने या योगमागाने हं स्थान संपादन करावे, म्दणून हे सांगितले जाते. ८ स्यामे 
मध्य सांगितलेला योगमागं व्यथ नादी.)--परः- व्यतिरिक्तः भिन्नः-- पर म्दण्व्यति- 
रिकि-भिभ--कुतः--शोणषन भिक्न- तस्मात्‌ पू्वौक्तात्‌-- ला पूर्वोक्त भव्यक्ता- 
दून--' तु-शाष्दः विवक्षितस्य अक्षरस्य अव्यक्तात्‌ वेलक्षण्यविरोषणा्थैः 
‹ तस्मात्‌ ` येथील" तु" हा शब्द विवक्षित अक्षरा भन्यक्ताहून वेलक्षण्य-विलक्ष- 
णता दाखविण्यासाटीं पुँ जो ‹ अन्य ° शब्द आहे त्याच्या विरेषणासारीं आहे 
भावः-अक्षराख्यं पर ब्रह्म--भाव म्ह° अक्षरसंज्ञक परं ब्रह्म, ( अहोपण, पर” 
शब्दाचा व्यतिरिक्त हदा अथं करून, 'तुःशब्दाने वैलक्षण्य दाखवृन पुनः “ अन्य "शब्द 
योजला आहि. तेनं त्यावर पुनरन्तदोष येत नाह का १ ' उत्तर-)--उ्यतिरिक्तत्ये 
सति अपि साङक्षप्यप्रसंगः अस्ति इति तद्धिनिषृस्यथं अन्यः इति आद 
--भक्षरब्रह्माला व्यतिरिक्तत्ब जरी असल तरी साजक्षण्य म्ह समान लक्षणता आहि, 
अस तरी ठरण्या्ा प्रसंग येतो, म्हणून त्याची सर्वथा निग्रति करण्यासाटीं ! अन्य › 
भसे भगवान्‌ म्हणतात.--अन्यः-िटश्चणः सः च अव्यक्तः-अनिन्दिय- 
गोचरः अन्य-विलक्षण व तोच अनव्यक्त-दद्रियांचा विषय न होणारा,“ परस्त- 
स्मात्‌ ` इति उक्तं कस्मात्‌ चुन; परः पृषांकात्‌ भूतमामबीजसतात्‌ 
भवियाङक्षणात्‌ मदयक्ात्‌- "परः तस्मात असे या श्टेकाच्या आरंमीच महरम 
प्रण तो पर-भिन्ञ कोणाद्रून १ तर पूर्वा भृतसमूहाच्या बीजभूत -अविदाकूप भन्यक्ता- 
हन भिज,-सनातनः-चिर॑तनः- सनातन म्ह चिरंतन-नित्य--यः सः भावः 





६७० नीमद्धगवद्रीताभाष्या्, ` 


ब्रह्मादिषु सर्वेषु भूतेषु नदयत्स न विनश्यति-असा जो भाष तो ब्रह्मादि. 
स्तंबपर्यत सर्वभूते नास पावत असतांहि खतः नाश पावत नाही. [ विनार पावणारा 
्र्येक विकार पुरुषापयेत विनाश पावतो. अक्षरसंज्ञक पुरुष मात्र विनाश पावत नादी. 
कारण याच्या विनाशाचं निमित्तच संभवत नाही. [अ. २ श्छो. २४ प्र, ११७ पहा.]२० 

भव्यक्त इति । योऽसावध्यक्तोऽक्षर इष्युक्तस्तमेवाक्षरसंक्ञकमष्यक्तं भावमाहुः 
परमां प्रहृष्टां गतिम्‌ । यं भावं प्रप्य गत्वा न निवर्तन्ते ससाराय तद्धाम स्थानं परमं 
प्रकृष्ट मम विष्णोः परमं पदमिलय्थः ॥२१॥ 

भाष्याथ--' अव्यक्तः०" इाति--“ अग्यक्तः० › या श्छोकाने पूर्वोक्त अग्यक्त भा- 
वाविषयीं शरुतिसंमति सांग्तात--यः असो अग्यक्तः अक्चरः इति उक्तः-जो 
हा अव्यक्त अक्षर असें श्रुतोत म्दर्लेला--तं एव अक्चरसं्ञकं अव्यक्तं भावं परमां 
-्रङ्ां गाति आहुः--लयाच-अक्षरसेज्क अव्यक्तभावाला 'परमा-ग्रष्ट गतिः म्हणतात. 
-यं भावं प्राप्य-गत्वा संसाराय न निवतैन्त तत्‌ मम-विष्णोः परमं- 
्रष्ट धाम-स्थानं-परमं पदं इत्यर्थः ज्या भावाला प्राप्त होऊन जन्म-मरण- 
सुख दुःखप्राप्तिरूप संसारासाटी परत फिरत नाहीत, ते मज व्यापक परमात्म्याचें परम 
-भे्ठ धाम- स्थान अहे. ते विष्णूर्चै व्यापक परमात्म्याचे परम पद आहे, असा भा- 
बाथ. [ ° येनाक्षरं पुरषं वेद सत्यं › सुंडकभाष्यार्थ पृ, ४७ याश्रर्तीत ° अक्षर * असँ 
मटर आदे. " पुरुषान्न परं चित्‌ सा कषा सा परा गतिः › काठक-भाष्या्थं पु. 
८१. याश्रुतीत याला परा गति म्हटले आदे. ' तद्धाम परमं मम ` दाच अर्थं सांग 
णारी ˆ तद्िष्णोः परमं पदं › ही श्रुति आदे. ] २१. 


पुरुषः स परः पाथं भक्त्या छम्यस्त्वनन्यया । 


यस्यान्तःस्थानि भूतानि येन स्वमिदं ततम्‌॥२२॥ 


अन्वयाथे--हे पाथ, हे अजना !--यस्य अन्तःस्थानि भूतानि-ज्या- 
च्या आत हौ सवं भूत आहेत व--येन इदं सव ततं- ज्याने हे सर्वं ष्यापल 
आहे-सः परः पुरुषः-- तो परम पुरष--अनन्यया भक्त्या तु --अनन्य भक्ती- 
नेच-कभ्यः--पराप्त दोण्याजोगा आहि. २२ 

तह्वभ्धेरपाय उच्यते--पुरुषः पुरि शयनपत्पृणस्वाद्भा स परः पार्थ परो निरतिशयो 
अस्मास्पुरुषाश्न परं किंचित्स भक्त्या रभ्यस्तु कज्तानरक्षणयाऽनभ्ययाऽऽस्मविषयया । 





(षि 20 1," य 





1 त त 1 1 क ~ क १ 


१ रहस्यकार “अब्यक्तोऽक्षर इत्युक्तः" याचा अथ ““उ्या अव्यक्ताला अक्षर असहि म्हण- 
तात. ”' असा करतात. पण तो बरोबर नाहा. कारण अव्यक्तः आणि (अक्षरः! या 
दोन्दौ प्रथमा अदित. हिवाय कोण म्हणतात, तदहि सागितल्ठं नाद्वा, यास्तव “अग्यक्त व 
अक्षर असं श््तौत म्हरङला" हाच याचा सरक व खहा अथं आहे. अर्थात्‌ ७२४ पृष्टावरीख 
रीषत रहस्यकार ‹ गौततित अक्षर व अव्यक्त हे शब्द कोटे प्रकृतीखा तर कोटे पुरुषारा उह 
ल योजिले भदित," वगेरे ज सांयतात, ते प्रमाणमिद्ध नादी. 


अध्याय आठवी --तारकप्रह्मयोग ८ ्रह्याक्षरनिर्देशा ) ९७१ 


यस्य पुरुषस्यान्तःस्थानि मध्यस्थानि कायेभृतानि भृतानि । काथं हि कारणस्यान्त- 
वेति भवति । येन पुरुषेण सवैमिदं जगत्ततं ग्याषमाकाशेर्नेव घटादि ॥ २२ ॥ 

भाष्याथ-तल्ब्धेः उपायः उच्यते--अव्यक्तादून भिन्न, त्याटून विलक्षण 
अशा परम पुरुषाच्या प्रातीचा उपाय ˆ पुरुपः० ` या श्छोकाने सांगितला जातो.- 
पाथ पुरुषः-पुरि हायनात्‌ पृणंत्वात्‌ वा सः परः--दे पार्थ, पुरुष-शरीरसंज्क 
पुरत शयन केत्यासुे क्रंवा पूण असलत्यामुदे पष, तो पर,--परः-निरतिहयः 
यस्मात्‌ पुरुषात्‌ परं किचित्‌ न-पर म्ह० निरतिशय, ज्या परषाहून काही 
पर नाही सः ज्ञानलक्षणया अनन्यया-आ्मविषषयया भक्त्या तु छभ्यः 
--तो पुरुष ज्ञानरूप अनन्य म्ह्‌° आत्मविषयक भक्तनेच लभ्य ग्राप्त होण्यास योग्य 
आह--यस्य पुरुषस्य अन्तःस्थानि-मध्यस्थानि कायैभूतानि भूतानि 
--ज्या पुरुषाच्या अन्तस्थ म्ह° मध्यस्थ दी कायभृत मृतं अदहित,(पण भूत त्या प॒र 
घाच्या अन्तःस्थ कर्शं ! उत्तर-)--हि काय कारणस्य अन्तवीतिं भवति- 
कारण कायं कारणाच्या अन्तवति असते, हे प्रसिद्ध आहे.--येन पुरुषेण शद सर्व 
जगत्‌ तत-व्याप्तं आकाडोन इव घटादि- ज्या पुरुषानें हे सर्वं जगत्‌ व्यापले 
आहे. आकाशाने जसे घटादिक व्यापलेले असते, [ व्याप्रमाणे ज्या परुष्राने हे सर्वं व्या- 
पठे आहे, वे ज्याच्यामध्य टी सवं कार्यरूप भृते राहतात तो श्रेष्ट पुरुष ज्ञानलक्षण 
आस्मविषयक भक्तानेच प्राप्त हाता. ] २२. 


यत्र काटे त्वनावृत्तिमावृत्ति चैव योगेनः । 
प्रयाता यान्ति तं काट वक्ष्यामि भरतषभ ॥ २३॥ 


अन्वयाथे-तु भरतषभ--पण हें अर्युना !-योगिनः-- योग व कर्मा- 
यत्र कालटे--ज्या वेली-प्रयाताः-- मरून गेले असतां--अनाकत्ति--मोक्षाल-- 
च पव--आणि--आवृ्ति-पनजन्माल--यान्ति- प्राप दोतात- तं काट- 
तो काल मी तुल--वक्ष्याभि-- सांगेन. २३ 

प्रकृतानां योगिनां प्रणवावेहितन्रह्मबुद्धानां कारन्तरमुक्तिभाजां ब्ह्मप्रतिपत्तय 
उश्तरो मार्गो वक्तव्य इति यत्र काल इ्यादि विवक्षिताथसमपेणाथसुश्यते । आदृ्ति- 
मार्गेपन्यास इतरमागस्तुत्यथः--यश्र काटे प्रयाता इति उयबदितेन सबन्धः । यत्र 
यस्मिन्काले स्वनाढृत्तिमपुनजेन्माऽऽवनति तद्विपरीता चेव । योगिन इति योगिनः कमि- 
णश्रोख्यन्ते । क्िणस्तु गुणवतः ‹ कर्मयोगेन योगेनाम्‌ › इति विक्ञेषणाद्योगिनः । यत्र 
कषे प्रयाता खता योगिनोऽनावृत्ति यान्ति यन्र कलि ब प्रयाता आब्र्ति यान्तितं 
कार वक्ष्यामि भरतषेभ ॥ २३ ॥ 

माष्या्थं-( जञानाने परम पुरदषाथाचां प्राप्ति होते. परण ज्ञान या मार्गाची अपेक्षा 
" करूम फल देण्यास समथ होत नादी. कारण वषिद्रानाची गति व॒ उक्कति-मरण यांचा 
श्रुती निषेध केला भे, (गृदा.भाष्याथं ज.४ पृ, २७५ पहा) सामु ये पुं मागं 


६५२ भ्रीमद्धं गहरी ताभास्याथे, 


ञँ कथन केठे आहे ते अयोग्य आदे, अशी रका घेन सगुणोपासकांसाटी स्याव उपदेश 
आहे अशा आकायानें स्रांगतात- )--प्रणवाषेरितन्रह्यवुखीनां काटान्तरमुत्ति 
भाजां प्ररूतानां योगिनां बह्मप्रतिपन्तये उत्तरः मागेः वक्तव्यः इति- 
ज्यानीं प्रणवामध्ये ब्रह्माची भावना ड केली अदहि-ब्रह्मबुद्धीने ओंकारोपासना केखी भे, 
त्यासुढे जे कालान्तरीं-कल्पाच्या अती प्राप्न होणा्या मुक्तीस पात्र असतात,भश्ा प्रज्ृत 
योग्यांच्या बह्यप्राप्तीसाठी उत्तर मागं सांगावा, म्दणून-- "यन्न काटे०ः इत्यादि बिः 
वश्चिताथसमपणाथ उच्यते--' यत्र काले" इत्यादि विवक्षित अर्थं समर्पण कर- 
ण्यासाटीं संमिते जातें. [ उत्तरमाग हा विवक्षित अथं आदे. व्यासा कालाची उक्ति 
जहे. अथात्‌ सुषुम्नानाडीसीं संबद्ध असटेत्या देवयान मागाचे विधान करावयाचे भ. 
ताना मर्ध्येच कालाचा निदेश कशाला केला आहे, ही शंका रहात नादी. " देवयान 
मागाच च जर विधान करावयाचे आहे, तर वषितयाणमार्गाचा उपन्यास करण्याचें काय 
कारण १* उत्तर-}--यवृत्तिमागापन्यासः दतरमामस्तुत्यथः--भाग्रततिमा- 
गाचा जो येथे उपन्यास उख केका आदे तो दसम्या-देवयान किवा उत्तरमागाच्या 
स्तुतीसाटीं आहे. [ दक्षिण क्रिवा पितृयाण मामं पुनजन्म हें फल देतो व॒ उत्तर किवा 
देवयानमागे अनाद्त्ति-अपुनजंन्म हँ फल देतो, अथात्‌ पहिल्या मागपेक्षां दुसरा मागं 
उत्तम आदे, अशी स्तति येथे विवभित आहे. ]--यच्र कलि प्रयाताः इति व्यव- 
हितेन संबन्धः“ यत्र काले ` या शब्दांचा ‹ प्रयाताः › या दूरच्या पदारी संब॑ध- 
यन्न -यस्मिन्‌ काटे तु-पण ज्याकार्ल-( मेरेले )--अनाक्रस्ि-मपनजन्म च 

आषत्ति तद्धिपरीतां णव--अनावत्तीला म्ह अपुनर्जन्माला व॒ आवत्तीला म्ह° 
तद्विपरीत पनजन्माखच--" योगिनः ` इति योगिनः च कार्मिणः उच्यन्ते- 
येथील ° योगिनः ` या शब्दनं ध्यान करणारे व कमं करणारे सांगितले आददत. [ का- 
रण ध्यान करणास्या उपासकांकरितां पाल श्लोक्रांत उत्तरायण किंवा देवयान मार्ग 
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१ रहस्यकारानी या ' योगि › श्ब्दाचा अथे (कमयोर्गा ` असा केरा आहे, पण तौ भप्र- 
स्तुत आदे. कारण (कमयोग केवर विशिष्ट कारी मेस्यानेच आवृत्ति व अनावृत्ति या अत्यतं 
विलक्षण फलाला प्राप्त दोण शक्य नादी, पुढील दोन शोकावरूनदहि या ' योभिः शब्दाचा 
केवर कमेयोगी हा अथ उचित नारदी ट सिद्ध होत. एकाच कमेयोग्यारा देवयानमागै वं 
पित्याणमागे असे भिन्न मागे प्राप्त होणें शक्य नार्हा. २४ व्या शोकात्‌ ‹ ब्रह्मविद्‌ जनं 
ज्रह्मालाः पोचतातः व २५ व्या श्ीकति ' ¶ोगी चांद्रमस् ज्योर्ताला प्राप्त होऊन निषत्त होताः 
जसे स्पष्ट वणेन आहे. त्यावरून येथील "योगि ब्द ब्रह्मोपासक व कमेयोागी या दो्षाना 
उदेशून आहे हे सिदध होते.  ब्ह्मापासक देवयान माग्ने जातात, ते ब्रह्मारा जाऊन रपो. 
तात व पुनः परत जेत नार्हति. कमेयोगी पितृयाने मागे चांद्रमस ज्योतीरा जातात व 
तेथून परत फिरतात › अरं पुटं म्हटरें असल्यामुच् या २९ व्या शकांतीक ‹ योगिनः › 
श्ब्दाया अथ॑ “ध्यान करणरे ब कमे करणारे, असा करणच उचित होय. ग्हणूल आश्वा 
अणी दस्ता खयं का भह 





मध्याय आटवा--तारकत्रह्मयोग ८ ब्रह्मक्षरनिरदेश ) ६७३ 


सांगितला असून २५ व्या छोकात क्म॑ठंसाठीं दक्षिणायन किंवा पितृयाण मामं सगा 
वयाचा आहे. भअथोत्‌ त्याच्या भनुरोधानें येथील "योगि"शब्दाचा अथं केला पाहिजे, दे 
उधड आहे. परण कमेठांना उदेशून “ योगी › या शब्दाची प्रवृत्ति कशी होते १ उत्तर] 
--कार्भेणः तु- गुणतः योगिनः ' कमेयोगेन योगिनां ` इति विशेषणात्‌- 
धण कर्मी लोक अनुष्ठान या गुणासुके योगी. कारण (कमंयोगेन योगिनां' गी. अ.२.३ पु. 
३५५ असुं विशेषण दिलेले आहे. [ अनुष्ठान हा गुण कमी लोकांमर््येहि असल्यामुर्े 
त्यांना योगी असें गुणतः-गोणवृत्तीने म्हणतां येते; ब॒ भगवानां नीं तिसय्या अध्यायांत 
¢ कमंयोगानें योग्याची-कमेठांची निष्ठा मीं सांगितली आदेः असे म्हणून कमठ या अर्थी 
¢ योगि "शब्द वापरला आहे. ¡--भरतवषेभ--हे भरतकुलश्रे्ठा {--यश्र काटे 
भ्रयाताः मृताः योगिनः अनावृत्तिं यान्ति--ज्याकालीं मृत क्षाठेले योगी- 
भ्यायी -उपासक अनावत्तीला म्ह° अपुनजेन्माला प्राप्त होतात-च यत्र काटे पर- 
याताः आचुति यास्ति त काट वक्ष्यामि--उ ज्याकाीं मृत क्षालेले कर्मी 
सावृत्तीषा म्ह° पुनजेन्माला प्राप्त होतातत्या कालालामी सांगेन, तोकालमी 
बुला सांगेन, २३. 
अभ्रिर्ज्योतिरहः शङ्खः षण्मासा उत्तरायणम्‌ । 
तत्र प्रयाता गच्छन्ति बह्म ब्रह्मविदो जनाः ॥२४॥ 

अन्वयार्थ--अन्निः--अमिः या नांवाची कालाभिमानिनी देवता-ज्योतिः- 
(ज्योतिः या नावाची कालाभिमानिनी देवता--अहः- दिवसाची भभिमानिनी देवता 
-द्यङ्कः--शुष्कपक्षाभिमानिनी देवता-षण्मासाः उन्तरायणं--उत्तरायणाच्या 
सहा महिन्यांची देवता. या देवता ज्यांत आदेत-तच्र--दया मार्गात--प्रयाताः 
--शरीर सोडरेले-मेकेले--ब्रह्मविदः अजनाः-बह्मोपासक-षष्याचे ध्यान करणारे 
जन कमाने--ब्रह्म--ब्रह्माला -गर्डन्ति--प्राप्त होतात. २४. 

तं कारमाह अञ्चि: कालाभिमानिनी देवता तथा उयोतिर्देवतेव कालाभिमानिनी । 
भथवाऽभिज्योतिषी यथाश्रुते एव देवते । भूयसां तु निर्देशो यत्र कारे तं कारमिल्या- 
ज्जवणवसत्‌ । तथाऽरदेवताऽहः शङ्क: शुद्धपक्षदेवता षण्मासा उत्तरायणं तत्रापि देवतेव 
मागीभूतेति स्थितोऽन्यत्र म्यायः । तत्र तस्मिन्मार्गे प्रयाता खता गच्छन्ति बरह्म अष्य- 
विदो ब्रह्मोपासमपरा जनाः । क्रमेणेति वाक्यशेषः । न हि सथोमुक्तिमाजां सम्यग्द्‌- 
हौननिष्ठानां गतिरागतिवौ कश्िवस्ति “न॒ तस्य प्राणा उत्करामम्ति ” इति श्तेः । 
बरह्मसंष्टीनप्राणां एव ते ब्रह्ममया अह्यभूता एव ते । क्रमेण तु गच्छन्ति ह्य 
ब्रह्मविदो अनाः ॥ २४॥ ॥ 

भाष्यार्थ--तं काट आह--तो काल "अभिः यां दोनं छोकांनीं सांगतात--- 
अद्िः-कालाभिमानिनी देषता--भभि हौ कालावौ भभिमानिनी देषता--संथी 





६७ ्रीमद्धगक्तीतोभाष्याथै. 


ज्योतिः काराभिमानिनी देव्ता पव--तक्चीच ज्योतिहि कालभिमानिनी देवताश, 
[ तो काल सांगतो, असा उपक्रम असल्यामुके अग्नि" व “ज्योति' या शब्दांचा काक 
प्राधान्याने-कालाभिमानिनी देवता असा अथं करून,आतां यथाश्रुत देवताच ध्यान्या असा 
विकल्प सांगतात-] अथवा अश्निज्योतिषी यथाश्चेते पव देकते--किवा अभ्निव 
ज्योति या दोन्दी यथाश्रुत म्ह° दाच नांवाच्या देवता ध्यान्या. [कारण सया देवताचा 
मतांना व्या मार्गातून नेत असतात.मग असे जर आहे तरकालं वक्ष्यामि-'मी काल सांगतों 
ससा कालप्राधान्यानें निर्देश कसा केला भदे १ उत्तर-]-- भूयसां तु निर्दैशः “यत्र 
काटे तं काटे ` इति आच्रवणवत्‌--यत्र काले तं कालं" हा बाहुल्याय्या अपेक्ेने 
निर्देश आहे “आघ्नवर्णः या निर्देशप्रमाणें [ एखाचा उपवनांत इतर वृक्षापेक्षां आंर्व्याचीं 
स्ाडेच पुष्कठ असल्यास त्याला जसे 'आन्नरवणः असे म्हणतात, लयाप्रमाणें दोन्ही मा- 
गामर्ध्ये असक्ञेल्या कालादि कांच्या अभिमानिनी देवतांचा “कालः शब्दान उष्ठेख केला 
आदे. कारण त्या सवदेवतांमध्ये कालाभिमानिनी देवता अधिक आहेत. त्यामुके काल- 
शब्दानेच त्यांचा निर्देश केला आहे. ]- तथा अः-अदहार्देववा--त्याचप्रमागें अहः" 
दी अहर्दैवता-दिवसाची अभिमानिनी देवता,--शुङ्कः-ड्युङ्कपक्षदेवता--सुह् म्ह ° 
सु्कपक्षदेवता--षण्मासाः उत्तरायणं-तत्र अपि मामभूता-देवता एव- 
सहा महिने उत्तरायण, त्यातीरहि मा्गभूत देवताच ध्यावी-दइति अन्यन्न न्यायः 
स्थितः- असा न्याय शारीरक मीमांसेत सिद्ध केेला अदि. [ अपि, ज्योति इत्यादि 
हीं मागीची विह आहेत, करिंवा त्या भोगभूमि आदेत, असे समज्णे शक्य असतांना 
देवतांचे ग्रहण काय म्हणून करावयाचें,अशी शका घेऊन (आतिवादिकाः ता्िगात्‌ "ब्रह्म 
सूत्र अ.४, पा.३, सूत्र ४ यांत खत जीवांना वाह्रून नेणाय्या या देवता आहेत वश्रुतीत त्या 
देवतां चच स्पष्ट लिग आदे, अस। न्याय सिद्ध केला आदे. ]-तत्र-तरिमिन्‌ मागं 
प्रयाताः-स्रताः बह्मविद्ः-ब्रह्मोपासनपराः जनाः ब्रह्म गरछम्ति--त्य अ- 
गन्यादिकांच्या सामीप्यांत-लया मार्मात गेलेले ब्रह्मविद्‌ म्ह० सगुण ब्रह्मोपासत तत्पर 
असलेले खोक ब्रह्माला प्राप्त होतात.- क्रमेण इति वाक्यशषः-- कमाने बद्याल 
प्रपि होतात, असा येथे या वाक्याखा शेष जोडावा-[ यें ब्रह्म म्ह० कायब्रह्म-दिरण्य- 
मम असें समजा. हिरण्यगमोच्या लोकी जाऊन त्याच्या आयुष्याचा क्षय ज्ास्याक्द 
लयाच्माबरोबर ते मुख्य ग्ह्माला प्राप्त हयोतात. किंवा परव्रह्मच परपरेनें त्याच्या मुक्तां 
अरुबन-आश्रयस्थान होतें. म्हणून करमेण" असें भाष्यांत सुदाम म्हर्टे आदहि.कारण-] 
--खंम्यग्दह्मननिष्ठानां सद्योमुक्तिमाजां गतिः आगतिः वा न हि कचित्‌ 
अस्ति -- सम्यग्दरोननिष्ठ म्ह ग्निगुण ब्रज्मच मी आदह असे भत्मसाक्षात्कारवान्‌ ज्ञाननिष्ठ 
अथौत्‌ सयोमुक्तीका ह्य °जीवन्मुनक्तीला पात्र असलेकेजे ज्ञानी दयांना जर्णें वा येर्णे यांतील 
कादौ नसते. "न तस्य प्राणाः उत्करामन्ति" इति श्चुतेः--त्याचे प्राण शरीराला सौः 


८4 
१ रष्स्यकार या (्रह्मविद' रब्दाचा "्र्यवेतते रोक' असा अथं करितात. पण तो करो 
गरौगी म्हणजे कमेषोगी सा दाष्दाथोच्या विदद जहि, 





भध्याय आठ्वा--तारकरब्रह्मयोय ( ब्रह्माक्षरानिरदेश ) ६७५ 


हमं फोट भात नाहीत,भक्षी श्रुति अहि. बह.भाष्या्थ अ.थ्प.२५७५ पदा- ते ब्रह्मस- 
लीनप्राणाः यव~ ज्याचे प्राण ब्रह्मामध्यें पूणपणें कीन साले आहेत असेच ते आहेत 
--ते ब्रह्ममयाः-ब्रह्मभूताः एव-ते बद्यमय -बह्ममूतच होत.--तु ब्रह्मविदः 
अनाः ऋमेण ब्रह्म गख्छर्ति-- पण ब्रह्मोपासक जन कमाने ब्रह्माल प्राप्त दोतात.२४ 


धमो रात्रिस्तथा कृष्णः षण्मासा दक्षिणायनम्‌ । 
तत्र चान्द्रमसं ज्योतिर्योगी प्राप्य निवतंते ॥ २५ ॥ 


अन्वयाथ-धूमः-- धूमाभिमानिनी देवता--राश्रिः-रात्रीची देवता-तथा 
--त्याचप्रमाणें-_कष्णः--कृष्णपक्षाची देवता-षर्‌ मासाः दाक्षणायन- दक्षि 
णयनाच्या सहा महिन्यांची देवता-तश्र--या दवता ज्या मागतील चिदे आहेत 
लया मागत-(प्रयातः) योगी- मरून गेलेला कमर-चांद्रमसं ज्योतिः-- ष॑दा 
तीर ज्योतीरा-कर्मफलाल-- प्राप्य प्राप्त होऊन व्याचा भोगाने क्षय दोतांच-- 
निवतैते--तेथून परत येतो. २५ 

धूम इति । धूमो रात्रिधूमाभिमानिनी राच्यभिमानिनी च देवता । तथा कृष्ण 
कृष्णपक्षदवता । षण्मासा दक्षिणायनभिति च पूववदेवतव । तत्र॒ चन्द्रमसि भवं 
चान्द्रमस ऽयोतिः फरामेष्टादिकारी योगी कर्मी प्राप्य भ॒क्स्वा तरक्षयाश्चिवतेते ॥२५॥ 

मास्याथ-"धूमः०' शति-“धूमः०” या शलोकाने प्रकृत देवयान मागाची स्तुति 
करण्यासाठी पितृयाण मागांचा उपन्यास करितात--घूमः राज्रिः-धूमाभिमानिनी 
देवता राञ्यभिमानिनी च देवता-"धृमः म्द° धूमाभिमानिनी देवता वं रात्रि 





१ रहस्यकार पितृयाण मागांच्या आरी धूराच्या पूवीं अश्चिः हा शब्द अध्याहृत षे 
तात, व त्याच कारण “ममेलेल्या मनुष्याच्या देहास अभ्रे दिल्यानतर म्हणजे अभ्नीपासनच 
या दोन्हौ मार्गास सुरुवात होति,” असे सांगतात्त. पण तं अयोग्य आहे.कारण देवयान मा- 
गात आरभ (अभ्ि' असाजोा शब्द आहे, तो मेलेल्या मनुष्याच्या देहास अशनि देतात, 
म्हणून घातलेला नाही. तर ती ल्या मागतील एक देवता आहे, या उदेश्ाने तो शब्द 
योजिला अहि. कांही ध्यानयोगी जलसमाधि पेतात, कांही ब्रह्मोपासक सन्यासी असतात, 
प्यांस्या देहाला अन्निदेत नाहीत, है प्रसिदडधच आहे. तेषां 'अभ्रीपासनच या दोन्ही मा- 
गाना सुरषात होते," असे जर म्हटले तरला ध्यानयोग्यांना देबयानमग मिर्णे साक्य 
माटी. यास्तव येथीरु (अभ्नि" शब्दाचा साक्षाद्‌ अभि असा अथ पेतां येत नाही. अभ्रिदिव. 
ताच येतरी पाडिजि, तस्ते केले तरच "कारं वक्ष्यामिः श्ह०्ममीतो कार सांगता असज 
भगवानांनी २३ व्या शेकांत टरं अहे, त उपपन्न हेति.रिवाय पितृयाणमागाखा "धमा. 
दिमामै ह दुसेर नबे आहे, असे रहस्यकारच ७२५ पष्ठाकर सांगतात. पण त्या मागोच्या 
आरंभी भनि अर अध्याषहव ष्यावयाचा असता तर त्यारा धूमादिमागै म्हणतां आङ नस्ते 
बरक अभ्िशब्दाप्रमार्णेल येथील 'धूमश्ञम्दानेंशि देवता विवक्षित आहे साक्षात्‌ बाक्च धूम वि 
विति नाही. रदस्यकारांनौ या सवर्था २९२-२९५ पृष्ठावबर अधिक विचार केला भह. 


५५७६ भीमद्रगषद्रौताभाष्या्े, 


ह° रात्रीची अभिमानिनी देवता-तथा इष्णः-कुष्णपश्चदेवता--तसा् ष्ण 
ह° ङष्णपक्षाची देवता--षण्मासाः दक्षिणायनं इति च पूवेषत्‌ देवता प्व 
-सहा महिने दक्षिणायन ही सुद्धां पवीप्रमाणें देवताच- त्र योगी-कर्मी च- 
चमसि भवं चांदरमसं ज्योतिः-फङ--या देवतांच्या समीप गेखेला योगी म्ह° 
र्मी चन्द्रमामर्धये असलेखी जी चाद्रमस ज्योति त्या फलस--प्राप्य-युक्त्वा त- 
शयात्‌ निवतैते-्राप्त होऊन तें चांद्रमस ज्योतिरूप फल भोगून स्याच्या यामु 
-क्मंजन्य पुण्याचा फलोपभोगाने क्षय श्ञाल्याने पुनःनिवृत्त होतो. यालेकीं परत येतो.२५ 
ह्येते 
शुङ्ककृष्णे गती ह्येते जगतः शाश्वते मते । 
एकया यात्यनादृत्तिमन्ययाऽऽबतेते पुनः ॥ २६ ॥ 

अन्वयाथै--जगतः-ज्ञान-कमौधिकृत जनांच्या--पएते--या दोन--श्ुङ्ख- 
ष्णे-- प्रकाश्-अप्रकाररूप-गती-गती-माग--शहाश्वते मते--नित्य मानले. 
या आहेत-एकया-- यांतील एका गतीनें योगी-ष्यानी--अनावु्ति--कमसुक्तीला 
-याति- प्राप्त होतो व--अन्यया--दुसस्या गतीनें कर्मा--वुनः भआबतैते- 
(नः परत येतो. २६ 

शुद्धेति । छुङ्धकृष्णे शङ्का खच कृष्णा चेति शुह्ठक्ष्ण स्ानप्रकाश्षकस्वाण्छुष्ा तदभा- 
ब्कृष्णा । पते श्यङ्धक्ष्णे हि गती जगत इस्यधिषृतानां क्षानक्मणोने अगतः सबस्यै- 
॥ते गती संभवतः । शाश्वते निलये संसारस्य नित्यत्वान्मते अभिप्रेते । तत्रेकया श्या 
शास्यनादृत्तिमन्ययेतरयाऽऽवतेते पुन भूयः ॥ २६ ॥ 

भाष्यार्थ-- शुङ्ख० इति --“ रुङ्घकृष्णे° या शछोकनें या दोन मागं नित्यत्व 
पगतात--द्युङ्खरूष्णे-द्युङ्ा च ष्णा च इति शयुङ्करूष्णे ज्ञानप्रकाहाकत्वाव्‌ 
शङ्का तदभावात्‌ रष्णा-शुक्षा व कृष्णाशुह्कृष्ण, ज्ञानप्रकादाकत्वामुें शुङ्खा व 
याच्या अभावासु कृष्णा. वियाप्राप्यत्वामुर्े म्ह °उपासनेरने-देवताश्ानाने प्राप्त होण्याय 
योग्य असल्यामुे व अर्चिः, दिवस इव्यादि प्रकाशने उपलाक्षित ज्ञात्यामुर्के देवयान गति 
क्का आहे व ज्ञानप्रकाशकलत्वाच्या अभावासुें म्द ° धूमादि अश्रकाशानें उपलक्षित व 
अवियाप्राप्य -कमोने प्राप्त होण्यास योग्य अ्ल्यासुे पितृयाणगति कृष्णा आहे--ह्युङ्क- 
कृष्णे हि चते गती--ुक्ा व कृष्णा या श्रुतीत प्रसिद्ध असकल्या दोन गती-- 
जगतः इति श्ानकमेणोः अधिङ्तानां सर्वस्य जगतः पव प्ते गतीम 
खंभवतः-“ जगतः › म्ह० ज्ञान व कम ॒यांचे जे अधिकृत आहेत, शाल्ञानें ज्यांना 
जञानाचा व कमोचा अधिकार दिला आहे यांच्या (या दोन गती शाश्वत भेत.) कारण 





पण त्या संक्षिप्त उन्तर वर येऊन गेकच असल्याद्ु> आम्ही वर्थ अभिक विस्तार करीत 
नाही . बह्मसूत्रशांकरभाष्याथति त्याचा सविस्तर बिचार कङ्.कारण त्याचा त्या माभ्याश्ची 
अभिक सबन आदे. 


भध्याय भाठवा--तारकव्रह्मयोग ( ब्रहमाक्षरनिर्देश ) ६७४ 


सव जगाश्याच या दोन गती संभवत नाहीत. हाश्वत-नित्ये संसारस्य नि- 
व्यत्वाव्‌ मते- अभिपरेते--शाश्चत श्ट ° नित्य, संसार निलय असल्यामुरगे त्या दोन 
गतीहि नित्य भ्रानकेल्या भेत. त्या नित्य अभिप्रेत ह° इष्ट अद्देत. [ज्ञानावाचुन संसा- 
राची निवृत्ति होत नादी, व शान अत्यंत दुरुभ आहे, म्हणून संसार नित्य होय. भथांत्‌ 
निख म्ह ° अत्यंत अविनाही नन्दे. संसार असेपयत या मतीहि असणारच. ] - सक 
पकया श्ुङ्कया अनाषुति याति अन्यया इतरया - पुनः-भूयः आवतेते- 
प्या दोन गतींतीर एका म्ह ° शङ्क गर्तीनें अनावृत्चीला म्ह० कममुक्तीला प्राप्त होतो व 
इतर म्ह ° कृष्णगतीनें पुनरपि म्ह ° भोक्तव्य पुण्यकमाचा क्षय क्ञाखा असतां अविष्ठ 
रादिठेल्या कमौनें येथे जन्म पेण्यासाठीं परत येतो. २६. 


नेते सती पाथं जानन्योगी म॒द्यति कथन । 


तस्मात्सर्वेषु कारेषु योगयुक्तो भवान ॥ २७ ॥ 


अन्वया्थ-हे पाथे-हे अजना ।--एते सुती-दे दोन मा्ग-जानन्‌- 
जाणणारा--कश्चन योगी -कोणीहि योगी-न मुष्याति-मोहित दोत नादी- 
तस्मात्‌-म्हणन-हे अज्जुन-हे पाथा !-- सर्वेषु काटेषु- सवं काली-यो- 
गयुक्तः- त्‌ समाहित चित्त--भव--हो. २५ 

जेते इति । नेते यथोक्ते सृती माम पथं आनन्ससारथेकाऽन्या मोक्षाय चेति 
योगी न द्यति कश्चन कश्चिदपि । तस्मात्सर्वेषु कारेषु योगयुक्तः समाहितो भवाओजन॥ 

भाष्यार्थ--नेते०" इसि--या गतीना उपास्यत्व आदे, सुविण्यासाटीं व्यांच्या 
बिज्ञानाजी “ नेते ` या शोकाने स्ठुति करितात--पार्थं पते यथोक्ते खुती- 
मार्गौ सेसाराय पका च मोक्षय अन्या हेति जानन्‌ कश्चन-कभ्चिस्‌ अपि 
योगी न मुह्यति--भजैना ! या पूर्वोक्त दोन खतीना म्ह° दोन मार्याना त्यांतील 
एक संसाराजा ब दसरा मोक्षाज-कममुकीखा कारण होतो, भे जाणणारा कोणीहि 
योशी मोहित होत नाही. [ गतीर्चहि ध्यान करणारा ध्याननिष्ठ योगी मोहित होत 
नाही. दक्षिणमागे देणार केवल कमं भापलें कतव्य आहे, असें समजत नाही. असोः 
याप्रमाणे योग म्ह ण्ध्यान कमसु हैं फल देणारं असल्यासुदे तं निलय कतस्य अहि असें 
सिदध क्षे, भसा भातां उपसंहार करितात-]- अञ्जन तस्मान्‌ सर्वेषु काकेषु 


[0 








१ मुखत "नेते सती जानन्‌ योगी› अस जरौ महटर आहे तरो रहस्यकार त्याचाः अर्थ 
ध्या दोन सृति-मागे तस्तः जाणणारा कोणताहि कमयोगीः असा करतात. पण येथ गतीं 
नुसते ज्ञान विवक्षित नसून ध्यान विवक्षित आहे. यास्तव (तत्वतः जाणणारा” हे शब्द ये 
अप्रस्तुत मात. तसेच “योगयुक्तो भ््वाजैन' यावा अथं कमयोगयुक्त हो, असा करणेहि 
्रकरणाला सोन आहे. येभीर योगी णजे ध्यानयोगोच शेय, ह पुर शोका" 
जरून स्पष्ट होत आहे, 


६७८ प्रीयद्धगवदरीताभाभ्याभे, 


योगयुक्तः-समाितः भष--अजुना ! म्हणून तृ सवेकाी योमवु्क-लमाहित- 
चित्त हा. २७. 


वेदेषु यज्ञेषु तपःसु चैव दानेषु यत्पुण्यफलं प्रदिष्टम्‌ । 
अयेति तत्सनैमिदं विदित्वा योगी परं स्थानसमुपेति चाद्यम्‌ 


इति भरीमद्गवद्भीतासूपनिषस्सु ब्रह्मविद्यायां योगाच्च श्रीकृष्णाजुनसंवदे 
तारकब्रह्मयोगो नामाष्टमोऽध्यायः ॥ ८ ॥ 
अन्वया्-योगी-ध्यान-उपासना करणारा पुरुष--षवं वबिदित्वा-या 
अध्यायांत सात प्रश्वांचा निणय करून जें कांही सांगितले भहे तें जण्ून-बेदेषु- 
वेदाध्ययनांत--यज्षेषु--यज्ञामुष्ठानांत--तपःसु--तपश्वर्येत-ख पव--आणि- 
दूनिषु--दानांत- यत्‌ पुण्यफटं प्रदिष्र--जं पृण्यफल सांगितले आदे--तत्‌ 
स्र तें स्व--अव्येति--उद्टंषन करून जातो-च--आणि-आद्यं परं स्थानं 
--अगदीं मूक कारणरूप ब्रह्मपदाला--उपोति-- प्राप्त होतो. २८ 
कणु योगस्य माहास्म्यम्‌--बेदेषु सम्यगधीतेषु यज्ञेषु ख सादगुण्येनानुष्टितेषु तपःसु 
च सुतेषु नेषु च सम्यग्दत्तेषु यदेतेषु पुण्यफरं पुण्यस्य फ पुण्यफरं प्रदिष्टं शाखेणा- 
व्ये्यतीतय गच्छति तत्सवं परुजातमिदं विदित्वा सक्तप्रश्निणयदारेणोकं सम्यगवधा्या- 
लुष्टाय योगी परं प्रकृष्टमेशवर स्थानसुपेति प्रतिपद्यते, आच्मादौ भवं कारणं बहमोल्यथः 
इति श्रीमत्परमदंसपरित्राजकाचायेगोविन्टभगवत्पूज्यपादरिष्यश्रीमण्छकर भगवतः 
कृतो श्री भगवद्र तामाष्ये ष्माक्षरनिर्दैशो नाम अष्टमोऽध्यायः ॥ ८ ॥ 


भाष्याथ-( श्रद्धाकृडि होण्यासाठी योगाची स्तुति-)- योगस्थ माहान्म्थं 
शणु-तं आतां योगाच माहात्य एेक.-वेदेषु-सम्यक अधीतेषु--उत्तम 
प्रकारं म्ह० हातांत पवित्रके घान, पूवामिमुख बसून वगेरे नियमपूर्वकं भभ्ययन 
केलेल्या वेदामर्ये--च साद्रुण्येन अनुष्ठितेषु यज्ञघु--व सादटुण्यानं-सदुणत्वने- 
म्ह° अंगोपांगांसह अनुष्टिकेत्या यज्ञामध्य,--च सुतप्तेषु तपःसु-आणि उत्तम 
प्रकारें म्ह मन, शुद्धि इत्यादिकांच्या एेकाग्न्यपूर्वक भाचरिलेल्या त्पामर््ये--ख सम्य- 
ग्द्तेवु कानेषु--भणि उत्तम प्रकारं-यथाशाल्र-देश, काक, पात्र पादन दिलेल्या 
दानामध्ये--फतेषु शाखेण यत्‌ पुण्यफलं -वुण्यस्य फलं चुणष्यफलं प्रदिषठं 
--या सर्वाम्यं शास्नाने ञं पुण्यफल-पुण्याचे जं फल ते पुण्यफल, सां गितलेले आहे 
--तत्‌ सर्व फलजातं इदं विदित्वा भत्येति-अतीत्य गच्छति-त सवं प्रकारचे 
फल हें जाणून उदष्घून जातो-त्य। सवचिं उष्टवन करितो-दया सर्वांच्या पुण्यफलाहून 
अधिक फलास प्राप्त होतो. ( आतां ' दं -हं -या शब्दाचा भर्थं न्यक्त ररि- 


जोकि दिक्‌ 


- $ मगबह्रीतैत वेदिकसेप्रदायाखा अनुसरून यश, दान ब तप यांनाच कर्मयोग 
म्हटरं आहे, तिसन्या अध्यायांतहि पंचमहायशरूप कमयोग सांगितला भे. या रोका 


अध्याय भर्वा-तारकब्योग ( ब्रह्मक्षरनिदेशं ) ६५९ 


तात-)-सप्तप्रभनिणेयद्वारेण उक्त-- हें म्द सात प्राच्या निणयाच्या दारा 
सांगितकेलै दै जाणून, [पूर्वोक्त सवं फलाचं उरटटवन करतो. “ अधियज्ञः 
क्थ कः अत्र ` यांतील ८ कर्थं" व॒ ˆ कः: यावषून दोन प्रश्नांची कल्पना 
करून एकंदर आट प्रश्न कोणी मानतात. पण भगवानांचे प्रातिवचन पारिल्यावर 
अजुनानेँ एकंदर सातच प्रश्न केठे आहेत, असा निश्वय होतो ]-- (विदित्वा) सम्यक्‌ 
अवधार्य-अनुष्ठाय - ह सवं सांगितलेठ उत्तम प्रकारं जाणून म्ह ° अनुष्ठानाने नैश्वित 
कसरून--योगी-परं-प्रकृषटं एेभ्वर स्थानं उपेति--प्रति पद्यते-- प्रकृत ध्यामयोगी 
सर्वोत्तम,देश्वराच्या-न्यापक परमात्म्याच्या स्थानास जातो-प्राप्त होतो-[ ज्यांत सर्व 
राते तें स्थान परमपद.त्याचैव आणखी एक विशेषण-]--आदयं-आदौ भवं कारणं 
ब्रह्म इत्यथैः-- अदय म्द ० आरंभी असते ते आदय म्ह० कारण, ब्रह्म असा याचा 
भावाथ ध्यानरूप योगाच अनुष्ठान केव्यनें तो योगी सवं फलांदून श्रेष्ठ अशा मोक्षरूप 
फलास कमाने प्राप्त होतो. या अध्यायांत अजुनाच्या सात प्रशनांवें . उत्तर देऊन व 
योगमागोचें दिग्दरन करून तत्पदाथांचे ° ध्येय › या रूपनि व्याख्यान केके. ] २८. 
इति भगवान्‌ श्रीकृष्णा नीं गायटेल्या उपनिषढातील-रहस्यविचैतीर बह्मवियेपेकी 
योग~-उपाय-शाखातीर तारकब्रह्मयोग (अक्षरब्रह्मनिदे क्ष) नांवाचा आठ्वा अध्याय 
विष्णुरमकृत सान्वयाथे-सटीप-माष्य-माष्याथोसष्ट समाप्र क्षारा, 
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वका 


बेदाध्ययन, यशःदान,तप यांच्या पुण्यफकाचे उषेन योगी करो, असे म्हटङं आरे. व्याव. 
ङ्न श्याल योगी ग््णजे रदस्यकार म्हणतात स्याप्रमाणे कमेयोगी नन्हे दईं उघड ष्ोत्ते, 





अध्याय नववा. 





राजषिद्या-राजगुष्चयोग. 
अष्टमे नाडीद्वारेण धारणायोगः सगुण उक्तः । तस्य ख फरमग्म्य्धिरादिक्रमेण 
कारान्तरे ब्रह्मप्रासिशश्षणमेवानागृिरूपं निर्दिष्टम्‌ । तम्रानेनेव प्रकारेण मोक्षप्रासिफरू- 
मधिगम्यते नाम्यथेति तदाादङ्काग्याविदृत्सया श्रीभगवान्‌ उवाच- 


भाष्यार्थ-( पूवोत्तर अध्यायांची संगति-)--अष्ठमे नाडीद्धारेण सगुणः 
धारणायोगः उक्तः--भाठन्या अध्यायांत सुषुम्ना नाडीच्या द्वारा "धारणाः या अ- 
ग्ने युक्त असा धारणायोग, सवंद्वारांचै संयमन करणं या गुणास सांगितला--च 
तस्य अन्निः-अर्चिरािक्रमेण कारान्तरे ब्रह्मप्रात्िखक्चषणं पष अनावुसि- 
रूपं फलं निर्दिष्ठ-- आणि याचे अभि, ज्योति इदयादि कमाने-देवयान मागन का- 
लान्तरीं बरह्मश्रापि दे या स्वरूपार्चेच अनावृतिरूप फल सांगितले--तश्र अनेन एवं 
प्रकारेण मोश्चप्रा्तिफरं अधिगम्यते अन्यथा न दति--पण असा अर्थ॒सिद 
क्षाला असतां+याच प्रकारार्ने मोक्षप्रापतिरूप फल प्रप होतें दु सव्या कोणद्याही प्रकरे नाही, 
[ म्ह ° मोक्ष देवयानमागौनें गेल्यानेच होतो, दु ख्या कोणत्याहि मारने किंवा क्ञानानें 
नाहीं, अरसी शका येते.-]--तदाराकाव्याविच्त्सया श्रीभगवान्‌ उवाच- 
त्या शेकेची व्यावृति करण्याच्या इच्छेने श्रौमगवेन्‌ म्दणके- 





(धयः ननन ग्न 





१ या अध्यायाच्या आरं्मीच रहस्यकार म्हणतात-“* कमेयोगाचं आचरण करणान्या 
पुरूषास परमेश्वरार्चे पूणे शान होऊन मनाची शांति कवा सुक्तावस्था की प्राप्त हेते... 
इत्यादि, पण ज्ञानोत्तर आयुष्यक्रमणाचे दोन माग सांगण्यासाठी गीतेचा आरभ आहे, या 
म्हणण्याची प्रस्तुत म्हण्णे जुर्त नाही. कारण येयं कमंयोगार्चे आचरण करणाम्या पुरु- 
बाला पूणे क्ञान होते, असे म्दटस्वामुडं कमेयोग ज्ञानायै साधन ठरते, व गीतेचा आरम 
तर ॒शानोत्तर काय कर्वे, द सांगण्यासा्टीं अष. तेषां याची संगति कशी काय काबा- 
वयाची ? असो. रहस्यकार क्यणतात-““ यासच मक्तिमागै म्हणतात व॒ भव्यक्तोपासना 
मह० कज्षानमागे व व्यक्तोपासना म्ह० मक्तिमामे (गी. र, ४१२). या मार्गत परमेश्व- 
राय स्वरूप प्रेमगम्य व व्यक्त महण प्रत्यक्ष कटणारे असत, व ल्या व्यक्त स्वरूपाचे ९-~१२ 
या चार अध्यायांत विस्तृत निरूपण कें महि. पण हा भक्तिमागेहि स्वतत्र॒ नसून सा- 
तव्या अध्यायांत कमैयोगसिदधथयं आरभिलेस्या ज्ानविकश्चानाचाच एक माग आदे. वैरे 
पण व्यक्तोपासना म्ह० भक्तिमागे व अब्यक्तोपाक्तना स्ह० ज्ञानमागे हं म्हणभे प्रमाणश्चुस्य 
आदे, ती नुस्ती करपना अहि. कारण कषान व कम हे दोन परस्परप्रतियोगी शब्द आहेत. 
ह्ञानमागे म्द० सासोक्त कमाचा ज्यात केशि नाष्टी तो मागे, अभौत्‌ तो भक्तिमागौचा 
प्रतियोगी दोऊ सकत नाही. उपासना ग्यक्त-सगुण गक्माची भसे, की मव्यक्त-निययण ब- 
श्याची असो, ती केष्डहि उपासना, उपासना हा छानमागे केश्दाव होणार नाहीर 


अध्याय नववा---राजविदया-रा्जगुद्ययोन, १८१ 


अआभगवान्‌ उवाच-- श्रीभगवान्‌ म्दणले- 
इदं तु ते गुह्यतमं परवक्षयाम्यनसूयवे । | 
ज्ञानं विज्ञानसहितं यञ्ज्ञात्वा मोक्ष्यसेऽदाभात्‌ ॥१॥ 


अन्वयाथे-तु-आता--्दं गुहातमं विश्ञानसदितं ज्ञानं- दे अतिशय 
गृह्य अनुभवासह आत्मनज्ञन-अनसूयवे- मास्या गुणांमध्ये दोषटरशि न ठेवणान्या- 
ते--वुल--प्रवक्ष्यामि-सगेन--यत्‌- जं ज्ञान--ज्ञात्वा--जाणून-क्षाटे भसतां 
--अश्युभात्‌--अशुभ संसारापसूर-मोक्ष्यसे- तु सुक्त दोशील. १. 

इदं ब्रह्मज्ञानं वक््यमाणमुक्तं च पूर्वेष्वध्यायेषु तदृबुद्धौ संनिधीकृल्येदभित्याह । 
तुशब्दो विशेषनिधारणाथः । इदमेव सम्यग्कानं सक्षान्मोक्षप्रासिसाधनं ^“ वासुदेवः 
सवैमिति'" ““भस्मिवेदं सर्वैम्‌' ‹“एुकमेवाद्वितीयम्‌ इत्यादिश्रतिस्ष्तिभ्यः । नान्यत्‌। 
“अथ येऽन्यथाऽतो विदुरन्यराजानस्ते क्षय्यलोका भवन्तिदव्यादिरुतिभ्यश्च । ते तुभ्यं 
गुद्यतम गोप्यतम्‌ प्रवक्ष्यामि कथयिष्याम्यनसुयवेऽसुयारिताय । किं तत्‌,ज्षान,किंविशिष् 
विज्ञानसहितम नुभवयुक्तम्‌ । यञज्ञान ज्ञारवा प्राप्य मेक्ष्यसेऽद्भास्संसारबन्धनात्‌ ॥ 

भाष्या्थ--इदं -ब्रह्मक्ञानं वक्ष्यमाणं च पूरवषु मध्यायेषु उक्तं तत्‌ बु 
संनिधीरूत्य "इदं इति आह दे ब्रह्मज्ञान का, जे पदे सांगावयाचँ आदे व पूर्वी. 
च्या अध्यायांत सागितलेके अहि ते बुद्धात संनिध करून -पूवत्तरग्रथाच्या आलोचनाने 
ते सवे अन्तःकरणात आणून € व्रह्मजान' असे भगवान्‌ म्हणत देत. तु-शब्दः 
विदहाषनिधोारणाथैः- येथील (तुः हा शब्द प्रकृत ध्यानाहून ज्ञान विशिष्ट अहि, 
द्योतित करण्यासाठी आशे. ( त्याच्या अथाचेच स्पर्रकरण करितात-)--इदं एव 
सम्यगक्लान साक्षात्‌ मोक्षपासिसाधनं--देच सम्यग्ज्ञान साक्षात्‌ मोक्षप्रा्तीचिं साध- 
न भदे. ( याविषयीं श्रुतिस्म॒र्ताचि प्रमाण-)--' वासुदेवः सवं इति' “आत्मैवेदं सैः 
"पकः पवाद्धितीयं" इत्यादिश्च॒तिस्मृतिभ्यः- “वासुदेव हे सवै आदे ' असे जाण- 
णारा ज्ञानी मला प्राप्त होतो. (गी.मा.अ. ७.१९ पर.६३२पहा) दं सवे आत्माच आहे 


नणयो, भयो नज जिनके णमया 


यत्न ४१२ पृष्ठावर केका आदे. पण तोप. ३०३, ६४३ येर्थाल श्ञाननिष्ठा व कर्मनिष्ठा 
हे दोन स्वतंश्र तल्यबलू मागं › इत्यादि उपपाटनाच्या विरुद अष. ‹ भक्तिमागात पर- 
मेश्वरार्चे स्वरूप ग्यक्त असते ° हे म्हणण प्रामादिक आहे. ईश्वराचे स्वरूप व्यक्त केन्हांच 
नसते, प्रतिमा, प्रतीक वगेरे हे ईश्वराचे व्यक्त स्वरूप नन्हे. ते मदाधिकान्यांच्था उपास- 
नेसा्टा किपले, अथीत्‌ मायिक स्वरूप आहे. न खरे नब्हे. परमात्मा इद्रियांचा विषयं 
नाहीं. अवाकमनसगाचर अहि. त्यामुके ०-१२ अध्यायांत व्यक्तं स्वरूपाचे विस्तृत्त नि- 
रूपण केर अदि, हे सहणर्णे बरोबर नादी, बते पुद्रीर अध्यायाय विचारपूवेकं विवेचनं 
केक अक्षतां काणालाहि सहज कटे. ‹ कमयोमाख्या सिदख्यथ ज्ानजिक्षानाचा आरभ ! 
ह्रौ सत्‌ कल्पना नसुन भसत्‌ कटपन' भदे, ह आम्य बर दाखविरच आहि, 

गौ. भा, ८६ 


६८२ न्रीमद्धगवट्रीताभान्याथं. 


-छान्दो भाष्या पर. ५६८ "एकच व अद्वितीयः छान्दो.भाष्याथ प्र. ४१५. इत्यादि 
्रतिस्मृतीवरून हेच सिद्ध होते--अन्यत्‌ न-- दुसरें कोणतेंहि मोक्षाचे साधन नाही. 
[ अथौत्‌ अद्रेत ज्ञानाहून भिन्न असेल जे दवेतज्ञान तेहि मोक्षाचे साधन अदे, असँ 
कित्येकांच मत आहे ते बरोबर नादी. दतज्ञान मोक्ष देण्यास समथ नाद, याविषयी 
रुतीचे प्रमाण देतात-}--“अथ येऽन्यथातो विदुः अन्यराजानः ते क्षय्यलोका 
भवन्ति-इत्यादि श्चुतिभ्यःच--पण जे यान उलट जाणतात ते अन्यराजानः 
होतात म्ह त्यांचा स्वामी त्याहून निराग असते. ते प्षम्यलोक होतात. ल्यांचे लोक 
म्ह ० फल क्षय पावणारे असते, अशा-दवैतज्ञानानें मोक्ष मित नाही, असे सांगणान्याि 
श्रुति आहेत.- ते-तुभ्यं -अनसूयवे-असूयारहिताय गुद्यतम-गेाप्यतम प्रव- 
क्ष्यामि-तुल-असूयारदहित अशा तुला गुह्यतम म्ह ° अतिशय गुप्त ठेवण्यास योग्य 
असरेटे सगिन--कि तव्‌, ज्ञानं -ते काय, तर ज्ञान--किंविशिष्रं बिश्षान- 
सदहितं-अनुभवयुक्तं--किविरिष्ट-कोणव्या विरोषणाने विशिष्ट असे ते गुष्यतम ज्ञान 
विज्ञानसित--अनुभवयुक्त ज्ञन,-यत्‌-ज्ञान ज्ञात्वा-प्राप्य अद्युभात्‌-ससार- 
बन्धनात्‌ मेोक्ष्यसे--ज ज्ञान प्रात चाले असतां अशुभापासून म्द ° संसारबंधनांतुन 
मुक्त होरील. १. 


राजतिदया राजगुद्य पविच्रमिदमत्तमम्‌ । 
प्रयक्षावगमं धम्यं सुसुखं कतैमव्ययम्‌ ॥ २ ॥ 


अन्वयार्थ--राजविद्या-दे ज्ञान विर्याचा राजा,--राजग्ं--गह्यांचा राजा, 
--पविन्न-- अस्यत पावन--इदं उत्तम--असें देँ उत्तम ज्ञान आदे.--प्रत्यक्षाव- 
ग्म याच ज्ञान-अनुभव प्रत्यश्न येतो --घम्थ--हे धमाला धरून आदे.-कतुं 
खुखखं-दें संपादन करण्यास सुखभ व-अब्यय--अन्यय आदे. कमाच्या फला- 
प्रमाणं याचे फल क्षीण होत नहीं. २. 

तश्च- राजविद्या विद्यानां राजा दीष्व्यतिकशषयत्वात्‌ । दीप्ते दहीयमतिक्षयेन ब्रह्म 
विद्या सर्वविद्यानाम्‌ । तथा राजगृद्यं गुह्यानां राजा । पवित्र पावनमिदमुन्तमं सर्वेषां 
पावनानां श्युद्धिकारणमिदं बह्ज्ञानसुस्कृष्टतमम्‌ । अनेकजन्मसहस्रसंचितमपि धमौध- 
मदि समुरं कम क्षणमात्राद्धस्मी करोति यतोऽतः किं तस्य पावनस्वं वक्तग्पम्‌। 
किंच प्रयक्षावगसमं प्र्यक्षण सुखदेरिवावगमो यस्य तस्प्रयक्षावगमम्‌ । अनेक- 
गुणवतोऽपि ध्मविरुद्धस्वं दष्टं न तथाऽऽव्मक्षानं धमौिरोधि किंतु धम्य धमा- 
द्नपेतम्‌ । एवमपि स्यादूदुःसपाद्यमित्यत आह सुसुखं क्त यथा रस्नविवेकविक्ञा- 
मम्‌ । तत्रास्पायासानां कमणां सुखसपाधानामस्पफररवं दुष्कराणां च महाफरुष्वं इष्ट. 
मितीदं त॒ सुखसपाश्चस्वास्फरक्चयादष्यतीति प्राक्तमत आहाष्ययं नास्य फणर्तः कमे. 
धद्ध्यमोऽस्तीत्यव्थयमतः शद्धेयमात्मशानम्‌ ॥२॥ | 


अध्याय नववा-~-राजविय.राजगर्ययोग, ६८३ 


भाष्या्थ- त्या हानाकडे श्रोद्यांची प्रवृत्ति व्हावी, म्हण॒न त्याची 'राजविया० 
या छोकाने स्तुति करितत-राजविद्या-विद्यानां राज्ञा दीप्त्यतिशयत्वात्‌- 
राजविदया म्ह° वि्याचा राजा-द्ी ब्रह्मविया सवं वियांचा रजा-सवं विदयाम्ये श्रेष्ठ 
अदि. कारण तिच्यामध्ये दोप्तीचे आधिक्य आहे-इय ब्रह्मविद्यया सर्वविद्यानां 
यतिहायेन दीप्यते हि- दी ब्रह्मविया सवं विदयामध्ये फारच-अतिशय देदिप्यमान 
होते, दे प्रसेद आहे. सवपक्षां बदह्यज्ञाचा आदर लाकरिकांतहि फार दोत असतो.-- 
तथा राजगुश्-गह्यानां राजा--लयाचप्रमाण हें ज्ञान राजगृ्य म्द ० गह्यांतील राजा 
-शरे्ठ गद्य आहे.--इदं उत्तमं पवित्र-पावनं- हं उत्तम पवित्र-पावन आहे. 
शं ब्रह्मज्नानं सर्वेषां पावनानां उत्कृष्टतम शद्धिकारण- दे वद्यज्ञान सर्वं पावन 
वस्तूतील अलयत उक्कृ् शुद्धिकारण आहे.--यतः अनेकजन्मसद ख सचत आपि 

मोधमौदि कमं क्षणमात्रात्‌ समूलं मस्मीकरोति-ज्या अर्थी अनेक सख 
नन्मांम्ये सचय केरेत्याहि धमीधमादि करमाला ब्रह्मज्ञान एका क्षणात समूठ भस्म 
करत-अतः तस्य पावनत्वं कि वक्तव्य-याअर्थी याचे पावनत्व-पवित्रत्व 
काय सांगर्वे १ किच प्रत्यश्चावगम -प्रयश्चेण सुखादेः इव अवगमः यस्य 
तत्‌ प्त्यक्चावगम--तसेच दे ब्रह्मज्ञान प्रव्यक्षवगणम आहे म्द० प्रव्यश्नपण मुखादि- 
क्रोप्रमाणे ज्याचा अनुभव येतोते प्रन्यक्षावणम [म्द प्रन्यक्ष-्ानुमवदहेव या 
ज्ञनाविषयीं अवगम म्ह० प्रमाण आहे. किंवा ज्याचा अव्रणम म्ह० फल प्रत्यक्ष आदह 
स्वगाप्माणे परोक्न नाही, ते प्रघ्यक्नावगम जान दाय. ]--अनेकगणवतः अपि 
घमेविरुद्धत्वं दृष्टं तथा अग्मक्षानं धमेविसेध्ि न कितु धम्ब-धमौत्‌ 
अनपेत--एखाया अनेक गुणयुक्त पदाथालाहि धमविरुद्धत्व असल्ठे दिसते. म्ह° 
एखादा अनेक गृणानो संप्रन्न असयेला पदाथि घमविरद्ध अस्तोःपण तसे ह आत्मज्ञान 
भमविरोधि नाहीं तर धम्य म्द धमाल सोहन नादी, धमाल धरून-पमाविरुद्ध अह 
( तरी सुद्धां धममीप्रमणिं तें ङ्केशसाध्य असेल, म्हणून म्दणशी तर-)-एवं अपि 
दुःसंपाद्यं स्यात्‌ इति अतः आह -तें ज्ञान धम्य जरी असे तरी दुःसंपाय 
म्° सपादन करण्यास फार कटिण असेल, असेकरोणी म्हणक म्हणून भगवान्‌ म्हणतात 
--यथारत्नविवेकविक्षानं ( तथा) कत सुक्ठुख--जमे रल्नचं विवेकज्ञान 
अनायासानें होतें, रत्नाची परीक्षा कशी करावी, हे एकदा तज्ज्ञाने सांगितले की मग 
नुस्त्या संवयीनैच अनायासानें ती जशी करितां येते, दयाप्रमणिं हे ब्रह्मज्ञान संपादने 
करण्यास फार केश होत नाहीत, सहज अनायासनें तें होतें. (आतां “अन्यं ' यः विशे- 
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१ ‹ प्रत्यक्षावगमं ` महण प्रत्यक्ष बोध होण.र, अक्ताजोा रहस्यकरारांनो अथ केला 
भे तो मरोबर नारदी, कारण ब्रह्मशानाचा प्रत्यक्ष गोध कमा होणार ? अथात्‌ विक्चाना- 
सह शानारा ' प्रत्यक्ष बोध होणारं ' भसे म्हणगे अयोग्य अरे, यास्तव लयाचा अथमभा- 
भ्यार्थात जसा केका भे, तस।च करणे स्वैथा उनित होय. शिवाय गृद्य क्न सांगतों 
असँ स्पष्ट मह्रं अप्ततांना, त्याला भक्तिमागै ्दणण अगदो च अनुचित्त दोय, 


५४४ - श्रीमद्गवत्ीतभिाष्यारथं, 


धणाचें विवरण-)-- तश्र अल्पायासानां सुखलसपाथानां कमणां भतपकलस्वं व 
हष्कराणां मदाफरत्वं शति दष्ट- व्यवहारांत ज्यांच्यामध्यं भायास थोडे भसन 
जीं आनायासाने सहज-संपादन करतां येतात, त्या कमव फल भल्प मिन्तेंवजीं 
कर्म दुष्कर असतात, दाच फर मोठे मिक्त, असे आपण पाठे आहे.---ददं तु 
सुखसपाद्यत्वात्‌ फखक्षयात्‌ व्येति इति प्राप्त-पण दँ तर सुखस्पाय भसल्या- 
मुटे म्द० या ब्रह्मज्ञानाचे अनायासानेँं संपादन करितां येण शक्य असल्यामुढें तं 
फलाचा क्षय ज्ाल्यामुढे क्षय पावते, असें येथं प्राप्त होतें, अशी शका येते-अतः 
आद-अव्यर्य-कमवत्‌ अस्य फटतः व्ययः नास्ति हति अव्ययं--म्दणून 
भगवान्‌ सांगतात-दें ब्रह्मज्ञान अव्यय आष्ट. याचा फलाच्या द्वारा व्यय होत नादी 
म्हणून दँ अन्यय-अतः आत्मज्ञानं श्रद्धेयं--यास्तव हँ आत्मज्ञान श्रद्धा ठेवण्याञ् 
योग्य भाहे.२ 


अश्रदधानाः पुरुषा धमेस्यास्य परंतप । 
अप्राप्य मां निवतंन्ते मृत्युसंसारवत्मनि ॥ ३ ॥ 


अन्वया्थ-- परंतप-दे अजना {--अस्य धर्मस्य अश्रदधानाः--या 
अत्मज्ञानकूप धमावर श्रद्धा न वेवणारे-पुरुषाः-- परुष - मां-मला - अप्राप्य 
प्राप्त न होऊन-मृत्युसंसारवत्मेनि-मृत्युयुक्त संसारमागौत -निवतेन्ते- 
निवृत्त होतात.संसारमागौत फिरून येतात. ३. 

ये पुनः-जश्रहधानाः श्रद्धाविरष्िता आत्मज्ञानस्य धमस्यास्य स्वरूपे तरफटे ख 
नास्तिकाः पापकारिणोऽसुराणामुपनिषदं दे्टमात्रात्मदज्ञनमेव प्रतिपन्ना असुतृपः 
शुरुषाः परंतपाप्राप्य मां परमेश्वरं मस्माप्तो नेवाऽऽवाद्केति मत्प्रा्षिमार्गसाधनमेदभ- 
नितिमात्रमप्यग्राप्येव्य्थः । निवतन्ते निश्रयेनाऽऽवतन्ते । क मृत्यु संसारवत्मनि रत्यु 
युक्तः संसारो गर्युसंसारस्तस्य वत्मं नरकतिर्यगािग्राक्तिमास्तस्मिश्नेव वतेन्त 
स्यथः ॥ २ ॥ 

भाष्या्थ-( आत्मज्ञानास्य धमीवर श्रद्धा ठेवणाय्या तिष्ठ पुरुषांना परम पदा- 
री प्राप्ति होते, भसे सांगून त्यापासून विमुख क्ञाकेत्या पुरुषांना संसाराची प्राप्ति होते, 
अपं ˆ अश्रदधानाः०' या शछोकन सागतात- )--परतप ये पुनः अश्रहधानाः- 
अश्चाविरहिताः-दे अरजुनार्पण याच्या उक्र जे अध्रद्धाद-घ्रद्धाविरदित-रद्धाञ्चन्य 
--अस्य आत्मश्षानस्य धममस्य स्वरूपे तत्फले च नास्तिकाः पापकारिणः 
असुराणां उपनिषदं-देहमात्र-आतमदहोनं पव प्रतिपन्नाः असुपः चुर- 
ख (;--(करा विषर्थी श्रद्धासचल्य १) या आत्मज्ञानक्प धमोच्या स्वरूपाविषयी ष दयाश््या 
फलाविषरयी नारितक, पापाचरण करणारे, अयुररी चे उपनिषद्‌-रदस्यविया म्ह° देह 
हाच आत्मा अश! प्रकारचें जं असुरा आत्मज्ञान त्याखाच प्राप्त प्षाठेले प्राणांबी दंियांची 
तुप्ति करणारे पुरुष--मां-परमेण्वरं अप्राच्य--मला-परमेश्वराला प्राप्तन हतां 
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( पण भक्षा आ्मंभरी कोकांना भगवस्पराप्तीची सभावनाच नाहीं. दयामुढे “ अप्राप्य 
मां ' हा अप्रसक्तप्रतिषेध ठरेल, अशी आशंका घेऊन सागतात-)--मघ्प्रा्तो भा. 
शाका पव न इति मलत्प्रा्तिमागेसाधनमेदभक्तिमात्रं अपि अप्राप्य च 
इत्य्भः-- अरा लोकाना माद्या प्रप्तीची तर रकाच नक्र, यास्तव ˆ अप्राप्य मां 
याचा-मास्या प्राप्तीचा जो मागं ज्ञाननिष्ठा तिच्या साधनाचा एक प्रक्रार असी जी 
भक्ति तिलाहि प्राप्त न होऊन-असा भावार्थं अददे. असो; मास्या प्रप्तीच्या मागोच्या 
साधनालाहि प्राप्त न होतां-निवतंन्ते-निश्चयेन आवतंन्ते- निवृत्त होतात. 
निश्वयानें परत फिरतात;ः- क्र मृत्युसंसारवत्मोनि-मृः्एयुक्तः संसारः तय - 
संसारः तस्य वत्म-नरक-तियंगादिश्रािमागेः तरिमन्‌ एव वतन्ते इत्यथैः 
--कोठें ए गत्युसंस।रमागां मध्ये; मृत्युयक्त जो संसार तो मन्युसंसार' याचा मागं म्ह° 
नरक, तिर्थक्‌-योनि इत्यादिकांच्या प्राप्ठीचा माग, व्या मागातच ते राहतात, असा 
याचा भवार्थ. [ या अन्मज्ञानरूप धमौवर श्रद्धा न ठेवणारे भनस्मज्ञ मूढ ज्ञान- 
प्रक्तीचा उपाय अक्षी जी भक्ति तिलहि प्राप्त न दतां ग्त्युयुक्त संसारमागात 
फिरत राहतात. ] २. 


मया ततमिदं सर्वं जगदव्यक्तमूर्तिना । 

मत्स्थानि सवेभूतानि न चाहं तेष्ववस्थितः ॥ ४ ॥ 
न च मत्स्थानि भूतानि परय मे योगभेश्वरम्‌ । 
भूतथरल्न च भूतस्थो ममात्मा भूतभावनः ॥ ५ ॥ 


अन्वयार्थ--मया अव्यक्तमूर्तेना--ज्याचे खरूप व्यक्त नाहीं अशा मौ--दद्‌ं 
स्थ जगत्‌-दे सवं जगत--ततं- व्यपले आदे.-सवेभूतानि- सर्वं भूते 
--मत्स्थानि-मस्यामरध्य स्थित आदेत.-च-पण-अह-मी- तेषु -ला 
भूतामध्य-न अवस्थितः-- अवस्थित नादा. मं त्या भूतांत राहिलेलो नदी.- 
भूतानि--सवं प्राणी-मतस्थानि-वस्तुतः माक््यामप्य-न च -नादहीत-मे 
--म्षे-रेश्वर--ईशधरसबधा-योगं-खल्प-पदय- पदा. भूतभत्‌- मा 
तवं भूतांचे धारण-पोषण करणारा आह--च-पण-भूतस्थः न-भूतात रि. 
लेलो नादी.--मम आत्मा--मान्नं स्वसूप--भूतभाषनः- सवं भूतांना उत्पज्च 
करणारे आदे. ४-५ 

स्ुस्याऽङ्नमभिसुखीरृष्याऽऽह-- मया मम यः परो भावस्तेन ततं भ्याक्षं सवेमिदे 
अगद्ग्यक्तमूर्तिना न व्यक्ता मूर्तिः स्वरूप यस्य मम सोऽहनष्यक्तमूर्विस्तेन मयाऽभ्य- 
कतमूर्तिना करणागोचरस्वरूपेणेलयथः । तस्मिस्मययम्यक्तमू्तो स्थितानि मत्स्थानि 
सवैभूतानि व्रह्मादीनि स्तम्धपयेन्तानि । न हि निरात्मकं किंशिद्‌ भूतं भ्यवहारायाब- 
कक्पकतेऽतो मत्स्थानि भयाऽऽ्मनाऽऽप्मषस्वेन स्थिताम्यतो मयि स्थितानीस्युश्यम्ते । 








६४६ भ्रीमद्धगषदीतामाष्यार्थ. 


तेषां भूतानामहमेवाऽऽस्मेव्यतस्तेषु स्थित इति मूढबुद्धौनामवभासतेऽतो अवीमि नं 
"वाहं तेषु भूतेष्ववस्थितो मृतषत्तश्टोषाभवेऽऽकाश्स्याप्यन्तरतमे शम्‌ । न संसर्गि 
घस्तु कविदाधेयभावेनावस्थितं भवति ॥ ४ ॥ 


भाष्याथ-( स्तुति व निंदा यांच्या योगाने ज्ञाननिष्टचें प्रष्ठत्व सिद्ध करून ज्ञानाचें 
व्याख्यान आरंभितात-)--स्तुत्या अजुनं अभिमुखीरत्य आदइ--यापमाणें 
स्तु्तीच्या योगने अजनाला ज्ञानाभिमुख करून भगवान्‌ म्दणतात-मथा-मम यः 
परः भावः तेन-अव्यक्तमूतिना- न व्यक्ता मूर्तिः-स्वरूपं यस्य मम सः अहं 
अव्यक्तमूतिः तेन मया अव्यक्तमूर्तेना-करणागोचरस्वरूपेण इत्यथंः- 
मं -माक्षा जो पर भाव त्यानँ-अव्यक्त मूरति म्ह ° ज्या माश्ची मूर्ति-स्वरूप भ्यक्त नाही तो मी 
अव्यक्तमूर्ति; या मौ अन्यक्तमूर्तीनि म्ह° ज्याचे स्वरूप इद्रियांचा विषय होत नादौ, अक्षा 
मी असा याचा मावार्थ,--हदं सवे जगत्‌ ततं-उयाप्त--दे सवं जगत्‌ व्यापले आहे 
--तस्मिन्‌ मयि अव्यक्तमूर्तौ स्थितानि-मत्स्थानि सवेभूतानि - ब्रह्मादीनि 
स्तम्बप्यन्तानि- या मज अव्यक्तमूर्तीमध्ये स्थित म्ह मत्स्थ-सर्वभूते -बह्मा- 
दिस्तंभपयैत सवं भूतं माक्यामध्ये स्थित आहेत. ( तर मग भगवान्‌ आधार व सवेभूतं 
आधेय, असा भेद प्राप्त म्ञाका. असे कोणी म्हगर, ब्दणून सांगतत-)- निरात्मकं 
किंचित्‌ भूत व्यवहाराय न हि अवकल्पते अतः मत्स्थानि-निरात्मक-आत्म- 
रित असे कोणते भूत व्यवहारा समथ होत नाही. यास्तव सवैभूतें मत्स्थ आहेत. 
म्हणजे--मया आत्मना आत्मवस्वेन स्थितानि अतः मयि स्थितानि शति 
उख्यन्ते--मज आत्म्याच्या योगाने आत्मवत्वानें-आत्मयक्त होऊन तौ सवं भूते 
स्थित आदत. म्हणून मास्या च्किणौ तीं स्थित आद्ेत, अशीं म्हटीं जतात.- 
तेषां भूतानां अहं पव आत्मा इति अतः तेषु स्थितः इति मृढबुद्धौानां 
अवभास्तते-त्या भूतांचा माच आत्मा आदे. यामृके मी त्यांच्यामध्ये स्थित भाद. 
असें मूढबुद्धे पुरुषाना मासते,--अतः व्रवीमि न च अहं तेषु भूतेचु अवस्थितः 
--म्दणून म्हणतां की, मी त्या भूरतामध्यं अवस्थित नाही--हि मूतेवत्‌ सं्धेषा- 
भावेन अहं आकाङास्य अपि अन्तरतमः--कारण मूतं पदाथोप्रमाणें संटषाचा 
अमाव असल्यामुठे म्ह ° सकार प्रदाथाप्रमाणे मक्षा दसत्या कोणाशीच संसग दोण्या- 
चा संभव नसल्यामुङे मी आकाशशाच्यादहि अगदौ आंत राहणारा आदं. ( पण संश्छेषा- 
भाव जरी असला तरी तुला आधेयत्व कां नाहीं १ तू भूर्ताच्या आधारनें राहतोप्त, 
असें म्हणण्यास कोणती हरकत आदे १ उत्तर- )--असंस्भे वस्तु कचित्‌ 
आचेयभावेन अवस्थितं न भवति शि-कोणशीहि संसग न पबणारी वस्तु 
कोसेव व॒ केष्हांच अधियभावर्ने अवस्थित होत नारी, दहं भरकषद अहि. 
[ ज्याचें स्वरूप दात्या चा विषय होत नाही, अशा मौ हें सर्वं जगत्‌ म्यापठे अहि. 
सवै भूतः मजमभ्य स्थत अहित, म्ह मी त्यांचा आत्मा र्हं व॒ मास्याद्चुके तीं 
भत्मिवान्‌ न्ना आहेत. पण मी भसंग अबस्यामु्ढ त्यांय्मामध्यं स्थित नादी, ] ४, ` 


अध्याय नववा-राजविदधा-राजभृष्ययोग, ६८५ 


अत एषासंसर्गिरवान्मम--न च मर्स्थानि भूतामि ब्रह्मादीनि पर्य मे योगं युक्ति 
चटनं मे ममेश्वरमीश्वरस्येममेश्वरं योगमात्मनो याथास्म्यमियर्थः । तथा च भ्रुतिरस- 
सर्मिष्वादसङ्गतां दृशैयति ^“ असङ्गो न हि सजते ›* इति । इदं चाऽऽश्वयमन्य- 
त्पर्य भूतभदस्चंगोऽपि सन्भूतानि बिभति न च भूतस्थो यथोक्तेन न्यायेन द्षित- 
व्वादूतस्थत्वानुपपत्तेः । कथ पुनरुच्यतेऽसो ममाऽऽस्मेति, विभज्य देद्ादिसंघातं 
तस्मिन्नहकारमध्यारोप्य रोकबुद्धिमनुसरन्भ्यपदिह्ति ममाऽऽत्मेति, न पुनरात्मन 
आतमाऽन्य इति रोकवदजानन्‌ । तथा भूतभावनो भूतानि भावयस्युत्पादयति वधे 
यतीति वा भूतभावनः ॥ ५॥ 


भाष्या्थं--( अदोपण परमेश्वर जरी सवं भूतामर््ये अवस्थित नसला तर भूतें 
त्याच्यामध्य अहित, तेग्ां लाला असंगत्व कसे ! उत्तर-)- अतः पव अससार्भे- 
त्वात्‌ मम--म्दणूनच म्ह ° मला असंस्गित्व असल्यामुटेच--व्रह्मादीनि भूतानि 
मत्स्थानि न च--त्रह्मादि भते मत्स्थ ना्दीत,--मे योग-युक्ति घटनं पश्य- 
मास्या योगाला म्ट० दुर्ताखा-षटनेला पदा-मे-मम एेश्वर-दभ्वरस्य इम 
श्वर योगं- आत्मनः याथाल्म्य इत्यर्थः-माक््या णेश्वर-ईश्वराच्या या 
एेशवर यागाला म्ह० आल्म्याच्या यथात्म्याला-यथाथष्वरूपाा असा याचा भावार्थ, 
[ त्‌ मास्या निरुपाधिक असंग स्वरूपाला पटा-याकड दष दे. |- तथा च ` अखंगो 
न हि सजते" इति श्रतिः असंसर्ित्वात्‌ असंगतां दश्शंयति-- त्याचप्रमाणें 
"असंग त्मा कोटेच सक्त होत नाद्व › ही श्रति आध्म्याच्या असंस्भित्वामुके असंगत्व 


गं 








१ रदहस्यकार “ शेश्वर योग परय ? याचा ^“ पहा कशा इ माञ्च दघरा करणीं 
कवा योगसामभ्य ! ' अक्ता करितात, आणि टपेत, “योग या राब्दाचा अथं अलोकिक 
सामथ्यै किंवा यक्ति असा जरा कैला तरा अव्यक्ताच व्यक्त बनण्याचा हा योग किवा 
युक्ति म्हणजेच माया होय, हे रग. ७.२५ वरील रदापेत व रहस्याच्या ९ब्या प्रकरणात 
प्ात्तिपादन कड आहि. दहा योग परमेश्वरास अल्यत सुलभ फिवहुना परमेश्वराचा दास 
असल्यामक> योगेश्वर, '› असे म्हणतात. पणते बरोबर नाहा. कारण योगश्चब्दाचा अर्थ 
यथां स्वरूप असता अहि. आचार्यानी येग म्हण० युक्ति, व युक्ति म्हण्वरना असा अथ॑केखा 
धाहे, परण रहस्यकार युक्ति म्ह० प्राकृत युक्ति असं समजून त्याचा अय ' अग्यक्ताच 
ग्यक्त बनण्याच{ युक्ति म्ह० मायाः असे म्हणतात, ते चुक आहे. अव्यक्ताच व्यक्तं बन- 
ण्यावी युक्ति म्ह० माया नन्हे. माथा हा एक परमास्याची आनिवेचनीय राक्ति आहि 
सिवाय व्यक्त वनण्याच। युक्ति पादिट्यानें ‹ भूते मत्स्य नात › हे कसे तदध होणार १ 
स्यपिक्षां ‹ माश्च याथात्म्य पठा, माघ स्वरूप अक्तग आहे. मक्षा ससग कोणाक्चीहि होत 
नाहीं. म्हण॒न भूते मत्स्य नाहतः,” ह म्हण्णे निम्तौ सयुक्तक व सुबोध आहे १ व्योग पर 
भेश्वराचा दास मिवा व्वाङा सुम अक्षिल्यामुे स्याला योगेश्वर म्हणतात › हो असत्कल्पन। 
भे. ' येगेश्वर ' या शषब्दाचा खरा अथं कायते अ. १९१ शोक व अ, १८ 
छो, ७८, याबरीर भश्यांतच स्पष्ट दोषे 


६०८ शरीमद्धगषटताभाष्यायथे, 


द्‌ाखविते. ( देश्वर जर असंग अहि तर ' भूतं मस्य आद्ेत ° भसे कसं सागितखे वं 
एकदा तसे सांगून फिकून (तीं मत्स्य नाहीत ` असे याच्या विशद कसँ सांगितलं भहेः 
उत्तर-)--दं च अन्यत्‌ आश्चयं प्य--साणि दंहि दुसरं आश्चयं पदा- भूत 
भृत्‌-असंगः अपि सन्‌ श्रतानि बिभति च भूतस्थः न- मी भूतभृत्‌ अ. 
असंग असूनहि भूताना धारण करतो तो भूतभृत्‌; पण मी भूतस्थ नादी. भूतामर्ध्य 
स्थित नादी-- यथोक्तेन न्यायेन दारितत्वात्‌ भूतस्यत्वानुपपस्तेः--कारण 
वर सांगितटेला जो अर्सगत्व न्याय त्या न्यायाने मास्या मूतस्थत्वाची अनुपपत्ति आदे. 
[ परमात्मा असग असत्यासुढे त्याचा भूतांशीं वस्तुतः संबध होणें जरी शक्य नस्ल 
तरी काल्पनिक संबंध होणें शक्य आहे, त्यासुके दांत काही विरोध नादीं.1-कर्थं 
पुनः उच्यते असो मम आत्मा इति--अहोपण आस्याष्रून आत्मा जर अन्य 
नाही तर भगवान्‌ ^ हा माञ्च आत्मा " असे कसे म्हणत आहेत !--टोकबुखि 
अनुसरन्‌ देहादिसंघातं विभज्य तस्मिन्‌ अहंकारं अध्यारोप्य मम 
आत्मा इति व्यपदिकश्ति-( जसा अज्ञ मनुष्य वस्तुतत््वाला न जाणतां भेदाचा 
आरोप करून ° दा मास्ना ` अश्च संरबधाचा अनुभव घेतो स्याप्रमणिं येथे सबधाचा 
निदेश नाही. कारण आलम्यामध्य स्वाभाविक भेद नादी. दयामुदे वास्तविक आेमभेदं 
नसतांनाच ) व्यवहारांतल सामान्यलोकांच्या संवधुद्धीला अनुसरून भगवान्‌ भलम्या- 
हून देहादिसंघाताला विभक्त करून लयामध्यें अहकाराचा अध्यारोप कर्न ‹ हा माक्ना 
आत्मा ° असा भेदाचा उख करितात. [ अथात्‌ देहेद्वियसंघाताचा ˆ माञ्चा ” या शब्दान 
उद्ेख केल्याम॒ढे लयाहून अगदौ भिन्न असलेल्या स्वरूपाचा ˆ अत्म 'शब्दानें निदेश 
केला आदे. सामु हा भूतस्थ नाही, भसा याचा मावार्थ. ]--पुनः लोकवत्‌ अजा 
नन्‌ आत्मनः आत्मा अन्यः दति न ( व्यपदिशति )-पण भगवान्‌ इतर 
लोकाप्रमाणे न जाणतां आलम्याहून अत्मा निराठा आदे, असा उचछेख करत नार्दीत, 
( असो; पृवे।क्त असंगतवाचा अगीकार करूनच आत्मा भूर्ताना उतपन्न करतो, असे साग- 
तात-)-तथा भूतभावनः भूतानि भावयति-उत्पादयति-वधेयति इति 
भाभूतभावनः-लाचप्रमणे माक्षा अत्मा भूतभावन आहे. भृतांची भावना करितो, 
त्यांना उत्पन्न करितो किंवा वाढवितो म्हणून भूतभावन. [ वस्तुतः मूते मास््यामरधये 
स्थित नार्दीत. माश्च तावक स्वरूप पदा. मी भूतमृत्‌-मूतनिा धारण करणारा भह, 
पण भूतामर्ध्य स्थित ना, माक्षा आत्मा भूतांना उत्पन्न करणारा आहे. ]५. 


यथाकारास्थितो नियं वायुः सक्त्रगो महान्‌ । 


तथा सवांणि भूतानि मस्स्थानीत्युपधारय ॥ ६ ॥ 
अम्वयाथे--यथा-ज्यप्रमाणे--सर्वै्रगः-- सवं जागी जाणारा-म्ान्‌ 
--मोग-वायुः-वाय--नित्य--नेदर्मा-दभेष--भआकाङस्थितः - आकाशांत 
स्थित अरतो--तथा--वप्रमणे-सवोणि भूतानि--सवे भूते--मस्स्थानि 
न्नमाह्यामध्यें स्थित भदेत-दइति--असा--"उपधारद्ल~निश्वय कर, ६ 


भध्याय नतेवा-राजविधा-राजगृह्ययोग, ६८९ 


अयोक्तेन शछोकद्वयेमोक्तम्थं श्टान्तेनोपपादयश्नाह--यथा रोक आकाशस्थित 
आकाशे स्थितो निलयं खदा वायुः सथेत्र गण्छतीति स्वैत्रगो महान्परिमाणतस्तथाऽऽ- 
काशवस्सर्वगते मय्यसंशेषेणेव स्थितार्नालेवञ्ुपधारय जानीहि ॥ ६ ॥ 


भाष्याथ--यथोक्तेन ऋछोकट्रयेन उक्तं अथं इष्टान्तेन उपपादयन्‌ आह 
~-पूवोक्त दोन शोकानां सांगितलेल्याच अथो [ म्ह खृष्टि-स्थिति-संहारांचा आधार 
भसंग आत्मा भदे, ह्या अथाचं ] दष्टान्तानें उपपादनं करणारे भगवान्‌ म्हणतात 
यथा लोके वायुः आकाठास्थितः-नित्यं-सखदा आकारो स्थितः--स्याप्र- 
माणे ल।करिकांत वायु निलय-सदा आकार्चात स्थित असतो, ( वायु कसा ? उत्तर - 
-- सेच गच्छति इति सर्व॑श्रगः- सर्वं ठिकाणी जातो, म्हणून सर्वेत्रग व~ 
महान्‌-परिमाणतः--परिमाणनें फार मोठा [ असा वायु ज्याप्रमाणे नित्य आका- 
कांत स्थित असतो ][--तथा आकाावत्‌ सवंगते मयि असंदखेषेण पष 
( आकाशादीनि भूतानि ) स्थितानि इति पव उपधारय-जानीहि-स्य- 
प्रमाणें-भाकाङ्ाप्रमाणें सर्वगत असलेल्या मास्या ठिकाणी असंबंधानेच आकाशादिक 
भूते स्थित अष्देत, असे तू जाण. [ सरवेत्र गमन करणारा व त्यासुकेच महत्परिमाणाचा 
वायु सदां म्ह° उत्पत्ति-स्थिति-ल्यकाली जसा आकाशांत, याका कोणत्याहि प्रकारे 
सरलश न करितां रातो, याप्रमाणे आकाशादि महाभूते आकाश्चासारसख्या पूणं असंग 
प्रत्यगात्म्यामध्ये सशटेषावांचून स्थित आहेत, असे समज. ] ६ 


सवैभ॒तानि कोन्तेय प्रकृतिं यान्ति मामिकाम्‌ । 
कल्पक्षये पनस्तानि कल्पादौ विसृजाम्यहम्‌ ॥७॥ 








पि कि री त नक. ग ध जन 
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१ रहस्यकार ४-६ शोकावरील टीपत ^ परमेश्वर `निगुण व॒ सगुन असस्यासुरे 
हा गिरोधाभास टतो, ?' असे म्हणतात. पण परमेश्वर वस्तुतः सगुण नाहीं. त्यामुठे वरील 
बणैन सोपाभिके व निरुपापिक अवस्थेर्चे आहे. परमाथेवृष्टया इश्वर असंग, उदासीन वेर 
आहे, व मायिकटृष्टथ। भूतभृत्‌, भूतभावन र्यादि आहे, व ही गोष्ट सदाव्या शछोकांतीर 
कृष्टान्तावरून अगदीं स्पष्ट होते. पण रहस्यकारांनी ८ मयि › ७.७, ‹ मम माया > ७.१४, 
४ मत्तः › ७.७, ‹ समोऽहं › ९.२९) ° मया तत्त ' ९.४, ^ ब्रह्मणः प्रतिष्ठाहं › १४.२७) 
८ अहं पुरुषोत्तमः प्रथितोऽस्मि › १५.१८; ` सवेधमोन्‌ परित्यज्य माम्‌ › ‹ अहं मोक्षयि- 
ध्यामि ? १८.६६, श्त्यादि ठिकाणी मगवानांनीं आपला “मी, माक्षाः असा जो उष्टेख केला 
अदे, तो सगण व म्यक्त स्वरूपारा अनुलक्षुन आहे, असं ४१६ पानावर म्हटङे आदि, प्रण 
तै बरोबर नाही. कारण मगवानांनी गीतेत अगस्कारण, जगाचा नियता-कमफरूदाता ₹- 
ह्यादि रूपान जँ जें उदेख केखा अहि, ते तेय तो आपल्या अव्यक्तं चिस्स्वरूपाखा अ- 
सुष्ट्यूल् आदे, ग्यक्त स्वरूपाला अनुलक्षूल नाही" कारण सवै जगार व्यापर्णे कगेरेद् 

भमै सगुण न्यक्तं स्वरूपाचे गेष्डांज संभवत लाति, 
। गी, भा, ८५ 


६९०  श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं, 


अन्वया्थ-कोर्तेय- हे कंतिपुत्रा अजना !--कर्पश्चये--कल्पाचा क्षय ्षाला 
असतांसवैभूतानि- सवं भूते मामिकां भ्रकति-- मास्या अपरा प्रकृतीला 
--यान्ति- प्राप्त होतात.--पुनः-- परण पुनः--कस्पादौ--कल्पाच्या आरंभी- 
अह--मी-तानि- त्याच मूतांना--विसृजामि--उत्पन्न करतो. ५. 

एवं वायुराकाश्च इव मयि स्थितानि सवेभूतानि स्थितिकाले तानि-सवभूतानि 
कैन्तेय प्रङति त्रिगुणास्मिकामपरां निङ्रष्टं यान्ति मामिकां मदीयां कल्पक्षये प्रख्य- 
कारे । पुनभूयस्तानि भूतान्युत्पत्तिकारे कल्पादौ विसजाम्युत्पादयाम्यहं पूवैवत्‌ ॥७॥ 


भाष्याथे-एवं वायुः आकाशे इव सवेभूतानि स्थितिकाठे मयि स्थि- 
तानि-- याप्रमाणे वायु जसा आकाशांत, तशी सवभूत स्थितिकाीं मायामये स्थित 
भेत, कौन्तेय तानि सर्वभूतानि माभिकां-मदीयां प्ररुति-चिगुणा- 
त्मिकां अपरां-निकरष्टां कट्पक्षये-प्रटयकाटे यान्ति-दे अज्ञना, ती सवं 
भूतै माज््या प्रकृतीला-त्रिगुणास्मिका अपर-निक्ृष्ट प्रकृतीला कत्पक्षय क्षाला अस्तां 
प्रलयका्ी प्राप्त होतात.--पुनः-भूयः तानि-भूतानि उत्पत्तिकाले -कस्पादौ 
अहं विखजाभि-उत्पादयामि पूवेवत्‌-पुनरपि ती मृतं उत्पात्तिसमयी-कत्पा- 
च्या आरंभी मी उत्पन्न करतो -पूर्वीप्रमाणेच त्यांना निमौण करतो. [ अजना, कल्पाचा 
क्षय श्ञाला असतां प्रल्यसमयीं सवं भूते माद्या अधीन असलेल्या त्रिगुणासिका अपर 
(अ. ७ शो. ४-५ प्‌. ६१७ पदा ) प्रकृतीला प्राप्त होतात, आणि पुनः उत्पत्तिकार 
आप्त होतांच म्ह० कत्पाच्या आरंभी मी लाना उत्पन्न कर्तो. ] ७. 


प्रकरति स्वामवष्टभ्य विसृजामि पुनः पनः । 
भूतग्राममिमं कृत्स्नमवशं प्रकरतेवेशात्‌ ॥ ८ ॥ 


अन्वयार्थ-- स्वां परकृति- आपल्या प्रकृतीरा- -अवष्रभ्य- स्वाधीन करून 
--प्रकरतेः वरात्‌ अवहशं--स्वभाववशात्‌ परतंत्र क्षठेल्या-इमं कृत्स्नं भूत. 
ग्रामं--या सवं भमूतसमूदास--पुनः पुनःपुनः पृनः-विख्ुजामि-मी 
उत्पन्न करतो. <. 

एवमविथारक्षणाम्‌-ग्रकति स्वां स्वीयामवष्टभ्य वीय विसृजामि पुनः पुनः 
प्रकृतितो जातं भूतग्रामं भूतसमुद्ायमिम वर्तमानं कृस्स्नं समभ्रमवश्मस्वतन्त्रम विशा - 
दिदोचैः परवश्शीकरृतं प्रङृतेर्व॑श्यात्स्वभाववश्चत्‌ ॥ ८ ॥ 

भाष्याथे--एव अविद्याटक्चणां स्वां-स्वीयां प्रतिं अवष्रभ्य-वशी- 
क्त्य याप्रमाणे अवियाक्ूप आपल्या प्रकृतीला वश कलन पेउन--प्रृतितः 











१ " प्रकरतिं स्वां अवष्टभ्य ` याचा अथं रहस्यकार ‹ मी आपल्या प्रकृतीका हातो धरून 
अस! करितात. पण तो चांगलासा नाद्र. येथे "मी आपद्या प्रहृती चा अधिष्ठाता होऊन, 
तिका भापल्या भ्न छेवून, आपापल्या स्वभाबाश्या भधीन क्षाल्य! भूतसयुदायाङा पुनः 


द्वद्याय नबवा-राजविथा-राजगुष्ययोग. ६९१ 


जातं इम-वतंमानं कत्स्नं-समगप्रं अवरह-अस्वतन्त्रं प्ररुतेः वकश्ात्‌-स्व- 
भाववशात्‌ भविद्ादिदोषेः परवश्ीरूतं भूतग्राम -भूतसमुदायं पुनः पुन 
विसखजामि- प्रकृतीषासून उस्पश्न क्नाठेल्या या वतेमानकाकीन, समग्र, अवश-पर- 
तंत्र स्वभाववशात्‌-स्वभावामुरे अविया, अस्मिता इत्यादि दोषांनी परवश केलेल्या 
भूतसमुदायाला पुनः पनः मी उत्पन्न करतो. [ मी आपल्या अवियारूप प्रकृतीला ओ- 
पल्या स्वाधीन ठेवून या सवं वतंमानकालीं असटेव्या भूतसमूहाला पुनः पुनः उत्पन्न 
करतो. अथात्‌ हा संसार अनादि आदे. स्वभाववशात्‌ अविया,अस्मिता इत्यादि दोषान 
त्या भूतसमृहाला अवकश-अषस्वत्र केठ अहे. ] <. 


* कृमाणि | 
न च मां तानि कमांणि निबध्रन्ति धनजय । 
उदासीनवदासीनमसक्तं तेषु कमसु ॥ ९ ॥ 
अन्वया्थ--च--अगणि-- धनजय-दे अजना {-तानि कमाीणि- 
ती कर्मे-उदासीनवत्‌ आसीनं--उदासीनाप्रमणि असणान्या-तेषु कमसु 
असक्त--या कमाच्या फलाची इच्छा न ठेवणाव्या-मां-मल-न निवघ्रन्ति 
--बद्ध करीत नाहीत. ९. 
वर्हि तस्य ते परमेश्वरस्य भूतग्रामं विषमं विदधतस्तन्निमित्ताभ्यां धमाधमाभ्यां 
संबन्धः स्यादितीदमाह भगवान्‌--न च मामीश तानि भुतभ्रामस्य विषमविसगं- 
निमित्तानि कमाणि निबघ्न्ति धनजय । तत्र कमणामसंबद्धत्वे कारणमाह-उदासीनव- 
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पुनः उत्पन्न करितो,' असाया शोकाचा खरा अथं आहे. याबरून इश्वराची दही प्रकृति व 
सांख्यदङ्ेनकाराची प्रक्रति एक नाही, हे व्यक्त हेति. येथील प्रकृति स्वतंत्र कर्त्री नाही, 
तर इश्परतत्र-जड आहे व खरा कता चेतन इश्वर आष, हेच येथे सागावयार्चै आदे. अर्थात्‌ 
रहस्यकार गीतैत अन्यक्त, प्रकृति यासारखा एखादा शब्द आलाकाषहा "मूढ साख्यश्लास्रांतील 
-कापिर सांख्यदश्॑नांतील अहि ` असज वारवार सागत असतात ते निमूल आदे. असो; 
तसैच रहस्यकार ‹ त्या प्रकृतीच्या ताम्यांत गल्याने अवश म्ह० परतत्र क्ञाल्ला हा भूत- 
समुदाय › असा ‹ अवज्ञ प्रकृतेवंश्चात्‌ ' याचा अथं करितात. पण तोहि बरोबर नाही. का- 
रण रेश्वराची प्रकृति निराको व जावाचौ प्रकृति निरारी. इश्वराची शुदधस्छप्रषान तर 
जीवाची मङ्िनि सच्वप्रधान, इश्वराची एकरूप तर जीवाची अनेकरूप - विचित्र, दश्वराची 
त्याच्या अधीन तर जीव तिच्या अधीन. अशीत्या दोन प्रकृतीत विलक्षणता असस्यामुे 
‹ ज्या प्रकृतीला शेश्वर आपल्या हाती धरितो त्याच प्रकृतीच्या ताब्यात गेल्याने जीव अवज्च 
-परतत्र होतो, › है म्हणणे बेदान्तसिद्धान्ताला सोडून अदि. मुरात' प्रकृतिं ' व ° प्रकृतेः* असे 
हाष्द जरी असले म्ह० प्रकृति हा एकच शब्द जरी दोन्ही जागी असला तरी एक इश्वराचौ 
प्रकृति व दुसरी जीवाची असा त्यांत फरक असल्यामुक त्याच्या अथातहि फरक आहे, व 
आचायानी भाष्यांत तो स्पष्टपणे दाखविरा आहे. जीवां ्च। प्रकृति म्ह ० स्वभाव वे स्वभाव 
म्° कायत गीन्भा, पृ. ३२२१ वर पा, 


८६९१ ` श्रौमदगवतीताभाष्वा्. 


दासीने यभोदासीन खवेश्षकः कश्रिसद्रवासीनमारमनोऽविक्रियर्वाशसक्तं फकासङगर, 
हितमभिमानवर्जितमहं करोमीति तेषु कर्मसु । भतोऽन्यस्यापि कतैस्वाभिमानाभाषः 
फरासङ्गाभावश्चावन्धकारणमंन्यभा कमेभिषध्यते मूढः कोशकारवदिष्यभिप्रायः ॥९॥ 

भाष्याथ-- तर्हि भूतभ्रामं विषमं विदधतः तस्य ते परमेश्वरस्य तानि 
मित्ताभ्यां धमौोधमौभ्यां संबन्धः स्यात्‌-तर मग उत्तमाधम-सुखी-दुःखी -श्री- 
मान्‌-दारिदी इत्यादि विषम भूतसयुदायाला उत्पन्न करणाय्या त्या तुज ईंश्वराचा त्यायुठे उद्ध- 
वणाव्या धमोषमीरौ संबंध होईल. म्हणजे तं तन्निमित्त धमोधमौनीं शिप होशील,- इति 
भगवान्‌ इदं आद्--असे कोणी म्हणेल म्दणून भगवान्‌ हे सांगतात--धनंजय मां 
द्द तानि भूतग्रामस्य विषमविसगेनिमिसानि कमणि न च निवध्न- 
न्ति- अना, मज ईैश्वराला भूतसमूदहाच्या विषम उ्पत्तीमुके उत्पन्न क्षजेलीं तीं 
कर्मे बद्ध करीत नादहीत.- त्र कमणां असंबङ्धत्वे कारणं भ{इ-परमेश्वरामध्ये 
कमाच्या असंबद्धत्वाचें कारण सांगतात-( इश्वराला बिषमखटिप्रयुक्त धमधमा चा ठेप 
कां कागत नादी याजं कारण-)--उदासीनवत्‌ भसीम-यथा कथित्‌ उदा- 
सीनः-उपेक्षकः तदत्‌ भासीन--उदासीनाप्रमाणें असणान्या ज्याप्रमाणे एखादा 
उदासीन-उपेक्षा करणारा असतो दयाप्रमाणें राहणाय्या,- महं करोभि-इति सेषु 
कमसु यअसक्त--मी करतो, याप्रमाणे त्या कमौमध्ये सक्त न भ्राठेल्या,-- मात्मनः 
भविक्रियत्वात्‌ फलासंगरदित- अभिमानवर्जितं--भारमा भविकरिय अस- 
त्यामुे कमाम्ये असक्त म्ह ° फलासक्तिरदहित अस्लेल्या-मी करतो, भका भभिमा- 
नाने रहित-अभिमानश्चल्य अशामला ती र्म बद्ध कररात नाहीत. ( हाच भ्याम 
इतरालादि लागू आहे, असें सागतात-)--अतः अन्यस्य अपि कर्ठुत्वाभिमा- 
` नामावः-च फलासंगामावः अबन्धकारणं - यास्तव दुखग्या रोणाच्यादि, कतै. 
त्वामिमानाचा अभाव व फरासक्तीचा अभाव हे, अबन्धाचं कारण भष्े.-- न्यथा 
मृढः कोरहाकारवत्‌ कमेभिः वध्यते हति यभिप्रायः--पण याच्या उट जर 
कृमोविषयीं कर्तैत्वाभिमान व फलासक्ति असली तर तो मूढ कोशकार कीटाप्रमाणे- 
आपल्याच मोवतीं धर करणास्या कोल्याप्रमाणें कमनी बद्ध होतो, असा याचा भा- 
राय. [ मज इश्वराला विषमखष्टि उत्पन्न केल्यामुके उद्धवणारी शुभाराम कर्मे बद 
करीत नाहीत. कारण मला करैत्वाभिमान नसतो व फलासाक्ते नसते. त्याप्रमार्णेच दु. 
सराह जो कोणी आसक्तिरदित असतो, तोहि तसाच कर्मानीं बद्ध होत नाही. भ. 
४ छो, ९ पृ. ३७२ पहा. ] ९. 


मयाध्यक्षेण प्रकृतिः सूयते सयराचरम्‌ । 
हेतनानेन कौन्तेय जगदधिपरिवतैते ॥ १० ॥ 


अन्वयाथ--मया अध्यश्षेण--फेवर ज्ञानखसूप अशा मजं अभ्यक्षासुे-मास्या 
निमित्ताने--प्रकूतिः-- माक्षी त्रिगुणासमिका माया-संथराखर--सचरानर जगाला 


भष्याय नमषा---राजविशा-राजगुह्ययोग, ६९३ 
--खयते--उत्यश्न रुरते.--कोन्तेय--दे कुतिपुत्रा -- अनेन हेतुना--या भभ्य- 


कस्वाच्य। निमिसनं--अगत्‌--सवे खष्टि--विपरिवतैते--प्वृत्त होते. १०. 

तश्र भतग्राममिम विसजाम्युदासीनवदासीनमिति च विरूढसुष्यत इति तत्परिहारा्थ- 
माह-मया क्षतो इरिमाग्रस्वरूपेणाधिक्रियारमनाऽध्यक्षेण मम माया त्रिगुणास्मि- 
काऽविद्यारक्षणा प्रतिः सूयत उस्पादयति सचराचर जगत्‌ । तथा च मन्वरवणः-- 
“* एको देवः सवभूतेषु गूढः सवम्यापी सवभूतान्तरा्मा । कमाध्यक्षः सवभूताधिवासः 
साक्षी खता केवा निर्गुणश्च इति । हेतुना निमितेनानेनाध्यक्षव्वन कोन्तय जगत्स- 
चराचरं व्यकताप्यकादमकं विपरिवतते सवास्ववस्थासु । इशिकमत्वापत्तिनिमिताहि 
जगलः सथो प्रडुततिरहमिदं भोक्ष्ये पयामीदं शृणोमीदं सुखमनुभवामि दुःखमनुभवामि 
तदभमिदे करिष्याम्येतवथंमिदं करिष्य इदं क्षास्यामीस्याथाऽवगतिनिष्टावगल्यवसानेष । 
५५ यो भस्याध्यक्षः परये ष्योमन्‌ "` इत्यादयश्च मन्त्रा एतमर्थं वृशयन्ति । तत्रैकस्य 
देवस्य सवाध्यकषभूतचतम्यसान्रस्य परमार्थतः स्बभोगानभिसंबन्धिनोऽन्यस्य चेतना- 
न्तरस्याभावे भोक्तुरन्यस्याभावाक्छिनेमेतय सृष्टिरित्यग्र प्रप्रतिव्वने भलुपपन्चे 
८५ को अदा वेद्‌ क हह प्रवोच्स्कुत आजाता कुत इयं विसिः '' इत्यादिमन्त्रवर्णेभ्यः। 
दार्षितं च भगवताऽक्षानेनाऽऽकृतं ज्ञानं तेन मुश्चन्ति अन्तव इति ॥ १० ॥ 


भाष्याथ-तन्र ˆ इमं भूतग्रामं षिसजामि ` ˆ उदासीनवत्‌ आसीनं 
इति च विरुद्धं उख्यते-- पूवं प्रथांत मौ या भूतसमूहास उत्पन्न करतों व॒उ- 
दार्पानाप्रमाणें असणाय्या मला तीं कमे बद्ध करीत नार्त, दं विष्द्ध सांगितले जात 
अषहे- इति दत्परिह्ाराथं भहई--भये कोणी म्हणेक, म्दणून दयाच्या परिहारा- 
साठ भगवान्‌ म्हणतात--मया सर्वतः शरिमाचस्वरूपेण-अविक्रियात्मना 
अध्यक्षेण --मा्यामुटे-केवल ज्ञानस्वरूप-अविक्रियात्मा अशा मज भध्यक्षामुके-- 
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१ रषटस्यकार या शोकाचा अं "“ मी अध्यक्ष होऊन भ्रकृतीक्डून सषे चराचरशषष्टि 
प्रसमिर्तो, या कारणामुर जगाचौ ही षडमोाड चालो भे, ” अता करितात. पण ˆ मया 
अध्यक्षेणः हौ त॒तीया हेतु -निमित्त' या अथी भि. भयात्‌ "मौ भध्यक्ष-भपिष्ठाता-स्वामी 
भसे या कारणार्न-निभमितानें, असा अथं केरा पाज. तसं च “प्रकृतिः सचराबरं सूयते 
याचा मी प्रङृतीकडून सवं चराचर सृष्टि प्रसितो * हा अथं तर मुगखा सोडून भर्ती- 
कडेख गेखा भाहि. कारण येथे “ प्रृतिः › ह प्रथमान्त पद क्ता अहे. “ सचराचरं › है 
द्वितीयान्त पद कमं आहे ष॒“ सूयते * ह ‹ वूङ्-प्राभेप्रस्वेः या दिवादि म्ह० चवथ्या 
गणाच्या भातुचे कतेरि वतंमानकारीं तृतीय (थम) पुरुषां एकव्रचन भाहे .यास्तव या बाक्या+ 
चा अगदीं शब्दराः सरक अथं ' प्रकृति चराचर जगार प्रसवते ' असा भे व आचार्यान 
तो अगदीं तसाजं केका आहे, पण रहस्यकार ‹ मी प्रकृतीकडून चराचर सृष्टि प्रस्विर्तो 
असत इऋरितात, तो बरोबर नाही. मुकाला अगदीं सोष्म व ॒सिद्धास्ताच्या भमदीं बिरुढ 
भि, रदस्यक्षार बा शओकाबरोर ठीपेद सणतात-- शाखीय प्रतिपादनांत हीं त्वे ए 


१९४ धीमद्धगवदीताभाष्यार्थं. 


मम माया चिगुणात्मिका भधिथारक्षणा भरकृतिः-माकषी मायां त्रिगुणा- 
त्मिका अवियारू्प प्रकृति.-सचराचरं जगत्‌ सूयते -उत्पादयति--चराचर- 
भूतांसह जगाला प्रसवते-उत्पन्न करते.-तथा च मन्त्रवणेः-- तसाच अथं प्रति. 
पादन करणारा हा म॑त्रवर्णं आदे.-- "एकः देवः सवंभतेषु गढः- एर देव सवेभू- 
तामध्य गूढ-गुप्त अदे.--स्वैव्यापी सर्वभूतान्तरात्मा "--तौ सवेग्यापी व सवे- 
भूतांचा अन्तरात्मा अदे.--कमोध्यक्चः सवेभृताधिवासः--क्मोचा अध्यक्ष, सव. 
भूरताम्ये सत्तास्फूर्ति देणारा या रूपानें राहणारा--साक्षी चेता केवलः निगणः 
च इति-दा केवर कमाचाच अध्यक्ष नादी तर कमंवानांचा-क्मकस्थां जीवां वादि 
अध्यक्ष-सर्वसाक्षी आहे. तो चिद्रूप आहे. निरुपाधिक व॒ निगुण आहे. [ तो सवेविशेष 
शून्य आददे, असें सांगणारा हा मंत्र याविषयी प्रमाण आहे. याप्रमाणे उदासीन अस- 
केल्याहि या देश्वराच्या केवल साक्षित्राला निमित्त करून हँ जगत्‌ पुनः पुनः उत्पन्न 
होऊन नाश पावते, असे सांगतात~]--कोन्तेय अनेन अध्यक्षत्वेन हेतुना-नि- 
मिन्तेन सचराचरं जगत्‌ व्यक्ताव्यक्तात्मकं सवासु अवस्थासु विपरि 
वतैते-दे अजना ! या अध्यक्षवहदैतूनें -मी अध्यक्ष असणे या निमित्ताने चराचरा- 
स्ट हँ सवं व्यत्तं-अन्यक्तरूप जगत्‌ सृष्टि-स्थिति-सहाररूप सवं अवस्थांम्ये विरोष भ्र- 
कारं परिवतंन पावत असते. [ कारयाप्रम्णिं कारणाची प्रवृत्तिहि साक्षीच्या अधीन 
प्रहे, हँ सुचविण्यासादी व्यक्ताग्यक्ताःमक असे म्दटजे आहे. परमात्मा या स्वाचा 
अध्यक्ष असणं याच निमित्ताने व्यक्ताव्यक्त दर्येतील सवं चराचर जगाची प्रवृत्ति होते, 
असा याचा भावार्थ. अहोपण, जगाची खषि-स्थिति वगेरे प्रवृत्ति जरी ईश्चरार्धान भसली तरी 
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काच छिकाणीं सांगण्यात येतात. गौर्तेतो प्द्धत सवादात्मक अपल्यामु>े एकच विषय 
प्रसगानु्षार थोडा एक सिकाणी वे थोडा दुसरे ठिकाणी सांगितला अहि. ही कुरी 
आम्हांला अतिश्षय इष अहि. कारण मग ^“ कमयोगाच्या प्रतिषादनांत मध्यच उपटमुमा- 
सारसं कम सेडणे उत्तम असे कोणीहि समनस मनुष्य म्हणणार नाहीं *' (गी. र. ६५४) 
या म्हणण्यास विक्लेष महत्व उरत नाहा. गौतेच्या प्रत्येक अध्यायांत साधक व सिद्ध, आभे 
श्रेत -गृहस्थ व यति यचि धर्म प्रसगानुसार आले आहेत, असेच आचाया्च महणं जाह, 
वत्या दृष्टी्नँ व्यानो माष्य ङिहिलं आहि. गी. मा. प्र. १४२ पा. 

४ हेतुना-अनेन कौन्तेय ०? या उत्तराधौच्या अर्थात ‹ या कारणामकं जगाची हौ षडा- 
मोड चालली आहे › असे म्हणून रीत ‹ म्ह ० व्यक्तार्वे मब्यक्त आणि पुन्ह। अव्यक्ताच 
व्यक्त होत असते" असँ त्याचच स्पष्टीकरण केरे आहे. पण ¶्या कारणामुढ" म्ह ० कोणत्या 
कारणामुढे ! “मी प्रङृतीकडून जगत्‌ प्रसितो, ' या कारणामरु ? त्यपिक्षां अनन हेतुना 
म्ह ० या माद्या अध्यक्षत्वासुर्दे-माद्या सन्तेमठे-मी प्रकृतौीचा भषिष्ठाता भक्तस्यामु हा अर्थ 
कितौ शासश माहे .तसे च ‹विपरिवतते* म्ह ० “षडामोड चारूकी आष्ट, व्यक्तार्चे अभ्यक्त 
वं अग्यक्ताचें व्यक्त होत" असे म्हणण्ययिक्षां, जगाची सवे प्रवत्ति माद्या अध्यकषत्वामुर होति; 
स्याचौ सवे असतील सवे प्रवृत्ति मन्निमित्त अदे, हई आचायि म्ण किती सुबोध ब 
कदुक्तिक भरे. आचार्या ‹ विषसिवितते ` यत्ररीर सर्वच भाष्य मिचार करण्यासारसं जहि. 


अध्याय नेववा--राजविदी-राजगृद्ययोग. ६९५ 


बाकीची सर्व प्रवृते स्वाभाविकच आहे कीं नादी १ कीं तीहि दश्वराधीनच १ उत्तर-]- 
शिकममैत्वापचिनिमिषा हि जगतः सवा प्रवुत्तिः--केवल ज्ञानस्वरूपाचा 
विषय हो्णे, ज्ञानाच्या क्मैत्वास प्राप्त हो्णे, या निमित्ता्नेच जगाची सवं प्रवृत्ति होते. 
ज्ञानव्याप्यत्वार्वांचून जड.वगाची कोणतीच प्रवाते होऊ शकत नादीं.--अहं श्वं 
भोक्ष्ये इदं पदयामि इदं चणोभि खखं अनुभवा दुःखं अनुभवामि 
तदथं षदं करिष्यामि एतदथ ददं करिष्ये द्द्‌ क्षास्यामि इव्याद्या (परवत्तिः) 
अवगतिनिष्ठा अवगति-अवसाना प्व- मी दं भोगीन, द पार्तो, है एेकर्तो 
मुखाचा अनुभव घेतो, दुःसाचा अनुभव पेर्तो, दयास्ट हे करीन, यासाठी हे करीन, 
हं समज्‌न पेईन-जाणेन इदय।दि सवं प्रवक्ति अवगतिनिष्ठट- ज्ञाननिष्ठ व॒ज्ञानामध्यं 
पर्यवसान पावणारीच आहे. [ जगाची सवं प्रवाते ज्ञानामुटे व ज्ञानच्या आधारामें 
होत असते. परमात्म्याच्या केवल अध्यक्षत्वानेच जगाची सवै चेषा होते, याविषयीं 
प्रमाण-]--' यो अस्य अध्यक्षः परमे व्योमन्‌ इत्यादयः च मन्धाः पतं 
अर्थ दीयन्ति या जगाचा जो अध्यक्ष निविकार साक्षीतो प्रेष्ठ हृदयाकाशांत 
स्थित आहे. यामले दुनेय आहे इयादि मंत्र हा अथ दाखवितात. [असो 
हृ शराच्या केवल साक्षिलानेच व्याच खष्टत्व सिद्ध सनाकं असतां काय निष्यन्न होर्ते तें 

सांगतात-]-ततः च पकस्य देवस्य सवौध्यक्षभूतचेतन्यमाध्रस्य पर. 
मार्थतः सर्वभोगानभिसंबन्धिनः अन्यस्य चेतनान्तरस्य अभावे अन्यस्य 
भोक्तः अभावात्‌-त्यासुें एक-अदधितीय, स्वयंप्रकाश, सरवाप्यक्षभूत केवल चेतन्य- 
स्वरूप, परम(थतः- वस्तुतः कोणलयाच भागार्शा अगदीच संबंध नसलेला, अक्ल याची 
दुसच्या भिन्न चेतनाचा अभाव असता दुसव्या भोक्त्याचाहि अभावच होत असल्या- 
मुटे हौ सषि किमि आहे १ [ परमात्म्याची ही सशि कोाणलया निमित्ताने आहे १ 
तो ही ख्श्टिकां बरे उस्पन्न करतो? मोग'साटीं करतो, असें म्हणतां येत नाही. कारम 
लया परमेश्वराचा भोगाशीं वस्तुतः कहीं संबंध नादी. कारण लयाचें स्वरूप सवसाक्षिभूत 
केवल चैतन्य हेच आहे. बरे, दुसरा कोणी भोक्ता असेल ब त्याच्यासादीं दी खष्टे अप्तेल 
भसे म्हणवे, तर दुसरा मोक्ता नाही. कारण दुसरा चेतन नादी. चेतन एक परमात्मा 
भि. याच्यावांचून बाकीचे सवं अचेतन आहे .अचेतेनाखा भोक्तृत्व कधीच संभवत नादी. 
नरे, खष्टचाच्या मोक्षासार्टी दी सृष्टि आहे म्हणून हयणवें तर तेंहि बरोबर नाही. 
कारण मोक्षासा्ठी सृष्टि ही कल्पनाच विरोधा आहे, यास्तव ]--दयं सष्टिः किनि 
मिक्ता इति यत्र प्रश्नप्रतिवचने अनुपपन्ने-हा सृष्टि किनिमित्ते आहे, ईश्वरां 
ही स्ट कदासाटी उत्पनन केली, असा याविषयीं प्रभ करणें किवा त्याचें उत्तर देणे हीं 
दोन्ही अनुपपन्न आहेत. [ कारण ईश्वराचां ही सषि मायिक आदे. त्यामुके असल्या 
पशनप्रतिवचनाला अवकाशच नादी. ` परमात्मा दर्विश्ेय आहे, याबिषयीं श्ुतीचा उजेख 
करितात -]-*को अद्धा चेव्‌ः-पसमेश्वराका साक्षात्‌ कोण जाणतो १ कोणी नाही [-- 
१क इह भषोखंत्‌ --त्याविषयीं धा ंतारमेडलात बोलणारा तरी कोण आहे १ कभी 





६९६. भीमद्गबद्रीतामाष्याथ, 


नाही ~----“कुःतः आज्ञाताः-- जगाच्या उत्ततीखा कती या सपने तरी त्या जाभतां 
वेद स्हणुन म्हणवे, तर तो भूटस्थ -निर्बिकार असल्यायुके दी सृष्टि श्याच्यापाभून 
श्ञाणी भसेंहि म्हणतां येत नाही. तेन्हां ही खष्टि कोदून स्ञाली आहे १ कोणापासूनषि 
क्ालेली नाही---कुतः इयं विसुष्टिःः-- हौ विविध सुषि दुसस्या कोणापासूनहि 
हणे दाक्य नाही. कारण परमात्म्याहून अन्य सत्य पदाथीचाच अभाव आहे.- 
श्त्यादि मन््रवर्णेभ्यः--इ्यादि मंत्राक्षरंवरून परमेश्वर दुरविं्ेय आदे, ही गोष्ट सिद्ध 
होते. ( तर मग दी सुटि कशी स्षाली १ याचे उत्तर अक्ञानापासून क्षाली असें मगवानांनी- 
च दिलं आदे, असें सांगतात-)}--भगवता ˆ अक्ञानेनाकतं श्षानं तेन मु्यन्ति 
' जन्तवः ` इति दाक्ञितं च-भगवार्नानीं ‹ अज्ञानानें ज्ञान आच्छादित क्षाके भारे, 
यासु श्राणी मोहित होतात" असे (अ. ५. छो. १५, पर. ५०९) दाखविेच भहे.१०. 


अवजानन्ति मां मृढा मानुषीं तनुमाश्रितम्‌ । 
परं भावमजानन्तो मम मूतमहेश्वरम्‌ ॥ ११ ॥ 


अन्वथाथ-मूढाः--अविवेकौ लोक--मम-माश्या--भूतमहेभ्वरं परं 
भावं-- सवं मूतांचा महान्‌ इश्वर अशा श्रेष्ठ भावास--अजानन्तः-न जागणारे 
भसे दोजन- मानुषी तयुं आशितं मां--मनुष्याची तनु धारण कलेल्या मला- 
अवजानन्ति- तुच्छ उेखितात, माक्ष अवज्ञा करितात.११. 

एवं मां नित्यशद्धबुदसुक्छस्व भावं सवेजन्तूनामारमानमपि सन्तं अवजानन्स्यवज्ञं 
परिभवं वन्ति मां मूढा अविवेकिनो मानुषी मनुष्यसंवन्धिनीं तनुं देहमाभितं मवु- 
ध्यवेहेम भ्यवहरन्तमिस्येतत्‌ । पर प्रकृष्टं माषं परमात्मतस्वमाकाशकस्पमाकाशाद्प्य- 
म्तरतममजानन्तो मम भूतमहेश्वरं स्व॑भूतानां महाम्तमीश्वरं स्वमात्मानम्‌ । ततश्च 
तस्य ममावज्षाममावनेन।ऽऽहता बराकास्ते ॥ ११ ॥ 


मआष्यार्थ-पवं नित्यद्युद्धबुदखमुक्तसखभावं सर्वजन्तूनां आत्मानं अपि 
सेस्तं मां--याप्रमाणें नियदाद्धस्वभाव, ज्ञानस्वभाव व मक्तस्वमाव, सवैज॑तूवा आत्मा, 
अशाहि असरेत्या मल--मृढाः-अविषेकिनः मां अवज्ञानान्ति-अवशां -परि- 
भवं कुवैस्ति-मूढ-~-अविवेको लोक माक्ष अवज्ञा कारेतात-अवज्ञा-परिभव करितात 
-मरा तुच्छ ठेखितात--मायुर्ष-मनुष्यसंबधिनीं ततुं देहं आभितं मयुष्य- 
देष्ेन भ्यवरन्तं इति एतत्‌--मानुषौ म्द° मयुभ्यसंगधि तनूषा-देहाचा आश्रय 
केटेल्या-मनुष्यदेदामे व्यवहार करीत असकेल्या, असा याचा भावार्थं. [ इतर मनुष्या. 
प्रमाणे देहावर “हा मी' असा अभिमान न ठेबतां केवल देहानें ग्यवहारं करणान्मा 
माक्ष तिरस्कार करितात. मग ते माञ्च भात्मत्वनिं भजन कसे करणार ? भगवानांनीं 
, भदुष्यदेह धारण केल्यास भन्न लोकाच भसा व्रिपयास होणें शक्य आहे. पण मगवानाची 
` कसी भवह कर्यो कारण कायते सनतत ~}--मम चद-अङ्ु्ं भरव परमाः 





भध्याय नवंवा---राजविधा-राजगृह्ययोग, ६९७ 


त्मतस्व -आकाडहाकटप आकाराक्‌ अपि अन्तरतमं अजानन्तः-- माल्या 
पर भ्ह० अत्यत श्रेष्ठ भावास परमात्मतत्वास-आकारासारख्या- किंबहुना आकाश्षाहून 
अंत आन्तर असलेल्या प्रष्ठ भावास न जाणणारे--भुतमहेभ्वर-सवेभूतानां 
महान्तं शेश्वर स्वं आत्मानं-भूतमहेश्वरास-सर्वभूतांच्या फार मो्या ईश्वरास 
म्ह ° स्वतःला-आत्म्याख न जाणणारे ते माक्षी अवज्ञा करितात [अविवेकमूलक अज्ञान 
देच याच्या अवज्ञेचैँ कारण आदे. ई शधराची अशी अवज्ञा केल्यामुके ज्यांच्या बुद्धि 
कुरित क्ाल्या आहेत, असे ते शीच्य होतात, असें सांगतात-]-ततः च तस्य मम 
अवज्षानमावनेन ते वराकाः आहताः--प्यामुरे स्या मास्या अवज्ञेच्या भावनेने 
ते पामर जीव सर्वं पुरुषाथदीन ज्ञे आहेत. [ भगवानांचा अनादर करणें किवा निदा 
करणें हेच अवज्ञान, ते पनः पुनः करणे हंच त्याचें भावनः-वारवार भगवान्नदा क्वा 
भगवद्नादर केव्यामुटे व्यांना मोटे पाप कागतेः वत्या पापाच्या प्रभावां त्यांच्या 
बुद्धि प्रतिबद्ध होतात. ]११. 


मोधाशा मोधकमोणो मोघज्ञाना विचेतसः । 
राक्षसमिासरी चेव प्रकरति मोहिनीं भरिताः ॥१२॥ 


अन्वयार्थ-मोघार्ाः- त्यांच्या स्वं आशा व्यर्थं होतातः-मोधकर्माणः- 
ष्यांची सवं कमेहि न्यथं होनात-मोघक्षानाः-- त्याच ज्ञानहि निष्फल असते-- 
विचेतसः- त विवेकश्ूल्य होतात-च एव-अणि ते--राक्चषसी--राक्साच्या 
व--आसुस--अमरांच्या-मोहिनी-म)ह पाडणाया--प्रकृति- प्रकतीचा- 
भिताः-आश्रय केलेरे असतात.१२ 

कथम्‌--मोधाक्ा ब्रुथाऽऽक्ा आशिषो येषां ते मोधाश्चाः । तथा मोघकर्माणो यानि 
शान्निहोच्रादीनि तैरनुष्टीयमानानि कर्माणि तानि च तेषां भगवत्परिभवारस्वात्मभूत- 
स्यावज्ञानान्मोधान्येव निष्फरानि कमोणि भवन्तीति मोघकर्माणः । तथा मोघल्ञाना 
निष्फरज्ाना ज्ञानमपि तेषां निष्फलमेव स्यात्‌ । विसेतसो विगतधिवेकाश्च ते भव- 
म्सीत्यभिप्रायः । किंच ते भवन्ति राक्षसीं रक्षसां प्रकृति स्वभावमासुरीमसुराणां च 
परकृतिं मोहिनीं मोहकरीं देहास्मवादिनी श्रिता आश्रिताश्छन्धि भिन्धि पिव खाद 
परस्वमपहरेवयेषंवदनदीलाः कूरकमोणो भवन्तीस्यथः । “* असुया नाम ते छोकाः० 
इसि श्रुतेः ॥ १२ ॥ 

भाष्यार्थ--कथं--भगवानांची अवज्ञा केल्यासुे ते शोच्य कसे होतात, ते मोधा- 
शाः० या छोकनें सांगतात-मोघाश्चाः -चुथाजश्ाः- आशिषः येषां ते मोधा- 
दाः मोधाशा म्ह °अ्याच्या आक्ा-आकाक्षा वथा आहेत ते मोधाशाः'दोत.-तथाच 
मोघकमोणः-तेः अनुष्ठीयमानानि यानि अभ्िष्ोश्रादीनि कमोणि तानि च 
तेषां मगवत्परिमषात्‌ स्वात्मश्चतस्य अबल्षानात्‌ मोघानि एव निष्फलानि 
भषन्ति इति मोधक्षर्माणः---त्याचप्रमणे ते मोधकमें होत मह ° स्या्माकहन भगुषठान 





` ६९८ भ्रमद्धगेवंदरौतामाष्यायै, 


केलीं जाणार जी अभरिहोत्रादिक कर्म तीं त्यांची कमे भगवानांच्या परिभवासुक्रे~ तिरस्कार 
मुढे-स्वात्मभूत परमेश्वराच्या अवञेमुटे मोघ च-निष्फलच होतात, म्हणून ते मोषक््मँ 
शोत.-तथा मोघक्षानाः-निष्फलक्ञानाः-तेषां ज्ञान अपि निष्फरं पव 
स्यात्‌-- तसेच, मोधन्ञान म्ह° ज्यांचे ज्ञान नित्फल आहे, असे ते आदित. त्याचें 
ज्ञानहि निष्फलच होते--विचेतसः-1षेगताषेवेकाः च ते भवन्ति हाते अभि 
प्रायः विचेतस म्ह° ते विगतविवेक-विवेकदुल्य होतात, असा याचा आशय. 
[ ईश्वराची निदा-भगवद्रोद करणान्या दयांची कोणतीदि इच्छा नित्य फल देप्यास समथ 
होत नाही. त्यांचीं निय-नेमित्तिक कमेहि निष्फल होतात. त्याचें शाखार्थज्ञानदि एकर 
जातें. त्यांच्या ठिकाणी विवेकाचाहि अभाव असतो. भगवानांचा तिरस्कार किंवा अना- 
दर करणारांच्या इच्छा, कमे व ज्ञान फुकट जातें, इतकेच नन्े तर मेव्यावर यांना 
अतिशय कूर योनि ग्राप्त होते, असे सांगतात- ]--किंच ते भवन्ति--आणखी ते 
कसे होतात - राक्षसी -रश्चसां प्रति -स्वभावं आसुरी-असुरणां च प्ररत 
मोाहिनीं-मोहकरीं देदात्मवादिनीं धिताः-आधिताः-- राक्षसी म्द राक्ष 
सांच्या प्रकृरतीस-स्वभावसि व आसुरी प्रकृतीस म्ह अयुरच्या स्वभावास (त्या 
दोन्दी प्राति कशा १ उत्तर-) मोहनी-मोह पाडणान्या, "देह च मी-आत्माः असे म्ण. 
णाय्या त्या दोनहिं स्वभावास आध्रित होतात. राक्षसी व॒ आसुरा प्रकृतीचा आश्रय 
केलेले असे ते इश्वरद्रे्ट निपजतात.-छिधि भिन्धि पिव खाद परस्वं अपहर 
इत्येवं वदनश्ीखाः कूरकमोणः भवन्ति इत्यथैः- तोड,फोड, पी,खा,दुसन्याचें 
धन लुबाड असें बोलण्याचें ज्यांचे शीरु आदे असे ते करूरकरमँ होतात, असा भावार्थ. 
[ प्राण्यांची हिसा कर्णे, पीडा देणे या स्वरूपाचा राक्षसांचा खभाव असतो. त्याचा 
अनुवाद छिधि, भिदि, खाद, पिब, ह्य" तोड, फोड, खा, पीयाशब्दनीं केला आदे व 
कोणाला देऊ नको, यज्ञ-याग करू नका, इत्यादि अस दपदेश करणे व्॒रृ्निचेद करणे, 
हा असुरांचा खभाव आदे. लयाचा अयुवाद भाष्यांत “^ परस्वं अपहर ` परधनाचा 
अपहार कर, या शब्दाने के आद .याविषर्यी प्रमाण-]--'असुया नाम ते लोकाः" 
इति श्वतेः- ते असुरांचे लोक अज्ञानान्धकारानें आच्छादित स्ाखेके आहेत. मूढ 
रोक मेल्यावर त्या लोकांस प्राप्त होतात,अदी याविषयीं श्रुति आहे, (ईंशोपनिषद्धाष्यार्थ 
धर. १४ पहा. ) १२. 


महात्मानस्तु मां पार्थं दैवी प्रकरातिमाभिताः । 
भजन्यनन्यमनसो ज्ञात्वा भूतादिमव्ययम्‌ ॥१३॥ 


अन्वयाथ-तु-पण--पाथे--हे अर्जन !-कैवीं प्रङ्ाक्तं आधिताः- 
ैवी प्रकृतीचा आश्रय केलले-महात्मानः -महत्मे-मां-मला- अध्यय भू. 
लावि--नित्य, मूरताचे कारण--ज्ञात्षा--जागून--भनन्यममसः--भनन्याजे्त 
होजन--मज्जास्त--मजतात. १३. 








भध्याय नववा--राजंविया.राजगुष्णयोग . ६९१. 


ये पुनः श्रहधाना भगवसक्तिरुक्षणे मोक्षम प्रताः--महास्मानस्त्वक्षु्रचित्ता 
ममिीश्वरं पाथं देवीं वेवानां प्रकृतिं शमदमदयाश्रद्धादिरक्षणामाश्चिताः सन्तो भजन्ति 
सेवस्तेऽनम्यमनसोऽनन्यथित्ता ज्ञात्वा भूतादिं भूतानां वियदादीनां प्राणिनां चाऽऽ्दिं 
कारेणमग्ययम्‌ ॥ १३ ॥ 


भाष्या्थ-ये पुनः श्रहधानाः भगवद्धक्तिटक्षणे मोक्चमाग प्रव्ता- 
पण त्याच्या उलट जे श्रद्धावान्‌ लोक भगवद्धक्तिरूथ मोक्षमागात प्रवृत्त ्ाठेले अस- 
तात ते इश्वराला भजतात असें "महात्मानः, या श्छोकाने सांगतात.- पाथ महात्मानः 
तु अक्षुद्चिश्ाः--हे पार्थ, पण महात्मे म्ह° अश्ुद्रवित्त, [ज्याचें चित्त यज्ञादि निय 
कमानीं शुद्ध षाठ आदे ते महात्मे-अक्षुदरवित्त होत. आणखी ते कसे १ उत्तर-]- 
देवीं -देवानां प्रति -दम-दम दया-श्रदादिखक्षणां आधिताः सन्तः मा 
इयर भजन्ति-सेवन्ते- देवी म्द ° देवांच्या प्रकृतीचा शम-द्म-दया-श्रद्धा इत्यादि- 
रूप प्रकृतीचा आश्रय केले असे दोत्साते मज ईश्चराला भजतात, माक्ष सेवन करि 
तात.-अनन्यमनसः-अनन्यचित्ताः--अनन्थचित्त दोऊन-ज्यांच चित्त सर्वान्त- 
यामी परमेश्रामध्ये आसक्त न्नले आहे ते अनन्यचित्त हात.-भूतादि-श्रतानां 
वियदादीनां प्राणिनां च आ्दिं-कारणं अव्ययं ज्ञात्वा--मूतादि म्ह आका- 
शादि भूतांचा व प्राण्यांचा . आदि-कारण व॒ अन्यय-अविनाशी अशा मला जाणूं 
[ अनन्यचित्च व देवी प्रकृतीचा आश्रय केलेले महामे मञ्चे भजन करितात. ] १३. 


. सततं कीतेयन्तो मां यतन्तश्च दृटब्ताः | 
नमस्यन्तश्च मां भक्लया निययुक्ता उपासते ॥१४॥ 


अन्वयाथ-सतत-अहोरात्र- मां कीतेयन्तः-- मापने कीर्तन-नामस्मरण 
करणरे-च-आणि-यतन्तः-इद्रियनिग्रह, शम-दम इव्यादि धर्मानीं यत्न करणा- 
रे,--्टव्रताः- ज्यच अचांचल्य हैव व्रत आहे, किवा ज्यांचे ब्रह्मचयोदि व श- 
मादि त्रत टह आहे ते टदव्रत-च-आणि-मां-मला-नमस्यन्तः-- नमस्कार 
करणारे, भक्त्या -परमप्रेमने-नित्यथुक्ताः-- निष्ययुक्त दोन--उपासते- 
उपासना करितात. १४. 

कथम्‌-- सततं सवेदा भगवन्तं ब्रह्मस्वरूपं मां कीर्तयन्तो यतन्तश्रेन्ियोपसंहारश- 
मदमदयािसादिरुक्षणेभमेः प्रयसम्तश्च द्दव्रता ददं स्थिरमथाञ्नल्यं रतं येषां ते द. 
धता नमस्यन्तश्च मां हृदयेशयमास्मानं मक्स्या निद्ययुक्ताः सम्त उपासते सेवन्ते १४ 


भाष्याथ--कथं-ते कसे भजन करितात ते ‹ सततं ०› या श्लोकाने सांगतात--. 
संततं -सवेद्ा भगवन्तं ब्रह्मस्वक्षपं भां कीतेयस्तः- सतत-सवेक्षाल भगवान्‌ 
ब्रह्मखस्ूप अंशा मला-भशा मापने कीतेन करणारे [ सतत मक्षे कीतेन करणारे म्ह° 
केदान्तश्नवण व प्रणवाचा जप करणारे ]--घ यतन्तः-दद्वियोपसंह्ार-दाम-दम- 


७०८ भ्रीमद्धगवतीतामाभ्या्थ. 


दया-अिसादिटश्चणेः धमः प्रयतन्तः-आणि यतन करणारे म्ह° शंिर्याचां 
विषयांपासून उपसंहार, शम, दम, दया, अहिंसा इत्यादि रूप धमनीं प्रयत्न करणारे 
-दख्टवताः-ददं स्थिर-अचांचस्यं बतं येषां ते ख्दवताः-टढत्रत म्ह्‌° 
टृढ-स्थिर अचांचल्य हेच ज्याचें ्रत-ब्रह्मचयादि आहे, ते टढत्रत दोत,च मां 
-हदयेरायं आत्मान भक्त्या नमस्यन्तः नित्ययुक्ताः सन्तः उपासते-सेवन्ते 
आणि मला हृदयांत राहणान्या आत्म्याला भक्तीरनेँ-परम प्रेमाने नमस्कार करणारे 
निद्ययुक्त-निदय समाहित होत्साते उपासना करितात-मान्ने सेवन करितात. १४. 


ज्ञानयन्ञेन चाप्यन्ये यजन्तो मामुपासते । 
एकत्वेन पृथक्त्वेन वहुधा विश्वतोमुखम्‌ ॥१५॥ 


अन्वयाथे-च अपि-पण-अन्ये--कांदीं उत्तम अधिकारी--ल्ञानयहेन 
--भगवानाविषयीचे ज्ञान दाच यन्न त्यन-यजन्तः--पृजा करणरे-भा-मला 
--पकत्वेन--एकच परबह्म आहे, अरा ज्ञानानें--उपासते--उपासितात. कोणी 
--पुथक्त्वेन- सूय, चंद्र इत्यादि भेदान माक्ष उपासना करितात व कोणी-विश्व- 
तोमुखं--तोच भगवान्‌ सवतोमुख आदे, विश्वरूप आहे, असें समजून त्या विश्वरू- 
पल--बहुधा--अनेक प्रकारांनी उपासितात. १५. 

ते केन केन प्रकारेणोपासत इस्युच्यते--ज्ञानय्षेन ज्ञानमेव भगवद्धिषयं यज्ञस्तेन 
श।नयक्षेन यजन्तः पूजयन्तो मामीश्वरं चाप्यन्येऽन्याययुपासनां परित्यज्योपासते । 
तच ज्ानमेकवेनेकमेवे परं ब्रह्मेति परम।थदृर्शनेन यजन्त उपासते । केचिच्च पथक्सवे- 
नाऽऽदित्यचन्द्रादिभेदेन स एव भगवान्विष्णुरादिस्यादिरूपेणावस्थित इत्युपासते । 
केचिद्धहुधाऽवस्थितः स एव भगवान्सवतोमुखो विश्वतोमुखो विश्वरूप इति तं विश्वरूपं 
सवतोमुख बहधा बहुप्रकारेणोपासते ॥ १५ ॥ 


भाष्या्थ-ते केन केन पकारेण उपासते इति उख्यते--ते कोणकोणला 
प्रकारानें उपासना करितात ते सांगितले जते--ज्ञानयकेन-मग बह्टिषयं लानं एव 
यज्ञः तेन ज्ञानयश्चेन-ज्ञानयज्ञाने-भगवानाविषर्यीचें ज्ञान दाच यज्ञ, त्या ज्ञानयज्ञानें 
--मां इश्वरं च अपि यजन्तः-पूजयन्तः अन्ये--मज ईश्रराचेच यजन-पूजन 
करणारे दु सरे-म्द ° बह्मनिष्ट--अन्यां उपासनां परित्यज्य उपासते--दुसम्या 
उपासनेचा परिलयाग करून माक्ष उपासना करितात.-- तत्‌ च क्षानं पकत्येन-पकं 
पव पर ब्रह्म इति परमार्थदद्रौनेन यजन्तः उपासते--व ते ज्ञान एकत्वाने- 
एकच परब्रह्म आहे अशा स्वरूपाच्या परमाथ ज्ञानानें पूजा करणारे ब्रह्मनिष्ठ माक्षी उ- 
पासना करितात. [ परमार्थदश्षन हाच येथीर ज्ञानयश्न आहे. श्ननिष्ठं॑त्यनें शश्वराची 
उपासना करितत,. याप्रमाणे उत्तम अधिकात्यांच्यो उपासनेचा प्रकार सांगून मभ्यमाधि- 
कान्यांच्या उपासनेचा प्रकार सांगतात-]--केचित्‌ च पृथक्त्येन-मादिष्यथंद्रा- 
दिभेदेन सः पव भगव्रान्‌ ` विष्णुः आदित्यादिरूपेण अधस्थतः शति 


अध्याय नवैवा--राजविधा-रा्जगुह्ययोग , ५७०१ 


उपासते--दु सरे कित्येक पुथकत्वाने म्द ° आदिल, चद इलयादि भेदाने श्च ० तोच 
भगवान्‌ विष्णु आदिद्यादिरूपाने अवध्थित आहे, अशी उपासना करितत.- बहुधा 
मवास्थितः सः पव भगवान्‌ सवेतोमुखः-विभ्वतोमुखः-विश्वरूपः इति 
कथित्‌ तं विश्वरूपं-सवतोमुखं वहुधा-बहुप्रकारेण उपासते- 
बहु प्रकारानीं अवस्थित असलेला तोच भगवान सवंतोमुख, विश्वतोमुख, विश्वरूप आदे, 
असें समजून कित्येक मध्यमाधिकारी त्या विश्वरूपाला-सवंतोमुखाला बहु धा-बहुप्रका- 
रानी उपासितात-[ तोच सवरूपांनीं भवस्थित आहे, असें जाणून व्याचीच कित्येक 
बहुप्रकरिं उपास्तना-प्यान करितात, ] १५. 


अहं कतुरहं यज्ञः स्वधाऽहमहमोषधम्‌ । 
मन्त्रो ऽमहमेवाज्यमहमभिरहं हतम्‌ ॥ १६ ॥ 

अन्वयाथ-- अहं क्रतुः- मी फतु-यज्ञ म्हणजे एक प्रकारचे वेदोक्त कमै अहै. 
-- अहं यज्ञः- मी वैश्वदेवादि स्मातं कम आहे-अहं स्वधा- मी पितराना दि. 
लेले अन्न आदे.--अहं ओषधं-मी तांदुढ, गहूं, हइल्यादि धान्य ज्यांपासून होते, 
त्या ओषधि आदे.--मन्ध्रः अद्ं- मत्र भी आदहें.--अदं एव आल्यं- मीच भाज्य 
म्ह० घृतादि दवि आद्ं.-- अहं अश्चिः- मीच अमि आहें --अहं हुत॑--मीच 
इवनकम आरद. १६. 

यदि बहुभिः प्रकारैर्पासते कथं स्वामेवोपासत इत्यत आ्ट-अहं कतुः ्रोतकमे- 
भवोऽहमेवाहं यज्ञः स्मातेः । किंच स्वधाऽन्नमहं पितृभ्यो यदीयते । अहमौषधं सवे- 
प्राणिभिर्यदद्ते तदौषधरशाब्दवाश्यम्‌ । अथवा, स्वधेति सवैप्राणिसाधारणमश्रमौषधमिति 
ष्याध्युपर्ामा् भेषजम्‌ । मन्त्रोऽहं येन पितुभ्यो देवताभ्यश्च हविर्दीयते । अहमेवाऽऽ 
भ्यं हविश्राहमभियंस्मिन्हूयते सोऽभ्िरष्टमेवाष्ं हुतं हवनकमं च ॥ १६ ॥ 

भाष्याथ-यदि बहूभिः प्रकारः उपासते कथं त्वां एव उपासते इति 
अतः आह- जर बह प्रकारांनी उपासना करितात तर ती तुञ्षीव उपासना कशी 
ते, असे अजुन विचारील म्हणून भगवान्‌ ˆ अहं ° › या श्छोकांत सांगतात-अहं 
क्रतुः-धोतकमेभेदः अहं एव- मी कतु म्द° श्रोतकर्माचा एक प्रकार मीच आहे. 
-- गहं यश्षः-स्मातः-स्मातं यज मीच आदहं-किच स्वधा अन्नं अहं 
पितभ्यः यत्‌ कीयते-- तसेच स्वधा-पितरांना जें दिलं जातें ते अन्न मी आदहं.-- अदं 
ओषधं-स्ेध्राणिभिः यस्‌ अते तत्‌ ओंषधशबष्वधाच्यं-मी ओषध आर .स्व 
प्राण्याकडून जें खे जातें, ते ओषधकशब्दवाच्य आहे ह्य ° याला येथे ओषध म्हरजे आहे. 
--भथवा स्वधा इति सवेप्राणिसाधारणं अन्ञं -किंवा स्वधा म्ह° सर्वप्राणि- 
साधारण भभ व--धोषधे ईति “उयाध्युपदामाथ मेषजं--ओषध म्द व्या- 
ध्या श।तीसाटी जें भोषध ते, भसे समजवं--मन्ध्रः अहं येन पितभ्यः ठेव- 
साभ्यः च हदविः वीयते--मत्र मौ आद, ज्या मंघ्रानें पितरांमा व देवतांना हवि 


७०९ श्रीमदगचत्वीताभाष्या, 


दिखा जातो तो अत्र मीच भाह.--अहं एव आस्यं हविः च॒ अह--मीच भाज्य 
साहं म्ह ° हवि माच आ्दे--- अह अभिः यस्मिन्‌ शूयते सः अभिः महं पष 
--मी अपि; ज्यांत होम केला जातो तो अमि मीचः-च अहं इुतं-दयनकम- 
आणि मीच हृत म्ह हवन कमं आह. [ अथात्‌ क्रिया-कारक-फलजात भगवानांहून 
भिज्ञ नादी, हा या सवं शटोकाचा भावाथ आहे. ] १६. 


पिताहमस्य जगतो माता धाता पितामहः । 


वेद्यं पवित्रमोंकार ऋक्सामयजुरेव च ॥ १७ ॥ 


भन्वयार्थ-- अहं अस्य जगतः- मी या जगाचा--पिता--जनक आर्हे.-- 
भाता- जननी आदे.-धाता--प्राण्याना कमफल देणारा आदे.--पितामह्टः- 
पित्याचा पिता आं--वेद्यं-- ब्रह्मादि ज्ञेय वस्तु मी आर्ह---पविश्च--पावन कर- 
णार यज्ञ.यागादि पुण्यकमं मी आदं. ओकारः- प्रणव मी आरहं.--ऋक-ऋग्वे- 
द,+-साम-सामवेद,- च यज्जुः एव-आगि यजुवद मी आद. १५. 

किंच पिता जनयिताऽहमस्य जगतो माता जनयिश्री धाता कर्मफलस्य प्राणिभ्यो 
विधाता पिताम्ः पितुः पिता वेद्यं वेदितव्यं पयित्रं पावन्मोकारश्च ऋक्साम 
यज्ञरेव च ॥ १७7 


भाष्या्थ--किच-- आणे तसेच--अस्य जगतः पिता-जनयिता अह- 
या जगाचा पिता-उत्पादक मी आद.--माता-जनयिभ्री, धाता-कमेफलस्य 
प्राणिभ्यः विधाता, पितामदहः-पितुः पिता-- जगाची माता म्ह० उत्पन्न कर 
णारी-जगाला प्रसवणारी आई मी, धाता-प्राण्यांना यांच्या कमि फल देणारा, ज- 
गाचा पितामह-पिवयाचा पिता,-वें-वेदितव्यं-- जाणण्यास योम्य असलेले ब्रह्म 
--पवि्रं-पावनं--अत्येत जुदधीरचे कारण पुण्यकर्म,- ओंकारः च ऋक-साम-यज्जुः 
पवं च--वेय ब्रह्याचें ज्ञानसाधन ओकार, ब्रह्माचं प्रमाण ऋग्वेदादिक, दँ सवं मीच 
भर. [ अथत्‌ भगवान्‌ सर्वात्मक आहे, असें यावन अनुमान करार्वे. ] १७. 


गतिभेतो प्रभुः साक्षी निवासः दारणं सुहत्‌ । 
प्रभवः प्रख्यः स्थानं निधानं बीजमन्ययम्‌ ॥ १८ ॥ 


अन्धयाथ-गतिः--कमावें फल मी आर्द---मर्लौ--कमंफल देऊन पोषण 
करणारा मी अहे--प्रभुः--सर्वाचा स्वामी मी भरे.-साश्ची--प्राण्यानीं केलेले व 
न केलेले पुण्यपापादि पाहणारा मी आ.- निवासः-- सवं प्राण्यचं निवासस्थान मी 
अदै.--शारण-रोगादिकाच्या योगाने भतं होऊन शरण असेल्या भक्ताची आर्ति- 
पीडा नादीशी करणारा मी आहं-सु्ृत्‌--उलर उपकारावी भपेश्षा न करित उप- 
कार करणारा भी भाद. प्र॑भवः- जगाचा रत्ादक,--प्रखेयः--जगया संहारं 


अध्यायं नवषा~~राजविदया-राजंगुह्ययोग, ७१9३ 


करणारा, स्थान जगाची स्थिति करणारा-निधानं--कमफलांचा निधि, व- 
अष्ययं बीजं जगाचे अक्षय बीज मी आर्दे, १८. 


किंच गतिः कमफरु,मता पोष्टा, प्रभुः स्वामी, साक्षी प्राणिनां कृताङृतस्य,निवासो 
यस्मिन्प्राणिनो निवसन्ति, शरणमातानां मस्पपन्नानामार्तिहरः, सुहस्पस्युपकारानपेक्षः 
सम्नुपकारी, प्रभव उत्पत्तिजगतः, प्रख्यः प्रीयते यस्मिन्निति । तथा स्थानं तिष्टत्य- 
स्मिक्िति । निधानं निक्षिपः कारान्तरोपभेोग्य प्राणिनां, बीजं प्ररोहकारणं प्ररोहधभ- 
णाम्‌ । अभ्यय यावस्संसारभाविर्वादृष्ययम्‌ । न दयबीजं किंचिस्पररोहति । निलयं च प्ररो- 
हदरोमाद्वीजसततिनं ग्थेतीति गम्यते ॥ १८ ॥ 


भाप्या्थ-- किच गतिः-क्मफरं भता-पोषटा प्रभुः-स्वामी प्राणिनां इ 
ताङ्तस्य साक्षी- तसेच गति म्ह° कर्मफल,भता म्ह ° प्रण करणारा,प्रभ-स्वामी, 
प्राण्यांच्या कृताकृतांचा साक्षा,-यस्मिन्‌ प्राणेनः निवसन्ति ( सः) निवासः 
--ज्याच्यामभ्ये सर्व प्राणा राहतात, तो निवास,--हारणं- आतोनां मत्प्रपन्नानां 
आर्तहरः- शरण म्ह०° मला शरण अल्या आर्तांच्या आर्तचिं -पाडचें हरण कर- 
णारा, सुहृक्-प्रत्युपकारानपेक्षः सन्‌ उपकारी- सहृद म्द ° प्रत्युपकाराची 
सपक्षा न करणारा असा दोष्ाता उपकार करणारा--प्रभवः-जगतः उत्पसिः- 
प्रभव ह्य जगाची उत्पति,-- प्रख्यः यास्मन्‌ प्रलीयते इति- प्रलय ह्य° ज्यांत 
सवे जगत्‌ पृणपणे लीन होते तो प्रज्य,--तथा स्थानं-अस्मिन्‌ तिष्ठति इते- 
त्याचभ्रमाणे स्थान-यांत जगत्‌ राहत ह्यणून स्थन--नि धानं-निक्षेषः प्राणिनां 
काङान्तरोपमेोग्य- निधान म्ह निक्षेप-प्राण्यांना कालान्तरीं उपभोग 
घेण्यास योग्य अस,--बीजं-प्ररोहधर्भिणां प्ररोहकारण--्बाज म्ह 
प्रोह-उत्पन दोगे-अक्रर येगे, हा ज्यांचा धम आहि लया पदार्थाच्या प्रोहाचें 
अकराचें कारण, (पण ते बीज कसे! उत्तर-)-अग्ययं-यावत्ससारभाधि- 
त््षात अष्ययं--अन्यय बीज-जोवर ससार आदे, तोवर असणरे म्हणून अव्यय 
--हि अीजं किचित्‌ न प्ररोहति--कारण बीजावांचून कांही उगवत नाद. 
--ख नित्यं प्ररोहदद्ोनात्‌ बीजसंततिः न व्येति इति गम्यते--आणि 
नित्य नवानि प्ररोह दिसत अरल्यामुर्े-नेवान नर्वान कार्य उत्पन्न होत असत्यां 
प्र्यक्ष दिसत असत्यामुटे यांच्या बाजाचौ परपरा कर्धाच क्षीण होत नाही, असें 
अनुमान होतें. १८. 


तपाम्यहमहं बषं निगरह्णाम्युत्सजामि च । 
अमृतं चेव मृत्युश्च सदसच्चाहमयन ॥ १९॥ 


, अन्यार्थ मह-- मं सूय॑रूपनें-तथाभमि- ताप देतो, तापतो,-- अहं षष 
निद्दणामि--मी पावसाचा निप्र रुरवो.--अ--ब--उस्सुजामि-- मीच शटि 


७०४ श्रीमद्धगवत्रीतामाष्यारथ. 


पाउस पाडतो.--अञ्जुन-दे अजना {-अहं-मी--अगतं-देवांचे अखत-~ 
च पव-व--मृत्युः-मवयौचा मृत्यु अआर्दे--च--आणे-सत्‌--कायं-नामरू- 
पानी व्यक्त होणारे सवे-च--व--भसत्‌--कारण-नामरूपानी व्यक्त न हीणा 
मी आहं. १९. 
किंच तपाम्यहमादित्यो भूत्वा केश्िद्रदिमभिरुल्वणरहं वर्ष केश्चिद्रदिमभिर्स्सजा- 
्युसयुज्य पुनर्निगृह्णामि केशिद्रदिमभिरष्टभि्मासिः पुनरुतसृजामि प्रापि । असतं चेव 
देवानां म्युश्च मर्स्यानाम्‌ । सद्यस्य यत्संबन्धितया विद्यमानं तद्िपरतिमसश्ैबाहम- 
जैन ! न पुनरत्यन्तमेवासद्धगवान्स्वयं कायैकारणे वा सदसती । ये पूर्बोक्तरनुबततिप्रका- 
रेरेकत्वपथक्सवादिविज्ञानयञ्ञेमौ पूजयन्त उपासते कज्ञानविदस्ते यथाविज्ञानं मामेव 
प्राप्नुवन्ति ॥ १९ ॥ 
भाष्या्थ--किच अदं आदित्यः भृत्वा कथित्‌ उल्बणे; रदिमिभिः 
तपाभमि- तसेच, म सूयं दोन ग्राप्मक्रतूत काही प्रखर किरणांनी ताप देतो.- 
अहं केचित्‌ रदिमाभिः वष उत्सृजामि- मी कारा किरणानां वर्षाकाल व्रि 
सोडतो.--उत्सुज्य केचित्‌ रदिमभिः पुनः निगरह्णामि--ष्टीचा उत्सर्ग करून- 
वृ्टीला सोडून कांही किर्णानी पुनः वृष्टीचा निग्रह करतो.- अयिः मासे पुनः 
उत्सृजामि प्रावृषि--आठ महिने वृ्टीचा निग्रह करून आट महिन्यानीं पृनः वषो- 
समयी तिला सोडतो.-- असतं च एव देवानां च मुत्युः-मत्यानां--व देवां 
अमृत आणि मनुष्यांचा मृत्यु मी आदं.-सत्‌ यस्य यत्संबधितया विद्यमानं 
--ज्या कारणाच्या संबधित्वने जे कायं अभिन्यक्त होते, दयाला सत्‌-विद्यमान म्हण- 
तात--च तद्विपरीतं असत्‌ अहं एव अजुन--आगणि जें त्याच्या उल्ट असले 
ह्म° कारणसंबंधाने अभिग्यक्त न सारकं तें असत्‌-ज्याच्यापासून नामरूप व्यक्त 
स्ञाठेले नाहीं, तें कारणच असत्‌ होय. तें सत्‌ बव असन्‌ है अजना ! मीच आष. 
( माध्यमिक बौद्धाच्या शुन्यवादाचं निरसन करितात-)--स्वयं भगवान्‌ न पुनः 
अत्यन्तं पव असत्‌ वा कार्यकारण सदंसती--स्वतः भगवान्‌ भत्य॑त अस- 
त्च आदे, असे नादी. कायं व कार्णाहि सत्‌-असत्‌ नादी. { भगवान्‌ जर अत्यंत असत्‌ 
सता तर कायंकारणाची कलत्पनाच क्षार्छा न॑सर्ती. कारण कोणतीहि कल्पना अधिष्टा- 
दोऊच शकत नाही. त्याचप्रमाणे कायाच सस्व व कारणाच असत्वहि मानतां 
येत नादी. कारण कार्याखाहि अस्य॑त सन्‌ म्हणतां येत नाही. कारण कार्य ॑बाद्मात्र 
--शन्दमात्र अहि, असे छांदोग्यांत सांगितले आदे, कारणाला भव्य॑त असत्वहि नादी. 
कारण द सर्वं कायै मूटावांचून कसँ होईल ए अक्षी श्रुति आदे. ( छं. माप्यार् पु. 
४१३ व ४२१ पहा, ) या वर सांगितकेल्या ज्ञानयज्ञानीं भगवत्सैवा करणाराना कोणतें 
फल मित्ते, अशी आशंका पेन सयोमुक्ति किव क्मसुक्ति हैँ फल भिन्ते, अधं सा- 
गतात-]-ये श्लानधिवः पृयेकिः भयुवृसिध्रकारेः पकस्व-पुथक्स्वादिषि- 
ज्ञानः यदः मां पूजयन्तः उपासते ते यथाविक्ानं मां एव प्राप्नुषन्ति-- 


अध्याय नमवा--राजविया-राजंगुह्ययोग, ७५७ 


जे ज्ञानवेतते वर सांगितकेल्या अनुवर्तन प्रकारांनी म्ह ° एकत्व-पुथकत्वादिविज्ञाने, याच 


यज्ञानां माक्षी पूजा करीत हदोत्साते उपासना करितात, ते आपल्या विज्ञानाप्रमाणें मलाच 
प्राप्त होतात. १९. 


त्रैविद्या मां सोमपाः पूतपापा यज्ेरिष्टरा स्वगतिं प्राथंयन्ते । 
ते पुण्यमासाद्य सुरेन्द्रटोकमश्चन्ति दिव्यान्दिवि देवभोगान्‌ ॥ 


अन्वयार्थ- त्रैविदधाः-ऋग्बेद, यजर्वेद व सामवेद या तीन वेदांचे अध्ययन 
करणारे,त्यांत सागितलेी कर्मे करणरे-सोमपाः-सोमपान करणारे व त्यमु पृत- 
पापाः-- निष्पाप स्नालेले--मां--मसा-माक्षा-यक्ञेः--यज्ञाच्या योगाने --इष्टवा 
--पूजा करून-स्वर्गलि- स्वगगतीचा--प्रा्थयन्ते-- प्राना करितात.-ते- 
ते-त्रेविय--पुण्यं सखुरेन्द्रटोक--पवित्र इदलोकास-आसाद्य--प्राप्त दोउन-- 
दिषि--स्वगांन--दिव्यान्‌ देवभोगान्‌--अलाकिक देवभोगांस-अश्चन्ति- 
उपभोगितात. २०. 

ये पुनरक्ताः कामकामाः त्रैविध्ा ऋग्यजुःसामविदो मां वस्वादिदेवरूपिणं 
सोमपाः सोम पिबन्तीति सोमपास्तेनेव सोमपानेन पूतपापाः शद्धक्छिस्िषा यज्ञेरम्नि- 
शोमादिभिरिष्टा पूजयिस्वा स्वगति स्वगगमनं स्वगेतिस्तां प्राथेयन्ते । ते च पुण्यं 
पुण्यफरमासा्च संप्राप्य सुरेन्द्ररोक शतक्रतोः स्थानमश्न्ति भुजते दिष्यान्दिवि 
भवानप्राङृताम्देव भोगान्देवानां भोगास्तान्‌ ॥ २० ॥ 


भाष्यार्थ-ये पुनः अक्षाः कामकामाः- पण जे अन्न व विषयेच्छु असरेखे 
-ेविधाः-ऋग्यजुःसामविद्‌ः-तरविय म्ह ऋक्‌-यज्ञुः-सामवेत्ते-कर्मट वैदिक 
-सोमपाः-सोम पिषन्ति इति सोमपाः- सोमप म्ह० सोमाचे पान करि. 
तात म्हणृन सोमप-तेन एव सोमपानेन पूतपापाः शुद्धकिल्विघाः--त्याच 
सोमपानाने पूनपाप म्ह्‌° ज्याचें पाप नादीसे सां आहे,जर्यांचे किल्विष -पाप शुद्ध क्षा 
आहे-निप्याप स्ालेले- मां -वस्वादिदेवरूपिणं यज्ञेः-अभ्रिष्टोमादिभिः इष्ट्वा 
-पूजयित्वा--मला-वसु, र्ट श्यादि देवस्वरूपरी मला अभ्निष्टमादि यज्ञानी पुजून- 
अप्िषटोमादिकानीं माक्ष यजन -पूजन करून--स्वगेति-स्वगेगमनं-स्वगंतिः वां ्ा- 
थेयन्ते-- स्वर्गति, स्वगेगमन-स्वगगति, तिला इच्छितात. स्वगेप्राप्तीची इच्छा करितात. 
-ते च पुण्यं -पुण्यफल सुरदलोकं -दरातशतोः स्थानं मासाय -सप्राप्य- 
व ते पण्य म्ह °पुण्याचें फल अन्ञा देवेद्राच्या लेकास-शतकतृच्या स्थानास प्राप्त होऊन-त्यां 
लोकांच। संभ्राति कलन पेऊन--दिव्यन्‌-दिविभवान्‌ अप्राृतान्‌ देवभोगान्‌ 
देषानां मोगाः तान्‌ भदनन्ति-भुञ्जते--दिम्य म्ह° स्वरगातील-जप्राकृत-अलो- 


किक ॥* 0) जे भोग दाच्च भोगतात~द्याशा भनुभव-~उपभोाग घेतात, ०। 
+ भा, ८९ 





७०६ श्रीमद्धगवद्धीवाभोष्याये. 


ते तं भुक्त्वा स्वगखोकं विराठं क्षीणे पुण्ये मत्यं रकं विरौन्ति। 


एवं त्रेधम्थमनुप्रपन्ना गतागतं कामकामा खमन्ते ॥२१॥ 


अन्वयार्थ-ते- ते स्वं वेदिक कर्मीो-तं विशाखं स्वर्गलोक्ष--त्या विस्तीणै 
स्वगैरोकास--युक्त्वा--भोगून- पुण्ये क्षीणे--पुण्य क्षीण साले असतां-- 
म्लवलोक-म्यलोकांत--विदान्ति-रिरतत.--पवं--याप्रमणे-त्रेधम्यं - 
वैदिक कर्ममागास--अनुप्रपन्नाः--अनुसरणारे-कामकामाः- विषयांची कामना 
करणारे-सकाम पुरुष--गतागतं--जा-ये या अवस्थेस-ल भन्ते-प्राप्त दोतात.२१ 

ते तमिति । ते तं भुक्त्वा स्वर्गलोकं विज्ञारू विस्तीर्णं क्षीणे पुण्ये मस्यंखोकमिमं 
विहान्त्याविद्वान्ति । एवं हि यथोक्तेन प्रकारेण त्रैधम्यै केवलं वेदिकं कमीनुप्रपन्ना 
गतागतं गतं चाऽऽगतं च गतागतं गमनागमन कामकामाः कामान्कामयन्त इति काम. 
कामा रभन्ते गतागतमेव न तु स्वात्यं कचह्यभन्त इव्यर्थः ॥ २१ ॥ 

भाष्यार्थ ते तं०' इति- प्रण स्व्प्राक्षि भगवस्पापनीसारखी नाहीहे "ते तं०' या 
छोकाने सांगतात--ते तं विश्ाटं-विस्तीणं स्वगेटोकं मुकत्वा--ते खा विशा 
-विस्तीर्ण स्त्रगलोकास भोगून--पुण्ये क्षणे शमं मव्येरोकं विशन्ति-आषि- 
हान्ति- पण्य क्षीण स्लाठे असता या मत्यलोकांत शिरतात-प्रवेश करितात.--एषं 
हि-यथोक्तेन प्रकारेण ब्रैधम्ध-केवर वोदिकं कमे अयु्पन्लाः-- याप्रमाणे 
पूर्वोक्त प्रकारं त्रैधम्यौस म्द० केवल वेदिक कर्मांस शरण ज्ञाटेले-वैदिक कमवव भाच- 
रण करणारे-कामकामाः-कामान्‌ कामयन्ते दति कामकामाः कामकाम 
परुष,कामांची-विषयां चा इच्छा करितात, म्दणून कामकाम पुरुषर--गतागत-गत च 
आगतं च गतागतं-गमनागमन रुमन्ते--गतागतास-गत-जाणे व आगत-येर्गे 
तवे गतागत म्ह्‌०° गमन वे आगमन यांस प्रपि द।तात -~---र तागवत पवत स्वाम्य 
कचित्‌ न रभन्ते श्त्यर्थः-गमन व आगमन यांसच प्राप्त होतात भागि स्वातं- 
त्यास केब्डांहि प्राप्न होत नाददीत, असा याचा भावार्थ. [ कमाच्रा योगाने स्वर्गलो- 
कास प्राप्त स्षल्टि ते, विगता स्वगेखोकाचा उपभोग घेऊन, स्वगाच्या प्रप्तीर्चे निमित्त 
-पुण्य क्षीण ज्ञाल असतां या मनुष्यलोकांत परत येतात. वेदाक्तं कर्म्म धर्माचा भाश्रेय 
करणारे विषयेच्छु पुरुष जा-ये या अवस्थेत प्रप्त दोतात. } २१ 


अनन्याधिन्तयन्तो मां ये जनाः पयुपासते । 
तेषां नित्याभियुक्तानां योगक्षेमं वहाम्यहम्‌ ॥२२॥ 


 अन्वयार्थ-अनन्याः 1चेन्तयन्तः--परम देव ज नारायण, लाच्याशी एक- 
रूप होऊन चितन करणरे-ये-जे-जनाः--गेक--मां-मर-- पयुपासते 
स्व प्रकारं उपासितात--तेषां निल्याभियुकतानां-या सतत ध्यान करीत असलेल्या 
"विर्ाचा योगक्षेमं --योगकेम-- अष्ट --मी-- वहाभि -- वहातो. २२. 


भष्याय नंववा--रालविथो.राजगृह्ययो ग, ७०७ 


ये पुनर्निष्कामाः सम्यग्दर्सिनः--अनम्या अपरथर्भूताः परं देवं मारायणमास्मस्वेन 
गताः सन्तश्चिन्तयन्तो मां ये जनाः संन्यासिनः पयुपासते तेयां परमाथद्शिनां निद्या. 
भियुक्छानां सतवाभियोगिनां योगक्षेम योगोऽप्राक्तस्य प्रापणं क्षमस्तद्रक्षण तदुभयं 
वहामि प्रापयाम्यहम्‌ । ज्ञानी स्वात्मेव मे मतं स च मम प्रियो यस्मात्तस्मात्ते ममाऽऽ- 
व्मभूताः प्रियाश्चति । नन्वन्यषामपि भक्तानां योगक्षेम व्येव भगवान्‌ । सत्यमेवं 
व्येव । किं स्वयं विशेषोऽन्ये य भक्तास्ते स्वार्मा स्वयमपि योगक्षममीष्टन्तेऽनन्य- 
दर्शिनस्तु नाऽऽव्माथ योगक्षिममीहन्ते ! न हि ते जीविते मरणे वाऽऽत्मनो गुर्धि 
कुवंभ्ति केवरमेव मगवचख्छरणास्ते । अतो भगवानेव तेयां योगक्षेमं वष्टतीति ॥२२॥ 


भाष्या्थ-ये पुनः निष्कामाः सभ्यण्दार्शेनः--पण यांच्या उलट जे 
निष्काम सम्यग्दशंननिएठ असतात, त्यांचा योगक्षम कसा चारतो तें “अनन्याः०' या 
छोकानें सांगतात--अनन्याः-अषृथग्भूताः-परं देवं नारायण आत्मत्वेन 
गताः सन्तः--अनन्य म्ह ° अपृथक्‌ ्चालले-पर देव जो नागयण लाला आत्मत्वानें 
जाणणारे असे दोत्ाते--मां चिन्तयन्तः-- माक्ष चिन्तन करणरि-ये जनाः- 
संन्यासीनः पयुपासते--जे जन-संन्यासी [म्द मीच सर्वात्मा वासुदेव आदं 
माक््यादून दुसर कांही नादी, असं जाणून त्याच प्रत्यक्स्वरूपाचे सतत ध्यान 
करणारे ज सुख्याधेकारी सन्यासी] मास्ची उपासना करितात-सवतः अखड आत्मरूपानें 
पाहतात-तेषां परमाथदरद्दिानां नित्याभियुक्तानां-सतताभियोशिनां-स्या 
परमाथदर्शा-नित्य आदराने ध्यान करणाय्या-सतत भ्याननिशंचा-योगक्चमं - 
योगः-अप्राप्तस्य प्रापणं क्षिमः-तद्रक्चषण तत्‌ उभय वहामि-अहं प्रापयामि 
योग व क्षेम मी वाहतों. याग म्ह० अप्राप्त वस्तूची प्रापि कर्न देणे वक्षिम म्हु° 
त्याचं रक्षण कर्भे-तीं दोन्दरी मी करतो,तीं मी व्याला पोचवितो. (ते कां १ उत्तर-)- 
क्षानी तु आत्मा पव मे मतं-- ज्ञानी तर माक्चा आत्माच आहे,असे माषे मत आदे. 
--यस्मात्‌ सः च मम प्रियः तस्मात्‌ ते मम आःमभूताः च प्रियाः इति- 
भाणि ज्याअर्थी ज्ञानी मला प्रिय आहे ,ष्याअधीं मास्चे नित्य चितन करणारे ते माञ्च आत्मभूत 
ब प्रेय आहेत, म्हणून मी त्यांचा योगक्षम चालवितो-ननु अन्थषां अपि भक्तानां 
योगक्षिम भगवान्‌ वहति पव-अहोपण, इतर भक्ताचाहि योगक्षेम भगवान्‌ 
वाहतोच -सत्यं एवं वहति पएव-अस खरे; भगवान्‌ अन्य भक्तांचा योगक्षम 
वाहतोच--कि तु अयं वि्नेषः--परण दयात हा विशेष आहे.--ये अन्ये भक्ताः 
ते स्थात्माय स्वयं अपि योगक्षेमं श्दन्ते--जे अन्य भक्त असतात ते स्वतः- 
साटीं स्वतःहि योगक्षेमःथं यल करितात --तु अनभ्यदार्ष॑नः आत्मार्थं योगक्षेमं 
न इहस्ते--पण जे एकत्व आद्ेत, ते स्वातम्यासाठी योगक्षेमाल उदेद्चन कांही 
हाठचाक करत ना्टीत-ते आत्म: जीविते मरणे घा गृधि न हि कुवेन्ति- 
ते भापल्या जीवताेषयी किंवा मरणाबिषयीहि आक्षा करत नादोत.-ते केवलं 
मगवख्छरणाः फव-ते केवर भगवच्छरणच भ्नाकेले असतात.-अतः भगवान्‌ 








७०८ प्रीमद्धगवीतामाष्याथं. 


पव तेषां योगसि बहति इति- यास्तव भगवानच यांचा योगक्षेम बादतो, हां 
त्यात विशेष आहे. २२. 





१. रहस्यकार या श्लोकावरील दीपैत म्हणतात“ कभेयोगमा्गात या शोकाचा अथं 
काय होतो, ल्ाचा विचार गी. र.च्या १२ प्रकरणात (पृ.३-८२-८ ३) केला आहे तो पहा. 
त्याचप्रमण नारायणीय धमातहि याचप्रमाणे मनीषिणो हि ये केचित्‌ यतयो मोक्षधर्मिणः । 
तेषां विच्छिन्नतृष्णानां योगक्षेमवहो हरिः ॥ › (म. भा. शां. ३४८.७२.) असं म्हटले असून 
दहे पुरुष एकान्त मक्त असले तरी प्रवृत्तिमागातङे म्ह ० निष्कामवुदधने कर्मे करणारे असतात, 
असँ तें म्हरङं आहे.” गी. र. प्र. ८२.८३, येथे काय म्हर्लं आहे, ते मापण मग पाहू. 
अगोदर नारायणीयधमातौर श्वोकाचा विचार करू. हा शोक मष्टा-भारत रांतिपवे कुंभ- 
कोण प्रत अ. ३५८ मध्ये ७२ वा आदे. तेथं प्रकरण असँ चाद आददे-जनमेजया वेशपा- 
यनाला ˆ विद्रानांनी आचरिलेल्या या नारायणीय धमौच नाना त्रतांमध्ये स्थित असले 
दुसरे विप्र अनुष्ठान कां करीत नाददीत १ › असा प्रश्र केला अस्तां वेश्चपायन म्हणाला 
८८ राजन्‌ देहवंधामध्ये तीन प्रकरति उत्पन्न केठेल्या आहेत. साचिको, राजसी व॒ तामसी. 
त्यांतील साचिकी प्रकृतीचा पुरुष ब्रेष्ठ, तो मोक्षाप्राप्ठीसार्टीच निश्चित प्राटेला असतो. तो 
मोक्षामध्ये नारायणच ब्रष्ठ आहे, असं समजतो, म्हणून तो साचिक होय, पुरुषोत्तमा 
चिन्तन करणाराखा इष्ट पदाथची प्रापि होते. एकान्तभक्त मतत नारायणपरायण म्ह* 
नारायणच आपठा परागति-परम फर आहे, असे जाणणारा अस्तो.” वगेरे, त्या पुडेहा 
वरील श्लोक आहे. याचा सरक अथं असा आहे--“ जे कित्येक ज्ञानी मेोक्षधर्मी, यति- 
संन्यासी असतात त्या तृष्णाश्ञूल्यांचा योगक्षेम वहाणारा हरि आहे ” यांत यतिः असा 
प्रत्यक्ष शब्द असतांना त्यांना ' प्रवृत्तिमागातले-निष्कामनुद्धीने कर्म करणरे › अस कयणण 
म्ह० ओढाताणीची पराकाष्टाच लाली म्हणावणाची ! या श्चेकांतील यति" शब्द 'सन्यासीः 
या अथीं नादी+असे म्हणा तर याच अध्यायांत भ्यतीनां चापि यो धमः सते पूर्वं नृपोत्तम ! 
काथिते दरिगीतासु० ` व “ शेताना यातनां चाह एकान्तगतिमन्ययाम्‌ › हे €ोक आहेत. 
त्यांतील यति म्ह० कमयोगी-निष्कामनुद्धीने कम करणरि असे म्हणतांच येत नादी. अथौत्‌ 
नारायणीय धममातच न्यतिः हा शब्द "सन्यासी" याभर्थी वापरकेका असल्यामुे त्याच 
अध्यायांत तोच शब्द अन्य अथीं योजला अहि, अस म्हणनांच यत नाद. तस्ैच ७? व्या 
शछोकांत ‹ पुरुषोत्तमा्चै चितन करणास्या एकान्तभक्ताखा इष्ट पदाथोची प्रापि होते, अरसं 
सांगून ‹ विरक्त मोक्षधममीं यतीचा योगक्षेम चालविणारा हरि आहे ` असे ७२ व्या श्छोकांत 
मटक आहे. म्ह ० ^ए्कान्तभक्ताला शष्टप्राधि होते, त्यांना ज हवै असते ते प्राप्त होते" असँ 
सांगून मग ‹यतीचा योगक्षेम हरि चारुवितो, असं म्हटल्यामुढे यतिद्ब्दाचा सन्यासी 
हाच अथं समवतो .यावरून आचार्यानी आपल्या भाष्यांत (त्या सन्यासी मक्तांचा योगक्षेम मी 
वाहत › असे ज म्हटलं अहे, त्यार्च स्वारस्य लक्षांत येत. तसेच, एकान्तमक्त म्ह० ज्ञानी 
कमेयोगी+असं ज रहस्यकारांच म्हणण आहे, तहि नारायणीय धमां अनुप्तरून नाही. 
एकान्त मक्त सुद्धां ण्क प्रकारचे सन्यासीच आहेत कारण याच ३२५८ अध्यायांत ^“ एका- 
म्तिनो दि पुरुषा दुरुभा बहवो नृप । यदयेकान्तिभिराकीर्ण जगत्स्य त्कुरनंदन, ॥६२॥ (अि- 
सकैरात्मविद्धिः सवेभूतदिते रतैः । भवेत्करृतयुगप्राधिः आक्तीः;कममनिवजिता ` ॥६३॥ “सांख्य 
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योगेन तुस्यो हि धम ण्कान्तिसेवितः ” ॥७४॥ ^“ प्रवृत्तिलक्षणः युक्तं नावेक्षति 
स्वयं हरिः ” ७६ अरा वचने आदेत. त्यांचा आश्य असा-ष्दे राजा या जगांत प॒ष्कक 
एकान्ति पुरुष सण हक्य नाहा. अर्दिसक, आत्मक्ष व सवभूतांच्या दिताम्यं रत असकले- 
स्या एकान्ति लोकांकडून जर ह जगत्‌ स्याप् ्ञाह अस्ते, तर सत्रे आशा व॒ कमे यांनौ 
रहित अशा कृतयुगाचीच प्रा ज्ञाली असती. एकान्ति लोकान आचरिकेखा धम सांख्य. 
योगाश्चीं तुय अदे, सांख्ययोगासारखाच आहे. प्रवृत्तिलक्षणांनी युक्त असखेल्या मनुष्या. 
कड़े स्वतः हरि पहात नाटी, तर लोकपितामह ब्रह्मा त्याला उत्पन्न होत अप्तरखा, असाच 
पाहतो. म्ह०्तो मुक्त होत नादा. 'एकान्तभक्त सतत नारायण परायण असतो › इत्यादि 
अनेक वचनांवरून नारायणीय धमे प्रवृत्तिधमं नसून निग्रात्ति धम अहे, दै उघड होत 
त्र गीतेत निवृत्ति धर्म सांगितला आदे, हेच आचायाचं म्दणण अदे. 


आतां रहस्य कारांनीं वर ज्या पष्ठांचा हवाला दिला आदे त्यांकड वद्र. ““ सवेच भू- 
तांचा एकच आत्मा आहे, अर मानून प्रत्येक पुरुष जर सदा सवदा सवंभूतदितच करू 
खागला तर त्याचा स्वतःचा चरिताथ तरी कसा चालावा १ ^‹ तेषा निल्याभियुक्तानां 
योगक्षेम ॒वहाम्यह (गी. ९.२२) असं भक्तिमागद्ष्टया भगवन्तांनीं गतेतच या प्रश्ना 
उत्तर दिलं आहि.” ( एकूण भगवानांनी ‹ सवे भतांचा एकच आत्मा मानृन सदा सवदा 
सवेभूतदिति करणाराचा चरिताथं मी चालविर्तो, › असया वचनात सागितरैं आहे! 
‹ अनन्य मनाने माक्ष चिन्तन करणारे जे माक्षी स्वं प्रकारे उपासना करितात त्यांचा 
योगक्षेम मी चालविर्तो › हा सरक असला तरी त्याचा खरा अथ नन्दे. तसेच, सवै भू- 
तांचा आत्मा एक आदे अस ते नुस्ते मानतात, तद्र नुस्ती कल्पना करितात, खरोखर 
कांही आत्मेक्य नादौ !! पण सर्वाचा आत्मा एक मानल्यावर ‹ मीव सवै भूते, ? ८ मीव 
माक्ञा देश्य › इत्यादि भदबुद्धि कशी सभवते १ तसेच सवभतदित म्ह० काय त्याचें 
स्वरूप कोटठेच व्यक्त केलेले नादौ. असो, ) “ लोककल्याण करण्याची बुद्धि ज्याला कलाली 
, त्याने जवणखाण सोडन वें अपं होत नादी. तर मौ आपले देहधारणहि लोकोपयोगाथैच 
करितो, अश्च लयाची बुद्धि असली पाहिजे. अक्षी बुद्धि असेल तेन्हांच श्रिये 
ताग्यांत राहून लोककल्याण होते अभे जनकाने म्हटले आद. ›› ( महाभा. अश्व. ३२ ) 
( पण लोककस्याण करणारा्ने जवणखाण सोडर्वे, असे म्हणतो कोण व॒ त्याचा ये 
प्रसग काय आहे ? सवे सग सादन भगवचितन करणारांचा म्ह० एकान्त भक्तांचा योग- 
क्षेम मी चालवितो, असे भगवान्‌ म्हणत आहेत, येथं जेवणाखाणाचा किवा लोककल्याणाचा 
कांही सबध नादी. ' मी आपले देष्टषारणहि लोकोपयोगाथच करितो, अर बुद्धि असेल 
तेब्ांच शद्वि तान्यांत राहन लोककस्याण होते,› अस जनकाने म्हटलेके नादी. जनकार्चे 
उदाष्रण यें अगदी अस्थानीं दिले आहे. ‹ ममता › सोडर्णे, ह पुरुषाथाचं साधन आहे, 
हं सुचविण्यासादा दृष्टान्तरूपाने जनक व ब्रह्मण यांचा स्वाद आश्मेभिकपवात दिरा 
आहे, एका बह्मणाला कांहीं एका कारणान जनकाने भापल्या देशांत्ून निघून जाबयास 
सांगितले, पण तो ब्राह्मण स्वतः धमंच 'असस्यामुक त्याने राजाला न्तुक्षादेश्च केाठपासून 
कोढषर आहे त सांग,म्हणजे मी त्याच्या बाहेर जाहेन* असे महरक; पण राजा त्याच उन्तरन 
देतां विचार करीत बसा, बराच वेक विचार केल्यावर तो म्हणता-“"मला माक्षा दे कोणता 


५१५; | त्ीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थं # 


येऽप्यन्यदेवताभक्ा यजन्ते श्रद्धयान्विताः । 
तेऽपि मामेव कौन्तेय यजन्दयधिधिपूवकम्‌ ॥ २३ ॥ 


भन्वयाथ-ये-ज-अन्यदेवताभक्ताः अपि--दुसप्या देवतांचे भक्तदि- 
भद्या--्रदधेने--अन्विताः-- युक्त दोउन--यजन्ते- ल्या अन्य देवतांची पूजा 
करितात,--ते अपि- ते सुद्धा-कोन्तेय--हे कुतिपुत्रा -मां पएव-माप्तेव- 
अवेधिपूवैक--अज्ञानने--यजन्ति--पृजन करितात. २३. 

मन्वन्या अपि देवतास्स्वमेव चेत्तद्क्ताश्च स्वामेव यजन्ते सल्यमेवम्‌--येऽप्यम्यवे- 
वताभक्ता अन्यासु देवतासु भक्ता अन्यदेवताभक्ताः सन्तो यजन्ते पूजयम्ते श्रद्धया 
स्तिक्यबुद्धयाऽन्विता अनुगतास्तेऽपि मामेव कौन्तेय यजन्तयविधिपूवैकमविधिरकशानं 


तस्पूवैकमनक्ञानपूवैकं यजन्त इत्यथः ॥ २३ ॥ 
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तेच करत नादी. यास्तव माज्ञा-विषय म्हणून कोटेच नाह, किंवा इया सवच विषय म्ला 
आहे, पण जसा तो माञ्ञा आहे तसाच प्रत्येकाचा आहे. यास्तव तुला वाटेल तेथे रहाव 
इवा तसा त्याचा उपभोग घे."° त्यावर ब्राह्मण म्हणाख-“'एवढं मोटे राज्य तुच्या ताम्यांतं 
असतांना तं त्यावर ममत्व कोणत्या वुद्धीचा आश्रय करून सोडंस ? किंवा सवे विषय 
माञ्च आहे, ई करावरून जाणकस ?? त्यावर जनक पनः म्हणारा-““अन्तवन्त इहारम्भा 
विदिताः सवैक्मसु। नाध्यगच्छमहं तस्मात्‌ ममेदमिति यद्भवेत्‌ ॥ ' या लोकी सवं कर्मा 
तीर आरभ नाङर्वत आहेत, ह मो जाणर आहे. व्यामुरे द मक्षि असे ज्याखा म्हणतां 
येल, अस मला कांहींच उपलब्ध होत नादी. ‹ एता बुद्धि समाश्रित्य ममत्वं वर्जितं मया 
या बुद्धीचा आश्रय करून ममां ममत्व टाकले. नेतर ‹ किंवा सवै विषय माञ्ञाच आहे. है 
मी कोणत्या आश्चयानें म्हणता त एेक,› अस बोलून ‹ माद्या प्राणेद्धियांत असङेल्या गधा- 
वीहि मी आस्म्यासा्टो इच्छा करीत नादा. त्यायु> मौ भूमीला जिकर असून ती सदा 
माद्या अधीन अषि. माद्या तोडांत असटेस्या रसानादहि मी आत्म्यासारो श्च्छीत नाही. 
त्यामुढे मौ आपाला जिकर आदे › इत्यादि अकाशान्त सर्वभूते व मन यासर्वाना मो जि. 
कठ असून ती सवं मास्या स्वाधीन आहेत. अथात्‌ हे सवे समारभ देव, पितर, अतिथी- 
सह स्वैभूते यांसाठे आहेत, आत्म्यासाठौं नार्दौत. अथात्‌ या बद्धीने सर्वच माक्षा विषय 
आदे, अपि मौ समजतो?” इत्यादि. याबरून जनकाचा मृ आङ्घय काय आहे व र्स्यकार 
कोणत्या अर्थी त्याचा आधार दाखवितात तें वाचकांनीच जाणावे, रहस्यकारांचे स्वं 
आभार नेहर्मी अ्चाच स्वरूपाचे असतात. त्यांनी आपल्या अमल्या सवै विरुद्ध प्रतिपाद 
नाडा “ लोककल्याण ` या मोक श्ब्दाचा आधार पेता अषि. पण ही रूढ क्षरे 
‹ लोककल्याण ` एकदेशी भाहे, त केवल एहिक आहे, राग्देषप्युक्त भे, स्यातं रजो- 
युणाचें प्राधान्य आह. ते केवक राजकीय आहे, व्यामुरे प्रचित कोककल्याणाचा त्रं अन- 
काच्या पूर्वोक्त न्यापकं क्ानाचा मुर्डीच संबध नाही. साधु पुरुष ज लोकमस्याण करितात 
सँ पारमार्थिक असते. खरं कल्याण तेच भह, रोकिक लोककस्याण क्षणिक ब त्यास 
` उच्छ य, गाता रोकिक कोककल्याण करण्याचा उपदेह करीत नाही. 


अध्याय नववां-राजविद्या-राजगुह्ययोग. ७4१ 


भाष्याथ-नतु अम्याः अपि देवताः त्वं पव चेत्‌ तद्धक्ताः च त्वां 
धष यजन्ते--अदो पण अन्य देवता जर तूंच आहेस, तर ल्या देवतांचे भक्तदि 
तुक्षीच पूजा करितात, असें म्हटले पादिजे,-सत्यं एय--(तर भगवान्‌ म्हणतात-) 
होय, हेच खरे आहे.- ये अपि अन्यदेवताभक्ताः-अन्यासु देवतासु भक्ताः 
अन्यदेवताभक्ताः सखन्तः-जे अन्यदेवताभक्त-अन्य देवतांचे ठायी भक्ति ठेव- 
णरे, अस्रे अन्य देवताभक्त दोत्साते--श्रदधया-आस्तिक्यवुखशधा अन्विताः- 
अयुगताः यजन्ते-पूञजयन्ते--श्रद्धने-आस्तिक्यवुद्धानें युक्त-अनुगत होऊन यजन 
करितात-पृजतात--कैन्तेय ते अपिमां एव यजन्ति-हे अजना! ते सुद्धा 
मान्नच पूजन करितात.--अविधिपूवैकं-अविधिः-अज्ञानं तत्पूवेकं-अज्ञानपू- 
वैकं यजन्ते इत्यर्थः-( पण तें कसे ! उत्तर-) अविधिपूर्वंक-अविधि म्ह० अज्ञान 
ततपूर्॑क -अज्ञानपूवंक यजन करितात, असा याचा भावाथ. [ हाच माक्षे भक्त व इतर 
देवतांचे भक्त यांच्या पूजंतील फरक आदे. ] २३ 


1 "~~~ ~न ^ [8 । 9 8 ष 1 , , सि + 0.9.18 स -ककककिक)/-- ८०७०० न= 9५.099 





१ तेऽपि मामेव अविधिपूवक यजन्ति याचा अथ रदस्यकार-^ तेहि विधिपूवंक नसे 
तरौ ( पयांयाने ) माक्चच यजन करितात. ” असा करितात. पण त्यात कादयींच स्वारस्य 
नाही. कारण अन्य देवताच भक्त अन्य देवताचे ज पूजन करितातते बेधिपूवेक नसतते+अरं 
म्हणण्यास कां्ह( आधार नादा. उलट अन्य देवताचे श्रद्धा भक्त आपस्या उपास्य देवतेचें 
यजन अविधीने करतील, दे शक्यच नार्ह्‌।. यास्तव (अविपिपूवकं म्ह० अक्षानपूवक' असा 
अर्थं करणेच अतिदय सयुक्तिक आहे. कारण अन्यदेवताभक्त अन्य देवताच यजन जेन्हा 
करीत असतात, तेषां .आम्हौ ह परमात्म्याचैच यजन करीत आहो," याचे त्यांना भान 
नसर्तेहं भगवानाना सागावयाचै आहे. त्यामुरे "तेहि अश्षानपूवंक माक्चच यजन करितात 
या म्हणण्यांतच अधिक स्वारस्य भे. रिवाय दहा अथं पुढील शोकाथाशीषि जुर्तो. 
कारण पुढीरु शोकांत “ मीच सव यक्ञाचामेोक्ताव प्रभु आहं, पण अन्य देवताभक्त मा 
त्वतः जाणत नार्दति, त्यामुटे यागफकपासून च्युत दोतात, ° असं स्पष्ट म्हटले अहि. 
त्याच्या या भ्दाचा सबध दाखभिण्याप्तार्ाच अचायनि त्या शकावरीर भाष्यांत 
~“ अतः अभिभिपूवंक-शष्टवा यागफलात्‌ ते च्यवन्ति-' अप म्हटले आहे -यावरून आचये 
ाष्दांचा अथं करितांना पृवोत्तर प्रकरणाकडे कंस व फिपती अनुसधान ठेवत्तात्तःते वाचकांच्या 
लक्षांत येशल .रहस्यकार मनसोक्त अथ कसा करितात व तो करत असताना पृबोत्तर विरोधाची 
करी पयो करीत नाद्दौत,याच एक उदाष्रण येय आहे.या कांत दीपेत "कोणती देवता 
ध्या,ती भगवताच एकप्रकारचे स्वरूप आहे" हँ तत्र पदिक धम।त फार प्राचीन कागपासून 
धार्त आं आहे, ह दाखविण्यासाटीं "एकं सदधिपा बहुधा वदन्ति०ः या क्रग्वेदस्थ ऋचेचा 
छकख केला आहे. याच वाक्याचा उषे पीडि, गी. र. पृ. २२१ वर अहे. त्यातील 
‹सत्‌द्राष्दाचा अथे (सत्यः ब्रह्म' असा केरा अहि. पण तो तस्ता होऊ शकत नाह, ह 
आम्ही गी. भा. पृ. ८४ वर दाखपिरव आहे. रहस्यकारांनीं येय त्याचाच अथे निशां 
केला आटे. “'परमेश्वर एके अनून लाख पड़त रोक अशनि, यम मातरिशधां अञ्ची अनेकः 
मिं देतात” असा बरोबर अथै केला आहे. पण तो ल्यांच्याचं पूर्वीच्या (सवत्‌ म्इ० सत्यक 
श्म ' या अरा युत नादी, ( गी. र. १, २६१ ब ११७ भणि गीगभा, १,८४पदहा्‌) 


५५२ श्रीमद्धगवद्रीताभाव्याथे. 


अहं हि सवयन्ञानां भोक्ता च प्रथुरेव च । 


न तु मामभिजानन्ति तच्वेनातरव्यवन्ति ते ॥२४॥ 


अन्वयार्थ-हि-कारण--अद्-मी-स्वयज्ञानां-- सवे यज्ञांचा-भोक्ता 
देवतारूपनें भोक्त-च-व--प्रभुः एव च-ग्रमुच अआ--तु-प्ण--ते- 
अन्य देवतांचे भक्त--मां-मला-तक्वेन--अशा तात्त्विक सूपने-न अधभिज्ञा- 
नन्ति--जाणत नाहीत-अतः--म्दणुून-च्यवन्ति--पुख्य फलापासून च्युत 
होतात. २४. 

कस्मात्तेऽविधिपूर्वकं यजन्त दव्युच्यते यस्मात्‌--अषहं हि सवयज्ामां श्रौतानां 
रमातानां च सर्वेषां यज्ञानां देवतार्मत्वेन भोका च प्रभुरेव च । मत्स्वामिको हि 
यक्ञोऽधियज्ोऽहमेवात्रेति द्यक्तम्‌ । तथा न तु मामभिजानन्ति तस्वेन यथावत्‌ । 
अतश्चाविधिपएवंकमिष्ट्‌वा यागफलाच्च्यवन्ति प्रच्यवन्ते ते ॥ २४॥ 

भाष्याथे- ते अविधिपूवैकं कस्मात्‌ यजन्ते इति उच्यते--ते अविधिपूवेक 
यजन कशासाठीं करितात ते सागितक्े जते.--य स्मात्‌ अदं हि सर्वयक्षानां ओ. 
तानां स्मातौनां च सर्वेषां यज्ञानां देवतात्मत्वेन भोक्ताच प्रभुःषवच 
-कारण की, मीच सवं यज्ञाचा-भ्रोत व स्मातं अशा सवे यज्ञांचा, देवताच! आत्मा 
या रूपानें भोक्ता व अन्तयोमी या रूपान प्रभु आदहं.-हि मत्स्वामिकः यश्ः- 
कारण यज्ञ मलत्स्वामिकच आदे. मीच यज्ञाचा स्वामी अर्दे---'अधियल्लो ऽहमेवाज्रः 
दति हि उक्त--या देदांत आधियज्ञ मीच आदे, असे वर (प्र. ६४८)सांगितलेच आहे. 
--तु तथा मां तच्वेन-यथावत्‌ न अभिजानन्ति--पण मीच यज्ञांतील भोक्ता व 
प्रभु असतांना मला तत्वतः पूर्णपणे लोक जाणत नार्दौत,--अतः च अविधिपूवैकं 
इष्टवा यागफलात्‌ ते च्यवन्ति -प्रच्यवन्ते--म्दणून अविधिपूवंक यत्न करून ते 
त्या यज्ञाच्या फकापासून च्यत होतात. यांचा यागफलापामून भ्रंश दोतो. २४. 


यान्ति देव्ता देवान्‌पितन्यान्ति पितृव्रताः । 
भूतानि यान्ति भूतेज्या यान्ति मयाजिनोऽपि माम्‌॥२५॥ 


अन्वयार्थ-देवव्रताः- देवांमध्ये ज्यांचे व्रत, नियम किवा भक्ति असते-देवांची 
जे भक्ति करितात, ते-देवानच्‌-देवांस--यान्ति- प्राप्त दोतात.--पित्रवताः 
--पितृभक्त--पितृन्‌--पितरांस--यान्ति -प्रप्त होतात.-भूतेज्याः--मूर्ताची 
पूजां करणारे--भूतानि-- विनायक, मातृगण इव्यादि भूतगणांस--यान्ति-प्राप्त 
होतात--मद्याजिनः अपि--व माक्षी पूजा करणारेदि-मां-मल-यान्ति- 
्राप्त होतात, २५. । 

येऽप्यम्यदेवताभक्तिमस्मेनाविधिपु वेकं यस्ते तेषामपि, यागफछमवरयंभावि, 
क्रथम---चाग्डि गज्छर्ति देषत्रता देबेषु व्रतं रियमो भक्तिश्च येषां ते देष्ता 


भेन्याय नषबा--राजविया-राजगृह्ययोग. ७१३ 


वेबान्याभ्ति । पितृनश्निष्वात्तादीन्यान्ति पितुषताः श्राद्धादिक्रियापराः पितृभक्ाः , 
भूतानि विनायकमातुगणचतुभेगिन्यादीनि यान्ति भूतेज्या भूतानां पूजकाः । यान्ति 
मथाजिनो मद्यजनश्षीरा वेष्णवा मामेव । समानेऽप्यायासे मामेव न भजन्तेऽज्ञानाव्‌ । 
तेन तेऽल्पकरूभाजो भवन्तीत्यथंः ॥ २५ ॥ 


भ्याथै-ये अन्यदेवताभक्तिमस्येन अपि अविधिपृवंकं यजन्ते तेषां 
अपि यागफल अवदयभावि--जे इतर देवांच्या भक्तीने युक्त होऊनहि अविधि-अ- 
ज्ञानपूवंक यजन करितात, स्यांनाहि त्या यागा्चँ फल अवदय मिकणारच. [म्ह ० तें त्याचें 
यजनहि व्यथं नाही. इतर देवतांच्या पूजनाचे अनाव्ृत्ति-मोक्ष ह फल जरी न मिकर्के 
तरी स्या पूजेच्या अनुसार इतर फल प्राप्त होतेंव.]-कथ- तें कसे १ तेच यान्ति" 
या श्छोकनं सागतात-यान्ति-गच्छन्ति--जातात.- देवत्रताः-देवेषु व्रतं- 
नियमः च भक्तिः येषां ते देवव्रताः-देवान्‌ यान्ति-- देवव्रत म्ह° ज्यांचे 
देवांमध्ये त्रत म्ह नियम व भक्ति आहे, ते देवत्रत देवांस प्राप्न दोतात.--पितृवताः- 
भाद्धादिक्रियापराः पितृभक्ताः-पितन्‌-अन्निष्वा्तादीन यान्ति--पितृत्रत 
म्ह ° श्राद्धादिक्रियांमध्ये तत्पर असलेले पितरभक्त अप्निष्वात्तादिक पितरस प्राप्रदोतात. 
--भूतेज्याः-भूतानां पूजकाः भरतानि-विनायक-मातरगण-चतुभगिन्या- 
कीनि यान्ति- भूतेज्य म्ह° मृतांचे पूजक भूतांस-विनायक, मातृगण, चतुथभगिनी 
हत्यादिकांस पराप्त होतात.- मद्ाजिनः-मत्‌-यजनङहीखाः वेष्णवाः मां पव 
यान्ति- माके यजन करण्याचे ज्याचें शीर आहे, ते मयाजी वेष्णव मलाच प्राप्त होतात. 
--आयास्रे समने अपि अज्ञानात्‌ मां एव न भजन्ते--देवतांचं व माज्ञे पूजन 
करण्यांत आयास जरी एकसारखाच असटा तरी अन्ञानामुढ>े मलाच भजत नाहीत, 
-तेन ते अस्पफलभाजः भवन्ति इत्य्थः-त्यासुके ते अल्पफलास प्राप्त होतात 
असा भावाथ. २५. 


पत्रं पुष्पं फ तोयं यो मे भक्त्या प्रयच्छति । 
तदह भक्त्युपहतमश्चामि प्रयतात्मनः ॥ २६ ॥ 
अन्वयाथे-यः- जो-मे--मला--पत्रं--पान-पत्र, पुष्पं--फूल-पुष्प,-- 
कठं--फल--तोयं--जल, --भक्त्या-- भक्तने- प्रयच्छति- देतो- (तस्य) 
प्रयतात्मनः--स्या शुद्धचित्त पुरुषाचे-भक्त्युपहतं-- भक्तीने अपण केलेले- तत्‌ 
--ते पत्र-पुष्पादिक-अहं--मी-अश्चामि-स्वीकारतो. याचा मी स्वीकार करतो. 
न केवर मद्धकानामनाश्ृ्तिङक्षणमनम्तषःर सुखाराधनश्राह कथम्‌-- पन्नं पुष्पं 
फरं सोयसुदकं यो मे मद्यं भक्स्या प्रयस्छति तदहं पत्रादि भक्स्योपहतं भक्तेपूवेकं 
प्रापितं भक्स्युपहतमश्वामि गृह्णामि प्रयतात्मनः शुद्धबुद्धेः ।॥ २६ ॥ 








\, १ मी. ना. ४. २५० पहा, बिष्णुतं हिवि हा भेद भावार्याच्या मनांत नादौ, 
शी, मा, ९० 


७४४ श्रीमद्धगषद्रीताभाष्यार्थ. 


भाष्या्थ-- मद्भक्तानां अनावृत्तिकक्षणं अनन्तफटं केवलं नं खं सखौ. 
साधनः अष्ट माया भक्तांना अनावृ्ति-मोक्ष हँ अनन्तफल भिक्त, एवढेच नण्डे 
तर मी सुखाराधनहि आदद म्द० माश्च आराधन करणें अतिशय युकरि आष्ठिः 
--कर्थ- ते कसे ए ते पत्रं" ' या श्छोकानें सांगतात.--पन्रं पुष्पं फट तोय- 
उदकं--पत्र,पुष्प,फल व जल-उदक--यः मे-मष्यं भक्त्या प्रयच्छति--जो मला 
भक्तीने अर्पण करितो-- अदं भ्रयतात्मनः-जुखबुद्धेः तत्‌ पत्रादि भक्त्या उपः 
हतं-भक्तिपू्वकं प्रापितं-मक्त्युपहतं अश्नामि -गरृहणाभमि--मी त्या प्रयत 
चित्त-रुद्धवुद्धि पुरुषाचे ते पत्र-पुष्पादिक भक्ताने अपण केलेले-भक्तिपृवंक दिलेके- 
भक्त्युपहृत पत्रादिक स्वीकारतो. [ ज्या अर्थी हा भक्तं हे पुष्पादिक मला भक्तीने अर्पीत 
आदे, त्याअर्थी हा शद्धाचेत्त तपस्वी माद्ची आराधना करीत आहे, असा मी निश्चय 
करतो व तसेंच फल देतो. ] २६ 

यत्करोषि यदश्चासि यज्जुहोषि ददासि यत्‌ ¦ 
यत्तपस्यसि कोन्तेय तत्कुरुष्व मदपणम्‌ ॥ २७ ॥ 

अन्वयार्थं -कोन्तेय,- दे अर्जजना' तं-यत्‌-जे--करोषि--करतोस 
--यत्‌ अश्नाक्षे-ज खातास,--यत्‌ जुह्ाषि--ज हवन करतोस--यत्‌ 
दृदासि- जे दान देतोस,+-यत्‌ तपस्यसि--जे तप करतास--तत्‌-ते स्व- 
मदर्पणं मला समपंण--कुरुष्व--कर. २७. 

यत एवमतः-- यत्करोषि स्वतः प्राक्त यदश्नासि यच्च ज्टोपि हवनं निवैतेयति 
ओतं स्मातं वा, यहदासि प्रयच्छसि ब्राह्यणादिभ्यो हिरण्यान्नाज्यादि, यन्तपस्यसि 
तपश्चरसि केोन्तेय तव्कुरुष्व मदुप॑ण मस्समपणम्‌ ॥ २७ ॥ 


भाष्यार्थ-यतः पवं अतः-- ज्याअर्थी मानने आराधन असें सुकर आहे त्या 
अर्थ-यत्‌ स्वतः प्राप्तं करोषि- जें तं स्वतःच-शाखरावांचून प्राप प्रालेले गमनादि 
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या शोकावरौल दीप्त ^“ केमापेक्षा वृद्धि श्रष्ठ( गी. २.४९) अक्षि ज कममयोगातील 
त्व त्यार्चच भक्तिमागातीर रूपान्तर वरीरु शोकात बणिनं आहे ?› अस म्हणन गी, र, 
प्र. १५ पृ. ४७१-७३ पहा भस पतागतात. पण गीतेत कमयोग व ज्ञानयोग यांचीच तुलना 
केरेली असून कर्मं व वदि यांची तुलना केलेली नादा, ह आम्ह पूर्वी सविस्तर सांगितले 
धाह. गी. भा. ए. १८१-८४, ८५४ पषा, 

२ रहस्यकार या श्मकावरील ठीर्वेत “८ भगवद्धक्ताने देखील कृष्णापेणतुदधीरने सवै क 
करावयाचो, सोडावयाचीं नाद्ौत ह यावकून उघड शोर्ते, *° असं म्हणतात. पण ती ˆ सवं 
कमै? कोणती ? खाणे, पिण, करे का, चातुवेण्यविष्ित की, इतर जर्ने, यणे, बसे वेभैरे 
भूक शोकाच्या अथौकडे लक्ष दिर असतां शरीरार्ने, मनाने व वाणीरने तूंजेजें कांहीं 
विहित किंवा अविहित, शास्नोक्त किंवा स्वाभाविक, प्राप्त किंवा अप्राप्त कमे-षहाश्चार 
करदरीरू ती भला भपंण कर, भसे म्हटले भह, द उपड दिसते, पण याला कर्मयोग गणता 


भध्यायं नववा---राजविधा-राजगुष्ययोग, ७१५ 


कम करतास--यत्‌ अश्नासि यत्‌ च जुदोषि-श्रोतं स्मातं वा हवनं निवतं 

यसि--जें खातोस, आणि जं श्रत किंवा स्मातं हवन करतोस--ग्राह्मणादिभ्यः 
हिरण्य-अन्न-माज्यादि यत्‌ ददासि-प्रयच्छसि--ब्रह्मणादिकांना दिरण्य-भ्न- 
भृतः इत्यादि ज कादं देतोस-कौन्तेय यत्‌ तपस्यसि-तपः चरसि तत्‌ मद्‌ 
पेण -मत्समपेणं कुरुष्व- व हे कुंतिपुत्रा, जें तप॒ करतोस-तपश्वयां करतोस तें 
मदपण-मत्समपण कर. [ ते सवं मला अपण कर. ] २७. 


शुभाशुभफरेरेवं मोक्ष्यसे कमेवन्धनेः । 
संन्यासयोगयुक्छात्मा विमुक्तो मामुपेष्यसि ॥ २८ ॥ 


अन्वया्थ--पवं-- याप्रमाणे तृ करूं लागलास म्दणजे-ष्ुभाद्युभफटे-- 
शभ व अशुभ फले देणान्या--कममवशधयनेः-- कर्मरूप वंधनांकडन--मोक्ष्यसे- मुक्त 
केला जाशील व-सन्यासयोगयुक्तात्मा-ज्याचं अन्तःकरण सन्यास-योगानें युक्त 
भदे असा तं-विमुक्तः--अगदीं मक्त दोगन-मां-मल--उपेप्यासि- 
प्राप्त होशील. २८ 
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येत नाहा. क्मयोगम्हण० वदश्लास्रोक्त कम असाच अथ मीनितदहि विवक्षित आहे. कमणि एव 
ते अधिकारः" पृ. १७२ ‹ योगस्थः कर्माणि करुः १७५; पकम अवर ०११७८, "कमणः बुद्धिः 
ज्यायसी ` २५०. ' कममयोगेन ० २५५ ' कर्मणा अनारभात्‌० २६२, " नियतं कमे 
कृरु, २७७ ^ कार्य कमे समाचर ° ३०१ ८ कर्मणा एव ससमिद्धि आस्थिताः › ३०७ ‹ पूर्व 
पूवेतरं कमे कृत ०” “ कुर्‌ कम ण्व › ३८५ ‹ कमयागो विश्शिष्यने ' ४८४ 'जारुरुक्षोः मुनेः 
कमे कारणं०' ५४९ इत्यादि ठिकाणी कमङ्चब्दाचा अथ वेदघास्मोक्त कम-चानुवेण्यंविष्ित 
कमेच अहि वता कर्म कतृत्वाभिमान व फलाश्चा सोडून केल्यास चित्ताची शुद्धि दोऊनं 
श्ाननिष्टेची योग्यत। यते. पण 'कथ्ितक्षण अपि अकमङ्रत्‌ न तिष्ठति ` षृ. २७० प्देहभृता 
स्वणि कमाणि व्यक्त नहि शक्यं १८.११ इत्यादि ठिकाणोा सवे दाल्चाल, शरीरद्रिय- 
चेष्टा हा कम॑श्चब्दाचा अथ आहे. त्याखा कर्मयोग अम म्हणतां येतनाष्टी. पणहा भेद 
रहस्यकाराना कोठहि व्यक्त केलेका नाही. येथे मवे कर्म म्ह० कोकिकः, स्वाभाविक, 
दासमीय, निषिद्ध वभेरे ज जे कम करङ्ीरतते मला अपण कर, अमा उपदश्च आहे, 
त्यायुढे ज्याची आवश्यकता नाही, तौ कर्मष्ि भक्ताने मोष्टावयातौ नादौत, असे यावरून 
होत नाहा. "जं करगौ, खाश्शीर, हवन करशौर, दान दशान ते मदपण कर ` असे ये 
भगवान्‌ सांगत आहेत; जें प्राप्त नाही, ज तुला करावयाचे नमेल,ज्याची तुला आवह्यकता नाह 
तशि स्वेत्‌ रच, असा बलात्कार करीन नादात, हं लक्षांत ठेव पाहिजे. येथे स्वं कमे 
मह ०बिहित कममंयोग एवढाच अर्थं विवक्षित नसस्यामुख्च पुदीरश्छोफांत 'याप्रमाण स्व कमे 
म्ला समपेण करणारा तु श्युम वे अश्युभ फल देणान्या कंमबधनापायून मक्त होशीरू ` असें 
म्हटले आहे. क्षानोतर कमंयोगच जर येथे विवक्षित असत्ता तर ‹ अज्ञुमफलेः कर्मबंधनैः 
मोक्ष्यसे › असं म्हणण्याचं कारणच नकते. कारण विहित कमयागाचे अ्युभफरु केग्हांच 
भिगत नाही. अथात्‌ रहस्यकारांना श्ट असलेला क्षानो्तर कमयोग या शोर्कौवरून 
तिद्ध होत नादी, 





७१६ नीमद्धगवदरीतीभाष्याभे, 


एवं कुर्वलस्तव यद्दवति तच्छृणु शछमाछ्यभफकेरेवं शभाद्चमे इष्टानिष्टफठे येषां 
तानि शमाश्यमफकानि कमणि तेः श॒भाशुभफरः कमबन्धनेः कमांण्येव बन्धनानि तेः 
क्मबन्धनैरेवं मत्समर्पणं कर्वन्मोक्ष्यसे । सोऽयं सेन्यासयोगो नाम ॒संन्यासश्रासो 
मस्समपेणतया कमेत्वाथ्योगश्चासाविति तेन संन्यासयोगेन युक आस्माऽन्तःकरण यस्य 
तव स त्वं संन्यासयोगयुक्ताव्मा सन्विसुक्तः क्मबन्धनेजविन्नेव पतिते चास्मिभ्शरीरे 
मामुपेष्यस्यागामेष्यसि ॥ २८ ॥ 


भाष्याथे--पवं कुवैतः तव यत्‌ भवति तत्‌ श्रणु-असे करणान्या वुला 
ज फल प्राप्त होडल ते “ शुभाशुभ° ` या श्छोकानें एेक.--' शभाहुभफरेः पवं ` 
-द्युभाद्यमे इष्टानिष्टफलटे येषां तानि श्युभाद्युभफलखानि कमाोणे-ज्यांचीं फलं 
शुभ व॒ अश्चुभ~म्हणजे इष्ट व॒ अनिष्ट असतात ता शुभश्ुभफक कर्म होत.- 
तैः छ्यभाद्युभफलैः कमबन्धनेः-कमांणि एव बन्धनानि तैः कमेबन्धनेः 
पवं-मत्समपैणं कुर्वन्‌ मोक्ष्यसे--या शुभागुभफल कर्मबंधनांकड्ून-कर्मे हीच 
बंधने, लया कममंबंधनांकडन याश्रमाणे- सवे मत्समपण करणारा तूं मुक्त केला जाशील. 
[ मगवदपैणवुद्धने सवे कम करणाया जीवन्मुक्ताचें प्रारब्धकर्म क्षीण होतांच विदेह 
कैवल्य अवरय प्राप्त होतें. तर मग सर्वं कर्मे भगवदपण केल्याने मुक्ति मिठ्ते व संन्यास- 
योगनेहि सुक्ते मिकते, म्हणजे युक्तीचीं दान साधने क्चालो, असे कोणी म्हणेल म्हणून 
सांगतात-]-सः अयं संन्यासयोगः नाम-संन्यासयोग म्हणून ज्यास म्हणतात 
तो हाच दोय.-मत्समपंणतया असो संन्यासः च कर्मत्वात्‌ योगः ख 
अक्तौ इति- कारण मला सरव सम्पण करणे या गुणामुढे हा संन्यास आहे व व्यांत 
कर्मत्व हा गुण असल्यामुठे दा योगि आदे. र्यामुढें दा संन्यौसयोग दोय.-तेनं 








१ ‹ सन्यासयोगयक्तात्मा ` याचा अय रदस्यकार “कमफलां चा सन्यास करण्याचा जो 
हा योग द्याने युक्तात्मा म्ह० शुद्धान्तःकरण, असा कारितात.पण तो बरोबर नादी. कारण 
युक्तात्मा म्द० शुद्धान्तःकरण हा अथं अगरदाच चकीचा आहे. कारण युक्त म्ह० शुद्ध 
अस म्हणतां येत नाद तसेच 'कमफलांचा सन्यास करण्याचाजो दहा योग! हा समासाचा 
विग्रह चिन्त्य आहे. अगोदर कमफलाचा सन्यास येथे प्रकेत नार्हा. प्तू ज जं बर्र-वाइट 
कर्मं करशीलर्त तं मदपेण कर' अरसं वर प्रकृत अहि. प्रलक्षकम मदर्पण कर, भसे वरं म्हट- 
ठेठ असतांना ' कमंफलां चा सन्यास ° अक्षा वाचा अथे करण दी ओढाताण अहे. येथील 
संन्यास (सवे कमे दैश्वरापण करणे" या स्वरूपाचा अष्टि, ह आचायानाहि समत आहे. इत- 
केच नन्हे तर “कर्म शंश्वरापण करणे, या कारणान सन्यास व ता आचरणे या कारणान 
योग.अश्या सन्यासयोगाने ज्याचा आत्मा-अन्तःकरण युक्त आहि तो सन्यास-योगयुक्तास्मा, 
असा त्यांनी ल्याचा स्पष्ट अथै केला आहे. त्यावरून संन्यास मह ० स्वरूपतः सवं कर्माचा त्याग 
इत्च अथे ल्यांना मान्य अष्टे, असं कोणालाहि म्हणतां यणे दक्य नाद, 
आचार्य मुख्य व गौण अशा दोन्ही प्रकारच्या सन्यासाखा संन्यास म्हणण्यास्त 
तयार अहित. र्त्यानीं जो कमे दंश्ररपिण करतेत्यालारशि सन्यासी शद भारे आणि 


भभ्याय तववा--राजविधा-राजगुष्ययोग, ७१४ 





कियती 


करैत्वाभिमानाचा त्याग, फलामिसंषीचा त्याग, राग्देषत्याग शत्यादिकांनाहि गौण 
सन्यास बारवार म्हटछे आहे, यावरून त्यांची आग्रहशन्य मनोवत्ति उघड दिसते. पण रह. 
स्यकार मात्र तस आयदश्चूस्य नार्हति. ते आश्रमसम्यासच गीतेला मान्य नाही, कमफल. 
सन्यासालाच गीतेत सन्यास म्हटले आदे, असा वृथा आग्रह धरून वारंवार अथाची ओढा- 
ताण करण्यास प्रवृत्त क्षारे आहेत, याची उदारहरणे येथच-याच शोकावरीर पेत आद्ेत. 
क्च तीं पहा-ते म्हणतात--"“ बह्यापेणं ब्रह्म हविः ¬ हे शानयक्चाचे तच्चच अततां २७ 
व्या छोकांत भक्तीच्या परिभाषिप्रमार्णे सांगितलं आहे. पण षी कल्पना किती असत्‌ आहे ! 
ञानी पुरुष 'अपेणादि सव ब्रह्मरूप पाहतो' जस तेथ (गी. भा. पृ. ४२७-३६ पहा.) म्ह 
हे वयर्थ तुजे ज कांही करशीलते इश्वरापेण कर › असे म्हटलं आहे. अथोत्‌ दोन्ही 
छोकांच्या अथोचा कांही सबध नाह. सवे देश्वरा्पण करणे निराठेव सवे ब्रह्मरूप पारणे 
निरार्ढे. पण ^ ब्रह्मापेण › व ‹ मदपण › हे शब्द्‌ एकसारखे आहेत, अत्त परहून रहस्यकारांनीं 
त्यांचा वृथा संमेष जोडला अहि, “ मयि सवाणि कमणि संन्यस्य › गौ.भा. पृ. १२८ 
° ब्रह्मण्याधाय कर्माणि० गी. भा. षृ. ५०्यया व अमस्याच दुसन्याहि वचनांनीं कर्म 
देश्वरापेण करणया स्वरूपाचा गाण सन्यास सांगितला आहे, याबदङ आचार्यांचाहि वादं 
नार्हो. पण रहस्यकार मात्र 'गीतेप्रमाण हाच खरा सन्यास असून, अस निःशकपणे म्हण- 
तात वत्याखा १८-२ शयोकाचा आधार दाखात्रितात.(गी.र. पृ, ७४६. )पण दहा आधार 
अप्रस्तुत आहि. कारण स्त्यात्‌ काम्यां कमणां न्यास सन्यास कवयो विदुः: असं म्हटर्ं 
आहे. पण ' काम्यकमौचा त्याग ` व (स्व कमे मदपण, ब्रह्मापेम, इश्वरापण कर्णैः हीं 
दोन्ही एक नार्दति. ^“ कमेफलाश्चा सोडून (सन्यस्य) सवे कर्म करणारा पुरुषच ८ नित्य- 
सन्यासी" होय. (गी. ५.२) ” अषि त्याच म्हण्णे आहे तहि पांचम्या अध्यायाच्या 
तिस्या शकाला धरून नार्हा. पाचव्या अध्यायाच्या तिक्तन्या शकांत "जा दुःखादि 
अनिष्टाचा देष करीत नाही व सुखादि श्टाची आकांक्षा करीत नादा, तो नित्य संन्यासी 
आहे अस जाणर्वे,"असे म्हटले अहि.फलश्चा सोडून कर्म करणारा, असे तें रहटकलेलं नाही 
अर्थात्‌ रहस्यकार आपल्या म्हणण्याङा पुष्टि देण्यासाठा म्हणून जे आधार दाखवितात ते 
निराव्याच अथी असतात, पण मग आपलं म्हणणे खरं करण्यासार्टो त्यांच्या अथांची भोढा- 
ताण करितात. ^“ कमत्यागरूप सन्यास गोते समत नादी. गी. र. पृ. ७४६ अर्स 
त्याचं गहणे आहे. पण मग संन्यासं कमणां कृष्न पनयागं च शप्तसि' कृष्णा! तू कर्माचा 
संन्यास सांगतेस व पनः कमाचा योग सांग्तोस्त, द अजनाच म्हण्णे खोरेच समजावयार्चै 
का काय ? तसेच (सन्यासः कममयोगश्च निः्रयक्षकरो उभो "है खद भगवानांयै म्हण्णेहि 
खेच कौ काय ?‹ यतोनां चापि धमः हरिगोतासु कथितः ई वेशपायनाचै म्हणर्णेहि 
फुकटच कौ काय ? तात्पय रहस्यकारांचा पक्ष कोणौं कितीहि जरी उचल्न धरला तरी 
त्यांत सत्याश्च फारच थाडा असव्यमे तो अखेरपवत रिकणारा नाहा. कमीदि 
सवै हश्वरापेण करण हा उपासनचा प्रकार आहे. त्यांत कमयोगाचा कांहीं संब नाही, 
निष्काम कमे ही सुद्धां उपासना, तो कभयोग नग. उपासना चित्तश्युदधीसाठा, ज्ञानप्राप्ती- 
साठी बिषित आहे. यास्तव काम्य कमौचा त्याग,सर्वेकमेफरूत्याग, समे कर्पर देश्वरापण करणे, 
सकत्पत्याग, करतस्वामिमानष्याग इत्यादि, हे समै गोण सन्यास आहेत. त्यांतीरु कोणालाय 


५७१८ प्रीमद्धगवदरीताभाष्यायै, 


संन्यासयोगेन यस्य तव आत्मा-अन्तःकरणं शु क्तः- य) सन्यासयोगानें ज्या 
तुला आत्मा म्द ० अन्तःकरण युक्त आदे-सः त्वं संन्यासयोगयुक्तात्मा सन्‌ 
--तो तू संन्यासयोगयुक्तास्मा होजन--जीवन्‌ एव कमेवन्धने; विसुक्तः--जिववेत 
असतानाच कर्मबधनाकडून विशेषेकरून मुक्त केला गेलेला असा होत्साता-च अ- 
स्मिन्‌ शारीरे पतिते-- व हे शरीर पडले असतां--मां उपेष्याक्षि-आगभेः 
ष्यासि- मला प्राप्त होशीक. [ याप्रमाणे सवं मत्सम्पंण केल्याने तू सवं शुभाशुभम 
फल देणान्या कमंबंधनांतून मुक्त होशील. सर्वं मदपंण करणे हाच संन्यासहि आदे व 
योगि आदे. तुक्षे चित्त त्याने युक्त होईल. तू जीवन्मुक्ताचा अनुभव घेऊन मरणानंतर 
मला प्राप्त होशील. ] २८' 


समोऽहं सर्वभूतेषु न मे देष्योऽस्ति न प्रियः । 
ये भजन्ति त॒ मां भक्त्या मयि ते तेषु चाप्यहम्‌ ॥ 


अन्वथार्थ-- अहे सर्वभूतेषु-मी सर्वभूतांमध्ये-समः- सम आर्े.-मे 
द्वेष्यः न- माक्ष कोणी देष्य-देषपात्र-शचच नाद व--परियः--प्रिय--न- नादी. 
-तु-पण-ये-ज-मां-मला-भक्त्या--भक्तीन--भजन्ति-भजतात-- 
ते-ते-मयि-मास््यामध्ये-मजपारा स्वभावतःच असतात-च--आणि--अहं 
अपि-मीदि-तेष-प्यांच्यामध्ये स्वभावतःच असतो. २९. 

रागद्रेषवांस्तहिं भगवान्यतो भक्ताननुगृह्णति नेतरानिति तश्न-समस्तुख्योऽ् 
सवभूतेषु न मे द्वेष्योऽस्ति न प्रियोऽम्रिवद्ं दृरस्थानां यथाऽ्चिः शीतं नापनयति 
समीपमुपसपतामपनयति तथाऽहं भक्ताननुगृह्णामि नेतरान्‌ । ये भजन्ति तु मामीश्वरं 
भक्ह्या मयि ते स्वभावत षएव न मम रागनिभित्त मयि वर्तन्ते। वेषु चाप्यहं 
स्वभावत एव वते नेतरेषु नेतावता तेषु द्वेषो मम ॥ २९ ॥ 

भाष्यार्थ-- तहिं भगवान्‌ रागद्वेषवान्‌ यतः भक्तान्‌ अनुग्रह्णाति इत 
रान्‌ न हति तत्‌ न-तर मग भगवान्‌ रागद्रेषवान्‌ आदे. कारण तो भक्तावर मात्र 
अनुय्रह करतो, इतरांवर करयति नाही, म्हणून म्दणाक तर तसे नाही, असे“ समः० ` 
या छोकनें सांगतात--अहं सव॑भुतेषु समः तुल्यः-- मी सर्वभूतांमध्ये सम-तुल्य 
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कमयोग म्हणतां येत नाहा. रहस्यकारांनीं याच टर्पेत मागवतांतील कांहों शोकांचा 
आधार दिला आह. पण त्यांतदहि वरीरू गीतावचनांप्रमाणे उपासनाच विहित असस्यामुं 
त्याचा सांख्यांच्या ज्ञाननिष्ठश्षीं काया विरोध येत नाहा. रष्टस्यकारांस्या कर्ममयोगाश्षीं 
मात्र विरोध येतो. कारण उपासनेखा आरम्‌ हाला कीं त्वतः कमयोग सपला. 

१ रहस्यकार या शोकाला असें अवतरण देतात~“"मक्तीचा मागे सुखकर व सुरुभ भसे 
भ॑ष्यायाच्या आरभीं वणन केल. आतां त्यांर्तार समत्वरूपी जो दुसरा मोठा विशिष्ट गुण 
` त्याच वणेन करितात.” पण ह अवतरण असंबद्ध अहे. कारण ‹ मी स्व भूरमध्ये समन 


अध्याय नववा--राजविया-राजगृह्ययोग. ७१९ 


भौरि.-- मरे हेष्यः मन आस्ति न प्मेयः--~मला कोणी द्वेष्य -देषास योग्य असा मारीं 
व कोणी प्रिय नादी --अहं अभिवत्‌-मी अम्नीसारखा आदे. तथा अद्चिः वुर- 
-स्थानां शीतं न अपनयति समीपं उपसपंतां अपनयति- जसा अमि दूर 
असल्याचे रीत धालर्वात नादी, अप्नीप्रासून दर बसलेल्या प्राण्यांच्या थंडचें निवारण 
करीत नादी, तर याच्या समीप नषणारचेच शात घाल्वितो--तथा अहं भक्तान्‌ 
अनुग्रह्णामि इतरान्‌ न--लयाचप्रमाणे मी भक्तावर अनग्रह करतो, इतरांवर करीत 
नाही. [ असं जर आहे तर भगवानांच्या व्किाणी रागद्रेष नाहीत कते ! उत्तर-]-तुं 
ये मां-दश्वर भक्त्या भजन्ति- प्रतु जे मला-ईश्वराला भक्तीने भजतात-ते 
मयि-स्वभावतः एव, न मम रागनिमित्त मयि वतेन्त-ते मा्यामध्ये स्व- 
भावतःच राहतात. माका प्रीतीम॒के माह्याम्ये रहात नाद्त.- तेषु च अपि अहं 
स्वभावतः पव वतेन इतरेय॒--आणि यांच्या ठिकार्णीदि मौ स्वभावतःच 
राहतो. इतर अभक्तामध्यं राहत नाद.-एतावता तेषु मम द्वेषः न~ स्वभावतःच 
हं होत असल्यराम॒ढठें मी अभक्तांमध्ये राहत नाही,एवदवावल्न त्याच्याशी माका देष अहि, 
असे म्हणता येत नाही. [ ज वणाध्रमधर्माच्या योगाने मान्न भजन करितात, ते त्याच 
भजनाच्या अचिन्त्य माहार्म्यान युद्धाचित्त हांऊन माया समीप राहतात, त्याचं चित्त 
मास्या अभिव्यक्तीला योग्य होतें. त्यामुढे मीहि स्वभावतःच त्यांच्या समीप राहून 
त्यांच्यावर अनुग्रह करितो. जसे सूयाच तज व्यापक- सर्वत्र पसरले जरी असे तरी 
तं स्वच्छ आरशांतच प्रतिनिवित होत.त्याप्रमणि ज्यांचे चित्त भक्तीने अलयंत शद्ध स्नालेके 
असते, द्यांच्याम्येच प्रकट होतो. ] २९ 


अपि चेत्सुदुराचारो भजते मामनन्यभाक्‌ । 
साधुरेव स मन्तव्यः सम्यग्न्यवसितो हि सः ॥३०॥ 
अन्धया्थ--आपि चेत्‌-जरं कदाचेत-- सु दुराचारः अतिशय निद आचरण 
करणारा एखादा--अनन्यमाकृ--अनन्य भक्त होऊन--मां-मल--भज्ते- 
भज लागला तर-सः-तो-साधुः पव-सदाचरणसंपन्नच आरे असे-मन्त- 


व्यः--मानवे--हि-करण~-सः- तो--सम्यक्‌-- चांगल्या प्रकारे--ग्यवसि- 
तः निश्चित क्ालेला असतो. ३०. 





आहे. मला सवै भूते सारखीच.मला कोणौ अग्रिय नाष्टौ ब कोणी प्रिय नाही, तर जे 
भक्तीने माश्ची उपासना करितात ते स्वभावतःच माद्याम्ध्ये ब मी त्याच्यामध्य असत, 
असे पुढील शोकांत म्हरटं आहे. याषरून ‹ त्यांतीरु म्ह०माक्तेमागातील समत्वरूपी जो 
दुसरा मोढा गुण त्याचे बणन या शशोकांत आ, हं म्हणणे खरे नाहो,याविषयी कोणाचीहि 
शात्री होर, त्यापेक्षां आचाय अवतरण कित्ती सुसबड भे, ते बाचकांनीच ठरवमे, 


५२० भ्रीमद्धग्व्॑रीताभाष्याथ, 


शृणु मद्धक्तेमौहारम्यम्‌-अपि चेद्यधपि सुष्टु दुरा्ारः सुदुरा्ारोऽतीव कुस्सिता+ 
चारोऽपि भजते मामनन्यभागनन्यभक्तेः सन्साधुरेव सम्यग्डृत्त एव स॒ मम्तष्यो 
क्षातभ्यः सम्यग्यथावद्‌ब्यवसितो हि यस्मात्साधुनिश्रयः सः ॥ ३० ॥ 

भाष्यार्थ-- चाणु मद्धक्तेः माहाम्य--माश््या भक्तीचं माहास्य एेक-अशपे 
चेत्‌-यद्यपि सुष्टु दुराचारः-खुदराचारः अतीव कुत्सिताचारः अपि मां 
अनन्यभाक-अनन्यभक्तिः सन्‌ भजते--जरी अलयंत दुराचरण करण।रा-अति- 
शाय निय आचरण करणाराहि मला अनन्यभाक्‌ म्ह ° ज्याची भाक्तं मजवांचून दुसन्या 
कोणावरहि नादी, असा होऊन मानने भजन करूं लागल तर-सः साधुः प्व-स- 
म्यक्व्त्तः पव मन्तव्य : -क्ञातव्यः- तो साधृच-उत्तम वतेन करणाराच आहे, 
असे समजवें, असं जाणववे--हि-यस्मात्‌ सः सम्यक-यथावत्‌ व्यवसितः- 
साधुनिश्चयः--कारण तो सम्यक्‌-यथावत्‌-यथाथं म्यवासेत असतो. म्हणजे स्यानं 
साधु निश्वय-उत्तम निश्चय केठेला असतो. [ एखादा अलंत॒दराचारौ असलेला 
मनुष्य जर मान्ची अनन्यभाक्ते करू कागला, तर तो साधच आदे, सदाचरण करणारा. 
च आहे, असे समजवि, कारण माची भक्ति करणे, हा द्याने कारच उत्तम निश्चय 
केकेला असतो. ] ३० 


क्षिप्रं भवति धमात्मा शश्चच्छान्ति निगच्छति । 
कौन्तेय प्रतिजानीहि न मे भक्तः प्रणर्यति ॥२३१॥ 


अन्वयार्थ-(सः-तो)-क्षिप्रं--सत्र--धमौतमा--पमौत्मा-घार्भक--भ- 
वति--दोतो आणि--रभ्वत्‌-निय-शान्ति--शांतीला-निगच्छति-- प्राप 
दातो.--कोन्तय-दे अजना !-मे भक्तः--मान्ना भक्त-न प्रणद्यति- 
कधीहि नाद पावत नादी, अशी तू--प्रतिजानीहि-- प्रतिज्ञा कर. ३१. 
उस्सूञ्य च बाह्यां दुराचारतामन्तः सम्यग्ध्यवस्रायसामध्यांत्‌--क्षिप्र शीघ्र भवति 
धमौष्मा धमेचित्त एव शश्वश्चित्यं शान्ति चोपशमं निगच्छति प्रामोति । इणु परमां 
कौस्तेय प्रतिजानीहि निश्चितां प्रतिज्ञां रुन मे मम भक्तो मयि समर्पिंताम्तरादमा 
मद्क्षो न प्रणयतीति ॥ ३१ ॥ 
माष्या्थे--च बाहां दुराचारतां उत्सुज्य अन्तः सम्यग्न्यवसायसा- 
मथ्यत्‌--आगि बाह्य दुराचारता सोद्धन मनात उत्तम निश्चय करणे, या सामव्यामुटे 
-क्षिप्र-दहीघं धमत्मा-धमेचिसः एव भवति--सत्वर-शीघ्र धमौत्मा-धमौवे- 
तच तो दोतो. [ यचँ चित्त थमाम्येच आसक्त होतें. ]-- च शश्वद्‌ नित्यं शास्ति 
-उपक्ामं निगचख्छति-पराप्नोति-- भागि शश्वत्‌-निलय शातीला-उपरमाला प्रा 
होतो. { याच्या दुराचरणाचा नित्य उपरम होतो. तो आपले दराचरण सोढतो. याचे 
कारण --परमाचै चणु--मी एक अबाधित सिदान्त सांगतों तो तै. रेक--कौम्तेथे 






अध्याय नर्वषा--राजविदया-राजशृद्ययोग, ७२१ 


मे-मम भक्तः-मयि समर्षितान्वरत्मा मद्भक्तः म व्रणद्यति इति 
प्रतिजानीहि-निथितां प्रतिक्षां कुर--भजुना, माञ्ञा भक्त म्ह मास्यामध्यं 
ज्याने आपला अन्तरात्मा समर्पिला आहे, तो माक्षा भक्त सवेथा नाश पावत ना्दी,अशी 
तू निश्चित प्रतिज्ञा कर. [मान्ञा भक्त दुराचारी जरी असला तरी तो सत्वर धमैचित्त होतो 
दुराचरणापासून कायमचा निगृत्त होतो. कारण अजना, माका भक्त कधीं नाश पावत 
नाही, अही त्‌ प्रतिज्ञा कर. ] ३१ 


मां हि पाथं व्यपाश्रिय येऽपि स्यः पापयोनयः 
सियो वेदयास्तथा दृद्रास्तेऽपि यान्ति परां गतिम्‌॥६२॥ 


अन्वयाथ-हि-कारण-पार्थ- टे अजना -मां-मल--व्यपाधिवत्य 
--आश्रय या सूपने स्वीकाल्न-सखियः-लिया-वेद्याः- वेदय-तथा शुद्र 
--त्याचप्रमण बद्र असे-ये-ज-पापयोनयः अपि-पापजार्तत उच्पन्न ज्ञा 
केलेहि--स्युः--असतात-ते अपि-तेयुद्धां--परां गति-परम गतील- 
यार्ति- जातात. ३२. 


किव--मां हीति । मां हि यस्मात्पाथ ्यपाश्रिल्य मामाश्रयत्वेन गृहीस्वा येऽपि 
स्युभवषेयुः पापयोनयः पापा योनिर्येषां ते पापयोनयः पापजन्मानः । के त दद्या 
भियो वेहयास्तथा द्यु कास्तेऽपि यान्ति गच्छन्ति परां गति प्रकृष्टां गतिम्‌ ॥ ३२ ॥ 


भाष्याथ- किख 'मां हि० इति-आणखी याहि एका कारणानें माश्षी भक्ति 
करावी असे ° मां हि°' या शशोकानें सांगतात--पाथं हि-यस्मात्‌ मां व्यपाभित्य 
--मां आश्रयत्वेन गृ्टीत्वा ये पापयोनयः अपि स्थुः-भवेयुः- दे पाथं,कारण 
माका आश्रय करून-माञ्चे आश्रय या सूपानें ग्रहण करून जे पापयोनिहि असतीक- 
पापा योनिः येषां ते पापयोनयः-पापजन्मानः-- ज्याची योनि पापी असते ते 
पापयोनी. म्ह०° ज्यांचे जन्म पापाचें फल आदहेत,ते पपयोनि-के ते इति आह ~ 
ते कोणते १ ते सांगतात-खियः वेश्याः तथा द्युद्राः-लिया, वेय व श्द्-ते 
अपि परां गति-प्रङृष्ठां गति यान्ति-गर्छन्ति-- तेहि परागतीला -श्रेष्ठ फलाला 


मिका ७ ये ० वि ¬ च नलिन ^+“ 1 1, षा |, 1 1 त [पी कन्व म ति , वि ~~~ [त 1 क 0 त 1 0 १, "य णिक 


१ २९-३१ श्टाकरावरीर रीपेत रहस्यकार म्हणतात,“ सारांश सष्टाव्या अध्यायात 
(६.४४) कमेयोगं जाणण्याची नुस्ती इच्छा स्ञाली तरी चरकांत वातस्याप्रमाणं अवश होऊन 
मनुष्य राम्दन्रह्मापराकंडे जातो+असा जो सिद्धान्त केला अहिःतोच आतां भक्तिमागोलालागू 
करून दाखविखा आहे.""गी.र, प.७८४७) पण हा सध कितीस्ता सुस्तबद्ध आहे याचा विचार 
बाचकानीच करावा. अ.६ शेो.४४ याचा खरा अथ काय अहेतो मार्गे ६०५ ृष्टावर 
पहावा. आमच्या मते याशछेकांचा त्यै शछोाकार्चीं काष्ठीं सथ नाही. येथील ३२०-२१ 
छोफांत देश्वराच्या भक्तीच माहात्म्य सागितरं आहे व त्या (६.४४) शोकांत योगमा्गात नुस्ता 

्रशुतत सछेला योगी पंन्यासी कमेफलायने उष्टषन करून जातो असे टे अदि, 

गी, भा, ९१ 


७२१ न्रीमद्धगषटीताभाभ्याथे, 


प्राप्त होतात. [माक्षा आश्रय केल्यावर पापयोनी-लिया, वेदय व खद हेहि कमाने मोक्षालां 
प्राप्त होतात. ] ३२. 





१ रहस्यकार या श्ोकांतील ' पापयोनयः ` या शब्दाचा ^“ अत्यजादि जे पापयोनी 
असतील असा अथं करितात व श्रीरेकराचायौदि अद्वेती व रामान॒जादिक इतर माष्यकार 
‹ये पापयोनयः अपि स्युःकेते, खियो वैदयाः तथा द्राः ते अपि परां गति यान्ति भसं 
म्हणून पापयोनी कोण १ तर ख्या, वेदय व रद्र अस्ता जो अथं करिताततो बरोबर नाट, 
असँ म्हणतात व “ पापयोनिश्यब्दान अलीकंडे सरकार दरनारांत ज्यांना गुन्हेगार जाति 
म्हणून म्हणतात,तशा प्रकारचा अथ विवक्षित असून त्या जातीरतील लोकांनाहि भगवद्धक्तीने 
सिडि भिम्ते, असा या श्नोकांतील सिद्धान्त आहे.“ अत्ते लिदितात. रहस्यकारांचि ह म्हणणे 
लाकरजनाच्या दृष्टीने ठीक अदि. कारण हर्टाच्या सुशिक्षित व बहुश्रताखया "आपण पुरुषां 
पेक्षां कमो योग्यतेच्या आदो कौ काय १ आगम्दांखा पुरुषांच्या बरोबरी हक्क पािजेत' असं 
म्हदणू लागल्या आहेत. सत्यद्रोधक व अस्प्ृरयांर्च। उन्नति करणरे कोक, 'आगम्हाहि मनुष्य 
आदो, मग बाह्मण उच्च व शुद्र अधम, चांडाल अस्पृदय वक्षत्रिय स्प्ृदयदहा भद कोटून 
आला ?› इत्यादि म्हणू लागले आहेत. अशा स्थितीत रहस्यकार करितात तसा अथ करणेच 
अतिदाय सोश्च आहे. तसेच ‹ धमामध्ये सवाचे हक सारखेच !? असंजे णक मत दी 
रूढ क्ले आहे त्याला अनुरक्षुन ८“ जाताचा, वणोचा, खी-पुरुषादिकांचा कवा कान्या- 
गोव्या रगांचा वगेरे कोणताच भद्‌ न ठेविता सर्वास एकच सद्रति देणारा 
भगवद्भक्तीचा जो हा राजमाग० › इत्यादि रदस्यकारानी जे म्हरटे आहे, 
तदि ेकायला फारच गोड आहे. पण खतः गीताकारांचा तसाच आद्य माहे कौ काय, 
याबदल मात्र सका वाटते. कारण ब्ह्मणादि भिन्न, भिन्न योर्नीत जन्म होणे ई कोणा- 
स्याहि इातांतले नादौ. ते केवर पवेकमाच्या अधीन अहि. अश्रीमान्‌ कुलात उत्पन्न होर्णे, 
उच्च कुलांत जन्मास येणे, एखाचा विद्वान्‌ व सच्छारु कुलांत जन्म धेर्णे, ह जसे पूवे पुण्या- 
नवेच फर मानार्वे रागत, व दरिद्री, रोगी, अक्ष, मूढ, इत्यादि कृलांत जन्म रोण हं 
पापार्चे फल माने भाग पडते, त्याला 'नुस्ती यदृच्छा" हयणून मागत नादा, त्याचप्रमाणे 
ब्राह्मण, खी, शुद्र इत्यादि योनीत उत्पन्न दोणः, हेहि पूवे कमोर्चच फर मानणे माग अहि, 
अश्चा दृष्टीने पारिस्यास्त ब्राह्मण व क्षत्रिय यांच्या अपेक्षेने खिया, वेदय व शुद्र यांना पाप. 
योनि स्हण्णे, यात काच दोष नादय. भगवान्‌ व्यास याच समजुतीन प्रस्तुत शशोकात 
सिया. वेदस्य व शुद्र यांना परापयोनि ह्यणत आष्ेत. पण श्रोमान्‌ कुलाप्रमाणे बाह्मण कुलात 
जन्म होणें हे जरी पूवै पुण्याचँ फल असले, तरी त्यावून गभेश्रमत 
जन्मभर श्रीमान्‌च राहील किवा बाक्षण खरा बाक्चण-सदाचरणङ्ञीरच असे, अरस क्यणतां 
येत॒ नाही. ल्याप्रमार्णेच स्ीजन्म ह जरी पापा्च फर असल, तरी लयामुक स्वयादिकांची 
खरी योग्यता कमी दोतते, असे म्हणतां येत नादी. जन्माच कारण निरा व॒ जन्मा. 
नेतरचै प्रक्ष आचरण निराठे. स्व्यादिकाना पापयोनि म्हणणे व ब्राह्मणाना पुण्ययोनि 
म्हणर्णे, है जन्माच्या कारणाला उदेश्चून आहे व त्यां-ॐी लां ची साक्षात्‌ योग्यता लां्या प्रस्तुत 
प्रिस्थितीवर अवरुबून आहे. त्वासु मौतिंत स्त्यादिकांना पापयोनि म्हणणे म्हणजे सिया, 
श्य व शुद्र याना व्यावहारिक दृष्टया हीन समजरणे, असा त्याचा अथ नब्दे,मूढ शोका 


भधष्याय नववा--राजविध्ा-राजगृह्ययोग, ७९१ 


किं पुनव्रौह्यणाः पुण्या भक्ता राजषेयस्तथा । 


अनिटयमसुखं रखोकमिमं प्राप्य भजस्व माम्‌ ॥ ३३॥ 


अन्वयाथे-पुनः-मग--पुण्याः ब्राह्मणाः-- पुण्ययोनीत जन्मलेठे बराह्मण - 
तथा-व्याचप्रमणे-- भक्ताः राज्षेयः- भक्त राजर्षि-ज्ञानी क्षत्रिय श्रेष्ट गतीला 


अथं रदस्यकार समजतात तसा होऊ श्चकत नाद्य. कारण ‹ये पापयोनयः तेऽपि परां गतिं 
यान्ति किं पुनः पुण्याः ब्राह्मणाः च भक्ताः राजपर्यः ' असा येथं विषय आहे. जै पापयोनिं 
ते परागतीला जातात. मग पुण्यवान्‌ ब्राह्मण व भक्ते क्षत्रिय, याविषयौ काय सांगर्विं 
इतका अथ स्पष्ट असव्यावर पापयोनि कोण ? दे उघड दते. दिवाय ‹ यत्‌ ` वं ‹ तत्‌, 
यांचा नित्य सवथ असतो. तेब्ां 'ये ` शब्दाचे स्पष्टाकरणव "सियो वेदयास्तथा शुद्राःःया 
शब्दान केलं आहे, असाच सरक सवथ लागतो. रहस्यकार लावनात तसा लागत नाहीं. 
महाभारताच्या अश्वमेधपवात देच शोक आहेत. त्यांत ^क्षत्रियात्रा वहुश्रताः ` एवडाच 
पाठभेद आहे. यावरून व्यासांना चार वर्णाचि लोकव व्या बणाच्याच सिया, यांचाच येर्थ 
उदेव करावयाचा होता दँ उघड दिसर्तै. धम्मश्ञाखराप्रमरणे चांडालादिक दे सवेधमवहि- 
ष्करत आदेत. त्यामुठ ‹ अलीकड सरकार दरबारात ज्याना गृन्हेगार जातौ म्हणतात ' 
त्याचाच उदेव व्यासा्नी केला असे, अक्षी कल्पना करितां येत नादी. 

आता रदस्यकार 'भक्तिमागे सवास एकच सद्रति देतो असज म्हणत(त त्याचा विचारं 
करू. वेदिकधर्मात असा एकि मागे नाही, कौजो यथाञ्चास्र पूर्णपणे आचरिला असता 
व्याच एकसार्खेच फर मिक्त नादी. आत्मपाक्षात्काराने प्राप्त दोणान्या मुक्तमर््ये तरी 
भेद को असतो ए रहस्यक्रार तर.श्षानमागाने जो मोक्ष मिरतेा, तोच कमेयोगाने मित्तो 
भ्य म्हणणारे आहेत. मग (जातीचा, वणोाचा, कान्यागोन्या रगाचा वगैरे भेद न वतां 
भक्तेमाग एकच सद्गति देतो," हे यथेच सागण्यात काय अर्थ अहि ? तथापि कम, भक्ति 
व ज्ञान या तिन्ही फल एकच, अस कोणालाच म्हणतां र्ण डक्यनाहो. कारण कमार्चै 
फल निरा, भक्तीर्च निरये व ज्ञानाचे निर. कमोधिकासी पुरुषांतीलहि ज्यांनी ज्या 
प्रकारं अनुष्टान केक असेल, यांना तसेच व तितकेच फल भिक्त. मक्ताचंहि फर "राम 
राम,› किवा “विद्रु विह्रृलः म्दणणाव्या सवाना सारखेच म्र, दी आश्चा व्यथ अहि. 
कारण भक्ताचें अतःकरण भक्तामुठे जितक्या प्रमाणाने सुसंकृत श्याल असेल तितक्याच योग्य- 
तेच फल व्याला मिक्णार ! ज्ञानाढाहि तोच न्याय लागू अहि, ज्याचें कमे सवं अगोपां- 
गांन परिपणे ज्ञां असत, त्यांनाच कर्माचे फल एकसारखे भिर्त, बाकीच्यांना अनुष्ठान- 
तारतम्याने न्युनाधिक फर भिक्णार ह उघड आदे, ज्यां चौ भक्ति अगदौ पृणतेला पो चलेटी 
असंते, म्ह ० अयाय अन्तःकरण हश्रमय ह्यारुले असत, दयांनाहि एकसारयैच फर मि्ते. 
पण असे भक्त व साक्षाक्कारवान्‌ शानी याम्य कांहीं फरकच नस्तो. अथात्‌ ज्याच 
भभेदश्चान अत्यतं परिपक स्राञेके असतें ल्या सर्वाना मुक्ते है फल एकसारखेंच भित. 
तात्पयं पारमाथिक फर कोणत्याहि एकां पथावर किंवा त्याच्या बाह्य देखाग्य।वर अवल- 
बून नस्ते, तर व्या त्या पंथाच्या आचरणामु अंतःकरण जस व जितर्के सुसंस्कृत ज्ञागेके 
असतं ल्या मानार्नैन तै न्यूनाथिक भित, हा खरा सिद्धान्तं दोय, 


। ^ 2 । भ्रीमदटुगवद्रीतामाष्यार्थ, 


जातील दे--कि--काय सांगवें १ यास्तव-दमं अनित्यं असुखं रोक-या 
अनित्य व सुखरहित लोकास--प्राप्य-प्राप्त दोउन,--मां भजस्व--मला भञ.३३ 


किं पुनरिति । किं पुनव्राह्मणाः पुण्याः पुण्ययोनयो भक्ता राजषंयस्तथा राजानश्र 
त ऋषयश्चेति राजषयः । यत॒ एवमतोऽनिलयं क्षणभङ्गुरमयुखं च सुखवभितमि्मं 
रोकं मयुश्यरोकं प्राप्य पुरुषार्थसाधनं दुरं सनुष्यत्वं ूढध्वा भजस्व सेवस्व माम्‌ ॥ 


भाष्यार्थ-- आणि पापाचरण करणारे व पपयोनिहि जर दश्वराच्या भक्तीने परम- 
गतीला प्राप्त होतात, तर मग उत्तम जन्माच्या निमित्ताने दोणारी संन्यासादि साधर्नेवं 
सदाचरणादिक यांचा काय उपयोग? याचे उत्तर---किं पुनः०'दति--“किं पुनः °या 
श्टोकानें देतात.--किं पुनः पुण्याः-पुण्ययोनयः ब्राह्मणाः तथा भक्ताः राजषेयः 
पापी व पापयोनि जर भक्तीने मुक्तं होतात तर मग पुण्यजन्म ब्राह्मण व तसेच भक्त 
राजषि-म् राजानः च ते ऋषयः च इति राजषेयः- राजे व तेच ऋषी- 
ज्ञानी भ्हणून राजर्षि, त्यांना व्यापेक्षांहि श्रेष्ठ फल प्राप्त टोडर हे काय सांगं ~~ 
यतः पव अतः अनित्यं-क्षणभगुरं च असुखं -सुखवर्जितं इमं लोक - 
मवुष्यटोकं प्राप्य--ज्याअथीं असे अदि त्याअर्थी अनिल म्द° क्षणभंगुर च असुख 
-सुखरहित अशा या रोकाला-मनुष्यलोकाला प्राप्त दोऊन--पुरुषार्थसाधनं-दुरमं 
मनुष्यत्व छञ््वा मां मजस्व-सेवस्व--पुरुषाथच साधन असा या दुलेम मनु- 
ष्यत्वास प्राप्त होऊन मान्ने भजन कर~मान्षी सेवा-ध्यान कर, [पापीव ज्जिया वरे 
पपयोनिहि जर भक्तीने परम गतीला प्राप्त होतात, तर मग पण्यासुेच उक्तम जन्म 
पावलेल्या ब्राह्मणां विषयी व भक्त क्षात्नेयांविष्रयी काय सांगावे १ परवादि शरीरांत भग. 
वद्भजनाची योग्यता नादी. म्हणून मनुष्यत्वास प्राप्त ञ्चटेल्या जीवांनीं ₹श्वराच्या ध्या. 
नादिकांविषयी यत्न करावा. ] ३३. 


मन्मना भव मद्क्तो मदयाजी मां नमस्कुरु । 
मामेवैष्यसि युक्त्वैवमात्मानं मत्परायणः ॥ ३४ ॥ 


इति श्रीमद्धगवद्रीतासूपनिषस्सु ब्रह्मविद्यायां योगा श्रीङृष्णाजजुनसंबादे 
राजविद्या-राजगुद्ययोगो नाम नवमोऽध्यायः ॥ ९॥ 


अन्वयाथ-- मन्मनाः भव~ मास्या ठिकार्णीच ज्याचें मन आदे, अता तृ दो. 
--मद्धक्तः (भव)-- माक्चाच मक्त दो. मद्याजी (भव)- माक्षीच पजा करण्याचे 
ज्याचे शरीक आष्टे, असा हो.-- मां नमस्कुरु-मला नमस्कार कर.--एवं-- या 
परमा भगवानांचे ठिकाणी चित्ताला-युकषत्वा-- समाहित करन शांत -स्थिर कन 
-मत्परायणः- मत्परायण भ्षाठेला तृ--भात्मानं मां पव--सर्वाजा आत्मा भसा 
जो मी इश्वर याल-पष्यसि--प्राप्त दोलील, ३४. 


अध्याय जबना--राजविथा-राजगुध्ययोग, ७२५ 


कथम्‌---मयि मनो चस्य स शवं मन्मना मव । तथा मद्धक्षो भव । मचयाओी मच. 
ज्रमशीलटो भव । मामेव च नमस्कुरु मामेवेश्चरमेष्यस्यागामिष्यसि युक्टवा समाधाय 
चित्तम्‌ । पवमात्मानमहं हि सर्वेषां भूतानामास्मा परा च गतिः परमयनं तं मामेवं 
भूतमेष्यसीलयतीतेन पदेन संब्रन्धः । मस्परायणः सन्नि्यथेः ॥ ३४ ॥ 


इति भोमत्परमसपरित्राजकाचार्यगोविन्द मगवत्पूज्यपादशिष्यश्रीमच्छंकर भगवतः कृपौ 
ओभगवद्रीताभाष्ये राजविद्या-राजगु्ययोगो नाम नवमोऽध्यायः ॥९॥ 


भाष्या्थ--कर्थं- भक्ति कशी करावी ते ˆ मन्मना०' या शोका सांगतात- 
मयि मनः यस्य सः त्वं मन्मनाः भव-मास्या ठ्किणीं ज्याचें मन आहे, असा 
तू ^ मन्मनाः हो.-तथा मद्भक्तः भव-तसाच त्‌ मान्ना मक्त दो.-मधाजी 
-मत्‌-यञजनरीलः भव--मान्ने यजन करण्याचें ज्याचे शील आदे असा तू मदयाजी 
दो.-च मां पव नमस्कुरु--आणि मलाच नमस्कार कर. युकषत्वा-चिखं 
समाधाय मां पव-देभ्वरं पष्यासि-आागमिष्यसि-- य प्रमाणें भगवानांमर्येच चि- 
ताचें समाधान करून-भगवत्स्वरूपोच चित्ताला स्थिर करून मलाच-दश्वराला प्राप्त दोशील 
-येऊन पोँचकशील--पवं आत्मानं-अहं हि सवेषां भूतानां आत्मा पराच 
गतिः परं अयनं तं पवंभूतं मां एष्यसि इति अतीतेन पदेन संबन्धः- 
माप्रमार्णे अत्म्याला-मीच सवे भूतांचा आत्मा व परा गति-परम अयन अदहंया 
-भशा प्रकारच्या मला येऊन पोचश्चीक असा ‹ आत्मानं ` या पदाचा ' एष्यसि ` या 
मागील पदाशी सबध.-- मत्परायणः सन्‌ इत्य थेः-- मीच ज्याच परम अयन-परम 
गति-फल भाद, असा होऊन, असा याचा भावों. [ याप्रमाणे या अध्यायांत मध्यमा- 


= 


१ रहस्यकार या श्षोकावरील रीपेत म्हणतात--““ प्रकृतीचा पारा रकिवा नामरू- 
पात्मक दइृदय स्ष्टि भनित्य आणि परमातमाच काय तो निलय, भसा जो अध्यात्म्ञासाचा 
सिद्धान्त याला अनुसरून “ आनिल ' हं प्रद ३३ ग्या कांत आलें आहे व “ असुख ते 
मा पदान या ससारांत मखापेक्षां दुःख मिक आहे, या सिद्धान्ताचा अनुवाद केला आहे. 
तथापि दं वणंन अध्यात्मांतले नन्हे भक्तिमार्गातरं भदे." रहस्यकारांची ही नुस्ती कस्पना 
भि. अगोदर असुख म्ह ° सुखपिक्षां दुःख अधिक ही करूपनाच म्बी आदि. दुःख म्हणजे 
रडणे, एवद्ाच जर त्या शब्दाचा अगद स्थूरु अथे घेतला तर दुःख अभिकं अषि, भसेहि 
म्हणण्या्चै कारण नादी. कारण आम्ही सवे आयुष्यांत फारच थोडे रडतो| त्यापेक्षां 
आमच्या हंसण्याचें प्रमाणहि आधिक असते. मग निरनिराग्या विषयांपासून होणार सुख 
दुःखापक्षां किती तरी भथिक सते, अपतं म्हणण्यास तरी कोणतौ हरकत आहे १ व विषयी 
ोक तके म्शणतातरि. परण असमाधान-अश्षान्ति- विक्षेप हैच दुःख आहे, असे भ्हरस्यास 
मात्र सवे जन्म वुःखमय अहि, भसे च म्हणावे रागत, विषयसुख ह सुखच नन्हे, ते दुःखाच 
मूढ असल्यामुटे दुःख भाहि. (अ, ५ श. २२, पृ. ५२१अ.८-१५१. ६६३) व याच र्ट 
भगवानांनी ‹ अनित्य ब असुख लोक › भसे यें म्हटले आहे व ते भध्यात्मदृष्टयाच म्हटले 
अहि, भक्तिमार्गातलें बणैन निर ब भध्यात्म्यांतं निरे, ही निराधार. कल्पना भि, 














५७२६ त्रीमद्भगवषद्रीताभाष्या्थ. 


जिकाच्याकें ध्येय सांगूनच अधम अधिकाव्यांनाहि मी आराणना करण्यास मोग्म भह, 
ससं वणेन केठे. आपल्या पारमार्थिक प्रल्यक्‌-स्वरूपनें आपणाला साक्षात्‌ आणे ह 
ज्ञानच परमेश्वराचं परम आराधन आहे, असेंहि सुचावेले. अथत्‌ तत्पदवाच्य सोपा 
ब्रह्म व तत्दलक्ष्य निरुपाधिक ब्रह्म यांचे व्याख्यान केले. ] ३४ 

इति भगवान्‌ श्रीङ्ृष्णांना गायलेल्या उपनिषदांतील-रहस्यविध्चतीर जह्मविचेपेकीं 


क तीर 


योग-उपाय-शास्ांतीर राजवि्ा-राजगुक्षयोगनांवाचा नववा भभ्याय 
विष्णुदामंकृत सान्वयाथ-सटीप-भाष्य-माष्याथोसष् समाप्त क्षा, 


बेदान्त्ास् व भक्तिमाग यांचा सबध मारीत नसणे, हेय असल्या कल्पनांच मूक माहे. 
ह वणैन भक्तिमागातले आदे, असे म्हणण्यास लानो जै कारण दाखविल भदे तंहि असेच 
पकक आदे. त म्दणतात--““ म्हणून परमात्मा किवा परब्रह्म अस न म्हणतां ‹ मला 
भज, माद्या ठायौ मन ठेव, मला नमस्कार कर › भसा न्यक्त स्वरूपाचा ददौक प्रथम 
पुरुषी निदं श भगवतांनो केला आहे. › यावरूनच रहस्यकारांना गौतेच रदस्य किती यथार्थ 
कठ्लं होत, त्याची कटपना होते. येथै भगवान्‌ ८ अहं हा रशन्द शाखदृष्टया योजीत 
महेत, हं रहस्यकाराच्या ध्यानातहि आल्ल नाही. व्यामके त्यांचौ अश्ची असत्कल्पना 
ज्ञाली आहे. परण मगवान्‌ येथ ‹ प्रथम पुरुषौ निरटैदाने › परमेश्वराचाच उदलेख करोत 
आहेत. भापस्या व्यक्तस्वरूपाचा उटेख करीत नाहीत. येथील न्यक्त स्वरूप म्ह ० वसुदेन- 
पुत्राच शरीर, पण ते येथीर उपास्य होऊ शकत नाहा. कारण ‹ असँ उपासन केल्याने तू 
मलाच भिव्शील ' अकं जे फर सांगितल आदहने श्रीकृष्णाच्या व्यक्त रूपाश्ची जुर्त नाष्ी. 
म्हणूनच भाष्यकारांनीं ‹ मां एव ईश्वर एष्यसि-आगभिष्यसि › अस म्हटले आहे. तसेच 
८ मम भूतमहेश्वर परं भाव” ११८मां भूतादि अन्ययं श्ञात्वा मजन्ति" १३ ८ अहं क्रतुः ०' 
१६ ^ अहं जगतः पित्ता, माता, धाता, पितामहः०' १७ ‹ गतिः भती, प्रभुः साक्षी, 
निवासः प्रभवः प्रलयः स्थान, १८. ‹ अह सवयज्ञानां भोक्ता च प्रभुः मा तच्वेन न आभि- 
जानन्ति * २४ इत्यादि या पूर्वीचे ‹ अहं ` शब्दप्रयोग व्यक्तं स्वरूपाला उदेश्चून नात, 
ते ‹ शाखदृष्टया तुपदेशो वामदेववत्‌" (र्मत्र अ.१ पा. १स्‌.३०-पचदशीप्र.जश्लो.११-१३) 
या न्यायाने शाख्या आहेत. या सूत्रांत ‹ प्राणोऽस्मि प्रज्ञात्मा... तं मां उपास्स्व, 
मामेव विजानीहि › ‹ ऋषिः वामदेवः प्रतिपेदे अहं मनुरभवं सूर्य॑श्च › इत्यादि वाक्यांत श, 
वामदेव इत्यादि आत्मक्ञानो पुरुषांनी शिष्याला उपदेश्च करतां ना 'अहं* असा जो म्द योजला 
भ्ि,तो आपल्या शुद्ध परमात्मस्वरूपाला उदेशून आहे, शरीर, देबता,इत्यादिकांना उदेश्रून 
नादी, भसा सिद्धान्त सांगितला आहे. पण बेदन्तिश्चाखपरिचयाच्या अभावी भसे 
प्रमाद बड्णे अपरिहायं आदि व अदवेताचायं कवा संन्यास्मा्गी टीकाकार यावर बृथा 
शेषारोप न करितां जरते षडे भसंते तर क्षम्यहि लि भसते, 


अध्याय हाव. 
"कि 


विभूतियोग. 
श्रीमगवायुवाच--भ्रीकृष्ण म्हणाल-- 
भूय एव महाबाहो श्रृणु मे परमं वचः । 
यत्तेऽहं प्रीयमाणाय वक्ष्यामि हितकाम्यया ॥१॥ 


अन्वयाथ- प्रहाबादो,- दे शर अर्जुना !- भूयः एव-पुनरपि-मे-- मापने 
--परमं वचः- र्ट वचन-गुणु-एेक.-यत्‌-जं--अहं-मी- प्रीयमा- 
णाय ते--रेकून संतुष्ट होणग्या तुल--हितकाम्यया-- त्ष हित ब्हवि, याड 
च्छेने--वक्ष्याभि- सांगत आह. १. 


सप्तमेऽध्याये भगवतस्तच्वं विभूतयश्च प्रकाशिता नवमे च । अथदानीं येषु येषु भावेषु 
चिन्त्यो भगवांस्ते ते भावा वक्तव्याः । तस्वं च भगवतो वक्तभ्यमुक्तमपि वुर्विज्ेयत्वा- 
दियतः भूय एव भूयः पुनं महाग्राहो शृणु मे मदीयं परम प्रकृष्टं निरतिज्ञयवस्तुनः 
प्रकाशकं वचो वाक्यं, यत्परम ते तुभ्य प्रीयमाणाय मह्चनाल्पीयसे स्वमतीवाश्त- 
मिव पिबंस्ततो वक्ष्यामि हितकाम्यया हितेच्छया ॥ १ ॥ 


भाष्याथ- सप्तमे अध्याये च नवमे भगवतः त्वं च विभूतयः प्रका- 
शिताः-सातन्या अध्यायांत व नवन्या अध्यायांत मगवानांचं सोपाधिक - निहपाधिक 
तत्व व॒ सविशेष-निर्विशेषषूपाच्या ज्ञानाला उपयोगी असलेत्या विभूति प्रकाशित 
केल्या.--अथ इदानीं येषु येषु भवेषु भगवान्‌ चिन्त्यः ते ते भावाः ब 
क्तवयाः-- त्यानंतर आतां पृडे ज्या ज्या पदाथामध्ये भगवान्‌ चिन्य-चितन करण्यास 
योग्य आदे ते ते भाव-पदाथे सविरेषध्यानाच्या व निर्वि षज्ञानाच्या अंगत्वानं सांगावे 
--च भगवतः तच्वं वक्तव्यं--आणि भगवानांचे तत्त्व सांगवे-उक्तं अपिदु- 
विक्षियत्वात्‌-षति-भअतः (भगवान्‌) भूयः० ' इति (उवाच)- भगवानांचे स- 
विदोष व निर्विशेष रूप पूरी दिकठिकाणीं जरी सांगितठे अदि, तरी तं अतिशय दु- 
विज्ञेय भसलत्यामुदे पुनः सांगणे उचित आहे, असे ज्याभर्धी भगवान्‌ समजत आहेत, 
ल्ाअथी ते “ भूयः० › या शछोकाने ्हणतात--भरयः एव-भूयः पुनः हे भहा. 





१ रहस्यकार आपस्या ठराविक पद्धतीला अनुसरून «* कमेयोगसिद्धययथं परमेश्रराच्या 
व्यक्त स्वकूपाच्या उपासनेचा जो राजमाये मागील अध्यायांत सांगितला ` अशा अप. 
सिदान्तानेच या अध्यायास आरम करीत असल्याघरुठे त्याचा आम्हीं अधिके बिचार कसेत 
नाही, ' कमयोगाच्या सिद्धीसाठी उपासना ` हा अपक्षिदधान्त असून ९ व्या मध्याया 


५९८ ्रौमद्धगवद्धौ ताभाष्याथ, 


बाहो--पुनरपि हे आजानुबाहो {-मे-मदीयं परम -प्रकष्टं निरतिदायषरलुन 
परकाशाकं वयः-वाकथं शणु-- मक्षे हं परम-श्रेष्ट-निरतिराय वस्तूचै प्रकाशक 
` वचने माके वाक्य एेक,--यत्‌ परमं ते-तुभ्यं प्रीणमाणाय-जे माक्ष परम 
-श्रेष्ठ वाक्य, ( भ्रष्ठ वस्तृचं प्रकाशकं असल्यामुे तें वचनहि श्रेष्ठ भदे. ) वुला- 
संतुष्ट होणान्या तुला, ( सगिन )-मद्वचनात्‌ त्वं अभृतं इव पिवन्‌ अतीव 
प्रीयसे ततः हितकाम्यया-हितेच्छया वक्ष्यामि-- मास्या वचनामुे त्‌. जणु- 
काय अमृतच पीत असल्याप्रमाणें अतिशयच संतुष्ट होतोस, म्हणून हिताच्या शच्छेन , 
मीजं परम वचन तुका सांगतों, तें तू एेक. 


न मे विदुः सुरगणाः प्रभवं न महषयः । 
अहमादिर्हि देवानां महर्षीणां च सवैराः ॥२॥ 


अन्वयाथ-मे-मस्या-प्रभवं--प्रभावाला किव उव्पत्तील-सुरगणाः- 
बह्मदेवादि देवाचे गण-न विदुः- जाणत नादीत.- महषयः न- भृगु इयादि मह- 
धीटि म्या प्रभावाला क्वा उप्पत्तीखा जाणत नादहीत.-हि-कारण-अष्ट--मी 
देवानां च महर्षीणां-देवांच व मदर्षीचे-सवैशः- सर्वं प्रकरे--आदिः- 
कारण आहे. २ 

किमथमहं वक्ष्यामीष्यत आह-न मे विदु जानन्ति सुरगणा ब्रह्मादयः । किं ते 
न वितुः, मम प्रभवे प्रभावं प्रभुशक्टयतिशयम्‌, अथ वा प्रभवं प्रभवनयुत्पत्तिम्‌ । 
नापि महषेयो श्ग्वादयो विदुः । कस्मात्ते न विदुरिप्युभ्यतेऽहमादिः कारणं हि यस्मा- 
हेवानां महर्षीणां च सवशः सवैप्रकारेः ॥ २ ॥ 

भाष्याथ-किमथं अहं वक्ष्यामि दति अतः आह- मीच तें कशासाठीं 
सांगणार आदे, असें अञञन म्हणेल यास्तव भगवान्‌ “ न मे” › या छोकानें सांगतात 
--त्रह्मादयः-सुरगणाः मे न बविदः-न जानन्ति-- ब्रह्मदेवादिक देवगण मास््या(प्र- 
भवाला ) जाणत नाहीत.-ते किं न विदुः-ते काय जाणत नात {--मम भ्र 
भव-प्रभाव-प्रभुदहाक्ति-अतिायं- मास्या प्रमवाला म्द° प्रभावाला-प्रमुशक्तीच्या 








व्यक्तोपासना सांगितली आहे, ह्य असत्कस्पना आहे, दं आम्ह। पूर्वी सांगितठच आहे. पर- 
मेश्वराच्या विभूति ह सोापाधिकरूप आहे. त्याला ग्यक्तरूप असे म्हणतां येत नाही. परमे- 
श्वराचें रूप व्यक्त केन््ांच नाही. म्हणूनच नवभ्या अध्यायात ' मया अब्यक्तमूतिना जगत्‌ 
ततं" (छो .४पृ, ६८५) असँ म्हटले आहे. सोपाधिक रूप म्ह °ग्यक्त रूप नन्हे.९- १२ अध्याया- 
त भगवानांनी आपल्या व्यक्त रूपाचीच उपासना जर सांगितली असती, तर अकराव्या 
अध्यायांत अजुनाने "द्रष्टु इच्छामि ते रूपं पेश्रर॑"(शो.२)असें सट नस्ते व भगवानांनाहि 
ध्न तु मां शक्यसे द्रष्टुं अनेनैव स्वचष्चषा' व "दियं ददामिते चध्रुः (शले. ८) असं म्ण 
ण्याच गरज नन्तं. तस्मात्‌ रइखक्रारां चौ दैश्रराच्या व्यक्त स्वरूपाच्या उपासनेषिषवौची 
क्ृस्पना जमकं व निराधार अषि 


अभ्याय दंहावा-- विभूतियोग, ७२९ 


भाधिक्याला जाणत नादीत.-अथवा प्रमव-प्रभवनं-उत्पास्त-- कवा प्रभव 
मह ° प्रभवन-दोर्णे-उत्पाति, माया उत्पत्तीला ब्रह्मादि देव जाणत नादौत.--भृग्बा- 
दयः महषयः अपि न विदुः मृराप्रभृति महर्षी मास्या प्रभावाला किंवा उत्प- 
तीला जाणत नार्हत.-क्स्मात्‌ते न बिदुः- कोणत्या कारणामुके ते जाणत 
नाौत,--ति उच्यते--असें म्हणशील तर सांगतो-हि -यस्मात्‌ अहं देवानां 
च महर्षीणां सर्वशः-सर्वपरकारेः आदिः-कारणं-- कारण मी देवांचा वं 
महर्षोचा सव प्रकारांनी आदि म्ह० कारण आह. [ सर्व॑देवव ऋषी याचेंमी कारण 
सहं, त्यमु माल्या प्रभावाला किवा उत्पत्तीला स्यांतीर कोणी जाणत नाहीत .] २. 


यो मामजमनादिं च वेत्ति लोकमहेश्वरम्‌ 
असंमूढः स मर्त्येषु सव॑पापः प्रमुच्यते ॥३॥ 


अन्वया्थ-यः-जो-मां-मल-अजं--जन्मरदित-अनादि -- कारण. 
रहित-व-व-टोकमहेश्वर--सवं लोकांचा महदेश्वर-वेच्ि-जाणतो--संः 
तो-मत्यंषु-मव्यामर््ये -मनुष्यामध्ये--असंमूढः- मोदित न सालेला-स्षै- 
पपेः-- सर्व पा्पापासून--प्रमुच्यते-- सर्वथा मुक्त होतो. ३. 

किंच- यो मामजमनादिं च यस्मादहमादिदेवानां महर्षीणां च न ममान्य भादि- 
विंथतेऽतोऽहमजोऽनादिश्चान दिष्वमजत्वे हेतस्तं मामजमनादिं च यो वेत्ति विजानाति 
लोकमहेश्वरं रोकानां महान्तमीश्वरं तुरीयमज्ञानतस्कायवार्जतमसमूढः समोहवर्जितः स 
मर्येषु मनुष्येषु सवैपपेः सवैः पापेमेतिपू्वामतिपूर्वङतेः प्रमुच्यते प्रमोक्ष्यते ॥ २ ॥ 


भाष्यार्थ त्कच- यारि कारणनें भगवस्भाव कोणी एखादाच जाणतो, असे 
यो मां०› या लोकान सांगतात--यः मां अजं च अनाद-जो अज व अनादि 
अशा मला ( जाणतो )-- यस्मात्‌ अहं देवानां च महषीणां आदिः मम अन्यः 
आदिः न विद्यते--ज्याअ्थी मी देवाचा व महर्षीचा आदि-कारण अदे, मान्चा दु- 
सरा आदि-कारण वियमान नादी,-अतः अहं अजः च अनादिः-लयाअथीं मी 
अज व अनादि आद्दे.-- अनादित्व अजत्वे हेतुः--अनादित्व हे अजत्वाचें कारण 
आदे. म्ह° मी अनादि आदं म्हणून अज.-- तं मां अजं अनादि च यः वेसि- 
विज्ञानाति--लया मला अज व अनादि जो जाणतो-खोकमहेभ्वर-लोकानां 
महान्तं ईभ्वरं तुरीयं अश्ानतत्कायेवजित--मला म्ह लोकमहेश्वराला-लो- 
काया महान्‌ दंश्वराला-तुरीयाखा म्ह० अज्ञान व॒ अज्ञानां काये यांनीं रहित अक्षा 
निगुण दश्वराला [मांदक्यभाष्याथं जागमप्र. प्र,५९ का. १०१.९८ पदा]--सः मत्येंषु- 
मयुष्येषु असंमूढः-संमोहवार्जत्प- तो मत्यामध्ये -मनुष्यांमध्ये असंमूढ -संमोद- 
रदित~विवेकी भसलेका पुरुष--स्वपापेः- सर्वैः मतिपू्वै-अमतिपूवैरूतेः पापः 
प्रष्ठख्यते-भंमोक्ष्यते-सवं पापाकंद्न सैः म्ह युद्धिपूषे ष अगुद्धिपूवे के- 

शी, ना, ९३ 


७२० श्रीमद्धगषद्ताभाष्यार्थ. 


ङेल्या पापकिटून सवैथा मुक्त केला जातो-सोडला जातो. [ जो अज, अनादि व सव 
लोकांचा महान्‌ ईशर अशा मला जाणतो, तो स्वं मर्ुष्यां तील विवेकी पुरुष सवै पापा- 
पासून मुक्त दोतो. ] ३. 


बुदिज्ञानमसंमोहः क्षमा सत्यं दमः इमः । 
सुखं दुःखं भवोऽभावो भयं चाभयमेव च ॥४॥ 
अहिसा समता तुष्टिस्तपो दानं यशोऽयशः । 


भवन्ति भावा भूतानां मत्त एव प्रथग्विधाः ॥५॥ 


अन्वयार्थ--बुद्धिः--अंतःकरणांतील सूम विषय जाणण्याचें सामर्ध्यः--ज्ञानं 
--आत्मा, प्रकृति इत्यादि शब्दाच्या अर्थाच बोध,-- असैमोरह्‌ः- ज्ञातव्य व कर्तभ्य 
पदाथामभ्यें विवेकपूवेक प्रव्रतत,-श्वमा--कोणी शिग्या दिल्या ्रिवा ताडन केले अस- 
तांहि चित्ताला विकार होऊ न दणे,-सत्य-- जसे कठले असेल तसेंच दुसन्याला 
सांगणे,--दमः-- बाह्य दंदियांचा उपशम,--दहामः-अंतःकरणाचा उपशम,--सुखं 
आहाद,-दःखं-संताप--भवः-उद्धव,-अभावः-नाश,-च भय--आणि 
भीति,-च अभय पव-अभय्च,-आहेसा-- प्राण्यांना पीडान करणे,-समता 
--समाचेत्तत्,-तुषिः- संतोष, तपः--दंदियां चा संयम करून शराराखा पीड्ण- 
दानं-्रव्यादिक यथाशक्ति सत्पात्र देणे. यदहाः-- धर्मसं कीर्ति,- अयशः 
सधमंसंबंधी अपकीतिं इव्यादि-- भृतानां पृथग्विधाः भावाः मत्तः एव भवन्ति 
-- प्राण्यांचे नाना प्रकारच भाव माद््यापासूनच होतात. ४, ५ 


[थ ० त 9" अ य 
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४०० `क -०-कमिणि 


१ रहस्यकार १-३ शछोकावरीक टीपेत `'ष्देवाच्याहि पूरी भगवान्‌ किवा परब्रह्म आदे, 
देव मागून ज्ञाले ® वगेरे म्हणतात. पण द म्हणणे आपल्या मागच्या ^“ परब्रह्म रकिवा 
परमात्मा हे रसाब्दन योजतां ' मला मज, माद्या ठायी मन ठव › असा व्यक्तं स्वरूपाचा 
दक प्रथमपरूपी निर्दा भगवतानी केका अदि (गी. र. पृ.७४९) या म्हणण्याच्या विरुद्ध 
आहे, हे त्याच्या लक्षात आं नादी ! कारणतेर्थेते स्वतः ज्याला भगवान्‌ किंवा परब्रह्म 
म्हणतात याचाच निर्देश भगवानानी (अह आदिं देवानां० या वचनात “अहः या प्रथम 
पुरुषी रब्दाने केला आहे. त्यामुके “ अहं › असा प्रथम (उत्तम) पुरुषी निश करणे, व्यक्त 
स्वरूपा ददशक नाही, ह त्याच्याच ठेखा्न सिद्ध बयां. (गी. भा. पृ. ७२६ वरीर रीष 
पदा. ) तसंच तिसम्या शोकातौल ^ साकमहेश्वरं ' याचा अथ ^" पृथिव्यादि सर्वं लोकांचा 
मोठा इश्वर ›' असा कृरितात.पणतो वित्य आदे. कारण लोक म्ह० पृथिव्यादिक्च कां 
ध्यावयाचे १ पातालाटि अधोलोक कां ध्यावयाचे नाददीत ? यास्तव (सवे लोक म्ह० सवै 
चराचर सृष्टिः असाच अर्थं यथ भिवक्षितं आददे. ठोकराब्दा्न पृथिव्यादि गोर यें विवक्षित 
नाददीत. तर्सेच ८ अजः व ' अनादि यांचा अथे ‹मला जन्मव आदि नां ` असा 
करितात. पण जन्म व आदि यात फय फरक आदे, याचा त्यावरून कांच खासा शेत 
नाही) परण तेच माष्यांति पटा; त्याचा स्पष्ट खरासा केरा माहे 


अध्याय ददहावा-- विभूतियोग, ७३१ 


इतश्चाहं महेश्वरो रोकानाम्‌--बुद्धिरन्तःकरणस्य सूक्माचर्थावबोधनसामभ्यंम्‌ । 
तन्तं शुद्धिमानिति हि वदन्ति । ्षनमात्मादिपदाथानसवबोधः । असमोषः प्रव्युप- 
परेषु बोद्धव्येषु विवेकपूर्तिका प्रवृत्तिः । क्षमाऽऽकरु्टरप ताडितस्य वाऽविकरृतचित्तता । 
सत्य यथदृष्टस्य यथाश्रुतस्य चाऽऽप्मानुभवस्य परबुद्धिसंक्रान्तये तथवोचायेमाणा 
वाक्सव्यसुष्यते । दमो बद्येन्द्रियोपश्चमः । शमोऽन्तःकरणस्य । सुखमाहादः । दुःखं 
संतापः । भवं उद्ववोऽभावस्तद्विपयथेयः । भय च त्रसेऽभयमेव च तद्िपरीतम्‌ ॥४॥ 


भाष्याथे -इतः च अदं खोकानां महेश्वरः यादि कारणने मी लोकांचा 
महेश्वर आदे, असे ' बुद्धिः० › या शछोकाने सांगतात.--चुद्धिः-अन्तःकरणस्य 
सृक्ष्मादि-अथोवबोधन-सामथ्यं--युद्धि म्ह अन्तःकरणाचे सूक्ष्म, सूक्ष्मतर, 
सूक्ष्मतम इद्यादि अर्थ जाणण्याचे सामभ्य--तद्रन्तं बुद्धिमान्‌ इति दहि वदन्ति 
--असें सामथ्यं ज्याच्या ठिकाणी असते व्याला व्यवहारांत बुद्धिमान्‌ असं म्हणतात, 
दें प्रसिद्ध आददे.--ज्ञानं-अत्मादिपदाथानां अवबोधः--जञान म्ह आत्मा, अ 
नात्मा इलयादि पदाथाचा अवबोध -असंमोहः-प्रव्युपपन्नेषु बोद्धञ्येषु विवेकः 
पूर्विका पठात्तिः --अषंमोह म्ह ° जाणण्यास योग्य असे अनेक विषय पृडे प्राप्त ज्ञाले 
असतां व्यांत विवेकपूरवंक प्रद्ृत्ि दोणे,-क्षमा-अआक्रष्टस्¶ ताडितस्य वा अवि- 
ङृतवित्तता- क्षमा म्ह० कोणी रिव्या दिल्या शिवा ताडन केले तरी चित्ताला वि. 
कार न दोण, अविक्तचित्तन्व-सत्य-यथादष्टस्य च यथाश्रुतस्य आत्मानु- 
भवस्य परबुद्धिसक्रान्तये तथा पव उश्चायेमाणा वाक्‌ सत्य उच्यते- 
सत्य म्ह्‌° आपण जसे पाहिले असेल व जें एकठे अमेल, तशाच अप्रन्या अनुम- 
वाचं दुसम्याच्या बुद्धीत संक्रमण करण्यास्ताठो-आपला अनुभव दु सम्याखा सांगण्यासा्ीं 
तशीच उनच्वारली जाणारी वाणी,तिला सव्य म्हटले जाते.--दमः-बाह्येन्द्रियोपरामः 
-दमम्ह० बह्म इंदियांचा उपशम-हामः-अन्तःकरणस्य--रम म्ह० अन्तः 
करणाचा उपशम,--सखुखं-अहलादः- सुख म्द अद, दःखं-संतापः- 
दुःख म्ह° सताप,--भवः- उद्भवः अभावः-तद्धिपयेयः-- मव म्द° उद्धवव अ- 
भाव त्याचा विपर्यय-अनुद्धव--भय-श्राखः च अभयं एव च-तद्धिपरीत- 
भय म्ह० त्रास व अभय म्ह° त्याच्या उलट भयराहिय. ४. 

असेति । अहिसाऽपीडा प्राणिनाम्‌ । समता समचित्तता । तुष्टिः संतोषः पया 
बु द्धिरभिषु । तप इन्द्रियसंयमपूवेकं हारीरपीडनम्‌ । दानं यथाशक्ति संविभागः । 
यहो धमनिमित्ता कीर्तिः । अयशस्स्वध्मनिमित्ताकीर्तिः । भवन्ति भावा यथोक्ता 
बुध थादयो भूतानां प्राणिनां मत्त एवेश्वरारणएूथग्विधा नानाविधा; स्वकमोनुरूपेण ॥५॥ 

माभ्यार्थ--' भहिसा० › इति-+~' अद्िसा० › इयादि शटोकानें आणखी कंदी 


भाव सांगतात-अष्िसा- प्राणिनां अपीडा--अर्हिसा म्ह ° प्राण्यांची अपीडा-प्रा- 
ण्याना पीडा न देणे-समता-समधचिसता--समता म्ह° समचित्तव--तुष्टिः- 


७१९  श्रीमद्धगवदीताभाष्यार्थं, 


संतोषः कामेषु पयौतवुखिः- तु म्ह ० संतोष-जे लाभ होतील तेवढेज पुरेतं 
अशी भावना-तपः-इन्दियसंयमपृूवेकं शरीरपीडनं--तप म्ह ° दैदरियसंयम 
करूम रारीराला पीडर्णे, इदियसंयमाच्या द्वारा दारीराला क्षीण करणे-कानम-यथा 
शाक्तिखंधिभागः-- सत्पात्री श्रद्धेनें आपल्या राक्ती प्रमाणें धनादिकोचा देशकाराुसार 
विनियोग करणे--यशः-धमेनिभित्ता कीर्विः-- यश म्द° धमाुष्टानासुङे होणारी 
का्ति,--तु अयशाः-अधममनिमिष्ता अकीर्तिः--पण अयदा म्ह भधमचरणायुरे 
क्षजेली अपकीर्ति--भूतानां-प्राणिनां यथोक्ताः बुद्ःधादयः भावाः-- भता म्ह. 
सर्वं प्राण्यांचे वर सांगितलेले बुद्धयादि पदार्थ--मत्तः पव -दैश्वराव्‌ स्वकभोयु- 
रूपेण पृथणग्विधाः-नानाविधाः भवान्ति--मजपासूनच म्हणजे ईश्वरापासून 
स्वकर्मानुसार-दया त्या भाण्याच्या कमाप्रमार्णे पृथक्‌ -प्रकारचे-नानाप्रकारचे ( ते से 
भाव ) दतत, ( कारण ते आत्म्याहून भिन्नत्वाने राह्रंच शकत नाददीत. म्हुणून “म्तः 
एव ° › असें म्हटर्टे आदे. ) ५. 


शेकिम [र पपषष पीर 








ज्या 


१ रहस्यकारांनी वर “ लोकमहेश्वरं  म्ह० पृथिव्यादि सवं लोकांचा मोठा शेश्वर भसे 
जरी म्हटले असर तरी ४-५ शछोकाडा अवतरण मात्र “आतां मी सर्वाचा श्वर कसा 
यार्चै भगवान्‌ निरूपण करितात, ” असे देतात; णित निरूपण कोणते तर ^“ इदि, 
ज्ञान, असंमोह, क्षमा, सत्य, दम इत्यादि माव माट्यापासन दोतातः' ह ! पण मग ^“पूथि- 
व्यादिलोकांचा मोढा इश्वर 2 या अथो या अवतरणाया सबध कसा लागतो ए त्यापेक्षुं 
आचार्याचं अवतरण किती सुसंबद़ अषि ते पहा-रन्याश्लोकांत "मी देव, महर्षी या सर्बाचा 
आदि म्ह० कारण आह, ईह एके लोकमहेश्वर अक्षस्यार्चे कारण मचविर्टे व॒या शोकांत 
द्याचँच दुसरे कारण सांगत आहेत, असे आचाय म्हणतात. पास््यापासन दैवादिक जसे 
होतात तसेच बुद्धयादि भाव होतात, म्हणून मी लोकमहेश्वर आह, असा याचा भावाथ. 
५ व्या श्छोकांत “भवन्ति भावाः भूतानां ०› असें म्हटले पाहुन म्ण त्यात भाव! हाशब्ट 
अकिरा पाहून रहस्यकारांनी पनः त्याचा सांख्यकारिकातीक ‹ भाव › कब्दांश्ीं सबंध 
जोडण्याचा बृथा यत्न केला आहे.४० व्या सांख्यकारिकेमरध्य (मानैः अधिवासितं सिङ्ग" भरसे 
म्हटले आहि त्यां तीर भावशम्दाचा अथेह तें (का.२३) स्पष्ट सांगता आहे .धमे,भधमे, ज्ञान, 
अज्ञान, वैराग्य, अवेराग्य, श्वय, अनश्व दवे माव आहेत. मुडि त्यांनीं युक्त असते व सूक्ष्म- 
दारीर त्या बद्धीनें युक्त अस्वे, म्हणून सक्ष्मशरीरदि त्या धमौधमादि मावांनीं अधिबासित 
अस्ते, म्ह० चाफा, मोगरा इत्यादि सुवासिक फलान वस जसं सवाक्षिक होर्ते, त्याप्रमा- 
चच या भावांनी बुद्धि अधिवासित हते, पढ याच भावान सांसिद्धिक व वैकृत भसे दोन 
भेद त्रयाढासान्या सांख्यकारिरकेत सांगून ५“ व्या कारिकेपर्यत त्यांचेच पोरटमेद सविस्तर 
सांगितले अदित. पण रदस्यकार म्हणतात «* तेच भाव बहुतेक वरीरु दोन शशोकांत बर्ण 
आदित. ” पण हं ्हणर्णे सवेथा चूक अदि. कारण येथील बुद्धि म्ह० अन्तःकरणार्चे 
एक विद्िष्ट सामथ्ये विवक्षित आहे ब सांख्यशास्कर्ताल बरील कारिकात सांगितशेशी बुदि 

अन्तःकरण-महत्‌ या अर्थी अहे, हिवाय बेधीर बुदिः् षा शब्द शान, असंमोह, क्षमा, 
सत्य, इत्यादि दाम्दांबरोनर परित मसस्यामुर तो अन्तःकरणबरृत्ति या भ्थीव घेतला 


भष्याय दहावा-~विभूतियोग. ५३३ 


महर्षयः सप्त पूर्वे चत्वारो मनवस्तथा । 
मद्भावा मानसा जाता येषां खोक इमाः प्रजाः ॥६॥ 


अन्वयाथे--पूर्वे-पूर्वीबि-सप्त-सात-महषयः- मृगु वरे ऋषी-तथा 
तसेन--खत्यारः--चार-मनयः-सावणे मनु हे सव-मद्धाकाः-मास्यामर्ध्येन 
भावना ठेवणारे भसून,--मानसाः जाताः--मीं मनाने च उत्पन्न केकेले असे क्षारे आहेत, 
-येषां--ज्यांच्या--लोके-- या लोकांत--इमाः प्रजाः--या सवे प्रजा अदित. ६. 

किंख- महषयः सप श्रग्वादयः पूर्ेऽतीतकारसवन्धिनश्चस्वारो मनवस्तथा साषणौ 
हति प्रसिद्धाः । ते च मड़वा मद्रतभावना वेष्णवेन सामर्ध्यैनोपेता मानसा मनचै- 
योप्पादिता मया जाता उस्पश्ना येषां मनूनां महर्षीणां च सृष्टिक इमाः स्थावर. 
अङ्गमाः प्रजाः ॥ £ ॥ 

भाष्या्थ-कि च महषयः पूवं सप्त भ्रग्वादयः-्याचप्रमाणें आय सपि म्ह * 
भृगूपासून वसिष्ठापयंत सर्वज्ञ विदयासंप्रदायभ्रवतंक ऋषि-- तथा पूर्व-अतीतकालसं- 
बधिनः चत्वारः मनवः सावणाः इति प्रसिद्धाः- तसेच, पूर्ीचे म्दणजे भूत- 
कारसंबधी-भूतकारीन चार मनु-पुराणांत सवणंमनु म्हणून प्रसिद्ध असलेले चार 
प्रजापालक व स्वतः इश्वर, ते च मद्भावाः-मटहतभावनाः वेष्णयेन सामध्यन 
उचेताः-ते ऋषि ब मनु कसे तर “ मद्भावाः › म्हणजे मज सर्वज्ञ हंश्वरावे ठिकाणीं 





पाने. स्वतः रहस्यकारच टपिति “ भाव म्ह ० अवस्था, स्थिति, वृत्ति” असं म्हणतात. 
पण पुनः येथील बुद्धीचा साख्यांच्या बुदधीशा संबंध जोडतात, हे केवटे आश्वय आहे ! 
येयं बुद्धाखारि ‹ भाव › ह्लं अहि. पण साख्यकारिकैत धमोदि भाव दे बुद्धोचे धम 
मानक आहेत. येथील भावश्चब्दाचा अर्थं“ पदाथ › असा अहि. स्वतः रहस्यकारांर्नीच 
भ. ७ श, १३ येय मावम्ह्‌० पदाथ असता अथ केला अददे. त्यांना तेथं सांस्यकारिकेरचे 
स्मरण क्लं नाही. पण येथेच सलि ! ते कांण्देव जाणे ! परणतत्यात दम, तप, दान 
यष, इत्यादि भाव कंसे अन्तभूत होतात ! सांख्य ल्यांना बुद्धोचे भाव ह्यणत नाददीत. पण 
ही ज्षका धारूविण्यासां रहस्यकार म्हणतात“ तप, दान, यष, इत्यादि शब्दांनीं 
तज्जिष्ठक बुद्धाचे भावच समजावयाचे ”› हे समाधान लयांच्या अधभक्तांवांचून दुसन्या काणा- 
खाच समजणार नाष्ो व परणारषहि नाष ‹ तज्गिष्ठक बुद्धौचे › म्हणजे काय ? शिवाय 
तप, दान, यक, दम इत्यादिकांबरोबर बुद्धीचौहि जर एक भाव हयणून गणना केलो आह 
तर ते बुद्धचे माब कसे ! शिवाय हे सवे निरनिरठि भाव मा््यापासनच स्ञाङे अहित, 
मते भगवान्‌ सांगतात, परण सांस्य तसे मुखीच मानीत नाददीत, यास्तव एहस्यकारांच्य! 
वरील म्णण्यांत उपपत्ति सुर्मीच नाही. 

१ रहस्य्ार ‹ माक्षेच मनाने उत्पन्न केलेले मावे › असा अथ करितात, पण भावं ह° 
काम !? बल कशोकांतीर 'भावश्ब्दाचा सांस्यश्चाखातीरु (भावशब्दा जसा बादरायण 
सबंध जोडा तसाच यें जोडाबयाका कीं काय !{ 


५३४ भीमद्धगवद्रीताभाष्यारभ. 


ज्यांची भावना आहे भसे ते, त्यामुे वैष्णव सामर्थ्याने युक असरेले-वैष्णवी शक्तीकड्न 
अधिष्ठित असल्यासुटे ज्ञानेश्व्यसंपन सलेल--मानसाः-मया मनसा पव उत्पा- 
दिसाः-मानस-मी मनारनेच उत्पन केलेले-जाताः-उत्पक्नाः--भसे उत्पन्न प्षाठे 
आदेत.- येषां -मनूनां च महर्षीणां सृष्टिः खोके इमाः स्थावरजगमाः प्रजाः 
--ज्या मनूंची व महर्षीची खष्टि-विथा व जन्म यांच्या योगाने बनले सतति या लोका 
तीक दही सवं स्थावर-जगमरूप प्रजा आदे. [या खाकांतीर दी सवं चराचर प्रजात्या 
मनूची व महर्षीची संतति आदे. ] ६. 








१ रहस्यकारांनो या शोकावर बराच मोढी टीप छिदि असुन त्यांत "सात ऋषी वमनु 
कोणते ° या प्रश्ाची चचौ केला अहे. आचायानी भृगु, मरीचि, अत्रि, पुरस्त्य, पुलह, क्रतु, 
व वसिष्ठ हे सात महर्षी व चार सावणे मनु मानले आहित व ‹ पूत म्ह० भूतकारसबधी 
दैत्या महर्षीचि व मनू्चंहि विशेषण केले आहे. पण रहस्यकार म्हणतात “° इाच्या म्ह० 
वैवस्वत अथवा ज्या मन्वंतरांत गीता सांगितली त्याच्या पूर्वीच्या मन्वतराचे स॒पर्षा ये्थ 
सांगण्याचै कारण नाह. म्हणून दछाच्या मन्वतरांतटेच सप्ती धेतले पाहिजेत. त्याचा नर 
मरीचि, अंगिरस, अत्रि, पुलस्त्य, पुरुह, करतु व वरिष्ठ अश्ौ महा. शां. नारायणीयोपा- 
ख्यानांत दिरेल्छं आहेत व तौच या डिकार्णी विवाक्षित आहेत, अर्त आमचं मत माहे. 
कारण नारायणीय किवा भागवत धमच त्याच्या विधौतह गोततेत प्रतिपाद अहि. "` 
नारायणीय किंवा भागवत धमेच गीतेत प्रतिपाद्य आहे, ह रहस्यकारांचम्हणर्णे ज्रामके आहे. 
गीता कोणत्याहि विशिष्ट पथाचा उपदे करोत नाहा. ती श्ुढ दोन प्रकारच्या वैदिक 
धमौ चा उपदेशा करीत आहे, याविषयो आम्ह पूर्वी बरेच लिहिले आहे. (गो.भा.ष्‌ ३२४९-३६५ 
पषा.) रहस्यकार म्हणतात ¢“ ज्या मन्वतरांत गीता सांगितरी,त्याच मन्वतराचे सपतर्षी घेतले 
पाषिजित,” आम्हीं म्हणतो तं कां १ एका कल्पात्‌ चवढा मन्वतरं होतात, ह तुम्हाला कबूल 
आह ना ? अदहि.( गी. र. ए.१९० व ६५शपष्ा~मन्वत्तराचा आरभ दहातांचनवोन सषशोचा 
तर आरभ दत्त नादाना ! कल्पाच्या आरभोच नवोन सष्टीचा आरभ होतो ह तु््ालाशि 
केनुरू आहि .मग येषां लोकं इमाः प्रजाः अस ज्यांच्याविषयीौ ह्यटले अदिते सप्तर्षी कर्पाच्या 
आरभोचे घेणे उचित नन्दे का ? भृग्वादि-वसिष्ठान्त महर्षी करपाच्या आरभ ज्ञे आहेत, 
याला पुसणाचा आधार आहे.म्हौ या टोपेच्या आरभो ञयांचा उदे केला आहे ते प्राणोक्त 
मृग्वादिन्वसिष्ठान्त सप्तर्षी कलपाच्या आरभो ज्ञि, याविषयो विष्णुपुराणांतहि आधार आहि. 
(विष्णुषु. अंडा १अ. ७ छा, ५ पहा.) गष्यदेवाने प्रजववृद्धौसाठाचया मानस पत्रांना उत्पन्न 
केर असल्यामुके “ यषां लोक श्माः प्रजाः असे त्यांच्याविषयोच म्हणतां यण शक्य अहे, 
प्रस्तुत वैवस्वत मन्वन्तराच्या पूरव सहा मन्वंतरं होऊन गेरी होती, त्यांत प्रजा होती. 
यास्तव ज्या मन्वन्तरांत गीता सांगितली, ला मन्वन्तराचे महर्षी प्रजोत्पादक होऊ दकत 
नाहीत. म्हणून रहस्यकारांच महर्षीविषयार्चे म्हणर्णे अनुपपन्न आहे, सृग्वादि मह ° वेवस्वत 
मन्वंतराच्या पूर्वीच्या चाश्वुष मन्वन्तराचे सपर्षी अस रहस्यकारांसारसे (गी. र. 
पृ, ७५१ ) कोणी समजतीरु, म्हणून तर टाकाकारानों मुदम ‹ भृग्वादि-वापिषन्ताः › 
रसै हटले आहे. चाश्चुष मन्वन्तरांतील सपर्षीचा आरभ जरी भृगूपासन भसा तरी 
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शेवटचा ऋषि वसिष्ठ नाही, सहिष्णु आदि. यास्तव ‹ पूव ? म्ह० कट्पाच्या आरभाने- 
स्वाययुव मन्वन्तरांतठे ब्रह्मदेवाचे म{नसपुन्र असा याचा अथं आहे. 

आतां ‹ पूर्वे चत्वारो ° वे ‹ मनवस्तथा › यांच्या अ्थाचा विचार करूं. आचायौनीं “पूत 
भृग्वादयः सप्त महषयः, असा अथं केडा अहे, तो विष्णु पुराणाद्ठिकांना धरून महि, ष 
सागितङेच आहे. भगवानां नीहि “ महर्षीणा भृयुरदं › गी. १०-२६ अस जं ह्यलं आहि 
तेहि श्रगु कल्पाच्या आरंभी ज्ञालेला ब्रह्मदेवाचा पहिला मानसपुत्र या दृष्टर्नच आहे. 
आचार्यानी नेयं “ महपिं › इष्य आला आहे तेथे ‹ भृग्वादयः ` असच म्हटले आहे, 
न त्यार्चै कारण भृगुहा आदि महधिं हैच आहे, तमेंच, “ चत्वारो मनवः सावणाः इति 
प्रसिद्धाः" असे आचार्य म्हणतात. पण मधुसुदनसरस्वती,नीरुकंठ श्रीधर वगेरे इतर ठकिकार 
८“मूग्वादिक सप्त्ींसनकादिक चार ऋषौ व चवदा मनु असा अथ करितात.शकरानन्द "पूर्व 
सवेभ्यः प्राक्तनाः सप्त भृग्वादयः वसिषठान्ताः तथा पूरव प्राचीनाः स्वायभुवादयः चत्वारो 
मनवः ° असा अथ करितात. रहस्यकार म्हणत।न-““ सनक, सनद, सनातन व सनत्कु- 
मार दहे चारी ऋर्षी यद्यपि ब्रह्मदवाच मानस्तपुत्र अहित, तरते सव जन्मतःच सन्यासी 
असून प्रजावृद्धि करानात म्हणून ब्यदेव व्याच्यावर रागावला होता. ( माग.अ. २-१२ वि. 
१.७ ) अर्थात्‌ ‹ ज्यापामून या लोकमध्ये ह प्रजा ज्ञाली- प्येषा लोक इमाः प्रजाः 
वाक्यया चार क्षास बिल्कुल लागू पडत नाही. ” परण प्रजा म्द० (जन्मना च विषया 
च सततिभूता इमा ब्राह्मणायाः सर्वाः प्रजाः" अमेहि राकाकार श्ाखाला धरून च म्हणतात) 
रहस्यकाराच्या लक्षात भे नाहा. शिवाय प्रजा म्ह० केवर मनुष्यच नब्डे,तर चराचररूप 
मवै प्रजा हेहि लक्षात छेवर पाहिजे, पण आचायोनीं “सनकादिकः व (चतुदश या पदांचा 
अध्याह।र विनाकारण करण्यात अथ नाह) ,असे जाणून “पव” व "सप्त' ह। विशेषणे सप्तर्षीचीं 
आणि "पूवे" (चत्वारः ह! मनृर्च मानून अर्थ केखाअद्दिवतो त्तान करिता मधुसटदनादिक 
किंवा शकरानंद जसा करितात तसा केखा तरी काष्ट निधडत नादय, ह उघड अहि. तथापि 
(चत्वारो मनवः तथाः अश्च पर्दे असल्यामुके एकाच काली उत्पन्न ्ञारेल्या चार सावणे मरनं 
बक्षाडपुराणांत ४-१ विप महच्व-वणन असस्यामुके आचायार्न। लयाचैच ग्रहण केले 
आदे. परण रहस्यकार ““ पूं होणान्या [ म्ह० प्रस्तुत मन्व॑तरानतर एका मन्वतरानें 
होणान्या] याची दही हलाची प्रजा कश्च” अशी कुकषंका घेऊन “चार पूवे ऋष) म्ह °वासु- 
देवादि चतुव्येह ध्यावे” अर्स म्हणतात, पण ते अयोग्य आहे, कारण वासुदरेवादि चतु्यूह 
ही अवैदिक कस्पना आदे. रिवाय वासुदेवादिक चतुन्युह क्षी नन्त) देहि निसरतां कामा 
नये, गीतेखा पांचरात्रमतातील दी कल्पना समत भसस्याच दिसत नाह. तात्पयं रहस्य- 
कारांनी आपल्या मते जरी पुष्क चिभित्सा केरी आदे तरी, व॒ ‹ सप्त॒ महषेयः 
मरौच्यादि सात ऋषौ ‹ पू चत्वारः › वासुदेवादि चलुव्यह ब ८ तथा मनवः म्ह ° स्वायं- 
भ्वादि गवस्वतान्त सात मनु अस जम ठरविरे आहे तरीते म्राह्य होण्यासारलं नाही, 
त्यपिक्षां टोकाकारय व्यास्यानव अधिक सोपपत्तिक आहे.“ सावणे मनु अतीत कालस्ब॑धी 
व्या, भते दीकाकाराचि णे एक्षांत न वेतां रदस्यकारांना बरीर कुशंका केली भाद, 





७३६ श्रीमद्धगबदोताभाग्याये, 


एतां विभूति योगं च मम यो वेत्ति तत्त्वतः । 
सोऽविकपेन योगेन युज्यते नात्र संरायः ॥७॥ 
अन्वयाथे-यः--जो-मम--मास्या-एतां विभूति--या विभूतीला-च 
--व--योगं-पटनेक- त॑त्वतः- तत्वतः बवेलि--जाणतो-सः--तो- अ- 
बिकंपेन योगेन- निश्चल योगनें-सम्यग्दशशनाच्या स्थैर्यरूप योगनें--युज्यते- 
युक्त होतो.-अत्र--यांत-संहायः न-कांदीं संशय नादी. ७. 
एतामिति । एतां यथोक्तां विभूति विस्तारं योगं च युक्ति चखाऽऽत्मनो धघटनमथवा 
ोगेश्वय॑सामभ्यै सवेक्षरवं योगजं योग उच्यते । मम मदीयं यो वेति तस्वतस्तश्वेन 
यथाबवित्येतव्‌ । सोऽविकम्पेनाप्र चरितेन योगेन सस्यग्द्ांनस्थयेरक्षणन युञ्यते संब- 
ध्यते नान्न संशयो नास्मिन्न्थ संह्ायोऽस्ति ॥ ७ ॥ 


भाष्या्थ--^पतां०ः इति-- याप्रमाणे भगवानांचा सोपाधिक प्रभाव सांगून “एतां °` 
या श्छोकानें त्यांच्या ज्ञानाचें फल सांगतात--पतां यथोक्तां विभूति-विस्तारं च 
योगे-युकतिं च आत्मनः घटनं-- या पूर्वोक्त विभूतीला म्ह ° विस्ताराला व योगाला 
म्ह° युक्तागा-आत्म्याच्या घव्नेला--भथवा योगजं योगेश्वयसामथ्यै सवैशत्थ 
धोगः उस्यते--किंवा योगापासून लेले योग्र्यसामभ्यं -सर्वज्ञत्व वंगरे, याला 
' योग ` म्हटले जातें [ बद्धयादिकांचे उपादन कारण या रूपान नाना प्रकारचे होणें हेच 
भव आदे. व्या योगाने दश्वराख स्वातमकत्व आदे. ईश्वराच्या निरनिराग्या पदाथोच्या 
पैपादनसामथ्याला याग म्हणतात. णश्च, सर्वज्ञत्व, सर्वेश्वरत्व टं व्याच फल आहे. 
राज्या शक्ति व ज्ञान यांच्या ठेशाचा आश्रय करून मन्यादिक व॒भग्वादिक स्वाबर 
अधिकार चालषितात व सवं जाणतात.]-- ममर मदीयं यः तत्वतः-तच्वेन-यथा- 
त्‌ इति पतत्‌ वेस्ि-- मास्या योगाला व विभूतीरा जो तत्वतः- तत्वा, पूणैपणे 
असा याचा भावाथ, जाणतो-खः-अविकम्पन-अप्रलङितेन योगेन सम्य. 
दैशोनस्थे्यलक्षणेन युज्यते-संबध्यते--तो-निश्ल-भप्रचल-स्थिर योगंने- 
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१ यथी ^ योगं `या ब्दाचा अथ करताना र्टस्यकार पनः धसरकले आहेत. षर 
योगं › म्ह० अन्यक्ताचै न्यक्त दोण्याची युक्ते अस ते म्हणतात. गी. र. पृ, 
७२२ व ७३८ परहा वयेथं ' योगम्ह° हा विस्तार करण्याची युक्तेः अस म्हणतात. 
प्राचां“ योगः-युक्तेः-पटनै ° असे म्हणतात. पण त्यांच्या “ युक्ति शछब्दाचा अथे 
पस्कृत आदे व॒रहस्यकारांच्या “ युक्ते शडाब्दाचा अर्थं ^ हेतु "शब्दाच्या ८ गी. भा. 
. १७४ पषा, ) अथोप्रमार्णे प्राक्त अहि. त्यामुटेख आचार्याचा अथै अतिशय बाध्रव 
(हस्यकारांचा अग्म्य क्षाला आह. सस्करृतसिं योग म्ह ° युक्ति, धटना,रचना, स्वरूप, असा 
होतो व प्राकरतांत अमुक एक करण्याची युक्ते ह ०ब्रिशिष्ट उपाय किवा कोक्ञल्य असता महि. 

ररस्यकार या शोकांतीरु "सः अविकम्पेन योगेन युज्यते" या पदांखा अथे ^पत्रा्ा स्थिर 
गोग भाप होतो `` मसा करितात, परण स्थिर फमेणोग ०. काय ‡ भाकिकिप योग क्षर 
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सभ्यग्दशंनस्येयंरूप योगनं युक्त-संबद्ध होतो-न अत्र संदायः-अन्र -अस्मिन्‌अर्थै 
संदायः न अस्ति - याविषयीं कांहीं संशय नादी. [ दी वर सांगितलेली बुद्धौपासून 
अयशापर्यत माक्नी विभूति व महर्षि, मनु यांतील योग-रेश्वर्यादिक याना जो पूर्णपणे - 
अगदीं बरोबर जाणतो, तो यथां ज्ञानाची स्थिरता याच योगास प्राप्त होतो. म्ह जो 
माक्षं सोपाधिक ज्ञान संपादन करतो याला त्याच्या द्वारा निरुपाधिक ज्ञान होतें. ] ७. 


अहं सवेस्य प्रभवो मत्तः सर्वं परवर्तते । 


इति मत्वा भजन्ते मा बुधा भावसमन्विताः ॥ ८ ॥ 


अन्वयाथे-अह- मी वासुदेवसंज्ञक परबह्म-सर्वस्य- सर्वं जगची- प्रभवः 
उत्पत्ति आदे.--मरत्तः-मजपास्‌ून-सर्घ- सवं जगत्‌--प्रवर्तते- प्रतृत्त होते 
--दति--असे- मत्वा--समजन-- भावसमन्विताः -- परमार्थतत्वाविषयीच्या 
भावनेने यक्त असण्ले-वुधाः-तत्ववेत्त-मां--मला-भजन्ते-- भजतात -माक्नी 
भक्ति-सेवा करितात. <. 

कीडदोनाविकम्पेन योगेन युज्यत इस्युष्यते--अहं परं ब्रह्म वासुदेवाख्यं सर्वस्य 
जगतः प्रभवः उस्प्तिमेत्त एव स्थितिनाश्क्रियाफरोपभोगरुक्षणं विक्रियारूपं सर्वं 
जगस्प्रवतेत इस्येषं मस्वा भजन्ते सेवन्ते मां बुधा अवगततस्वाथौ भावसमग्विता 
भावो भावना परमाथतस्वाभिनिवेहास्तेन समन्विताः संयुक्ता इलयर्थः ॥ ८ ॥ 


भाष्याथ--कीडदहोन अविकम्पेन योगेन युज्यते इति उच्यते--तो कशा- 
प्रकारच्या निश्चल योगाने युक्त होतो ते अहं ० या॒श्योकाने सांगितले जाते--अहं 
-बासदेवाख्यं पर ब्रह्म सर्वस्य-जगतः प्रमवः-उन्पसिः- मी वासदेव या ना- 
वाचे परब्रह्म सवे जगाचा प्रभव म्द ° उत्पत्ति आहे. [ मी सवीची प्रकृति-सर्वाचा आत्मा 
आहे, ]- मः पव स्थिति-नाडा-क्रिया-फलोपभोगलक्षणं विक्रियारूपं 
सघ जगत्‌ प्रवतैते--माग्यामुलेच म्ह० सर्वज्ञ व सर्वेश्वर अशा माश््या निमिसानेच 
स्थिति, नाश, क्रिया, तिच्या फलाचा उपभोग या स्वरूपाचे विक्रियात्मक स्वं जगत्‌ 
प्रवृत्त होतें. [ मज अन्तयामीकडकन प्रेरित स्रालेले ह सर्वं आपापल्या अधिकाराप्रमाणे 
ममोदेचें उषटंषन न करितां सवे व्यवहार करित. ]-- इति एव म्वा बुधाः-अव- 
गततस्धाथोः मां मज्म्ते-सेवन्ते--भसे जाणून बुधं म्ह ° ज्यांना तत्त्वार्थं अव- 
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स्थिर कमयोग, व तो कोणाला प्राष्ठहोतोजो दंश्वराची ददी विभूतिव योग जाणतो लारा, 
गीतैचा अथं करण्याची अपूव पडत शोधून कादरी खरी ! षन्य आहे !' 
१५म्र्तः सवे प्रबतेते-> याचा अथ ते .मास्यापासून सवं वस्तृची प्रवृत्तिः असा करितात. 
पणतो फारसा सुगोधहि नादौ ब सयुक्तिक नाह. वस्तुंची भ्रषृत्ति मात्र रशश्वरापासून व 
अबस्तुची कोणापाषन ! २ "बुधाः" म्ह० सहाणे, असे ते म्हणतात, पण यें खरा अथ तसा 
नाही, त्याचा खरा मये भाष्या्ररूनज स्पष्ट हेतो. 
गीष भा, ९६१ 
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गत श्चाला आदे-ज्यांना तत्वार्थ कठला आहे, असे ज्ञानी मला भजतात-माक्षँ सेवनं 
करितात [ मानने सर्वात्मत्व, सर्वप्रकृतित्व, सर्वेश्धरत्व, सवेज्ञत्व इत्यादि सवे माहात्म्य 
जाणुन माल्या ठिकाणींच निष्ठा ठेवितात. दा संसार असार आहे, असें अ्यांना निधित 
कठठे आहे तेच ईश्वराच्या भक्तीचे अधिकारी आद्ेत, हं सुचविण्यासाटीं भाष्यांत 
‹ अवगततत्वाथीः ` असे म्हटठे आहे. वर सांगितस्याप्रमाणें परमाथं तत्व शात क्षाले 
असतां प्रेम ब्र आदर यांचा उद्धव होतो. दानीं युक्त असें हंहि भगवद्धक्तीचें निमित्त 
आहे, असें सांगतात-]--भावसमन्विताः-भावः भावना परमाथैतस्वाभि 
निवेशाः तेन समन्विताः-सयुक्ताः इत्यथैः--बु ध कसे, तर भावसमन्वित, भाव 
म्ह०° भावना-परमाथतच्वाविषयीचा आभेनिवेश-गप्रेम व आदर, त्या भावने समन्वित- 
संयुक्त न्ञालेठे बुध मानं भजन करितात, असा भावाथ. <. 


मचित्ता मद्रतप्राणा बोधयन्तः परस्परम्‌ । 
कथयन्तश्च मां नित्यं तुष्यन्ति च रमन्ति च ॥९॥ 


अन्वयार्थ-(ते)-- ते मानने भक्त तत्ववेत्ते-मश्ित्ताः--ज्यांचं चित्त मज वासु- 
देवामध्ये आदे असे,-मद्रतप्राणाः- मास्या मध्येच ज्याचा सवं इंद्िये आहेत असे 
--परस्परं बोधयन्तः--क्षिष्य आचार्यापासृन एकल भगवत्तत्व आपापसांत सम 
जावून देत असतात-च-व-मां-मल-नित्य--सतत--कथयन्तः-- ज्ञान. 
बल-वीयादिकांच्या योगने विशिष्ट म्हणून सांगतात,--च--आणे यासुक-तुष्य- 
न्ति--संतोष पावतात-च-व-रमन्ति-रममाण होतात. ९. 

किंच-मित्ता मयि चित्तं येषां ते मच्चित्ता मदरतप्राणा मां गताः प्राप्ताश्वक्षुरादयः 
भ्राणा येषां ते मद्रतभ्राणा मय्युपसहटतकरणा हत्यथः। जथवा मद्तप्राणा मद्रतजीवना 
इत्येतत्‌ । बोधयन्तोऽवगमयन्तः परस्परमन्योन्यं कथयन्तो ज्ञानबरुवीर्यादिधर्मोिशिषटं 
मां तुष्यन्ति च परितोषमुपयाग्ति रमन्ति च रति च प्राप्नुवन्ति प्रियसंगस्येव ॥ ९ ॥ 


भाष्या्थ--कि च 'मञ्ित्ताः० इति--भगवद्धजनार्चे हं वर सांगितठे एत्रढेच 
साधन नाही, तर दुसरेहि आदे, असे ˆ मचित्ताः०' या श्छोकानें सांगतात-मश्ित्ताः- 
अयि चित्तं येषां ते मशित्ताः--मचित्त म्द० माघ््या ठिकाणींच जयांच चित्त भहे 
ते मश्ित्त होत. [ वर सांगितलेल्या स्वीन्तयीमी देश्वराहून वुसन्या कोणत्याहि पदाथ. 
मध्यं चित्ताचा प्रचार न होरे, चित्तानें प्रयगासम्या्वांचून दुसच्या करा्चहि चितन न 
करणे --मद्रतप्राणाः-मां गताः प्राप्ताः चश्चुरादयः प्राणाः येषां ते मद्रत- 
प्राणाः--मद्रतप्राण-ज्याचे प्राण~चक्षुरादिक इंदिये, मला प्राप्त ्षाले आहेत ते मद्रत- 
प्राण दोत. ( “ अहोपण, चक्रादि देद्रियांची भगवानांच्या टिकाणीं प्राप्ति संभवत नाही, 


| अ पिपिष 


१ ‹मावनमन्विताः › याचाहि अथै केवर ‹ भावयुक्तं › एवदढाच केस्यानें व्यांतीर 
श्वीरस्य क्रां च ध्यानात चेत नारदी, 





अध्याय दहाषा--त्रिभूतियोग, ७३९ 


कारण भगवान्‌ इद्रियांचा विषय होत नादौ. ` उतस्तर-)-बयि उवक्तंहतकर्णाः 
इत्यर्थः मास्या र्कि्णं ज्यान आपल्या रहंदियांचा उपसंहार केला अहे ते 
मटतश्राणाः, असा याचा मवाथ.--अथवा मद्रतप्राणाः-मद्रतजीवनाः इति 
पएतत्‌-किंवा महूतप्राण म्ह० ज्याचें जीवन माञ्या विकाणी प्रप्त स्ललें आदहेते 
असा याचा भवाथ. [ भगवानावांचून भक्तांचा आपल्या जीवनामध्यहि आदर नस्तो. 
त्यानीं अपले जीवनहि श्श्रापण केठेले असते, यपिक्षां आणखी संन्यास निराातो 
काय उरला २ असो. ]--परस्पर-अन्योन्य बोधयन्तः-अवगमयन्तः-परस्पर 
म्ह ° एकमेकांस बोध करणारे, लयाचं स्वरूप सांगणरे [ आचार्यापासून श्रवण करून 
सहाध्यायी वादकथेने एकमेकांसि भगवानांचे ज्ञान करून देतात, देहि भगवद्भजने 
साधन अहे. ]--क्षानवटवीयोदिधर्मेः विशिषं मां कथयन्तः-मी भगवान्‌ 
ज्ञान, बल, वीर्यं इत्यादि धमान! विशिष्ट अहि, अते माज्ञे कथन करणारे [ आचार्यं शि- 
ष्याना आगम-शाल्र व उपपत्ति यांच्यायोषने विशिष्ट धर्मान युक्त अशा माञ्च बोध 
करितात. तेंहि एक भजनसाधन होय. ]--तुष्यान्ति च परितोषं उपयान्ति- 
असे ते माञ्च मक्त तुष्ट होतात, अव्यत संतोषास्र प्राप्त होतात. [ मनोरथ पूणं ज्ञाल्या- 
मुक संतुष्ट होतात ]-क्त रमन्ति-परियसगत्या इव रति च प्राप्नुवन्ति--आणि 
रममाण होतात. प्रिय मनुष्याच्या संगतीनें जसे, तसेच ल्या भजनांत रतीलाप्राप्र हो. 
तात. रममाण होतात. [ यावरून भजनावे अनेक प्रकार अहित, सिद्ध स्ना. ] ९. 


तेषां सततयुक्तानां भजतां प्रीतिपूर्वकम्‌ । 
ददामि बुदियोगं तं येन मामुपयान्ति ते ॥१०॥ 


अन्वयाथ-सततयुक्तानां--सतत मान्नयामध्ये चित्ताला स्थिर केलेल्या-प्री- 
तिपूवेकं -प्रीतिपूवंक-मोग्या प्रेमाने--भजतां तेषां--मला भजणान्या ल्यांना मी 
--तं बुद्धियोगं-तो बुद्धियोग -ज्ञानयोग-ददामि--देतो का-येन--ञ्याच्या 
योगनें-ते-ते--मां-मला-उपयान्ति- प्राप्त होतात. १०. 

ये यथोक्तप्रकरिभजन्ते मां भक्ताः सन्तः-- तेषां सततयुक्तानां नित्याभि युक्तानां 
निष्लसवेबद्चिषणानां भजतां सेवमानानां, किमर्थत्वादिना कारणेन नेत्याह प्रीति. 
पूवकं प्रीतिः सह स्तत्पूवैकं मां भजतामिश्यथः । ददामि प्रयच्छामि बुदधियोमं शदिः 
सम्यग्दकनं मस्षस्वधिषयं तेन योगो बुद्धियोगस्त बुद्धियोगम्‌ । येन ब्ुद्धियोगेन सम्य. 
ग्दहोनकक्षणेन मां परमेश्वरमात्म मूतमात्मत्वेने,पयान्ति प्रतिपद्यन्ते के तेये मधि- 

सरवादिप्रकारेमौ भजन्ते ॥ १० ॥ 

माभ्याथ-(७ भ्या शछोकात तोभनिश्वलयोगानें युक्त होतो, अते जं सांगितले होते, 
श्याच्यासाठीं दोन श्छोकनिीं भूमिका तयार करून आतां तोच योग सांगतात-)-ये 
भक्ताः सन्तः यथोक्त प्रकारैः मां भजन्त- जे माक्ष भक्त होऊन वर सांगितलेत्मा 


७४० भ्रौमद्धगबदीतामोभ्यार्थं, 


्रकारानें माक्ष भजन करितात-तेषां सततयुक्तानां -नित्याभियुकानां निष 
सवंबाद्य-पषणानां भजतां-सेवमानानां-त्या सतत यक्त म्ह निलय अभि- 
युक्त-सतत भगवानांमध्ये च चित्तैकाग्व्याने संपन्न असलेल्या ज्यांच्या स्वं बाह्य विष- 
यांविषयीच्या एषणा निवृत्त स्ञाल्या आदत अशा, मानने भजन-सेवन करणान्यां [ मास्या 
भक्ताना मी बुद्धियोग देतो ]-किं आ्थत्वादिना कारणेन-ते तुक्षी भक्ते पुत्रादि 
लोकत्रयप्रक्तीसाटीं किंवा एेदिक धनादिकांच्या प्राप्तीसाठीं करतात कीं काय -न श्वि 
आ्ट-छे, असे नादी, असे भगवान्‌ सांगतात. - प्रीतिपूवेक-प्रीतिः स्नेहः 
तत्पूवेकं मां भजतां इत्यर्थः--प्रीतिपूरवक प्रति म्द ° स्नेह, ततपू्ैक माक्ष भजन 
फरणाग्या, असा याचा भावार्थ. ( वर सांगितलेखी ज्ञानाख्य भक्ति स्नेहने करणान्या 
त्याना मी तत्त्वज्ञान देतो, असे उत्तरार्थानं सांगतात-)--बुद्धियोगं दवामि-प्रय- 
च्छामि-याना मी बुद्धियोग देतो-बुद्धिः-मचरवविषयं सम्यग्दशनं 
तेन योगः बुद्धियोगः तं बुद्धियोगं- वुद्धि म्ह मास्या तत्वाषिष्यीचे यथार्थ 


। षिण णी 0 





१ या सवेच श्टोकाचा व त्यांतस्या त्यांत बुद्धियोगः या शब्दाचा मथ रहस्यकार असा 
करितात--““ याग्रमार्णे नेदमी युक्त म्ड० समाधानानें राहून प्रोतिपूवैक मका भजणान्या 
लोकांस ते मला येऊन पोचतीर, भसा समत्वबुद्धौचा योग मीच देत अर्ता. ° बबुद्धियोग 
म्ह ° समत्वबद्धौचा योगःव तो सतत समाधानां राहन प्रीतिपूवैक भजणान्या लोकास ईश्व- 
रच देतो, ह जर खरं तर पूर्वी योगस्थ होऊन कर्म कर, समत्व हाच योग आहे › इत्यादि 
जे आरर्भीच सांगितलं आहे ते फुकटच म्दणावयाचे ! कारण सतत समाधाना न राह. 
णाव्यांना व भ्रीतिपूवेकं न भजणान्यांना इश्वरच समत्वबुद्धियोग देत नाह. अजन दुसम्याच 
अध्यायात असा नन्हता व गीतेच्या उपदेरानतरहि युद्धांत ग्यग्र होणार ! वेन्हां त्याला 
समाधानां रादृण्यास्र व प्रीतिपूवेक भजन करण्यास अवकाञ्चन नादा. तेन्हां "योगस्थ 
होऊन कमे कर › हा उपदेश वायफर ठरतो. तसेच (मीच देत अप्ततो यांतील न्च'या 
छम्दयोगी अव्ययार्च स्वारस्य काय ? "मी देतो › एवढेच म्ह असते, तर काय मिषडले 
अस्ते १ ‹ बुद्धियोग › म्ह० समत्वनुद्धीचा योग, यथार्‌ योगदयाब्टाचा भर्थं काय 
योग य° कमयोग कौ युक्ति ? कारण “ रामार्चै धनुष्य» यात राम निरागाब 
धनुष्य निरा, त्याप्रमाणे येथहि समत्वबुद्धि निराटी ब योग निरा. तेनं योग म्ह० 
समत्व असं म्हणतां येण शक्य नादा. येन मां उपयान्ति ते ' याचा ^ते मला येऊन पोच. 
तीर असा? हा अथं बरोबर किंवा निर्दोष आहे अस कोण म्दणेल१८ ज्या बुद्धियोगे ते 
मला येऊन पोचतील तो बुद्धियोग मी त्यांनादेर्तो, ' हा त्याचा सरक अथं आहे, अभीत्‌ 
हा जुद्धियोग म्ह ० ज्ञानयोग दोय. कारण शानयोगावांचून भगवत्मात्ि छम्य नाही. प्रम 
भक्ताना भगवान्‌ बुदधियोग देतात व ल्या बुद्धियोगाने ते भक्त मगवानांना प्राप्त होतात. 
पण रहस्यकारांना ज्ञान व मोक्ष यांचा असा साक्षात्‌ संबथ इष्ट नार्.त्याना श्ानानंतरदि 
श्चानी पुरुषाला मरेपर्यत कमंयोगास जुंपाबयाचँ आरे. म्शणून ही सबं खटपट ब र्टपट ! पण 
हा बृद्धियोग म्ह° ज्ञानयोगच भा, हं पुढीर शोकावरूमहि सिदध रोते. पदीरु शोका. 
वरील भाष्याथ पहा, 


भभ्याय दहावा--विभूतियोग. ७४१ 


शान, त्याच्याशी योग म्ह ० संब॑ध, तो बुद्धियोग. व्या बुद्धियोगाला मी देतो. [ माया 
भक्तन मी तत्वज्ञान देतो. ]-येन-सम्यग्दरौनटक्षणेन बुद्धियोगेन मां-मा- 
त्मभूतं परमेश्वरं आत्मत्वेन उपयान्ति -प्रतिपदन्ते--ज्या तच्त्वज्ञानरूप बुद्धि 
योगाने मक्षे भक्त मला-आत्मल्प परमेश्वराला ‹ हाच मी-आत्मा ` अरा भावनेने प्राप 
होतात, ( या योगाचे अधिकारी कोण ते सांगतात-)-केते ये मित्तत्वादिभर- 
कारेः मां भजन्ते- ते कोण तरजे ९ व्या श्लोकति सागितल्यग्रमणें मचित्तत्वादि 
प्रकारानीं मला भजतात, त्यांना मी तो बुद्धियोग देतो. १० 


तेषामेवानुकम्पाथमहमनज्ञानजं तमः। 


नाशयाम्यात्मभावस्थो ज्ञानदीपेन मास्वता ॥११॥ 


सअन्वयार्थ-- मह - मी- तेषां एव अयुकपाथ-लयांच्यावरच दया करण्या- 
साटी-आत्मभावस्थः (सन्‌)-- त्यांच्या अंतःकरणांत स्थित दोऊन,-भास्वता 
ज्ानदुैपेन- देदीप्यमान ज्ञानदीपन-अश्ानजं तमः--अज्ञानामुट उत्पन्न त्रलेला 
अविवेक-नाहायामि--घालवितो. ११ 

किमथ कस्य वा व्वत्प्रा्िप्रतिबन्धहेतोर्नाशक्‌ बुद्धियोगे तेषां त्वद्धक्तानां ददासी- 
ह्याकाृक्षायामाह-- तेषामेव कथं नाम श्रेयः स्यादित्यनुकम्पार्थं दयाहेतारहमज्ञानजम- 
धिवेकतो जातं मिथ्याप्रत्ययरक्षण मोहान्धकार तमो नादायाम्यास्मभावस्थ आस्मनो 
भावोऽन्तःकरणकायस्तास्मिश्नेव स्थितः सन्‌ । ्नदीपिन विवेकप्रत्ययरूपेण भक्तिप्रसाद- 
जहाभिषिकतेन मद वनाभिनिषेशवातेरितेन ब्रह्मचयादिसधनसस्कारवत्प्रक्ञावर्तिना 
विरक्तान्तःकरणाधारेण विषयब्यावृतचेसरागद्वेषाकल्युषितनिवातापवरकस्थेन निलयप्र- 
बृतेकाग््यध्यानजनितसम्यग्दशनभास्वता ज्ञानदपिनेस्यर्थः ॥ ११ ॥ 


भाष्यार्थ--किमधै- याना त वुद्धियोग कशासाठी देतोस ?--वा कस्य त्व- 
त्प्रा्तिप्रतिन्धहेतोः नाईदाक बुखियोग तेषां त्वद्भक्तानां ददासि इति 
आकांश्चायां आह--किंवा कोणत्या भगवतपरापीच्या प्रतिबन्धक देतूचा नाश कर- 
णारा बृद्धियोग तू दया आपल्या भक्तांना देतोस १ अशी भाकांक्षा पाखी असतां भग- 
वान्‌ " तेषां ° या शोका सांगतात.- तेषां पव कथं नाम श्रेयः स्यात्‌ इति 
अनुकपा्थ-दयाहेतोः--यांच्याच, यांच कल्याण कसँ बरे होर्ल, अशा अनुकंपे 
साठी -दयसाी, स्यांचँ कल्याण न्हूरवे, या कारणर्ने-दयेन-- अह अल्लानज-अगविवे 
कतः जातं मिथ्याप्रत्ययलश्चणं तमः- मोहान्धकार नाक्याभि- मी अज्ञा 
नापासून-अविवेकापास्‌न क्षाठेे मिप्याप्रत्ययकूप तम-मोहान्धकार घार्वितो -मोदान्ध- 
करावा मी नाश करतो [ अविनेक म्ह० अज्ञनि व त्यापासून क्षारेले मिथ्याज्ञान या 


1 


१ बुद्धियोग भगवस्प्राप्तीच्या प्रतिबधाचें निबारण करणारा अहि; पण तो प्रतिब्ध 
कोणता, त सांगण्यासाठा या श्षोकाची प्रब्ि भह 


५४१ भीमद्धगवप्रीताभाभ्याध. 


वोघाना मिन “ तम ` असें यें म्हय्ले आदे. तेच भक्ताच्या ान्रातीलां भरतिर्बष 
करते. दयाचा नादा करण्याचें सामथय कोणलयाहि जड वस्तूमध्ये संमवत नाही. कारण 
सवे जड वस्त्‌चा अन्तभाव या तमांतच होत असती. व्यामुकैमी दया तमाचा नाश 
करतों असें जं येथे म्हटले आहे ते योग्यच आहे. पणत्‌ तरी याचा नाश कतां क- 
रतोस १ कारण केवख चेतन्यरूप असलेल्या तुला याचा नाश करितां येणार नार्ही, 
अशी आदौका घेन सांगतात-]--आत्ममावस्थः- आत्मनः भावः अन्तःकर- 
णादायः तर्मन्‌ एव स्थितः सन्‌--आत्मभावस्थ होन तमाचा नाश करितो. 
आत्म्याचा जो भाव तो आत्मभाव म्ह अन्तःकरणाचा आशय, यांतील एक विरोष 
राति, दया आत्मभावांत स्थित होऊन [ मी तमाचा नादा करतों.अ्थात्‌ महावाक्याच्या 
भ्रवणानें उत्पन्न क्ञालेतल्या वुद्धिवृत्तीत अभिन्यक्तं क्षाठेला चिदात्मा सहायाच्य। साम. 
ध्याने अन्ञानादिकांच्या नाशाच कारण दोतो. याप्रमाणे बुद्धौत व्यक्त स्ालेल्या बोधा- 
मे अज्ञानादिकांची निवृत्ति होते, असे सांगून बोधानें अभिव्यक्त भ्राठेल्या बुद्धामु>ं 
द्यांची निव॒त्ति होते, असा दुसरा पश्च सांगतात-]--क्ञानदीपेन-विषेकथ्रत्यय- 
रूपेण--विवेकप्रययरूप ज्ञानदीपाने मी त्याचा नाश करितो. दया दीपाचीच विरेषणे -) 
--भक्तिप्रसादस्नेदाभिपिक्तेन--सतत केलेल्या भगवद्ध क्तीने भगवत्प्रसाद प्राप्त 
होतो. भगवत्प्रसाद -भगवदनुग्रह हाच स्नेह-तेर स्याने परिपृणं असलेल्या दीपा म्ह ° 
भगवद्धक्तीमुरे स्ञाठेला भगवदनुग्रद, याच स्नेदाचा सतत सेक स्ञात्यामुरे उत्पन्न क्षा- 
लेल्या ज्ञानदीपन-मद्भावनाभिनेवेशावातेरितेन--मास्याच विषयीच्या माव- 
नेचा जो अभिनिवेश, तोच वायु त्याच्या प्रेरणेनें उस्पन्न ज्ञलेत्या ज्ञानदीपानें ( वायु. 
च्या प्रेरणेवांचून आरभ दिन्याची उत्पत्ति दात न्दी. दिवा पेटण्यासहि सुक्ष्म 
वायु साह्य लागतेच. )--ब्रह्मचयादिसाधनसंस्कारवत्थरज्ञावतिंना-त्रह्मचये, 
शम, दम इद्यादि साधर्नाच्या योगार्ने जिच्यामध्ये संस्कार रारे आहेत, अशी प्रज्ञा 
हीच त्या ज्ञानदीपाची व।त आदे, [ वातीवाचुन प्रदीप पेटत नादी, हँ प्रसिद्ध आहे. ] 
--विरक्तान्तःकरणाधारेण- विरक्तं अन्तःकरण हाच त्याचा आधार आदे. (स- 
मद, पणती इययादि आधारावांचून प्रदीप पेटत नादी, हँ सर्वाना माहीत अहिच )-- 
विषयव्यावृत्तचित्तरागदवेषाकल्धषितनिवात-अपवरकस्थेन-- ज विषयांपा- 
सून निवृत्त ्ञाठेलें व त्यामुके राग-दरेषांनौ कलुषित न होणारे चित्त तेच वायुरदहित अ- 
पवरक म्ह० विडकी, कोनाडा वंगरे दोय, र्यत ठेवलेव्या~लय।ंतील प्रदीपानें-- 
नित्यग्रवृत्त-पेकाग्च्यध्यानजनितसम्यग्दहौनभास्वता ज्ञानदीपेन इत्यथ 
--नित्य एकाग्र मनाने होणास्या ध्यानापासून उत्पन्न क्षकेला जो भात्मसाक्षात्कार 
त्याच प्रकाशने युक्त असलेल्या ज्ञानंदौपानें मी भविवेकजन्य मोहान्धकाराखा धाल- 
वितो, असा याचा भावाथ. ११ 


१ रहस्यकारांनीं माग्च्या शेकर्तक ' बद्धियोर ` वया श्ेकासीर 'शानदीप याचा 
काीच सबध नारदी, द दाखविण्यासा्टी आणि त्यांबर अमुग्मह करण्यासा्टीच मी 
त्यांच्या आत्मभाकत म्ह ० अन्तःकरणांत श्चिरून तेजस्वी श्ानदीपाने त्याच्या मनति अशा, 


भंध्याय वंहावा-- विभूतियोग. ७४६ 
अञ्जन उवाय-अजन म्हणाल- 
पर ब्रह्य परं धाम पवित्रं परमं भवान्‌ । 
पुरुष शाश्वतं दिव्यमादिदेवमजं विभुम्‌ ॥१२॥ 
आहुस्त्वामृषयः सर्वे देवर्षिनोरदस्तथा । 
असितो देवलो व्यासः स्वयं चैव अवीषि मे ॥१३॥ 


अन्वयार्थ- सख्ये ऋषयः-- सव ऋषि--त्वां--तुल-भवान्‌-आपण- 
पर ब्रह्म--परमात्मा आहां- परं धाम-परम तेज आदा-पग्मं पविन्रं- 
परम पावन आहां--पुरुषं--परष--शाश्वत--शाश्त--दिव्य-दिन्य--आदि- 
देषं--सवांच्या अगोदर स्षाठेला देव,--अजं-अज--विथु-- प्रमु आहां, असेँ-- 
आहुः --म्दणतात.-तथा-याचप्रमणे-देवषिः नारद्‌ः- दवि नारद.-अ- 
सितः देवलः--असित दवल व--व्यासः-- न्यास तुला तसंच म्दणतत-च 
-आणि--सखयं एव-- त्‌ स्वतःच--मे--मला--त्रवीषि- तसे सांगतोस.१२-१३ 

यथोक्तां भगवतो विभूति योगं च श्रत्वा--परं ब्रह्म परमत्मा परं धाम परं तेजः 
पवित्रं पावनं परमं प्रकृष्टं भवान्पुरुष शाश्वतं निष्यं दिष्य दिवि भवमादिदेवं सवेदेषा- 
नामादौ भव देवमजं विभु विभवनश्चीरम्‌ । १२ ॥ 


भाष्याथ-( भगवानांचे सवैविशेषशन्य निरुपाधेक स्वरूप व सर्वात्मत्वादि सोपा- 
धिक स्वरूप व त्या स्वरूपाच्या ज्ञानाचें फल देकून अर्जुन द्यांताल सर्वाच्या बुद्धीला 
ग्राह्य होणारे सोपाधेक रूप मन्द अधिका-यांवर भनुग्रह करण्यासाठीं भगवानांच्या 
तोंडून सविस्तर वदवारवे, म्हणून येथ प्रश्न करीत आहे. निरुपाधिक रूप सामान्य अधि. 





नापासून उत्पन्न क्ालेल्या अधकाराचा नाश करिता. ` असा अर्थं केला आहे. त्यांतील 
“आणि? हा खभ्द्‌ पदरचा असून त्यामुटे "बद्धियोग देर्तोवक्ञानदीपानै अधकार धाठवितो,' 
असा अथ निघतो. पण वस्तुतः तसे नसून मी त्याना बुद्धियोग देतो. कश्चासाय ? तर अक्षान 
जन्य तमाचा भ्ह° मोहाचा नाश्च करण्यासाठी, व त्याच देदीप्यमान श्ानदधपानें तो मोहा 
न्धकार धारुबितो, असा या दोन श्छोकांचा सबेध आहे. 

७-१ १ शछोकावराक रीपेत रहस्यकार म्हणतात ~ “°सातन्या अध्यायात निरनिरान्था देव 
तांवरील श्रद्धा देखील परमेश्वर देतो, अर्त जं म्हटलें आदह ( ७-२१) त्यप्रमणेच आतां 
भाक्तेमागोस कागरेस्या मनुष्याची समत्वबुदधि वाढविण्याचै कामहि परमेश्वरच करतो....क् 
योगाची एकदा जिक्षासा स्ञाल्यावर मनुध्य चरकांन धातस्याप्रमार्णे पूणेिद्धाकंडे ओटि 
जात्तो, (गी.६.४४) अस ज वणेन आ आहे,लयाशीं भक्तिमागातर हा सिद्धान्त समानाः 
अहि. › प्रण ह सवे हणे असंबद्ध अहे, त्यांत शासखीयता मुखीच नादी. परण त्याच 
अभिक छाननी करू लागघ्यास निस्तार हार हयणून दुरंक्ष करितो .““शःनदृष्टथा म्ह ० कमह 
पाक पअकरिमिप्रमा्णे" ( गी, २, १, ७६४ ) रत्यादि उलि भिराभार आहेत, 


७४४ श्रीमद्धगवद्रौताभाभ्याथ,. 


कार्यांच्या उपयोगाचें नाहीं, द जाणूनच त्याने हा प्रभ्र केलं आदे. )--यंथेकतां 
भगवतः विभूति योगं च श्चत्वा--वर सांगितलेल्या प्रकारची भगवानांची विभूति 
व योग एेकून अजुन म्हणाल-मवान्‌ परं ब्ह्म-परमात्मा--अपण परब्रह्म 
म्ह ° परमात्मा आहां- परं धाम-पर तेजः- परम धाम म्ह ° श्रष्ठ-सर्वोंत्तम तेज, 
--परमं पविच्न-्रकूष पावनं-- परम पवित्र म्द० अलयत पावन अयत शद्ध 
आहां [चैतन्य निर्विकार आहे,म्हणूनच तें "परम पविन्रः होय. निरातिकय निर्विकार तेज 
व भलयत इद्ध असे परब्रह्म-परमात्मा आपणच आहां, दुसरं कोणी नादी. पणर्देत्‌ 
करावरून जाणरेंस १ म्हणून विचाराल तर सांगतों. आप्तवाक्यावरून मीं हे जाणे, 
सशा आशयान अजेन म्हणतो-]--पुरुषं शाश्वत -नित्यं दि््य-दिवि भवं आ- 
दिदेवं-सर्वदेवानां आदौ भवं देवं अजं विभुं-विभवनश्षीलं--तुला पुरुष, 
दाश्वत ह्य ° नित्य, दिनव्य-परम आकाशांत असणारा, आदिदेव-सवैदेवांच्या आरेभीं 
ज्ञालेला देव, अज व विभु-विविध दोण्याचँ ज्याचे शीर आदे असा-स्वैगत [ असं 
तुला सवं ऋषि वगरे म्हणतात, असा प्ढाल शछोकाकी संबध ] १२. 

इंदशाम्‌- आदुः कथयन्ति स्वा्षयो वविष्ठादयः स्वे देवर्धेनरदस्सथाऽसितो 
देवरोऽप्येवमेवाऽऽह व्यासश्च स्वयं चैव व्रवीषिमे॥ १३॥ 

भाष्यार्थ-रदहश्च त्वां आहुः-कथयन्ति- त्‌ असा प्रकारचा भदेस, भते 
सखंगतात-असे कथन करितात ( कोण १ )-- सवं ऋषयः वसिष्ठादयः-- बरसिष्ठादिक 
सवं ऋषि,-देवार्षिः नारदः- देवर्षिं नारद,-तथा असितः देवरः अपि 
पव पव आद-दयाचप्रमार्णे असित देवि असेच सांगतो.-च व्यासः--आणि 
व्यासहि असेच सांगतो.--स्वयं च एव मे व्रवीषि-आणे त्‌ स्वतःहि स्वरूपा- 
विषयीं मला अच सांगतोस. १३. 


सवेमेतदृतं मन्ये यन्मां वदसि केडाव । 
न हि ते भगवन्व्यक्ति विदुदंवा न दानवाः ॥१४॥ 


अन्वयार्थ-केङाव,--दे केदवा ! -यत-जं-मां-मल--वदसि-- 
तु सांगत मदिस,- एतत्‌ स्वै-हं सवं-ऋतं-- खरे मन्ये-- मी समजतो.-- 
भगवन्‌--हे भगवन्‌, ते व्यक्ति-- तुशा निरुपाधिक स्वरूपाल- दैवाः न विषुः 
--देव जाणत नाददीत व--दानवाः न (विदुः)--दानव जाणत नाहीत. १४. 

सर्वमिति । सर्व॑मेतद्यथोक्तश््ाभिभिस्त्वया च तदतं सत्यमेव मन्ये यन्मां प्रति 
दसि भाषसे हे केशव । न हि ते तव भगवन्ब्याकत प्रभवं विनुनं वेवा न वानवाः।॥ 

माष्या्थ--“सर्व०' इति--'सर्व०ः या श्ोकाने अञ्जन दयावर्राल आपला विश्वास 
ध्यक्त करून ईश्वराचे दुर्चैेयत्व व्यक्त करितो-ऋाषिभिः त्वया च-यथोक्तं स्व 
धःतत्‌ तत्‌ ऋत-सत्यं एव मन्ये-षीनीं व स्वतः तृ वर सागितलेले जे हें सवे, 
तं लरेच-भषाधित अषि, भसे मी सम॑जतो.--हे केशं यतं भां प्रति बवसि 





अध्यय दं्टाषा--विभूतिथोग. ७४५५ 


--भाषसे--हे केशवा, तू जें मला सांगत आदहैस, मला स्वरूपाचे कथन करीत 
आहेस ते सवे मी खरेच मानतो. पण-हे भगवन्‌, ते-तव व्यक्ति-प्रभवं 
देवाः न विदुः दानवाः न (विदुः)-दे भगवन्‌ ,तुद्या व्यक्तीला-तुद््या प्रभवाला- 
निरुपाधिक स्वभावाला देव जाणत नाहीत व दानव जाणत नाहीत. [मग मनुष्यांची 
काय कथा] १४. 


स्वयमेवात्मनात्मानं वेत्थ त्वं पुरुषोत्तम । 
भूतभावन भृतेरा देवदेव जगत्पते ॥१५॥ 


अन्वया्थं-हे पुरुषोस्तम--हे प्रुषोत्तमा,-भूतभावन- हे भूतांना उत्पन्न 
करणान्या,-भूतेद्ा-दे भूतांच्या नियामका,-देवदेव--हे देवाच्यादहि देवा, 
जगत्पते --दे जगत्पालका--त्वं--त्‌-- स्वयं पव--स्वतःच-आत्मना--ज्ञान- 
स्वरूपने-आत्मानं- निरतिशय ज्ञान शर्यसपनन अशा स्वतःल--वेस्थ--जाणतोस. 

यतस्स्व देवादी नामादिरतः-- स्वयमेवाऽऽप्मनाऽऽस्मानं वेस्थ त्वं निरतिशयक्षानेश्व- 
यबलादिशक्ितिमन्तमीश्वरं पुरुषोत्तम । भूतानि भावतीति भूतभावनो हे भूतभावन 
भूतेश भूतानामीरशितः, हे देवदेव जगत्पते ॥ १५ ॥ 

भाष्याथ--यतः त्वं देवादीनां आदिःअतः-ज्याअर्थां तूं देवादिकाचा आदि 
भदस, त्याभर्थी--पुरुषोत्तम त्वं स्वयं एव--हे पुरुषात्तमा, त्‌ स्वतःच कोणाच्या 
उपदेरादिकावां चूनच-आत्मना आत्मान वेस्थ--प्रयक्त्वान-अविपयत्वानें 
आपल्या निरुपाधक स्वरूपाला जाणतोस. ( सोपाधिक रूपादि दुसरा कोणी जाणत 
नादी, असं सांगतात-)-निरतिहाय-शानेश्वयंबखादिहाक्तिमन्तं इभ्वर- 
मिरतिशय ज्ञान, एश्वर्य, बलादिशक्ति यांनीं युक्त असलेल्या ईश्वरास तृ जाणतोस.[ आतां 
संबोधनांनी सर्वभ्रकृतित्व,सर्वकर्तृत्व व सर्वे श्रत्व सांगतात-)- भूतानि भावयति इति 
भूतभावनः हे भूतभावन-- भूतांना उत्पल व्दावयास सावतोयाच प्रकृति बनतो; 
म्हणून भूतभावन, हे भूतभावन, भूतेश -भूतानां दशितः--ह भृतेश भूतांच्या 
शास्त्या--हे देवदेव जगत्पते-- देवांचा देव-सापाधिक स्वरूप देरवानादि आराधना 
करण्यास योग्य आदे, म्हणून हे देवांच्या देवा,हे जगाच्या पारुका, [ ईश्वर सवं जगाचा 
स्वामी व दयामुकं पालक अष. ] १५. 


वक्तुमहैस्यरोषेण दिव्या ह्यात्मविभूतयः । 
याभिविभूतिभिर्छोकानिमास्तवं व्याप्य तिष्ठति ॥ 


शरः हस्यकार (न्यक्ति म्ह० मूढ › असा अथ करितात. तो बरोबर नारी. त्याचा खरा 

अथे निरपाभिक स्वरूप असा अहि व जुक्षी व्यक्ते देव, दानव वगेरे जाणत नाहीत प्तं 

स्वतः भापस्या स्वकूपाला जाणतोस ` या पीर वाक्थावकून हाच अथे बरोबर भे, 

भक्षी. कोणाचजौहि. खज्रौ होश, | 
गी, भा, ६४ 


७४६ ध्रीमद्धगवद्मीताभाष्याथ, 


अन्वयार्थ-याभिः विभूतिभिः-- ज्या विभूतीनी--त्वं--तं--द्मान्‌ लोका- 
न्‌-या लोकस---व्याप्य--ग्यापून--तिए्सि-राहतास- ताः दिव्याः आत्म. 
विभ्रूतयः- लया आपल्या दिग्य विभूति--अशहेषेण- संपूणणंपणे--वक्तं अहेसि 
--सांगण्यास तू. योग्य आहेस. १६ 

वक्तुमिति । वक्तुं कथयितुमहस्यरेषेण दिष्या ह्याव्माविभूतय आत्मनो विभूतयो 
यास्ता वक्तुमहंसि । याभिर्विभूतिभिरारमनो माहारम्यविस्तरेरिमारटँखोकांस्स्वं ग्याप्य 
तिष्टसि ॥ १६॥ 

भाष्या्थ-“ वक्तुं इति--ज्याअरथीं तुञ्च स्वरूप आमच्या सारख्यां चा विषय 
होऊ शकत नाहीं, पण आम्हांला ते जाणण्याची इच्छा मात्र आदे, लयाअर्थी तूंच तें 
रूप मला सांग, असं अक्ञुन “ वक्तुं ` या श्लोके म्हणतो--वक्रतु-कथयितुं 
अहे सि- तूच सांगण्यास-कथन करण्यास योग्य आहेस ( काय सांगण्यास १ )--दि 
व्याः हि आत्मविभ्रतयः-आत्पनः याः विभूतयः ताः अरोषण वक्तु अहेसि 
-- देव्य म्ह० अप्राक्रत-अलखाकेक अशा अत्मावभूात-अन्म्याच्या ज्या 'वभूति- 
विस्तार दया सवका रिष्टक ब ठेवतां सांगण्यास तू योग्य आदहेस.--याभिः वि 
भूतिभिः-अत्मनः माहार्म्यविस्तरेः स्वं इमान्‌ लोकान्‌ व्याप्य तिष्ठसि- 
ज्या विभूतीच्या योगाने म्ह० आपल्या माद्म्याच्या विम्तारानीत्‌ या खाकांस व्यापून 
भरून राहत आद्ेस [ त्या विभूति अशेषतः सांगण्यास तृ योग्य आदेस, असा सबध, ] 


कथं विद्यामहं योगिस्त्वा सदा परिचिन्तयन्‌ । 

केषु केषु च भावेषु चिन्त्योऽसि भगवन्मया ॥१७॥ 
विस्तरेणात्मनो योगं विमूति च जनादन । 

भूयः कथय तृपिहिं श्रृण्वतो नास्ति मेऽम्रतं ॥१८॥ 


अन्वया थं -योगिन्‌-दे योगिन--त्वां- तुक्ने--सदा परिचिन्तयन्‌ अदं 
सवेदा चितन करणा्या मी -त्वां-नुल--कथं--कसे बर -विद्ाम्‌-- जाणें 
--भगवन्‌--दे भगवन !- केषु केषु च भावेषु--कणकोणलया मावामध्ये -पदार्था- 
मर्ष्ये-मया-मजकटडन- चिन्त्यः असि-( तं ) चिन्य-चितन करण्यास योग्य 
आदेस-जनादैन--दे जनार्दना ! तृ-आत्मनः--तक्षे-आत्म्याचे--योगं- 
विशेष प्रकारचे योगे धय--च-व-विश्रति--भ्यानास योग्य असलल्या पदाथाचा 
विस्तार--विस्तरेण- सविस्तर -भयः- पनरपि -कथय--सांग--हि- कारण 
--अमृतं शुण्वतः मे-तुङ्च वाक्यामृत एेकणान्या माक्ती -तुपिः--वृप्ति- नादिति 
--होत नारदी. १७-१८ 

कथमिति । कथ विधां विजानीयाम्‌" हे योगिंस्त्वां सदा परिधिन्तयन्‌ केतु केषु 
शे मधेषु घस्तुषु चिन्त्योऽसि ध्येयोऽसि भगवस्मया ॥ ५७ ॥ 


त= 


भध्याय दहाषा--बिभूतियोग. ७४७ 


भाष्याथ--' कथं०' इति- तु माश्या विभूति कशासारीं एेकण्याची श्च्छा कर- 
तोस, असे भगवान्‌ विचारतील तर “ मी तुञ्चं ध्यान कसे करवि, तें कटे म्हणून विभू- 
ति एेकण्याची इच्छा करितां ` असे सांगण्यासाठा अञ्जन ˆ कथं०'या शछछोकनि म्दणतो 
-दे योगिन्‌ अदं त्वां सदा परिचिन्तयन्‌ कथ विदयां-विजानीयां 
-- दह योगिन्‌-हे देश्वथसंपन्न ईश्वरा, मी-स्थूलबुद्धि तुञ्चे कोणत्या प्रकारनें सदा परि. 
चितन-अनुसंधान करीत होत्साता शुद्धचित्त दोऊन निस्पाधिक अरा तुला 
जाणूं शकेन १ ( दुसरा प्रभ -)--हे भगवन्‌ मया केषुकेषु च भावेषु-वस्तुषु 
( त्व ) चिन्व्यः असि-ध्येयः असि - तसेच, दे भगवन्‌ मजकडइन कोणत्या 
कोणत्या भावांम््ये-पदार्थामध्ये तू चिन्तन केला जाण्यास योग्य आदे ए 
कोणकोणत्या वस्तूमभ्ये मौ त्ने ध्यान करावे १ [ चेतन व॒ अचेतन यांच्या भेदामु 
व उपाधींच्य। बहुत्वामृे ‹ केषु कपु भवेषु" अस वह्‌वचन याजिल अहि. ] १५७. 

विस्तरेणति । विस्तरेणाऽऽमनो योगं योगैश्व्यशक्तिविशेपं विभूतिं च विस्तरं ध्येय- 
पदाथानां हे जनादन, अदतेगतिकमणेो रूपम्‌ । असुराणां देवप्रतिपशक्च भृतानां जननां 
नरकादिगमयितुत्वाजनादनः । अभ्युदयनिःश्रयसपुरूपाथप्रयोजनं स्वै जंनैयाच्यत 
इति वा । भूयः पूर्वमुक्तमपि कथय तुिष्िं परितोषो यस्मान्नास्ति मे शृण्वतस्त्वन्मुख- 
निःसूतवाक्याश्तम्‌ ॥ १८ ॥ 

भाष्याथ-, विस्तरेण० ` इदति--“ विस्तरेण० ` या शटोकनि अजुन प्रकृत 
्र्राचा उपसंहार करतो.--हे जनादन, विस्तरेण आत्मनः योगं -योगेश्वय 


शाफिताविहोषं विभ्रते च ध्येयपदाथोनां वित्तरं ( भयः कथय )-दे ज- 
नादना, विस्ताराने आपला योगम्ह० एक प्रकारची यागेश्वयशक्ते व विभूति म्हणजे 


५ 
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१. रहस्यकार म्हणनान---""विभूति वयोग ह शब्द याच अध्यायाच्या ७ न्या 
श्लोकांत अलके अमून त्यांचाच अजुननें यथे अनुवाद केला आहे. ध्योग' शब्दाचा अथ 
पूवीं गौ. ७-२५ केला आहे तो पहा.” पण तोच अथे बरोबर का नाहा, त माम्हयी तेथेच 
दाखविरे आहि, तेहि पहा.(गौ. भा. पृ. ६३८)या अध्यायाच्या सातष्या किवा या शोकांति 
योग कश्षाला म्हटले आदह, त ठरविण्यास सातष्या अध्यायाच्या २५ ग्या छोकांतील ध्योग. 
मायासमावृतः ' या शब्द्रापर्यत धाव ध्यावयामत नको. कारण यथे सातन्या छोकांतच ‹ एतां 
विभूति योग च  असम्हणून विभूति वयोग याङ्गष्दांचा २ ते ६ यापूव शोकातीट वणे. 
नाशी मबध अमस्याचे व्यक्त केलं आदह. 

रहस्यकार पनः म्हणतान-.* भगवताच्या विभूति अजुन विचारितो, यार्चै कारणनिर- 
निराव्या विभूर्तीचे देवता म्हणन ध्यान करण्याकरितां न्ड, तर विभूर्तीत सवेभ्यापी पर- 
मेश्वराचौीच भावना उेवण्याकरिता होय. कारण एकच परमेश्वर स्वे ठिकाण आहं 
ओरुखर्णे आणि परमेश्वराच्या निरनिराव्यौ विभूति निरनिराख्या देवता अदित, भसे 
मान्णे यांत भक्तिमागेदृष्टथा मष्टदन्तर अहि” टे जर खरं आहे, तर मे ९ घ्या 
अध्यायाच्या शवर्ी ‹ व्यक्तसरूपाचा। दोक ' वेगरे जें म्हटले आहे किवा त्याच अध्या. 


७४८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाभ्याथे, 


ध्येयपदार्थौचा विस्तार ८ भला पुनः सांग, असा पुढे संबध. )- अर्वतः गतिकर्मणः 
रूप--जनादेन, हें गतिक्रिया हा ज्याचा अथं आहे अशा अदं-धातर्वे सूप अदे.-- 
असुराणां -देवप्रतिपक्षभूतानां जनानां नरकादिगमायेतुत्वात्‌ अनादेनः 
--असुरांना म्ह° देवांच्था प्रतिपक्षभूत लोकांना नरकादिकांत घालवीत असस्यासुर्ढे 
जनादेन--वा अभ्युदयनिःश्रेयसपुरुषाथैभ्रयोजनं सर्वैः जनेः याच्यते इति 
जनादेनः--किवा अभ्युदय व निःश्रेयस या दोन पुरुषा्थसारीं सर्वैलोकांकदून थाचना 
कैला जातो म्हणून जनादन [ अदं-याचने या धातूपासून क्षल दहं खूप आहे. पण 
सातव्या व नवव्या अध्यायांत इईंश्वराची विभूति व एेश्वयं यांचें वणन केले आदे. पुनः 
आणखी तँ एेकण्याची इच्छा कां करतोस १ उत्तर-]--भूयः पूवे उक्तं अपि 
क थय-पुनः सांगःपूर्व जरी सांगितलं अदहिःतरी पुनः सांग.-हे-यस्मात्‌ त्वन्मुख- 
निखतवाक्यामृतं चुण्वतः मे तुतसिः-परितोषः न अरस्ति-कारण तुक््या 
सुखांतून निधालेल वाक्यामृत श्रवण करण्याय्या माक्षी तृपति -सवेप्रकाररे संतोष होत 
नादी, [ म्हणून पुनः सांग. वाक्याग्रत म्द० अग्तासारखे वाक्य. ] १८. 


श्रीभगवान्‌ उवाच---श्रीकृष्ण ह्यणाले- 
हन्त ते कथयिष्यामि दिव्या ह्यात्मविभूतयः । 
प्राधान्यतः कुरुश्रेष्ठ नास्त्यन्तो विस्तरस्य मे ॥१९॥ 


अन्वयाथे--हन्त--बरे आहे, आतां मी-ते-तुल--दिव्याः आत्मषिम- 
तयः- दिव्य आत्मविभृति--प्राधान्यतः-- मुर" सुख्यच--क थायिष्यामि-- सांगेन 
--हि-कारण-हे कुरुध्ेष्ठ-दे कुस्कुलातील प्रष्ा-मे विस्तरस्य-माश्या 
विस्ताराचा--अन्तः-अन्त--नातस्ति- नादी. १२ 

हन्त त इति । हन्तेदा्नौ ते दिभ्या दिवि भवा आस्मविभूतय आस्मनो मम विभू. 
तयो यास्ताः कथयिध्यामीव्येतरप्राधान्यतो यत्र यत्र प्रधाना याया विभूतिस्तां ताँ प्रभानां 
प्राधान्यतः कथयिष्याम्यषहं कुरश्रष्ट । अशेषतस्तु वषकतेनापि न श्ञक््या वक्तुं यतो 
नास्स्यन्तो विस्तरस्य मे मम विभुतीनामिद्यथः ॥ १९॥ 

भाष्याथै--प्र्न करणाय्या अर्जुनाला आरवासन देण्यासाठी रभाभगवान्‌--“ इन्त 
ते ` इति-- हन्त ते या शछोकाने म्णतात--इन्त-दइकानीं ते दिष्याः-दिषि- 
भवाः-आत्मविभूतयः-आत्मनः मम याः विभूतयः--बरे तर, भतं तुला 
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यान्या आरर्म( ८ प्रमेश्वरार्च स्वरूप प्रेमगम्य व व्यक्त म्हण० प्रत्यक्ष करणार्‌ अस्त भाणि 
त्या व्यक्त स्वरूपा्चेचव ९, १०, ११ बव १२ या चार अध्यायांत निरूपण केटे आहे, * 
असज म्हटले आहे त्याची वाट काय ? स्वाम्य न्यकच परमेश्वर भारे ह ओर म्ह 
परमेश्वराय स्वरूप प्रत्यक्ष कर्णणे की काय ? निभूति म्हण० परमेश्वर नम्ह, है जर खर तर 
परमेश्वर ग्यक्त केसा ? सवच असंबद! 


भध्याय दहाबा-- विभूतियोग, ७४९ 


मी दिष्य महु° शुलोकांतील~अलोकिक आत्मविभूति-आ्म्याच्या मास्या ज्या विभूति 
-ताः कथयिष्यामि इति एतत्‌-स्या सांगेन असा याचा भावाथ. (त्या 
करा १ )-कुरश्रेष्ठ-प्राधान्यतः-यत्र यत्र प्रधाना या याविभ्रतिःतांतां 
प्रधाना-प्राघधान्यतः अहं कथयिष्यामि--हे कुर्कुलश्रेष्ठा ^ प्राधान्यतः म्ह 
ज्या ज्या सजातीय पदाथसमूहांत जी जी प्रधान विभूति अदे, यादा प्रधान विभू 
ताला-अथीत्‌ प्राधान्यतः मी सगेन.--तु अशेषतः वषेशातेन अपि वक्तुं न 
शकयाः--कारण पृणपर्णे-सवं विभूति रोभर वं सांगत रादित्यनेंहि संपणार नाददीत. 
रोभर वषतहि सर्वं विभूति सागतां येगे शक्य नादी.---यतः मे-मम विस्तरस्य- 
विभूतीनां इत्यर्थः अन्तः नार्त--कारण माक्ष्या विस्ताराचा म्द° माश््या विभू 
तीचा असा भावाथ, अन्त नाहीं. [ मानना विस्तार अनंत आदे. यासु तो पृणैपर्णे 
सांगतां येण शक्य नाहीं. ] १९. 


अहमात्मा गुडकिदा सवेभूताशयधस्थितः । 


अहमादिश्च मध्यं च भूतानामन्त एव च ॥२०॥ 


अन्वयार्थ--गुडकेशा-दे अयुना--अहं-मी-सवेभूताह्यस्थितः- 
स्वं प्राण्यांच्या हृदयांत स्थित असकेला--आत्मा--अत्मा आहं.--अहं-मी- 
भूतानां -स्वं भूताचा--आदिः--अदिम्द० कारण-च मध्य--व मध्य म्ण 
स्थिति-च अन्तः एव-व अन्त म्द प्रलय आहे. २० 

तत्र प्रथममेव तावच्छृणु-अहमास्मा प्रयगाव्मा गुडकेश गुडाका निद्रा तस्या 
हेशो गुडाकेशो जितनिद्र इयर्थः, घनकेश इति वा । सर्वेषां भूतानामाश्षयेऽन्तहृदि 
स्थितोऽहमास्मा प्रत्यगस्मा निलय ध्पेयः । तदश्चक्तेन घोत्तरेषु भावेषु चिन्स्योऽहं चिन्त - 
यितुं शक्यो यस्मादहमेवाऽऽदिभूतानां कारणं तथा मध्यं च स्थितिरन्तः प्रख्यश्च ॥ 


भाष्याथ-तत्र प्रथमं पव तावत्‌ श्ुणु-त्यांतील आतां अगोदर प्रथम 
विस्तार-माक्ली पिली विभृतिच तृ एेक-हे गुडाकेश -गुडाका निद्रा तस्याः 
दंशः गुडाकेशः-जितनिद्रः इत्यथेः-दे गुडकेश,-गुडाका म्ह० निद्रा तिचा ईश 
तो गुडाकेरा, म्ह ° ज्याने निदरेला जिंकठे अदि तो,असा याचा भावा्थ--घनकेशा इति 
वा--किंवा गुडाकेश म्ह ° घनकेर-दे अ्जन--अ्ं आत्मा -प्रत्यगात्मा सर्वेषां 
भूतानां आदहाये अन्तह्ेदि स्थितः (अदं आत्मा-्रत्यगात्मा) नित्यं ध्येयः 
--मी आत्मा-प्रव्यगात्मा सवं भूतांच्या भाशयांत-अन्तहंदयांत जेथे कमं व ज्ञान 
यांचे संस्कार राहतात, त्या हृदयांत स्थित असलेला मी आत्मा-प्रयगात्मा आहे, असें 
निलय ध्यान करविं. ( पण जो मंद किंवा मध्यम अधिकारी परमास्म्याचे आत्मत्वारन 
ध्यान करूं शकत नाही, याच्यासाट, सांगतात-)-तद्हाकेन ख उ्तरेषु भावेषु 
भह चिभ्व्यः-चिन्त वितु शक््यः--पण तसें ध्यान करण्यास जो असमथ असेल 
त्मने पढे सांगितलेल्या पदाथाम्ये माके चितन करावे, त्यां तहि माक्नेच चिंतन करणे 





७५७ भ्रीमद्धगषटीताभाष्याभै. 


शक्य आदे.--यस्माव्‌ अहं एव भूतानां आदिः-कारणं तथा मभ्यं च 
स्थितिः च अन्तः-प्रख्यः--कारण मीच आदित्यादि स्वं भूतां कारण, तसेच 
मध्य म्ह० स्थिति व अन्त म्ह प्रल्य आहे. [ परमतस्मा सर्वकारण, सर्वज्ञ, व स्वं- 
श्वर असल्यामुढे तोच सवत्र ध्यान करण्यास योग्य आहे. दुसस कोणीदहि नाही. ] २०. 


आदित्यानामहं विष्णु्ज्योतिषा रविरंशुमान्‌ ¦ 
मरीचिमंरुतामस्मि नक्षत्राणामहं शरी ॥२१॥ 


अन्वयाथे--अदं-मी--आदिव्यानां--आदियांतील--विष्णुः-- विष्णु आदे. 
--( अह )-मी- ज्योतिषां - ज्योतीतील-अद्युमान्‌--किरणवन्‌--रविः- 
सूर्य आदे.--मरुतां--मरत्‌ या नांवाच्या देवातील मी-मरीचिःमरवि--असि 
--आ्ं.--अह-मी-नक्चन्राणा-नक्षत्रंतील-राशी- चद्र आदह. २१ 

एवं च ध्येयोऽहम्‌--आदिष्यानां दवादश्ञानां विष्णुनामाऽऽदित्योऽह्टं अयोतिषां रविः 
प्रकाशवयितृणामंञ्यमात्रहमिमान्मरीचनाम मरुतां मरुदेवताभेदानामस्मि नक्षत्राणामहं 
राक्ी चन्द्रमाः ॥ २१५॥ 


भाष्यार्थ--पवं च अदं ध्येयः--वर सांगितल्यप्रमाणें ध्यान करण्यास अशक्त 
असलेल्या साधकांस व्यस्तं विभूतियोग सांगण्यराच्या उद्ेशा्नँ-आणि असे मानने ध्यान 
करव, असे ˆ आदिव्यानां ° या श्नोकनें सांगतात--द्ादशानां आदित्यानां विष्णुः 
नामा आदित्यः अदट-बारा आदिव्यांतील विध्णुया नांवाचा आदित्य मी आह. 
ज्योतिषां -प्रकाडायितृणां -अंड्ु मान्‌ रदिममान्‌ रविः- ज्योर्तीतील म्द 
प्रकाशित करणारांतील ररिममान्‌-किरणवान्‌ सूयं म,-मरुता-मरुटेवताभेदानां 
असीचिः नाम अस्ि-मरुत्‌-नांवाच्या देवताभदातार मरीचिनामक मरुत्‌ मी 
अदे-नक्ष्राणां अहं शदरी-चदमाः--नक्षत्रातील मी शशी म्द चद्रमा अदे. 


वेदानां सामवेदोऽस्मि देवानामसि वासवः | 


इन्द्रियाणां मनश्चास्मि भूतानामस्मि चेतना ॥२२॥ 


अन्वयाथ-- वेदानां सामवेदः असि -वेदांतील सामवेद मी आदे-देवानां 
वासवः आस्मि-देवांतील इ मी अद्दै-च इदवियाणां अहं मनः अर्मि- 


आणि दद्रियातील मन मी अदे-भतानां चेतना भस्मि-भूतांची चेतना 
मी अर्ह. २२ 


वेदानामिति । वेदानां मध्ये सामवे डोऽस्मि,देवालां सदादिष्यादीनां वासव हन्द्रो. 
रिम, इन्द्रियाणामेकादश्षानां चष्ुरादीनां मनश्चास्मि संकल्पविकल्पास्मकं मनश्चास्मि । 
भूङ्वानामस्मि चेतना कायेकरणसंघाते. निस्याभिभ्यक्ता बुद्धिदृततिश्रेतना ॥ २२ ॥ 


अध्याय दष्टावा--विभूतियोग. ७५१ 


भाष्यार्थ--'वेदानां० इति-- वेदानां या शछोकानें आणखी कांहीं प्रधान 
विभूति सांगतात- वेदानां मध्ये सामवेदः अरस्मि-वेदांतील मी सामवेद आदे. 
-देवानां-रुद्रादिद्यादीनां वासखवः-इद्रः अरस्मि--रुदर, आदिल इत्यादि देवां. 
तार इद मी आदं.-- चक्षुरादीनां एकादरानां दद्रियाणां मनः च अस्मि 
--चक्षुरादिक अकरा ददियांतीलठ मन मी अहे. म्ह्-संकस्पविकरपात्मक 
मनः च अस्मि-संकल्पविकल्पात्मक मन मी अआदहे.--भुतानां चेतना अस्मि 
--भूतांतील चेतना मी आदं---क्रायेकरणसंघाते निल्याभिव्यक्ता बुद्धिवृत्तिः 
चेतना-शरीर व इंदरिये यांच्या संघातांत नित्य अभिव्यक्त दोणारी जी बुदधवृत्ति ती 
चेतना होय. २२ 


रुद्राणां रांकरश्यासमि वित्तेरो यक्षरक्षसाम्‌ । 
वसूनां पावकश्चास्मि मेरुः शिखरिणामहम्‌ ॥२३॥ 
पुरोधसां च मुख्यं मां विदि पाथं बृहस्पतिम्‌ । 
सेनानीनामहं स्कन्दः सरसामस्मि सागरः ॥२४॥ 


अन्वयाथ-अहं रुद्राणां दांकरः अस्मि-- मा अकरा रट्रांतील शंकर आहे 
--यक्च-रश्चसां वित्तेशः- यक्षराक्षस यातील कुबर मी आदे.--वसूनां पवकः. 
च अस्मि-आठ वसूर्ताल पावक-अग्नि या नावाचा वमु मी आदे-अह शिख 
रिणां मेरुः- मी शिखरयुक्त पवेतातील मर अहि--पाथे- दे पाथ!-- मां पुरोधसां 
मुख्यं बृहस्पति वद्धि-म॑ पुरोहितांताल सुष्य बहस्पति आदे असे त जाण.--अहं 
सेनार्न(नां स्कन्दः- मी सनापतीतीर स्कद आदे-अहं सरसां सागरः अस्मि 
--मी देवनिर्मित सरोवराताल सागर आर्ट. २३-२४ 

रुद्राणामिति । रुद्राणामेकादकशषानां क्करश्वास्मि । वित्तेशः कुबेरो यक्षरक्षसां 
यक्षाणां रक्षसां च । वसूनामष्टानां पावकश्चास्म्यभनिर्मरः शिखरिणां शिखरवतामहम्‌ ॥ 

भाष्या्थै-- रुद्राणां०' इति- सुद्ाणा०' या श्छोकाने आणखी प्रथान विभूति 
सांगतत-पकादश्ानां रुद्राणां शाकरः च आस्म--अकरा शदरतील रोाकर मी 
आ्ि-- यक्षरक्षसां -यक्चाणां च रक्षसां धित्तेदाः-कुवेरः--यक्ष-राक्षसांतील म्ह ° 
यक्ष व राक्षस यांतील वित्तेश म्ह कनेर मी आहं.-- अष्टानां वसूनां पावकः च 
-आभ्चिः अस्मि--आट वसंताल पावक म्द अभ्नि मी अदे.-हिखारिणा- 
दिखरवतां मेरुः अहं-रिखरवानांताल म्ह शिखरानी यक्त असरेत्या 
पवेतातील मेर मी आदे. २३. 


पुरोधसामिति । पुरोधसां राजपुरोष्टितानां सुख्य प्रधान मां विद्धे जानीहि दहै 
पां इदस्पतिश्‌ । स दीण्डरस्येति सुर्य: स्माप्पुरोधाः- । सेनाषोभां सेमापतीनानह 


७५१ भीमद्भगवदरी ताभीष्यार्थ, 


च्छन्दो देवदैनापतिः । सरसां यानि देवखातानि सरांसि तेषां सरसां स्ागरोऽस्मि 
भवामि ॥ २४॥ 


भाष्याथ--“पुरोधसां० शति-हे पाथं पुरोधसां-राजपुरोष्टितानां मुख्यं 
-प्रधानं मां ब्रहस्पातं षिद्धि-जानीदहि- पुरोधसां °” या छोकाचें व्याख्यान -हे 
पाथौ, पुरोधतसांतील म्ह° राजपुरोहितांतीर सुख्य-प्रधान असलेला जो ब्रहस्पति तो मी 
र्दे, असे समज.--हि सः इन्द्रस्य मुख्यः पुरोधाः स्यात्‌-कारण तो इद्ाचा 
मुख्य पुरोहित आे.-सेनानीनां-सना पतीनां अहं स्कन्दः-देवसेनापतिः- 
सेनानीतीठ म्द० सेनापतीतील मी स्कंद म्द ° देवाचा सेनापति आदहे.-सरसां-यानि 
देषखातानि सरांसि तेषां सरसां सागरः अस्मि-भवामि-सरोवरांतील- 
जीं देवनिर्मित सरोवरं अदित त्यांतील मी सागर आहे, २४ 


महषीणां भुगुरहं गिरामस्म्येकमक्षरम्‌ । 
यज्ञानां जपयज्ञोऽस्मि स्थावराणां हिमाख्यः ॥२५॥ 


अन्वयाथे- अं महषीणां अ्रगुः-मी मदषीर्ताल भृगु आहे.--अदहं गिरां 
पक अक्षरं अस्मि--मी पदूप वाणीतील ॐ“ दँ एकाक्षर आदद--अहं यज्ञानां 
जपयक्लः आस्म--मी यज्ञांतील जपयन्त अदि. अरं स्थावराणां हिमारख्यः- 
मी स्थावरांतीक हिमाख्य आरै. २५ 

महषीणामिति । महर्षणां भृगुरहं गिरां वाचां पदलक्षणानामेकमक्षरमोकारोऽस्मि । 
यज्ञानां जपयज्ञोऽस्मि, स्थावराणां स्थितिमतां हिमालयः ॥ २५ ॥ 

भाष्याथे-'महषीणां०ः इति--"मदर्षणां ० या शछोकाचें व्याख्यान--मह्षींणां 
अहं अगुः मदर्षतील मी भगु अ्ह--गिरा-वाचा-पदर्श्चणानां पकं 
अक्षरं आकारः अस्मि-वाणातील-पदलक्षण-शब्दरूषम वाणीतीर एक अक्षर 
म्ह० ओंकार मी आह. [ आकार ब्रह्मां नाव व॒ प्रतीक असल्यामुढे प्रधान अक्षर 
आहे }-- यज्ञानां जपयज्ञः अस्मि--यनज्ञांतील जपयज्ञ मी आहं, [ जपयज्न हिसादि 
दोषांनीं रहित असल्यामुके इतर यज्ञादरन प्रधान आदे.- स्थावराणां - स्थितिमतां 
हिमालयः स्थावरांतील-स्थितिमान्‌ पदा्थातील हिमालय मी आ. २५. 


अश्वत्थः सवेवृक्षाणां देवर्षीणां च नारदः । 
गन्धवोणां चित्ररथः सिद्धानां कपिलो मुनिः ॥२६॥ 


अन्वया्थ-सवन्क्चाणां न ्षांतील~वनस्पततीतील मी अश्वत्थ- 
पिपर अ्हे--च देवर्षीणां नारदः--आगणि देधर्षीतीर मी नारद आर्दै.--गधघांणां 
चित्ररथः गंधर्वातीठ मी चित्ररथ जै सिद्धानां कपिष्टः मुजिः--सिद।- 
लीलं कपिल सुनि"मी भि, २९ | | 


भध्याय देहावा--बिभूतियोगं ५५३ 


अरश्वत्थ इति । भश्वेव्थः सवंदृक्चाणां देवर्षीणां च नारदो देवा एव सन्तं अरषिष्व प्राप्ता 
म्रस्व्रदिस्वात्ते देवषयस्तेषां नारदोऽस्मि । गन्धवौणां चित्ररथो नाम गन्धर्वोऽस्मि। 
सिद्धानां जन्मनैव धमेक्ञानवेराग्यश्व्यातिश्यं प्राप्तानां कपिरो मुनिः ॥ २६ ॥ 
भाष्यार्थ-‹ अश्वत्थः०" दति --“ अश्वत्थः या टोकाचे व्याख्यान-सवे 
वृक्षाणां अश्वत्थः--सवं वृक्षांतील-वनस्पतीतील अश्वत्थ,-च देवर्षीणां नारद्‌ 
--आणि देवषीतील नारद मी आ्हे.-देवाः पव सन्तः मन्घदारहात्वात्‌ ऋषित्वं 
प्रात्ताः ते देवषेयः तेषां नारदः अस्मि- जे देवच असन मन्त्रदर्ित्वामुङे ऋषि 
त्वास प्राप्त होतात ते देवर्षि, अशा देवधतीर नारद मी आद.-गन्धवौणां चित्र- 
रथः नाम गन्धर्वैः ( अहं ) अस्मि--गंधर्वातील चिच्ररथनांवाचा गंधवं म 
आदे. सिद्धानां -जन्मना प्व धमे-क्लान-वेराग्य-पफेभ्वयातिशय प्राप्तानां 
कपिः मुनिः-सिद्धांतील म्° जन्मतःच धर्म, ज्ञान, वेराम्य व दशर्य यांच्या आ- 
धिक्याखा प्राप्त आटव्या सिद्धातीर मी कपिर मुनि आदे. २६ 


उच्चैःश्रवसमदवानां विदि मामम्रतोद्भवम्‌ । 
एेरावतं गजेन्द्राणां नराणां च नराधेपम्‌ ॥२७॥ 


अन्वयार्थ--मां--मज-अभ्वाना--अ्ा्तील--अम॒तोद्धवं--अमृतासार्टः 
केरेल्या क्षीरसागराच्या मथनांत॒नं उत्पन्न स्लेला-उञ्छेःश्रवस--उचःश्रवा अश्व 
--विद्धि-जाण-गजद्राणां पेरावतं-मी गजद्रातीर एरवत आदे-च- 
व- नराणां नराधेप-मनुष्यातील राजा मा आदे. २५ 
उच्चैरिति । उन्नेःश्रवसमश्वानामुचरैःश्रवा नामाश्वस्तं मां विद्धि जानीद्यदतो द्ध वमश़्त- 
निमित्तमधनोद्नवम्‌ । एेरावतमिरावबस्या अपत्यं गजेन्द्राणां हस्तीश्वराणां तं मां विद्धी- 
व्यव्रुवतेते । नराणां मनुष्याणां च नराधिपं राजानं मां चिद्धि जानीहि ॥ २७ ॥ 
माष्यार्थ-- उश्चेः° ` इति--“ उचचेः°' इलयादि श्टोकाने आणखी प्रधान विभूति 
सांगतात--“ उश्चेःश्रवसं अश्वानां" उज्चेःश्रवा नाम अश्वः तं मां विदधि-जा- 
नीहि-अश्वांतीट “उज्ञैःश्रवाः नांवाचा जो अश्च आदे ता मी आहे, असे समज-असें 
त्‌ जण.--असमरतोद्धवं-अमृतनिमित्तमथनेद्धवं--अमतोद्धव म्ह अमृतासारी 





0 [ > ~ थ वि १ 


१ रहस्यकार या कपिलांनाच सांख्यज्ञाखकार समन्तात. (मी. र. पृ. १५२) पण 
तै बरोबर नाही. पुराणे व महाभारतादि म्रथ यांत सनकादिकाबरोवर ज्याना ब्रह्मदेवाचे 
मानसपुत्र म्हणून भट्टे आहे.ते कपिल देश्वरवादी अहित व तेच हे सिद्ध होत.साख्यददौन- 
कार कपिल निरीश्वरवादी होते. आचार्यानी हा भेद नषह्मसूत्रज्ञारीरभा्यांत स्पष्ट दाखविखा 
आहे.पुराणांदिकांत नामसादृहयामुरे ह¢ भेद स्पष्टपणे दाखविकेला नाद .तथापि भागवता तीकं 
विष्ण्राभूत कपिलांनौ आपस्या भारेला-देबहूतीछा जो वैदिक सांख्ययोग सांगितला भद, 
तो पार्द रनाहून निरान्या प्रकारचा अषि) हे बरचुश्चर्त ना भवगतं हेच्‌ 

ग#ी, भा. ९५ 





७५४ प्रीभद्धगवद्रीताभाष्यार्थ, 


केलेले जं समुद्रमंथन त्यांतून उत्पन्न क्चालेला उन्वःश्रवा मी आँ असें समज.-एेया 
वतं-इरावत्याः अपत्यं--एेरावत म्ह° इरावतीचं अपत्य--गजेन्द्राणां-हस्ती- 
श्वराणां तं मां विद्धि इति अनुषर्तते-गजेदांतील म्ह° श्रेष्ठ इत्तीतीर एेरावत 
हत्ती मी आहे, असे जाण, अशी ‹ विद्धि-जाण › या क्रियापदाची अनुवृत्ति होते.- 
नराणां-मनुष्याणां च नराधिपं-राजानं मां विद्धि-जानीहि--भाणि नरा- 
तील म्ह° मनुष्यांतील नराधिप-राजा मी आहं, असं तू जाण. २७. 


आयुधानामहं वच्रं धेनुनामस्मि कामधुक्‌ । 
प्रजनश्चास्मि कंद्षः सपणामस्मि वासुकिः ॥ २८ ॥ 
अन्वयार्थ--अहं आयुधानां वज्जं--मी आयुधांतील वज अ्.- अहं 
धेनूनां कामधुक्‌ अस्मि--मी पेनृतील कामधेनु अहेः प्रजनः कदपेः अस्मि 
--मी प्रजोत्ादनाचे कारण कंदपै-काम-आ्ै.--अहं सर्पाणां वासुकिः आस्मि- 
मी स्पारतार वासुकि आहे. २८. 
आयुधानामिति । आयुधानामहं वञ्न दधीच्यस्थिसभवं धेनूनां दोग्रीणामस्मि 


कामधुक्‌, वसिष्टस्य सवेकामानां दोग्ध्री सामान्या वा कामधुक्‌ । प्रजनः प्रजनयि- 
ताऽस्मि कदपेः कामः सपोणां सपेमदानामस्मि वासुकिः सपराजः ॥ २८ ॥ 


भाष्याथ-' आयुधानां०' इति--' आयुधानां” याचे व्यास्यन--आयु- 
धानां अहं दधीचि-अस्थिसंभवं वज्जं--आयुधांतील म दधीच-मुनीच्या भस्थी- 
पासून स्ञालेलं वत्र आहं--धेनूनां-दोग्ध्रणां कामधुक्‌ अस्मि--धेनूतील 
म्ह० दुभत्या गार्यतील कामधेनु मी अआद्ं.- वसिष्ठस्य सवेकामाना दोग्ध्ी 
वा सामान्या कामधुक--वसि8ची सवं काम पूणं करणारी किंवा दुसरी एखादी 
सामान्य कमयेनु -प्रजञनः-प्रजनयिता कंदपैः कामः अस्मि--प्रजन-प्रजोत्पा- 
दन करणारा कंदप-काम मी आहे-सपाणां-सपभेदानां ( अदं ) वासुकिः 
-सपेराजः अस्मि-सपातील म्ह० सपाच्या एक प्रकारांतील मी वासुक्रि-सर्प- 
राज अहि. २८. 


अनन्तश्चास्मि नागानां वरूणो यादसामहम्‌ । 
पितृणामयैमा चास्मि यमः संयमतामहम्‌ ॥ २९ ॥ 


अन्वयाथ-- महं नागानां अनन्तः अस्मि-- मी नागांतील भनन्त भं - 
(अहं) यादसां वरुणः--मो जल्देवतांतीर बर्ण अष्े--च पिवृणां भर्य॑मा 
भरिम--जाणि पितररतील मी अयमा नांवाचा पितृराज आर्े.---अहं संयमतां यजः 
त्न््प्री सयसनं करणारातीश यम आहे, २९, 


भध्याय दहावा- विभूतियोग. ५७५५. 


भनन्त इति । अनन्तश्चास्मि नागानां नागवि्ञेषाणां नागराजश्चास्मि । वर्णो 
यादसामहमभ्देवतानां राजाऽ्म्‌ । पितृणामयमा नाम पितृराजश्रास्मि, यमः सयमतां 
संयमनं कुयतामहम्‌ ॥ २९ ॥ 


भाष्यार्थ--' अनन्तः० इति-' अनन्तः ०* या शटोकाचें व्याख्यान-"अनन्तः 
ख अस्मि नागानां '-नागविशेषाणा-नागराजः च आस्मि-नागंतील 
म्ह०° नागांच्या जार्तीतीक नागराज-अनन्त मी आदं.-यादसा अह वरुणः- 
अब्देवतानां राजा अह-यादसांतील म्ह० जल्देवतांतील मी वरुण राजा आर्है.-- 
पितृणां अर्यमा नाम पितृराज: च ( अहं ) अस्मि--पितरांतील अययैमानांवाचा 
पितृराज मी आदहे.-सयपमता-सयमन कुवता यमः अह-संयमन करणारांतील 
यम मी आद्‌. २९ 

प्रदूलादश्चासिमि देयानां काटः कलयतामहम्‌ । 
मृगाणां च मृगेन्द्रो ऽहं बेनतेयश्च पक्षिणाम्‌ ॥२६०॥ 

अन्वयाथै--च अहं देत्यानां प्रह्लादः आस्म--व मी दैत्यांतील प्रदलाद्‌ 
आदे,- अदं कटठ्यतां काटः म गणना करणारातील काठ भर्दै.--च अहं 
मृगाणां मरगेद्रः--आणि मी मृगांतील -पञ्चूताल सिह क्रिवा वाध आदह.--च पक्षिणां 
वेनतेयः-व पक्ष्यांतीर गरुड आरे. ३०. 

प्रह्लाद इति । प्रहलादे नाम चारिम दैत्यानां दितिवंयाना,कारः कर्यतां करनं 
गणनं क्व॑तामहं, गाणां च गन्द: सिंहो व्याघ्रे वाऽहं, वेनतेयश्च गरुत्मान्विनता- 
सुतः पक्षिणां पतत्रिणाम्‌ ॥ ३० ॥ 

भाष्याथे--'प्रहखादः०' इति-- प्रहादः०' याचे व्याख्यान--देत्यानां-दि 
तिवंदयानां प्रहखादः नाम च अस्मि-देयांतील म्द° दितीच्या वंशात कञाले 
व्यतील " प्रह्ठाद ` नांवाचा देय मी अदहे.-कख्यतां-कलन-गणनं कुवेतां 
अहं काटः--कलन म्ह गणना करणार्या तील काल मी अहे मृगाणां च मगेन्द्र 
किदहः व्याघः वा अद-पद्यूतील मगेद-सिह किंवा वाघ मी आर.--पक्चिणां-पत- 
त्रिणां च वैनतेयः गरुत्मान-विनतासुतः ( अहं )--आणि पक्ष्यातीर वैनतेय- 
गरुड -विनतेचा पुन्न मी भह. ३०. 


पवनः पवतामस्मि रामः शाखश्रतामहम्‌ । 
षाणां मकरश्ास्मि स्रोतसामस्मि जाह्वी ॥ २३१॥ 


अन्वयाथ - पवतां पवनः अस्मि-पावन करणारांतील मी वायु आ्े-- 
अहं शाङखभथतां यमः-मी शन्न धारण करणारंतील दाशरथे राम भदं--अहं 


७५६ भ्रीमद्धगवद्रीताभांष्याथै, 


षाणां मकरः आस्मि मी मासे, कांसव इत्यादि जलचर पराण्यांतील सुसर-मगर 
अदिं. -अहं स्रोतसां जाह्वी अस्मि--मी प्रवाह तील गगा आँ. ३१. 

पवन इति । पवनो वायुः पवतां पावयितृणामस्मि, रामः शसभृतामष्ं शश्चाणां 
धारयितृणां दाशरथी रामोऽहं, क्षषाणां मरस्यादीनां मकरो नाम जतिविक्ोषोऽहं 
ख्ोतसां खवन्तीनामस्मि जाद्कवी गक्गा ॥ ३१ ॥ 


भाष्यार्थ--' पवनः० इति--‹ पवन °ः' या शछोकाचें ग्यख्यान-पवता-पा- 
वयितृणां पवनः-वायुः अस्मि--पावन करणारांतील पवन म्ह वायु मी आरि. 
--राखरथरतां-शखाणां धारयितृणां रामः अहं-दाशरथेः रामः अहं - 
शस्रभ॒तांतील म्ह ० शच्च धारण करणारांतील राम मी आद्ं-दाशराथे राम मी आहं. 
--द्षाणां-मत्स्यादीनां मकरः नाम जातिष्विशेषः अट-्षष म्द° मत्स्यादि 
जलचर प्राणी, त्यांतीर मकर या नांवाचा जो एका जातीचा प्राणी अददेतो मी आह, 
-स्रोतसां र सवन्तीनां जाहवी गंगा--प्रवाहांतील-प्रवाहदानं वाहणास्या ज्या नदा 
अद्देत द्यांतीर जाहवी-गंगा मी आह. ३१. 


सगोणामादिरन्तश्च मध्यं चेवाहमजैन । 
अध्यात्मविद्या विद्यानां वादः प्रवदतामहम्‌ ॥३२॥ 


अन्वया्थ-पाथ- दे अञन-अह-मी-सगाणा--खष्टाचा-आदिः च 
अन्तः च मध्यं णव-उत्पत्ति, स्थिति व॒ ल्य आदे.-विद्यानां-वियार्तार- 
अरह-मी-अध्यात्मविदया-आत्मविया आदं अहं प्रवदतां वादः-मी 
वाद-जत्प-विर्तंडा यांतील वाद आदे. कारण वाद अथाच्यां निर्णयाखा कारण दोतो. ३२ 

सगाणाभमिति । सशटीनामादिरन्तश्च मध्यं चेवाहसुत्पत्तिस्थितिखया अहमजुन । 
भूतानां जीवाधिष्टितानामेवाऽऽदिरन्तश्रव्यायुक्तसुपक्रम इष्ट तु सवेस्येव सगेमात्रस्येति 
विशेषः । अध्यात्मविद्या विद्यानां मोक्षाथंस्वासप्रधानमस्मि । वादोऽथनिणयहेतुत्वास्प्र- 
वदतां प्रधानमतः सोऽहमस्मि । प्रवक्तद्रारेण वदनभेदानामेव वादजल्पवितण्डानामिह 
ग्ण प्रवदताभिति ॥ ३२ ॥ 

माष्याथै--' सगांणां °` इति- सर्गाणां ०› या शोकाचे व्याख्यान--अज्जुंन 
सृष्ठीनां आदिः अन्तः च मध्यं च अहं एव उत्पाक्ते-रसिथति-ख्याः अह 
दे अजना, रुष्ट चा आदि, अन्त व मध्य मीच आहं. सष्टीचे उत्पाति-स्थिति-र्य मी 
भे. ( अदोपण, हँ एकद्‌ा वर श्लो. २० यांत सांगितले आदि, मग पुनः येथे सांग- 
ण्याचे कारण काय ! उत्तर-)-जीवाधिष्ठितानां भूतानां पव आदिः च अन्तः 
इत्यादि उपक्रमे उक्त-जीवांकडून अधिष्ठित क्षाटेल्या भूतांचाच “ आदि व अन्त 
इद्यादि मी अदे ` असें भारमभी सांगितर्टे-तुं इह स्वस्य एव सगमाष्रश्यः ईति 
विश्चोषः--पण येथं सवच सगांचे म्ह० सवे कायति आदि-भन्त-मध्य भी भह, 





अध्याय दहावा--विभूतियोग, ७५७ 


भसे सांगतातः हा त्यात विशेष अदि--विद्यानां-अध्यात्मविधा मोक्षाथेत्वात्‌ 
प्रधानं अस्मि--वियांतील अध्यात्मविदया मी, ती मोक्षासाठी असल्यामुरें प्रधान भह 
ब ती मी अर्हेः--वादः अथेनिगंयषटेतुत्वात्‌ भरवदतां प्रधानं अतः सः अदं 
अस्मि-वाद-वीतरागाची कथा अ्थाचा निणेय करण्यास कारण होत असल्यामुकै- 
तत्त्व निर्णयामध्ये तिच पर्मवसान ह्यते असत्यामुै वाद, जन्प, वितंडा, यांतील वाद 
यख्य आदे, ह्मणून तो मौ आदे--इष् प्रवदतां इति प्रवक्तृद्वारेण वद्नमेदानां 
पव वाद-जस्प-वितंडानां ब्रहणं- येथे “ प्रवदतां ` शब्दान प्रवक्याच्या द्वारा 
बोलण्याचे-भाषणाचे जे बाद, जल्प व वितंडा असे भेद-प्रकार, दाच ग्रहण कर्वि.३१ 


अक्षराणामकारोऽस्मि ददः सामासिकस्य च । 


अहमेवाक्षयः काटो धाताऽहं विश्वतोमुखः ॥ ३२३॥ 


अन्वयाथ-(अह) अक्षराणां अकारः अस्मि- मी अश्नरातील अकार दें अक्षर 
भदे.-च सामासिकस्य दद्वः-व समासांच्या समूहांतील द्रदसमास मी आर. 
(कारण त्यातील सवै पद अथामध्ये येतात).-- अक्षयः कारः अहं पव--अक्षय काल 
मीच आर्ँ.-- अहं विश्वतोमुखः धाता अस्मि-मी सर्वं जगाच्या कमाचँ फल 
देणारा सव॑तोमुख धाता अहि. ३३ 

अक्षराणामिति । अक्षराणां वणोनामकरो वर्णोऽस्मि द्रः समासोऽस्मि सामासि. 
कस्य समाससमूहस्य । किं चाहमेवाक्षयोऽक्षीणः कालः प्रसिद्धः क्षणाद्याख्यः, अथवा 
परमेश्वरः कारस्यापि कालोऽस्मि, धाताऽहं कमफरुस्य विधाता स्वैजगतो विश्वतो. 
मुखः सवैतोमुखः ॥ ३३ ॥ 

भाष्यार्थ" अक्षराणां ० ` इति-- ˆ अक्षराणां °` याचे व्यास्यान--अक्चरा- 
णां-व्णीनां अकारः वणैः ( अहं ) आस्मि--अक्षरातील म्द० अ, इ, उ, क, 
च, ठट, त, प, इदयादि वणौतीठ अकार हा वणं मी अदह-सामासिक्षस्य-समास- 
समृदस्य ददः समासः अस्मि--सामासिकांर्तील म्ह समासांच्या समूहांत 
द्द समास मी आह-किं अहं एव अषक्चयः-अक्षीणः प्रसिद्धः काटः 
-क्षणाधाख्यः--तसच.्माच अक्षय म्द क्षीण न दोणारा प्रसिद क्षणादिसनज्ञक काठ आरद. 
--अथषा परमेश्वरः-कालस्य अपि काटः अस्मि--िवा परमेश्वर-कालाचाहि 


१ रहस्यकार ‹ बादः प्रवदता अह ` याचा अथ~-वादकरणारांचा वाद मा आदहिः भसा 
करितात. पण तो बरोबर नष्टा. कारण येथील वणेनाचा जो ओघ अहि,तोत्या त्वा 
जाक्षीच्या पदार्थातील जो एक श्रेष्ठ पदाथ असेल, तो मी असे सांगण्याचा आहे.  भनेक 
विधतीर अध्यास्मवि्या मी ` असं पूवीं व ‹ अक्षरत अकार मौ ° भसे पुं ह्यलं आहे. 
त्यांच्या माश व पुरि प्रायः असे निधौरणच आहे. यास्तव सवादाचे जे वाद,जल्प व वि्तडा 
भसे तीन प्रकारं भदित, त्यांतीरु बाद्‌ तस्वनिणयाखा कारण होणारा भसस्यामुक सोच मी 
असा भये करणेच सयुक्तिक रोय. । 








५५८ भौमद्धगबद्रीतामाप्मा्. 


काल मी आदेशं धाता-स्वैज्ञगतः कमेफटस्य विधाता-मी धाता म्ह° 
सवं जगाला कर्माचै फल देणारा अं व--विश्वतोमुखः-सवेतोमुखः--मी विध. 
तोयुख म्ह ° सवंतोमुख आदे, ३३. 


मृत्युः सवेहरशाहमुद्वश्च भविष्यताम्‌ । 
कीर्तिः श्रीवांक्च नारीणां स्मृतिर्मेधा धृतिः क्षमा ॥३४॥ 


अन्वयाथ--अहं सर्वहरः खुत्युः आस्मि-मौ सर्वाच्या घनादिकांचें व प्राणांचें 
हरण करणा मृत्यु आदे-च भावेष्यता उद्वः-व पुटं हाणा-या उकत्कषाचा 
उत्कषे-पुटील अभ्युदयाचा हेतु मौ आदहें.--च नारीणां--आणि चियांतील उत्तम 
निया अशा--कीतिंः श्रीः वाक्‌ स्मृतिः मेधा धतिः क्षमा--कीर्ति, श्री, वाक्‌, 
स्मृति, मेधा-धारणाशक्ति धृति व क्षमा या देवता मौ आहे.३४ 
खव्युर्दिविधो धनादिहरः शराणहरश्च सर्वंहर उच्यते सोऽहटमिल्र्थः । अथवा 
पर ईश्वरः प्ररये सवहरणात्सर्वहरः सोऽहम्‌ । उद्धव उत्कर्षोऽभ्युदयस्तत्प्रािहेतुश्चादं, 
केषां भविष्यतां भाविकल्याणानामुर्कषप्राक्ियोग्यानामिल्यथः । कीर्तिः श्रीवाक्च नारीणां 
स्मृति्मैधा धृतिः क्षमेव्येता उत्तमाः खीणामहमस्मि यासामाभासमाग्रस्षवन्धनापि 
खछोकः कृताथमादमानं मन्यत ॥ ३४ ॥ 


भाष्याथ- मृतुः दिविधः धनादिदरः च प्राणहरः सवहरः उच्यते 
खः अहं शत्यथेः-मत्यु दोन प्रकारचा म्ह० धनादिकचि हरण करणारा व॒प्राणाचें 
हरण करणारा आदे, म्हणून त्याला सवेहर ह्यणतात. सवंहर मृत्यु मी आदे, असा 
भावार्थ.--अथवा परः देश्वरः प्रलये सवहरणात्‌ सवहरः सः अहं -र्किवा 
परमेश्वर प्रल्यसमर्यी सवाचें हरण करीत असत्यामुके सहर आदे. तोच मी. ( हा 'सव- 
इर-शब्दाचा मुख्य अथं अदे, )--उद्कवः-उत्कषेः-अभ्युदयः तत्पापिदेतुः च 
अहट--उद्धव म्ण उत्कषे-अभ्य॒दय व त्याच्याप्राप्ठीचादहेतु मी भ्हे.-केषां-पण 
उत्कषं कोणाचा -भवेभ्यता-भाविकस्याणानां-उत्कषप्रा्तियोग्यानां इत्य 
थैः-- ज्याचें कल्याण पटे ब्हावयाच आहे दयांचा उद्धव मी आदद. म्द जे उत्कषायच्या 
प्राप्तका योग्य अदित, व्यांचा उद्भव असा याचा भवाथ-कीतिः श्रीः वाक च 
नारीणां स्म॒तिः मेधा धृतिः श्चमा इति पताः सखीणां उत्तमाः अष्टं आस्मि 
--कीर्ति-धार्मिकतेविषयींची ख्याति, श्री -लक्ष्मी-कांति-शोभा, वाक्‌-वाणी -सर्वप्रकाशन 
करणारी, स्मृति-फार वेढा पूर्वी अनुभविलेत्या गोष्टीची स्मरणराक्त, मेधा-ग्रथ धारण- 
राक्ते, धृति-धय.क्षमा-मान व अपमान या दोन्ही वेकं मन निर्विकार ठेवणे, जिया. 
तरु या उत्तम लिया मी आहं--यासां आभषसमात्रसंबन्धेन अपि खोक 
आत्मानं इतां मन्यते- ज्यांच्या आभासमात्र संबंधानेहि लोक आपल्याला 
करताश्रं समजतात लया कौत्यादिक मी भं. ३४ 
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बृहूत्साम तथा सामां गायत्री छन्दसामहम्‌ । 
मासानां मागेशीर्षोऽहमतूनां कुसुमाकरः ॥ ३५ ॥ 


अन्वयाथं-तथा साम्नां बृहत्साम (अहं अस्मि)- त्याचप्रमाणें सामांतील 
यहष्साम या नांवाचे साम मी आहं.- अहं छन्दसां गायत्री- मी छंदातील गायत्री- 
छंद आदे अहं मासानां मार्मक्ीषः-- मी चैत्रादि बारा महिन्यांतील मागैरीष 
मास आँ व- ऋतूनां कखुमाकरः-- वसंतादि ऋतूतील मी वसंत आरद. ३५ 

बृहत्सामेति । ब्रहत्साम तथा साश्नां प्रधानमस्मि । गायत्री छन्दसामह गायत्यादि 
छन्दोविशिष्टानामृचां गायश्युगहमिलयथैः । मासानां मगेक्छीर्षोऽहमृत्‌नां कुसुमाकरो 
वदन्तः ।। ३५ ॥ 

भाष्याथे-' बहत्साम०ः इति-वेदांतील सामवेद मौ आँ, हे सांगितले. 
आता  बहत्साम °› यने त्यांतील अवान्तर विरेष सांगतत-तथा साच्लां प्रधानं 
हतसाम अस्मि-लयाचग्रमणिं सामांताल प्रधान असल्ले बृहत्साम मी आर्ह. 
--छन्दसां गायत्री अहं-गायच्यादिछन्दाविशिएठानां ऋचां गायत्री ऋक 
अहं इत्यर्थः-खन्दातीर गायत्री मा आहे. गायत्री, उप्णिक,अनुष्ट॒च्‌, तरिष्टुम्‌ इलादि 
छन्दांनी युक्त असलेल्या ऋचांतीक गायत्री ऋक्‌ मी आहे, असा याचा भावाथ. 
( कारण गायत्री द्विजांच्या दुसन्या जन्माची जननी अदि. )-- मासानां मागैक्ञीषेः 
अह--मासांतीर मा्शाषं मास मी अहि. (कारण तो महिना परिपक्र धान्यानें युक्त 
असतो. )-ऋतूना कुसुमाकरः वसन्तः-ऋतूताल वसंत ऋतु मी आदे. (कारण 
तो ऋतु फार रमणीय असतो. ) ३५. 


यूतं छखयतामस्मि तेजस्तेजखिनामहम्‌ । 
जयोऽसि व्यवसायोऽस्मि सत्व सत्त्ववतामहम्‌ ॥३६ 


अन्वयाथं - अदं छलयतां दतं अर्मि--मी फसविणा-या वस्तूतीर दूत आहि. 
(अह) तेजस्विनां तेजः-- मी तेजस्वी लोकांतील तेज आह-अहं जयः(अस्मि)- 
मी विजयीजनांचा जय अदे. व्यवसायः अस्मि--उ्यवसायी जनांचा मी व्यवसाय 
अह--सत्ववतां सस्वं अष्टं (अस्मि) सात्त्विक लोकांचे सत्त्व मी आदं. ३६. 
यूतमिति । यूतमक्षदेवनादक्षण छरूयतां छस्य कतृणामस्मि, तेजस्तेजस्विना- 
महं, जयोऽस्मि जतृणां, व्यवसायोऽस्मि म्यवसाथिनां, स्वं सस्ववतां सारिविकाना- 
महम्‌ ॥ ३६ ॥ 
माष्थार्थ--' द्यूतं इति- यूतं =° याच व्यास्यान-छटकयतां-छलस्य 
कर्णा अश्चदेषनादिलक्षणं चूतं ( अदं ) अस्मि--छे करणान्या-कपट कर- 
। धदा्ौतील फारसी) तिषटणे वणेरे स्वर्पाचें थत मौ भाद, [ तें सर्वस्वः धालेभि- 
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ण्यास कारण होतें. निराक्थाच भिषनिं दुसन्याच्या इष्टाचा धात करणें व भाप इषं 
साधरणे, हा छल होय. तो करणारामध्ये दूत ध्रेष्ठ आदे, हें प्रिद आदं. निदान अजु- 
नाङा तरी याचा चांगलाच अनुभव अलेला आदे. ]- तेजस्विनां तेजः अद्- 
तेजस्वी लोकांतील तेज-आज्ञा पाकली जणे मी आहं.-ज्ेतृणां जयः अस्मि- 
विजयी लोकांचा जय-उकत्कषं मी अद्ँ--ग्यवसायिनां व्यवसायः ( अहं ) अस्मि 
---ग्यवसायि लोकांचा व्यवसाय-फलाला कारण होणारा उदयम मी अदिं--सस्ववतां 
-सास्विकानां सत्व अह- सत्त्ववानांचें म्द ° सात्तविकांचं स्व म्द ° धमे, ज्ञान- 
वैराग्य इद्यादि सत्वकायं मौ आदद. ३६. 


वृष्णीनां वासुदेवोऽस्मि पाण्डवानां धनजयः । 
मुनीनामप्यह्‌ व्यासः कवी नामुडाना कविः ॥ ३७॥ 


अन्वयाथ--अदहं वष्णीनां वासुदेवः अस्मि-मी वर्ष्णीच्या मध्ये वादेव 
आरं. पांडवानां धनंजयः पांडवांमष्ये धनंजय आदे--अहं मुनीनां पि 
दयासः-मुनीम्येहि मी व्यास आदे--कर्वानां उशना कविः (अस्मि)-- सर्वज्ञ 
विद्वानातीर श॒काचायं या नांवाचा कवि-सवज्ञ मी आह. ३७. 

बुष्णीनामिति । बृष्णीनां वासुदेवोऽस्म्ययमेवाष्ं त्वस्सखा, पाण्डघानां धनंजयष््व- 
मेव, मुनीनां मननश्ीरानां सवेपदाथत्तानिनामप्यहं भ्यासः, कवीनां करान्तद्षिनामु- 
काना कविरस्मि ॥ २३७ ॥ 


भाष्याथ-'वृष्णीनां०' इति-' दष्णानां०' या शछोकाचे व्यार्यान--्॒न्णीनां 
बासदेव; अय एव अदं त्वत्सखा आस्मि-वृष्णिकुलोत्यश्न यादवातील वासुदेव 
हाच मी वु्चा सखा आदहे.--पांडवानां धनंजयः-त्वं पव--पांडवांतीर धनंजय 
म्ह० तूच मी आद्ं.--मुननिां-मननदही खानां सव॑पदाथन्नानिनां सपि अहं 
दयासः- मुनीतील म्ह ० मननशील, स्वं पदाथोचे ज्ञानी असे जे मुनि स्यांतीलहि 
मी न्यास अदह.--कवीनां-क्रान्तदाशंनां उद्राना कविः अस्मि-कवि म्ह* 
सवज्ञ लोकांतील उशाना कवि म्ह ° सवं जाणणारा दक मौ आर्ह. ३५७ 


दण्डो दमयतामस्मि नीतिरस्मि जिगीषताम्‌ । 
मौनं चैवास्मि गुह्यानां ज्ञानं ज्ञानवतामहम्‌ ॥ ३८॥ 


अन्वयाथ- (अह) दमयतां दण्डः अर्मि-मी दमन करणारातील दंड भार. 
--जिगीषतां नीतिः आस्म--जयाची इच्छा करणारामर््ये मी नीति अह.- 
शुद्ानां च एव मौनं भरस्मि-भाणि गुष्यांतील मोन मी भर्हे.--ज्ञानषलां 
ज्ञानं अहं (अस्मि) --शानवानांतील क्ञान प्री आहे, ३४. 
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दण्ड इति । दण्डो दमयतां दमयितृणामस्म्यदान्तानां वुमक्ारण, नीतिराश्मि जिगी- 
वतां जेतुमिष्छलतां, मौनं चेवास्मि गुद्यानां गोप्यानां, ज्ञानं ज्ञानवतामहम्‌ ॥ ३८ ॥ 
भाष्याथे--'दण्डः०" इति--“दण्डः० या शछछोकाचें व्यास्यान-कमयतां-दम- 
यितृणां दण्डः अदान्तानां व मकारणे अस्मि--दमन करणारा चा दंड म्द "अदा 
न्तांच्या-अनन्रांच्या-उन्मागेगामींच्या दमना्च-मिग्रहावें कारण-उद्धटांना नम्र करण्याचें 
साधन-~दड मी आ्-- जिगीषतां -जत श्च्छतां नीतिः अस्मि-जिकण्याची 
इच्छा करणारांतील नीति म्ह° जयाचा उपाय जो धमै लाखा प्रकाशेत करणारा 
न्याय मी अद्--गुष्यानां-गोप्यानां मोनं च एव अस्मि--गुह्य म्ह ° गोप्य, 
गुप्त ठेवण्यास योग्य अशा गृह्यातील मोन-वाणीचा निरोध किंवा उत्तम चतुथौश्रमप्रवृत्ति 
मी आर.-- ज्ञानवतां ज्ञानं अह- ज्ञानी लोकचिं ज्ञान म्ह श्रवणादिकांश्या द्वारा 
परिपक् क्चखेल्या चित्तसमाधीपासून उद्धवलेठे सम्यग्ज्ञान मी आददे. ३८. 


यज्चापि सवभूतानां बीजं तदहमयन । 
न तदस्ति विना यत्स्यान्मया मूतं चराचरम्‌ ॥३९॥ 


अन्वयार्थ--अजजन--दे अर्जुना '--अपि च--या शिवाय-यत्‌ सर्व॑- 
भूतानां बीज-ज सवे मृताच बीज-तत्‌-ते--अहं (अस्मि)--मी आं- 
यत्‌ चराचरं भूत -ज चर किवा स्थिर भूत-प्राणी-- मया विना स्यात्‌--माक्षया- 
वांचून भसेल-तत्‌- ते-न अस्ति- नाद्ीच. ३९. 
यश्चापीति । यश्चापि सवभूतानां बाजं प्ररोहकारणं तदहमजेन, प्रकरणोपसंहाराथ 
वि भूतिसक्षपमाह न तवुस्ति भूतं चराचरं चरमण्वरं वा प्रया विना यस्स्याद्धवेम्मयाऽ- 
पकृष्टं परिल्यक्तं निरात्मकं शून्यं हि तस्स्यादतो मदात्मकं सवंमित्यथैः ॥ ३९ ॥ 


भाष्या्थ--, यश्चापि०' इति--' यापि याचे व्याख्यान--अजैन च यत्‌ 
अपि सवैभूतानां बीजं-प्ररोहकारणं तत्‌ अहं- हे अजुन, आणि ज सर्व 
भूताचं बीज -उत्पक्तिकारण ते मी आदं. [ सवं जाड समूहांत प्रतिबिबित बाले 
चैतन्य हैव बीज होय. }--प्रकरणोपसहाराथं विश्रतिसक्षेपं आह- प्रकर 
णाचा उपसंहार करण्यासाठी बिभूतीचा संक्षेप सांगतात--तत्‌ भूतं चराचर-चरं 
अचर घान भस्ति-ते भूत-चराचर ञ्ह ° चर किंवा अचर विद्यमान नाही, (तें 
कोणतें १ तर ) यत्‌ मया विना स्या्‌-भषेत-- कीं जं भूत॒ मजवांचून असेल, 
( कोणते स्थाषर किवा जेगम मूत मजवाचून नाही, )--मया अपङ्कष्ट-परिष्यक्तं 
तत्‌ निरात्मकं शल्यं हि स्यात्‌-माह्याकटन अपङृ्ट क्षारेलं-मों सोडलेले भूत 
खसशूपरहित-न्यच होल. कारण तें न्अत्मरहितच होणार है उघड आहे.-अतः 
भदास्मकूं स्वं इत्य्थः--सशिदानन्दस्वरूप अशा मास्यामुढेच स्वं चराचराची 
धिष ५ भसल्याकारणाने सवं मदूप भदे, भसा भावाथ. ३९, .: 
„भा, ९ 
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नान्तोऽस्ति मम दिव्यानां विभूतीनां परतप । 
एष तृदेशतः प्रोक्तो विभूतेविस्तरो मया ॥ ४० ॥ 


अन्वयाथे-परतप--अञना !--मम- मास्या-- दिव्यानां विभूतीना- 
दिष्य-अलोकिक विभूतीचा-विस्तारांचा--अन्तः-अन्त-सीमा-न अस्ति-नादी. 
-तु-परत--पएषः- दा-- विभूतेः विस्तरः--विभूतीचा विस्तार--मया- 
मी--उद्देशतः--संक्षेपने-थोडासा--्रोक्तः--सांगितला आहे. ४० 

नान्तोऽस्तीति । नान्तोऽस्ति मम दिव्यानां विभूतीनां विस्तराणां परतप । न हीश्च- 
रस्य सवौत्मनो दिव्यानां वि भूतीनामियत्ता इक्या वक्तु क्षातुं वा केनचित्‌ । एष तूदे- 
शत एकदेशेन भक्तो विभूतेर्विस्तरो मया ॥ ४० ॥ 


भाष्याथ-' नान्तोऽस्ति › इति--“ नान्तोऽस्ति › या श्छोकने विभूरतीना 
अन्त नाही, असें सागतात--हे परंतप, मम दिव्यानां विभूतीर्ना-विस्तराणां 
अस्तः न अरस्ति-दे शत्रतापना, मास्या दिव्य विभूर्तीचा म्ह विस्तारांचा अन्त 
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नादी---सवीत्मनः देभ्वरस्य दिव्यानां विभूतीनां इयत्ता केनचित्‌ वक्तु. 
वा ज्ञातुंन हि हाक््या-सर्वाचा आत्मा अशा ईश्वराच्या दिव्य विभूतींची मर्यादा 
कोणाला सांगणे क्वा जाणणे शक्य नाही. याची मयादा काणालाहि उक्र नाद्ी- 
त्याचा अन्त कोणालाहि लागला नादी. लयामुक तो कोणालाहि सांगतां येत नादी. 
मया तु एषः विभूतेः विस्तरः उदेशतः-एकदेरोन प्रोक्तः--पण मीतरदहा 
विभूतीचा विस्तार संक्षपाने-एकदेशने सागितला आहे. ४२. 


यद्यटिभूतिमत्सचछं श्रीमदूनजितमेव घा । 
तत्तदेवावगच्छ त्वं मम तेजांशसंभवम्‌ ॥ ४१॥ 


अन्वया्थ--यत्‌ यत्‌- जे ज-विभूतिमत-रेश्वथयुक्त-श्रीमत्‌-- समदि 
कवा कांति यानी यक्त--वा--किवा-ऊजितं-बलाव्य-सस्वं आस्ति--सत्व- 
वस्तु-प्राणी असतो--तत्‌ तत्‌ एव-ते तेच-त्वं-तृं--मम तेजोरासभवं- 
माच्या तेजाच्या अंशापासुन स्षालेले--अवगर्ड-ज।ण. ४१ 

यद्यदिति-यथष्छोके विभूतिमदि भूतियुक्तं सस्व वस्तु श्रीमदूर्जितमेव वा भश्रीरक्ष्मी- 
स्वया सितमुस्सा्दोपेतं वा तत्तदेवावगच्छ स्वं जानीहि ममेश्वरस्य तेजोादसभवं तेज- 
सोऽन एकदेशः संभवो यस्य तत्तेजेश्षसंभवमिलयवरख्छ रवम्‌ ॥ ७५ ॥ 

माष्या्थ-यद्यदिति-“ यत्‌ यत्‌० ` या शछोकानें न सांगितलेल्याहि ईश्वराच्या 
विभूतींचा संग्रह करण्यासाठी विभूती लक्षण सांगतात--रोके यत्‌ यत्‌ विभूति- 
मत्‌-विभूतियुक्तं सस्व-बस्तु--या लोकां जें जें विभूतियुक्त सत्व-वस्तु-प्राणिः 


भभ्याय दहाबा-- विभूतियोग. ५६३ 


जात-आहे-- धीमत्‌ ऊर्जितं पष वा-श्रीः लक्ष्मीः तया सहितं वा उत्सा 
होपेत-( आणि ते कसे १ उत्तर) श्रीमत्‌ किंवा ऊजितच, श्री म्ह लक्ष्मी तिने 
युक्त किंवा उत्साहानें युक्त असतें-तत्‌ तत्‌ पव मम-दृश्वरस्य तेजोशासमव 
इति त्वं अवगच्छ-जानीषश्ि- ते तें सतत्व-प्राणिजात मज ईश्वराच्या तेजोशा- 
पासून साले भदे अत तू जाण. [ मास्था तेजाचा म्ह° चेतन्याचा रवा ईश्वरशक्तीचा 
जो अंश तोच त्याचा संभव आहे, व्यापासून तें ्ालें आहे, असें त्‌ जाण. ४१. ] 


अथवा बहुनैतेन क ज्ञातेन तवाजैन । 
विष्टभ्याहमिदं छत्स्नमेकांडेन सितो जगत्‌ ॥४२॥ 


हति श्रीमद्कगवद्री तासूपनिषस्सु ब्रह्मविद्यायां योगक्ाखे श्रीकृष्णाजनसवादे 
विभूतियोगो नाम दशमोऽध्यायः ॥ १०॥ 

अन्वयाथ--अथवा--र्किवा--अजन- दे पार्था {- बहुना पतेन क्षातेन 
-- दं भते पुष्कठ जरी तू जाणलेस, तरी--तव 1क-तुला काय लभ होणार ९ 
-अहे-मी--इद्‌ कृत्स्नं जगत्‌--दे सवं जगत्‌-एकांशेन-- आपल्या एका 
अशने--विष्ठभ्य--टढ धारण कल्न-स्थितः (आसेम)--राहिलो आह॑. ४२ 

अथवेति । अथवा बहुनेतेनेवमादिना किं ज्ञातेन तवाज्जुन स्यास्सावशेषेण । अशोष- 
तस्स्वमिमसुच्यमानम्थं इणु विष्टभ्य विहेषतः स्तम्भन चं कृत्वेदं कृत्स्नं जगदेकांशे- 
नेकावयवेनेकपादन स्व भूतस्वरूपेणव्येतत्‌ । तथा च मन्त्रवणः--“ पादोऽस्य विश्वा 
भूतानि ` इति स्थितोऽहमिति ॥ ४२॥ 

इति श्रोमत्परमहसपरित्राजकाचाययगोविन्द भगवत्पूज्यपादरिष्यश्रौमच्छकर भगवतः कृतो 

श्री भगवद्धीताभाष्ये विभूतियोगो नाम दक्षमोऽध्यायः॥१०॥ 


भाष्याथ-' अथवा० ` इति-सवाना सुगम होण्यासाठी अवयवशः विभूति 
सांगून समथ अधिकास्यांना साकल्यानें ती ˆ अथवा › या श्वाकरने सांगतात-अ- 
जन अथवा बहुना प्तेन-पवमादिना सावशेषेण तव ज्ञातेन कि स्यात्‌ 
--अजुना, करिव अशाप्रकारे कितीदहि सांगितल तरी-आणखौ रिक राहणारी अशी 
ही विभूति किती जरी तू जाणलीस, तरी त्याच्या योगाने तुला कायहोणार १ (कारण 
त्‌ मला साकल्याने जाणण्यास असमथ आहेस. ) यास्तव--त्वं इम अशेषतः उख्य 
मानं अथ चुणु--तं या अरेषतः-साकल्याने सागतल्या जाणाय्या अथाला-मास्या 
सकल विभूतीला एक.--विष्रभ्य-विराषतः स्नभन ददं कृत्वा एद कृत्स्नंज- 
गव्‌ पकांशोन-पकावयवेन-एकपदेन-सबभूतस्वरूपेण दति पतत्‌ स्थितः 
अहं (अस्मि)--एकांशनें-एका अकुयवान स्वभूतस्वरूप, सवं प्रपंचाची उपादान 
शक्ति, याच उपाधी युक्त अशा एका पादानं, असा याचा भावाथ. हे सवं जगत्‌ दढ 
करून, त्याचें विरषतः स्तमन-धारण करून मी स्थित अदे- तथा च मंत्रवणैः 


७६४. भ्रौमद्धगबदरीतामाष्या्, 


'पावोऽस्य विश्वा भूतानि' इति--याविषयी “सवे भूते हा याचा पाद-एक भशं 
आहे, असा मंत्रवणे-ही श्चति प्रमाण आदे. [ याप्रमाणे या अध्यायांत भगवानांच्या 
नानाप्रकारच्या विभूति ध्येयरूपानें व शेयरूपाने सांगितल्या आहेत, व सवं प्रपंचात्मक 
ध्येयरूप प्रददीत करून “ याचे तीन पाद निरुपाधिक अवरस्थ॑त आहेत, ` अशा भथो- 
च्या श्रुतिवचनाने निरुपाधिक प्रपंचं तीत तत्वाचा उपदेश करणान्या भगवानांनी तत्प- 
दाचा परिपणे सच्विदानंदेकरस भात्मा हा लक्ष्याय निशित केला आहे. ] ४९. 
इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनी गायकतेल्या उपनिषदां तील-रहस्यनिर्धेतीरु बह्मविथेपेकी 
योग~-उपाय-शास्नांतीरु विभूतियोगनांवाचा दावा अध्याय विष्णुञ्चमेकृत 
सान्वया्थ-सटीप-माष्य-माष्याथौसह समाप्त लाला. 
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अध्याय अकरावा, 


9 , ,,  , - ष 
विश्चरूपदशंन. 
अञ्जन उवाच--अजुन म्दणाल- 


मदनुग्रहाय परमं गुद्यमध्यात्मसक्ञितम्‌ । 
यत््वयोक्तं वचस्तेन मोहोऽयं विगतो मम ॥१॥ 


अन्धयाथ-(हे मग उन्‌--दे कृष्णा ।)-- मदनुग्रहाय --मास्यावर अनुग्रह कर- 
भ्यासार्दौ--परमं गयं अध्यात्मसंलितं--अरत्यत गद्य अध्यात्म या नांवार्चे--यत्‌ 
वचः-जं वचन--त्वया--व-उक्त-सांगितलंस-तेन--व्याच्या योगाने- 
मरम-मास्रा-अयं-दा-मोहः- मोह-अविवेक-विगतः- पार निघून गेला 
आहे. १. 

भगवतो विभूतय उच्छास्त्र च ˆ विष्टभ्याहमिद्‌ कष्स्नमेकांशेन स्थितो जगत्‌ ' 
इति भगवताऽभि्ितं श्रुत्वा यजगदाष्मरूपमादमेश्चरं॒तस्साक्षास्कतैमिष्ठन्‌--मदनु- 
ग्रहाय ममानुग्रह परम निरतिशय गुह्यं गोप्यमध्यात्मसक्षितमात्मानारमविवेकविषयं 
यर्वयोक्तं वचो वाक्यं तेन ते वच्तवा मोहोऽयं विगतो ममाविवेकबुदधिरपगतवत्य्थः॥ १॥ 

भाष्याथे -( पूरवेत्तर संगति )-भगवतः विभरुतयः उक्ताः-- भगवानांच्या 
विभूती सांगितल्या. [ परमरम्याचें सोपाधिक रूप ध्येयत्वाने व॒ निरुपाधिक रूप ज्ञय- 
त्वाने सांगितले ]--तच्र च "विष्टभ्याहमिदं कृत्स्नं पएकांश्ेन स्थितो जगन्‌ 
इति भगवता अभिहितं श्वुत्वा--त्यांत “मी एका अंशने या सर्वं जगाला दृढ 
धारण करून स्थित आरे * असं भगवानांनीं सांगितलले एेकून--यत्‌ आद्य एेभ्वरं 
जगदात्मरूपं तन्‌ साक्षात्कतै इच्छन्‌ ( अजञैनः उवाच )--जं सोपाधिक ईश्वराचे 
आदय सवे जगदातमक विश्वरूप त्य,ला साक्षात्‌ पाहण्याची इच्छा करणारा अजन म्हणाल- 
--मवनुग्रहाय-मम अनुग्रहायथै-मदनुप्रहार्थ-मास्यावर अनुम्रह करण्यासादी-- 
परम -निरतिदहायं गद्य -गोप्यं अध्यात्मसंशितं-आत्मानात्मधिवेक विषयं 
यत्‌ वचः-वाक्षयं त्वया उक्त--पररम म्द° निरतिशय, गुद्य-गोप्य-गुप्र ठेव- 
ण्यास योग्य असें, अध्यात्म ददी ज्याखा संज्ञा-नांव प्राप्त साठ आहे असें, म्ह० 
आत्मानात्मविषेकषिषयक जं वचन-बाक्ष्य त्‌ं सांगित्लेस-तेन ते वचसा अयं 
मोहः विगतः मम अविवेकबुद्धिः अपगता इत्यथैः--या तुस्या वचनानें 
हा मोह गेला-माक्षी अविवेकबुदि निधून गेली, भसा याचा भावाथ. [ मजवर 
करणा करून -उपकार करण्य।साटी-म्ह ° अनुग्रह करण्यासाटी तृ जं हें “ अशोच्यान्‌ 
भन्वषोचः° › इत्यादि त्वंपदाभप्रधान गुह्य भव्यात्मसंश्क परम मह ° परम पुरुषां 





७६६ भ्रीमद्धगव द्रीताभाष्या्थ. 


साधनभूत वाक्य बोललास द्याने माक्ञा मोह पार निघून गेला, भाक्षी अविवेकबुद्धि 
नष्टे क्ञाटी. | १. । 


भवाप्ययो हि भूतानां श्रुतो विस्तरशो मया । 


त्वत्तः कमरूपत्राक्ष माहात्म्यमपि चाव्ययम्‌ ॥२॥ 


अन्वयार्थ--कमलपचाक्ष -हे कमलनयना !--मया-मी- भूतानां अवा 
व्ययो-सर्वं मूतांची उत्पत्ति व॒ल्य तुद्यापासून होतात द--त्वत्तः--तुश्या तो. 
इन--विस्तरदहाः-सविस्तर--श्चुतो-एेकलं--च -व--अग्ययं-- अव्यय -- 
माात्म्य अपि-माहात्मयहि-श्चुतं -एेकिठे. २ 
किंच --भव उ्पत्तिरप्ययः प्रख्यो भूतानां तौ भवाप्ययो श्रुतो विस्तरशो मया न 
संक्चेपतस्ववत्तस्त्वत्सकाशात्कमरपत्राक्ष कमरुस्य पत्रं कमरुपत्र तद्रदक्षिणी यस्य तव 
स स्वं कमलपत्राक्षो हे कमर्पत्राक्ष माहात्म्यमपि चाभ्ययमक्षयं श्रुतमिल्यनुवतेते ॥ २ 
भाष्याथ--क्रिच--सातव्या अध्यायापास्‌न तत्पद्‌ाथीचा निणेय करण्यासाठी तं 
जँ सांगितर्केस तेहि मी एेकले, असे ‹ भवाप्ययो ° › या श्छोकानें अञ्जन सांगतो-भव 
उत्पत्तिः अप्ययः-प्रखयः--मव म्द ° उत्पत्ति व अप्यय म्ह° प्रल्य.-भूता 
नां तो भवाष्ययो त्वस्तः-त्वत्सकादात्‌ मया तिस्तरशाः-न सश्चेपत 
श्चुतो--भूतांचे ते भवाप्यय-उत्पत्तिप्रज्य तुद्यापामून -तुक्ष्यामु> होतात असँ मौ स- 
विस्तर-संक्षेपाने नन्हे, एेकठै. तुद्यापासून होणारे उष्पत्ति-प्रल्य तुश्याच सुखने मीं 
एेकल.--कमटपत्राक्षः कमलस्य पत्र कमटपत्रे तद्वत्‌ आकषिणी य॑स्य तव 
सः त्वं कमटपत्राक्षः-कमलाच ज पत्र-पान-प्ाक्ररौ त कमलपत्र लया क्मल- 
च्या पाकटढी माणे ज्या तुञ्े नेत्र अदित, तो तू कमलपत्राक् आहत.-दे कमल- 
परत्राक्च अबव्ययं-अक्षयं माहात्म्यं अपिचश्चुतं शति अुवतैते--दे कमल- 
पत्रनयना | तुञ्चे अन्यय -अक्नय माहात्म्यदि मौ पक्के, अशी ‹ श्रत-"पदाचौ अनुद्ाति 
होते. [ मादात्म्य म्ह० पारमार्थिक वा सोपाधिक स्वात्मत्वादिरूप मा एकल. ] २. 


एवमेतदययथाऽऽत्थ त्वमात्मानं परमेश्वर । 
द्रटमिच्छामि ते रूपमेश्वरं पुरुषोत्तम ॥२॥ 


अन्वया्थ--परमेश्वर--दे परमेश्वरा [-त्वं- तू-आत्मान--भापत्याला 
--यथा-ज्यग्रकररे--आत्थ--सांगतोस--एवं पतत्‌-तसेच ते भे.- 
पुरुषोत्तम--दे पुरुषोत्तमा {--ते फेश्वरं रूपं-रुक्ं वेष्णवरूप-द्रष्टुं - पाह 
ण्यास--दच्छामि- मीं इच्छतो. 

एवमिति । एवमेतज्नान्यथा यथा येन प्रकारेणाऽऽस्थ कथयसि स्वमात्मानं परमेश्वर 


तथाऽपि वष्टुमिच्छामिते तव ज्ञनिश्व्यशक्तिवरवीयतेजाभिः संपश्चमैश्वरं वैष्णवं 
पं पुरुषात्तम ॥ ३ ॥ 


अध्याय अकरावा--विश्वसूषदरानं. ७६७ 


भोष्या्थं--' फवं०` इति--' एवं ० याचे व्यार्यान-- परमेश्वर यथा-येन 
प्रकारेण त्वं आत्मानं आत्थ-कथयसि एवं पएतत्‌-अन्यथा न-दे परमेश्वरा 
जसें-ज्या सोपाधिक किंवा निरुपाधिक प्रकारे तू आपले स्वरूप सागत आदेस तसेंच तें 
अदे, त्याहून निराज्या प्रकारचें नाद--तथापि पुरूषोत्तम ते-तव क्ान-फेभ्वयं- 
हाक्ति-बट-वीयं-तेजोभिः सपन्नं एेश्वर वेष्णव रूपं द्रष्टुं इच्छामि-- तथापि 
हे पुरुषोत्तमा, तुक्च ज्ञान एे्य-राक्ति-बल-वीर्य-तेज यानी संपन्न असले ईश्वरसंबंधी 
बेष्णवरूप मी पाह इच्छतो. [ तुया वचनावर माक्चा विश्वास नाही म्हणून नन्हे, तर 
मला तें पाहण्याची इच्छा ्ारी आहे, म्हणून मी तुक्च प्राथना करीत आदे. ] ३. 


मन्यसे यदि तच्छक्यं मया द्रष्टुमिति प्रभो । 
योगेश्वर ततो मे त्वे दशेयात्मानमन्ययम्‌ ॥ ४॥ 


अन्वयाथं -प्रभो--हे स्वामिन्‌ '-यदि-जर--मया तत्‌ दष्टं शक्यं- 
मी ते पाहणे शक्य आदहे- इति मन्यसे - असे तूं समजत असशील--ततः- तर 
मग,--योगेश्वर--टे योगेश्वर '--त्व-त्‌-मे-मला-अव्ययं आत्मान- 
आपले अब्यय स्वल्प--दरौय--दाखीव. ४. 

मन्यस इति । मन्ये चिन्तयसि यदि मयाऽजेनेन तच्छक्यं द्रष्टुमिति प्रभो खवा. 

मिन्योगेश्वर योगिनो योगास्तेषामीश्वरो योगेश्वर हे योगेश्वर । यस्मादहमतीवार्थी द्रष्टु 
ततस्तस्मन्मे मदर्थं दशय त्वमात्मानमम्ययम्‌ ॥ ४ ॥ 

भाष्याथ--' मन्यसे द ति--* मन्यसे या शटोकाचे व्यास्यान--प्रभो- 
स्वामिन्‌ यदि मया अजनेन तत्‌ द्रष्टुं शाक्य इति मन्यसे-चिन्तयासि- 
हे प्रभो-स्वामिन्‌ जर मज अज्जुनाकडून ते पाहणं शक्य आहे, असे तुला वाटत 
असेल-मला ते दिसणे क्य आहे, भसे जर तू समजत असशील तर-योगेश्वर- 
योगिनः-योगाः तेषां ₹ईभ्वरः-योागेश्वरः हे योगेश्वर--' योगेश्वर-' योगी हेच 
योग, लयांचाजो इश्वर तो योगेश्वर. हे योगेश्वरा-योम्याच्या इश्चरा-योग्याना योगक्षिद्ध 
देणान्या-यस्मात्‌ अहं द्रष्टुं अतीव अर्थी ततः-तस्मात्‌ मे-मदे्ंत्वं 
आत्मानं अव्ययं दय ज्याअथी मी ते विश्वरूप पाहण्यासार्टा अतिशय उत्सुक 
अर्हे -तें पाहण्याची मला फार इच्छा आह, दयार्थं मा्यासाठी तू आपके अन्यय 
स्वरूप दा्ीव. [ ईश्वर स्ट स्थिति-संहार-प्रवेश व प्रद्यासन करण्यास समर्थं आहे, म्ह- 
णून दयाला प्रभो, असें येथे म्हररे भह. ] ४ 
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१ रहइस्यकार १-४ शछोकावरीर टीपत म्हणतात-“ ७ व्या अध्यायांत क्षानबिक्षान सा 
शण्यास सरबात करून ७व ८ या अध्मरायांत अक्षर फिवा अन्यक्त रूपाचें व ९-१० अ. 
ध्यायांत व्यक्त रूपायै जं ज्ञान सांगितलें लयालाच ‹ अध्यात्म ही संक्षा भजुनाने दिी 
भे.) हं म्हणरणे बरोबर नाही, कारण भगवानांनी 'अश्षोच्यानन्वशोचस्त्व' (गी.भा.२.११ 


, ७६८ भ्रीमद्धगवत्ीताभाभ्यार्थ, 





पृ, ६५ ›) येथूनच अध्यात्म सांगण्यास आरभ केला आहे, सातव्या अध्यायापासून नादी, 
यास्तव गीताशाखाखा आरभ श्चास्यापासून जो उपदेश केका आहे, लया सवौरा “ अध्यात्म ` 
असं म्हणणे उचित होय. “ नवनव्या व दहाव्या अध्यायांत परभेश्वराच्या अनेक ब्यक्त रूपां चं 
शान सांगितरे ` ही कर्पना निराधार व शाखविरुड अशे, ह आम्य वर दाखविेच आहे. 
(गी, भा. ¶.७२६ब७४७ पहा .)“‹ एका अन्यक्तापासृन अनेक व्यक्त पदाथ कसे निमोण होतात 
याचे सातन्या (शो.४-१५) आढठ्ग्या (शछो.१६-२१) ब नवम्या (छो .४-७) अध्यायांत जं वणेन 
आहे तैच “ भूतांची उत्पात्तिव ख्यया रशाब्दांनीं दुसन्या शछोकांत अभिप्रेत आहे. › 
म्हणर्णे सुगला धरून नाही.अ.७ शो, ४ते १५ यांत परा व अपरा प्रकृति, सवे भते त्या दोन 
्रहृतीपासुन होतात, मी सवं जगाची उत्पत्ति व प्रल्य आद, माक्षे कारण दुसरें काटी 
नाही, माद्यामध्ये सवे स्थित आहे, मी जलादिकांतील रस वगेरे आरै, मौ सवभूतांचें 
बीज आहे, बुद्धिमानादिकांची बृद्धि वगैरे मी आरद, सासिकादि सवै भाव माद्यापास्‌नच 
ज्ञारे आहेत, रागादि तीन गुणविकाररूप भावाना मोदित क्लाङेले जगत्‌ मरा जाणतं 
नाष्टी, ही माञ्ली देवी त्रिगुणात्मिका माया दुरुढष्य अहि, मलाच जेश्ारण येतात ते हिचे 
उछ्वन करितात, पापी, मूढ, नराधम, आसुर प्रकृतीचे लोक मला शरण येत नाष्टीत " असँ 
वणेन जहे. त्यांत ‹ अन्यक्तापासून अनेक व्यक्त पदाथ कसे होतात ` याचे वणेन नष्टौ. “ मीच 
सवे जगाच्या उत्पत्ति-प्रल्याचं कारण आर्ह.› असे ६ व्याव ' मजपासूनच सव भाव 
क्ाङे"असँ १२ब्या शोकांत म्हय्ठं आदहे.म््‌ ° एका अन्यक्तापासन अनेक व्यक्त पदाथ कसे होतात, 
हं यांत सांगितलं नसन सवे भूतांची उत्पत्ति दश्वरापासन होते व र्यहि त्याच्यामुढ बे 
त्याच्यामध्यं होतो, असेच सागितले आहे. त्याचप्रमाणे भठग्या अध्यायाच्या १६ ते २९ 
छोकांत ^“ बक्मभुवनासह सवे लोक पुनः उत्पन्न होणारे आहेत. पण मरा प्रप्र न्चास्यावर 
पुनजेन्म होत नाटी. ब्रह्मदेवाचा दिवस सदस युगांचा व रात्रहि तितकीच आहे, बद 
वाच्या दिवसाच्या-कस्पाच्या आरंभी अन्यक्तापास॒न भह ० प्रजापतीच्या स्वापावस्थेपासन (गी 
भा. पृ. ६६६ पहा ) सव स्थावर-जगमरूप व्यक्ते उत्पन्न होतात,व त्याची रात्र दोतांच-प्रल्य- 

कालीं लांतच त्या लीन होतात. तोच हा भूतग्राम कल्पाच्या आरंभी पनः पनः उत्पन्न 
शोऊन कट्पांती पुनः पुनः क्य पावतो. त्या अन्यक्ताहुन अगदीं विलक्षण असरेखा जो 
दुसरा सनातन भावतो सवे भूते जरी नाच पावर्छी तरी नाञ्च पावत नादी. त्याखा उप- 
निषदांत अन्यक्त ब अक्षर म्हटले आहे. त्यालाच परमगति म्हणतात. ज्याला प्राप्त होऊन 
जीव पुनः संसारात परत येत नाहीत, ते माश्च परम धाम आदे. *” असे वणेन आहे आणि 
५ मला प्रा क्लाल्यावर मात्र पुनजेन्म नाही, बाकीचीं सवै फठं आनैत्य आहेत, कारण 
जहमलोकापर्यत सवै रोक पनः पुनः उत्पन्न होऊन नाकच पाबणारे अशित. अभ्यक्त ही त्यांची 
अखेरची सीमा आहे. तेथपयतच ते जातात व तेभून परत येतात. परण त्या अन्यक्ताच्या 
पलीक्रडे असलेला जो दुसरा अव्यक्तं माव म्हणजेच मौ, तो मात्रदी सवे भूत नाञ्च पाषत 
असरीं तरी नार पावत नादं. म्श्णून मला प्राप्त क्षे जोव मात्र पुनेजेन्म येत नाहीत," 
असँ त्याच तात्पये अषि, त्यावरूनहि ‹ एका भम्यक्तापासूम अनेकं व्यक्तं पदायै कसे 
होतात; › ई सगण्यासाटी ते प्रकरण (अ, ८ शे. १६-२१) नाही, हं उधड हेति. ९ म्यौ 
भध्यायाच्या ४ ते ७ शछोकतिदहि ^“ अष्यक्तह्पर अशा मौ हं सवे अगात्‌ ग्धापरत आहे, ” 
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इत्यादि वणेन असून, ^“ सवं भूति माद्या प्रकृतीला म्ह० पूर्वोक्त अव्यक्ता कल्पाच्या 
अती प्राप्त होतात वमी पुनः त्याना कस्पाच्या आरभीं उत्पन्न करतो › अस स्पष्ट म्हटले 
भे, त्यावरूनहि इश्वरापास्रन व इश्वरामुटे जगाचे उत्पत्ति-प्रल्य होतात, देच व्यक्त होते 

' एका अग्यक्तापास॒न अनेक व्यक्त पदाथ कसे निमीण होतात ' तै सागितलेल दिमत नादी. 
यांतील विद्ेषतः अ. ७ शो. ६ व १२, अ. ९श्ो.ु्व ७ यांवरून “ भूतांची उत्पात्ति 
¶ ख्य परमेश्वरापासून वे परमेश्वरामुरे होतात? ह व्यक्त होते वतेच यें त्वत्तः भूतानां 
मव-अप्ययो' तुद्यापास॒न भूनाचे उत्पान्ति-प्रल्य हातात मी तुद्यामखाने सविस्तर किले, 
भसे अजजुन सागत आहे. पण रहस्यकारार्ना। (त्वत्तः› याचा संबध श्रत" या पदार्च जोडून 
“भूतां ची उत्पत्तिवख्य आणि वुमच अक्षय माहात्म्य नतुमच्यापासनमा सविस्तर एेकलेः 
भसा दुसन्या श्ोकाचा अथ केखा आहे. तो त्याच्याच रीपरतील वरल मजकुराक्ञा कित- 
पत जुख्तो ते आता वाचकानीच पहवि. तिसषव्या शछाकाचा अ्थ-^ हे परमेश्वरा ! तुम्ही 
आपलें ह जमे वणेन कले तशाप्रकारे तृमचे ईश्वरी स्वरू, दे पुरुषोत्तमा ! मी ॒प्रव्यकश्च पाह 
हच्छतो ` असा करून (दमन अधाचौ दोन वाक्ये कल्पून तसा अथ करण्यापेक्षा हाच अथ 
बराः असे रहस्यकार म्हणतात. पण ' यथा त्व आत्मान आत्थ एव एतत्‌- ज्याप्रकारे तू 
आपले स्वरूप सागत आहस तसेच ते आ. त्याहन निराच्या प्रकारचे नाहा. म्हणजे तु 
जे सागत आदेस त्यावर माज्ञा पूण विश्यास् आद ते खट आद्‌, अम नाहा. तथापि तेच 
तुक्च रेश्वर सूप मा प्रयश्च पाह इच्छता. या अथात अधिक स्वारस्य आहे. हा अर्थच 
वरच्या श्ोकाथाङ्रा चागला जक्ता. दहाव्या अध्यायाच्या १५-१८ श्योकांतदि 
अजुन असेच म्हणत आहे. (गी. मा. पृ. ७४्छ त ७४८ पहा) रिवाय रहस्यकार 
जसा अथ करितात, तसा केदयास पूवौधांतील ‹ त्व आत्मान यथा आत्थ प्व एतत्‌ > य। 
दराब्दाच काष्ाच महच्च रहात नादी. नुस्त्या उत्तराधानेच रष्टस्यकाराचा विवाक्षित अथ 
निष्पन्न होता. "ते खंर अहि म्ह० मी समजलो, असा अथ टीकाकार करितात, म्हणून 
जे रष्टस्यकारानी म्दर्छै आहे ते बरोबर नाद्या. (तरते खरे आहे. तसच आहे,याबदल मखा 
सदय नाही" अप्ताल्याच्या म्हणण्याचा आद्य आहे.चवध्या श्वोकातील 'यागेश्वर'*शब्दाविषयी 
ते रीपेत म्हणतात ^“ चवभथ्या श्ोकात योगेश्वर असा जा शब्द आ, लयाचा अथ योगाचां 
( योग्याचा नन्हे ) दरधर असा आहि. (गी. १८.७५) योग म्ह० अब्यक्त रूपापासून व्यक्त 
सष्टि निमाण करण्याचे सामथ्ये [किवा युक्ति, असा अथ पूर्वा (गी. ७-२५ व ९-५) दिला 
असून त्या सामध्या्नेच विश्वरूप दाखवावयाचे अस्यामुक् योगेश्वर" हे सबोधन यें 
सद्ैतुक याजिल्ठे दिसने"?रदस्यकारानीा ७-२५ व ९.५ येथ योगश्चन्दाचा अथं केला आहे, 
हि खरे, पण तो बरोबर नाहा, हेहि आग्दी त्याच शोकावरौर रीपेत सांगितले आहे, (गी, 
मा, प्र. ६३८ व ६८७ पहा.) रहस्यकार तेथे ‹ अन्यक्त स्वरूप सोडन व्यक्त स्वरूप 
धारण करण्याचा युक्तेः असा अथ कृरितात व येथे अन्यक्त रूपापासन न्यक्त सष्टि निमीण 
करण्याचे सामभ्य किवा युक्ति › म्हणतात. पण अग्यक्त स्वरूप सोडून व्यक्त स्वरूप धारणं 
करणें निरा ब अन्यक्तापासुन व्यक्त सृष्टि निमोण करणे निर. तरी रहस्यकार जणुकाय 
त्वांत कां फरकच नादी, असेच समजत आहेत. येथील अथे कांही --अंशतः तरी उपपन्न 
भि, पण पवीचा अथे अगर्दीच अुपपन्न जाहि, शिवाय योग ग्षट० युक्ति ब युक्ति म्द 

द्री, भा, ५७ 


अ भ्ीमंद्धगवद्रीताभोष्याथे, 


श्रीमगवाचुवाच-- रीकृष्ण म्हणाल- 
परय मे पार्थं रूपाणि रातरोऽथ सहखशः। 


नानाविधानि दिव्यानि नानावणोकृतीनि च ॥५॥ 


सामथ्यं हा अर्थहि बरोबर नाही. कारण योग म्द० युक्ते अ आचार्यानी म्हटले आहे. 
पण ती युक्ति म्हण० घटना-रचना असा अथ अहि,वगेरे आम्दी वर (पृ. ६३८) सांगितङंच 
आहे. रष्टस्यकार योगेश्वर म्ह० योगांचा दश्वर अपे म्हणतात. योगांचा म्ह० युक्तीचा 
देश्वर, ‹ हा योग परमेश्वरास अल्यत सुलम फिबहूना परमेश्वराचा दास असल्यामुटे योगे- 
श्वर › असी त्याचा व्युत्पत्ति (गी. र. ७३८. ) सांगतातत.पण भ्योगः हा शाब्द वरील सवे 
सिकाणीं ‹ योग › असा एकवचनी अदे. तेव्हां ' योगाचा हेश्वर, असं कसे म्हणतां येल ? 
तसेच भ्योग म्ह० युक्तिव योगांचा ईश्वर म्हण्युक्तीचा शश्र हा अथे सयुक्तिकं आहे+जसे 
कोण म्हणेक ? बरं योग म्ह० सामभ्य अमे आपण समज्‌ू-कारण रहस्यकार युक्ति म्ह्‌० 
सामभ्य अरसैहि म्हणतात.पण अव्यक्तापामून व्यक्त सृष्टि निमौण करण्या५ सामभ्येहि एकच 
अस्तणार ! तेन्हां ‹ योगांचा ( योग्यांचा नन्दे) इश्वर ' हे म्हणणं उपपन्न कर्मे होते १ शिवाय 
‹ सामभ्यौचा इश्वर ` म्ह० कायर योगश्चब्दाचा नुसते (सामभ्यः हा अथं रहस्यकाराना 
कोणलया कोशांत सापडला ? आचायानौी योगशब्दाचा ‹ योगजन्य सामभ्य-योग- 
सामथ्यं ° असा अथकादीं हखिका्णा केला अहि, ८ पृ,७४८,७७३ ) पण नुस्ते सामथ्यग् हा 
लयाचा अथ सेमवत नादा. योग अत्यत सुलभ किंबहुना त्याचा दास म्हणून पर. 
भेश्वर योगेश्वर › दी व्युत्पत्ति मनारा पटत नाही, व्यपेक्षा योग्याचा शश्र हाच अथे 
सवैथा य्य व सयुक्रितिक आहे, कारण योगदा शब्द गतेतच योगी या अथीं योजलेटा 
अहि. अ, ५ ष्टो. ५. यांत" सांख्यैः यत्‌ म्थानं प्राप्यते तत्‌ योगैः अपि गम्यत्ते * असे 
म्हट्ठे आहे. यार्तीर साख्य व योगदहे दोन्ही तृतीया वहवचनी शब्द ज्ञानी सन्यासी 
पुरुष व योगी पुरुष या अर्थी योजिले आहेत. रहस्यकारार्नहि (ज्या मोक्षस्थार्नी सांस्यमा- 
गतञे लोक पोचतात तेथच योगी म्ह० कर्मयोरगाहि जातात-' असा अथ केला आहे. 
म्हणजे भ्योगः दा शब्द "योगी या अर्थाहि अषि, हे त्यांना कबूल आदह्‌.पण योगेश्वर म्हणजे 
मात्र योग्यांचा श्शवरदहे त्यांना संमतनदही. पणते का वरे ? सवं योग्याना योगफल देणारा 
या अर्थी योगिश्वर हा शब्द योजटेला असनेच, सथुक्तिक नन्हे का? त्यावांचून 'योगाचा 
ईश्वर › असा बहुवचनी विग्रह कसा समवे १ योगज्ब्दाचा (इन्‌; असा प्रत्यय लागून 
ज्याला योग असतो तो योगी अश्चा अर्थः योगिन्‌-शब्द जसा बनतो, तसाच योगस्ब्दाला 
त्याच अर्थी ८अ › (अच) प्रत्यय कागृन योग असा शब्द योगी--योगवान्‌ या अथी 
बनतो. जा सवै योग्यांचाहि शवर जह, त्याला एकदेशी सामभ्याचा किंवा युक्तीचा इश्वर 
म्हणये, यांत परमात्म्याचा उत्कषै नसून अपकर्ष अदे. सावभौम नृपतीरा एका सेड्याचा 
राजा म्दणण्यासारखेव ते आददे. यास्तव रहस्यकारांचा 'योगेश्वरणक्लम्दाचा अथे अग्राह्य 
असून आचायौचाच सवथा माद्य आदे, पुर «ग्या ®शोकांतील ‹ महायोगेश्वरः हरिः ` 
या शब्दावरूनहि महान्‌. योगेश्वर म्द ० योगांचा-सर्व प्रकारच्या योग्यांचा महाम्‌ देश्वद- 
वै दशवरांचा श्र हाच अथं निष्पन्न होतो, 


अध्याय भकरावा--विश्वरूपद्रदेन, ५७५१ 


अन्वयाथ--पाथ-दे अजना -मे-माश्ा-नानात्रिधानि दिव्यानि 
अनेक प्रकारची दिग्य-अलोकिक--च-व-नानावर्णाङृतीनि- नाना वर्णीची व 
नाना अकृतची-रूपाणि--स्पे--द्रातक्ः अथ सदस्श्ः- शेकडो व हजारों 
प्रकारे म्ह अनेकराः-पदय--पदा. ५ 

एवं चोदितोऽजनेन--पदय मे मम पाथं रूपाणि श्रातक्ोऽथ सहस्रशोऽनेकश्च इत्यथंः। 
तानि च नानाविधान्यनेकप्रकाराणि दिवि भवानि दिष्यान्यप्राकृतानि नानावणौ- 
क्रतीनि च नाना विक्षणा नीरूपीतादिप्रकारा वणास्तथाऽऽकृतयोऽवयवप्स्थानविशेषा 
येषां रूपाणां तानि नानावणौकृतीनि च ॥ ५ ॥ 

भाष्याथे--एवं अजुनेन चोदितः- ( श्री भगवान्‌ उवाच-)--याप्रमणें अजु 
नाकद्न प्रेरणा-प्राथना केले गेठेठे श्रीभगवान्‌ म्हणाले पार्थं मे-मम शातद्ाः अथ 
सहस्रशाः-अनेकश्चः इत्यथैः रूपाणि परय--दे पाथा, मान्ची रेकडों व देजारो, 
अनेक प्रकारचौ-असा याचा भवाथ-ल्पे पदहा.-तानि च नानाविधानि- अनेक- 
प्रकाराणि दिति भवानि-दिव्यानि-अप्राङ्तानि-तौ नानाप्रकारचीं-अनेक 
जाती, श्रलोकांतील-दिन्य, अग्राकृत-अलोकिक--च नानावर्णाद़्तीनि-नाना 
-विरक्चणाः नीखुपीतादिप्रकाराः वणः तथा आङ्ूतयः-अवयवसंस्थान- 
विशेषाः येषां रूपाणां तानि नानावणङूतीनि च-व नाना वणं व आकार 
यानी युक्त असलेलं -नाना म्ह ० विलक्षण-नील, पीत इल्यादि प्रकारचे वण,त्ाच नाना 
म्ह ° विलक्षण आकृति-विशेषप्रकछारय्या अवयवरचना-ञ्या सूपांच्या आरत तीं ष्पे 
नानावणौङृति दोत. [ मान्ता नानाप्रकारची, अलोकिक, नाना वणं व आकृति यांनीं बि. 
शिष्ट अक्षी अनेक स्पे पदा. ] ५. 


परया ऽऽदिदयान्वसून्रुद्रानभिनो मरुतस्तथा । 


बहून्यदृष्टपूवोणि परयाश्चयोणि भारत ॥ ६ ॥ 


अन्वयाथे--आदिल्यान्‌-बारा आदिलयांस,-वसून्‌- आठ वसंस,--रुद्रा- 
नू--अकरा रदांत--अभ्विनौ--दोन अध्विनीकुमारास--तथा-त्याचप्रमणे--म- 
रुतः--एकुणपन्नास मरुतांना--परदय-पहा--भारत- हे भरतकुलांतील भरेष्ठ 
अजना--बहनि-पुष्कठ--अदृष्टपूर्बाणि आश्चयोणि- पूर्वी कर्धी न पादिलेली 
आशर्थ-- पद्य -पहा. ६. 

पहयाऽऽदित्यानिति । पयाऽऽदि्यान्द्वादश् वसूनष्टो र्द्रानेकादश्चाश्िनो द्वौ । मरुतः 
सप्तसक्षगणा ये तास्तथा बहुन्यन्यान्यप्यदृष्टपूवोणि मनुष्यलोके स्वया स्वत्तोऽन्येन वा 
केन शि्पदहयाऽऽश्याण्यद्‌भुतानि भारत ॥ ६ ॥ 

भाष्याथै--' पदयादित्यान्‌०' इति--' परयादित्यान्‌०' या शछोकने त्यांतील 
कां रूपाचा उषे करितात--ङ्भादक्च आदित्यान्‌ पषद्ध--बारा आदित्यांना पहा. 
--अष्टौ वसुन्‌ एकादा रत्रन्‌ दौ अग्निनौ--भाठ बसु, अकरा रर, दोन 


५५७१ -्रीमष्गषटीताभाध्यार्थ, 


अश्िनीकुमार,-ये सप्तसत्तगणाः मरुतः तान्‌-जे एकूणपभास देषतीये सात 
सप्तगण, त्या एकूणपन्नास मरुतांस-तथा भारत मनुष्यलोके त्वया त्वसतः 
अन्येन वा केनचेत्‌ अदृष्टपूवांणि अन्यानि अपि आश्चयांणि -बहनि 
अद्भुतानि पदय-याचप्रमाणे हे भरतकुलोत्पन्ना, मनुष्यलोकीं तू किवा तु्याहून 
दुसन्याहि कोणी कीच न पादिठेली अज्ञा दुसरीहि अनेक आश्वं -अद्‌मुत् प्रकार तू. पहा, 


इहेकसं जगत्कृत्स्नं पदयाद्य सचराचरम्‌ । 
मम देहे गुडाकेश यच्ान्यदद्रष्टाभेच्छसि ॥ ७ ॥ 


अन्वयाथ-अद्य-आज-हे गडकेशा-हे निद्रेला स्वाधीन ठेवणास्या अज" 
न। !--दइह मम देहे-या माल्या देदांत-फकश्य--एकाच अवयवांत अस्लेले-- 
कृत्स्नं जगत्‌-- सवं जगत-सखचराचर- चराचर प्राण्यांषद-पदय-पदा-- 
च--आणि-यत्‌-ज--अन्यत्‌- दुसरे कदी-द्रष्टु इच्छसि--पादण्यास 
इच्छीत असशील तेहि पदा. ७. 

न केवरमेतावदेव इदहैकस्थमेकस्मिन्स्थितं जगच्छृतस्नं समस्तं पहयायेदानीं सचराचरं 
सह चरेणाचरेण च वतेते मम देहे गुडाकेश यच्चान्यजयपराजयादि यच्छङकसे ‹ यद्रा 
जयेम यदि वा नो जयेयुः ` इति यदवोचस्तदपि द्रष्टुं यदीच्छसि ॥ ७ ॥ 


भाष्याथै-एतावत्‌ एव केवलं न--माज्षे फक्त आदित्यादिरूपच तुला दिसेल, 
असे समजू नको, तर सवं जगत्‌ मह्या देहात तू पदा, असे “ इहैकस्थं ° या श्छो- 
कानें सांगतात--अद्य -इदानी इह पएकस्थं-एकस्मिन्‌ सितं कत्स्नं-समस्तं 
जगत्‌ पदय-- आतां येथे एकाच अवयवात स्थित असलेले समस्त जगत्‌ पहा- 
सचराचर-सह चरेण अचरेण च वतेते--चर व॒ अचर यांसहवतंमान असतें 
तें सचराचर समस्त जगत्--हे गुडाकेश मम देहे ( पश्य )--दे अजना, मास्या 
देहांत [ एकाच अवयवांत स्थित असलेके हे समस्त चराचर जगत्‌ तू पहा, असा संबध ] 
--च यत्‌ अन्यत्‌-जयपराजयादि यत्‌ शंकसे ‹ यद्रा जयेम यदिवानो 
जयेयुः ` शति यत्‌ अवोचः तत्‌ अपि यदि द्रष्टुं इच्छाकि (वर्हि इह पव 
पहय-)-- आणि जं कांदी दुसरे जय-पराजयादिंक ज्याविष्यीं तुला शंका असेल 
"आम्ही यांना जिंक कींहे आम्हांला जिकतील, अ. २श्छो.५ प्र. ३० इयादि ञं तं 
म्हटले तेंहि जर तुला पाहण्याची इच्छा असेल तर तें येथच पहा. ५. 


न तु मां राक्यसे द्रष्टुमनेनैव स्वचभरुषा । 
दिव्यं ददामि ते चक्षुः पश्य मे योगमेश्वरम्‌ ॥८॥ 


अध्याय अकरावा--विश्ररूपद्दान, ७७६ 


अन्वया्थ--तु-पण-(त्वं--तं)-मां-मला--अनेन पव--याच-स्व- 
चश्चुषा--आपत्यानेत्रान--द्रष्ठु--पाण्यास- न ₹राक्यसे--समथं होणार नादीस. 
मी-ते-तुल-दिष्यं चश्चुः-दिन्य दषि-ददामि-देतो.-मे-माक्षा 
--देश्वर योग--रई॑शरसंब॑धी योग-पश्य-- पहा. ८ 

कितु--न तु मां विश्वरूपधरं शक्यसे द्रष्टुमनेन प्रातेन स्वचक्षुषा स्वकीयेन 
चक्षषा येन सु शक्यसे दरष्टुं दिग्येन तद्िष्यं ददामि ते तुभ्य चक्षुस्तेन पय मे योग- 
मेश्वरमीश्वरस्य ममेश्वर योगं योगदाक्त्यतिशयमिव्यथः ॥ ८ ॥ 


भाष्याथ-कितु-मां तु विश्वरूपधरं अनेन प्राकृतेन स्वचश्चुषा-स्वकी- 
येन चश्चुषा द्रष्टं न शाक््यसे-परण विश्वरूप धारण करणान्या ( तथापि अमयौद 
अशा ) मला तू या प्राकृत स्वचक्षूनं-आपल्या बाह्य दृष्टीने पाहू शकणार नादहीस.--तु 
येन दिष्येन द्रष्टुं शाक्यसे तत्‌ विव्यं चक्षुः ते-तुभ्यं ददामि-पण ज्या 
देन्य चक्षूले त्‌ मला पाहूं शकरील तें दिव्य चश्च मी तुला दे्तो-तेनमे योगं 
देभ्वरं -पदय हेभ्वरस्य मम पेश्वरं योगं योगदशाक्त्यतिषायं श्त्यथैः--लया 
चक्षू मास्या णेश्वर योगास तू पटा. मज इंश्वराचाजो योगतो एेश्वर योग म्ह० योग- 
दराक्तीचं आधिक्य, असा भवाथ. ८ 


सञ्जय उवाच---सजय ब्दणालका- 
एवमुक्त्वा ततो राजन्महायागेश्वरो हरिः । 


दरौयामास पाथोय परमं रूपमेश्चरम्‌ ॥ ९ ॥ 


अन्वयाथ-ततः--त्यानतर-राजन्‌--हे रजा परतरष्टा,-पवं उक्त्वा 
--असे बोटृून- महायोगेश्वरः हदरिः-महायोगेधर हरि-पाथोय--पाथाला 
परमं रेभ्वयं रूपं--परम ईश्ररसेवंधी रूप--दशयामास-- दाखविता ्चाला. ९ 

एब यथोक्तप्रकारेणाक्टवा ततोऽनन्तरं राजन्धृतराष्ट्‌ महायोगेश्वरो महांश्रासो योगेश्व- 
रश्च हरिनौरायणो दश्नेयामाष दार्षितवान्पाथांय पृथासुताय परमं रूपं विश्वरूपमेश्वरम्‌॥९ 


१ 1) ~ 








१ रहस्यकारया 'रेश्वरं योम शष्दाचा अथ इश्वरी योगम्ह० योगसामभ्य` असा 
करितात. पण येथील योगशब्दाचा खरा अथ स्वरूप असा आहे व॒ आचायानी ‹ योम- 
शक्तीचा अतिश्चय-आपिक्य ` अपता जे अथ केला आहे, तो याच अथी आहे. माञ्च स्वरूप 
किती विलक्षण, कल्पनातीत ब निरतिशय शक्तीने युक्त आहे ते पहा, असा त्याचा आश्य 
आहे. कारण वर तिसन्या शोकात ° पेश्वर रूप › भर्म अजन म्हणतो. भगवान्‌ लाचाचया 
आठम्या श्ोकात " एेश्वर योग ` असा उडेख करितात व सजय नवनव्या श्ोकात ‹ त्यालाच 
पुनः ' सूपं श्वर › अर्मे म्हणतो. यास्तव येथील योग म्ह० नुसते योगसामभ्ये हा 
अथं बरोमर नाही, 


७७४  भरीमद्भगवद्रीताभाष्याध, 


भाष्याथे-पवं यथोक्तप्रकारेण उक्त्वा ततः-अनवर राजन-धरतयष्टय 
--भसे-वर सांगितलेल्या प्रकारे बोलून त्यानेतर, हे राजा शतरष्टर,-महायोगेभ्वरः 
-महान्‌ च असो योगेश्वरः च हरिः-नारायणः--महायागेश्वर-मोटा असा 
हा योगेश्वर हरि-नारायण--पार्थाय-पृथासुताय परमं रूपं-विश्वरूपं पेश्वर 
द्ीयामास-दारछतवान्‌-पार्थाला म्ह० प्रथेच्या-कंतीस्या पुत्राला परमरूप 
एेश्वर-दश्वरसबंधी विश्वरूप द्‌।खविता ज्ञाला. ९ 


अनेकवक््नयनमनेकादूमुतदशंनम्‌ । 
अनेकदिव्याभरणं दिव्यानेको यतायुधम्‌ ॥ १० ॥ 
दिव्यमाल्याम्बरधरं दिव्यगन्धानुरेपनम्‌ । 

सवां शधयंमयं देवमनन्तं विश्वतोमुखम्‌ ॥ ११ ॥ 


अन्वयाथ-- अनेकवक्चनयनं-- अनेक सुखं व नेत्र ज्याखा आहेत असे 
विश्वरूप,--अनेकाद्‌भुतदरौनं-- ज्यांत अनेक विस्मयकारक दर्शनं आदेत असे-- 
अनेकदिव्याभरणं-- ज्यांत अनेक दिव्य आभरणे आदहेत असें,--दिव्यानेकोद्य- 
तायुधम्‌--ज्यांत अनेक दिम्य आयुधं उचल्ललीं आदहेत,--दिव्यमादयाम्बर- 
धरम्‌--दिग्यपुष्पँं व वस्र धारण करणारं,- दिव्यगधायुटेपनम्‌--दिन्य गंधाचं 
ज्याला अनुलेपन के आहे-सवौश्च्यमयं--सवं आश्वयंमय-देवं-- प्रकाशमय, 
--अनन्तं--अन्तरदित--विश्वतोमुखं--व सवैतोसुख असे विश्वरूप भगवानारने 
त्याखा दाखविले., १०, ११. 

अनेकेति । अनेकवक्त्रनयनं अनेकानि वक्त्राणि नयनानि च यस्मिन्रूपे तदनेकवक्त्र- 
नयनम्‌, अनेकाद्रुतदईनमनेकान्यद्ं तानि विस्मापकानि दक्षनानि यस्मिरख्पे तदनेका- 
इतददन तथाऽनेकदिष्याभरणमनेकानि दिष्यान्याभरणानि यरिमस्तदनेकादिव्याभरणं 
तथा दिष्यानेकोद्यतायुध दिव्यान्यनेकान्युद्यतान्यायुधानि यरहिमस्तदहिष्यानेकोधतायुधं 
दक्षीयामासेति पूर्वेण संबन्धः ॥ १० ॥ 


भाष्यार्थ "अनेक ० इति--* अनेक ° › इत्यादि शोका या रूपाचेच वर्णनं 
संजय करितो--अनेकव कंत्रनयनं-अनेकानि वक््राणे नयनानि च यस्मिन 
रूपे तत्‌ अनेकवक्ञ्चनयनं--ज्या रूपांत अनेक मुखं व नेत्र आहेत, ते रूप अनेक- 
वक्त्रनयन हदोय.--अनेकाद्भुतदशनं -अनेकानि अद्धतानि विस्मापकानि-दरश- 
नानि यास्मिन्‌ रूपे तत्‌ अनेकादद्धतदशनं--ज्या रूपांत भनेक अद्भुत -आश्च्य- 
कारक दरशन आहेत, ते अनेक-अद्भुत दर्शन होय.-- तथा अनेकदिदयाभरणं-- 
नेकानि दिव्यानि आभरणानि यारेमन्‌ तत्‌ अनेकदिष्याभरणं-तक्शीच 
स्या रूपात अनेक दिव्य हार-केयूरादि भूषण आहेत तै अनेकं दिष्याभरण सूप होथ, 


भध्याम अकरविा- विश्वसूपैदेशन. ७५५५ 


- तथा दिव्यानेकोधयतायुधं-दिव्यानि अनेकानि उद्यतानि आयुधानि 
यस्मिन्‌ तत्‌ दिञ्यानेक्ोद्यतायुधं दशयामास इति पृवंण संबन्धः--त्याच- 
प्रमाणे ज्या रूपांत दन्य अनेक आयुर्थे वर उचल्लेलीं आहेत, असे ते दिव्यनेकोय- 
तायुध रूप पाथाला दाखविले, असा मागीट श्छोकतिील क्रियापदारीं सबध. १०. 

किंच-दिव्यमद्याम्बरधरं दिष्यानि माल्यानि पुष्पाण्यभ्बराणि वञ्चाणि च ध्रियन्ते 
येनेश्वरेण तं दिष्यमाल्याम्बरधरं दिब्यगन्धानुरेपनं दिव्यं गन्धानुरेपनं यस्य तं दिव्य- 
गन्धानुरेपनं सवाश्वरय॑मयं सवौश्चयंप्रायं देवमनन्तं नास्यान्तोऽस्तीत्यनन्तस्तं विश्वतो- 
मुख सवेतोमुखं सवैभूतात्मध्वात्तं दरोयामासायुनो ददशेति वाऽध्याहियते ॥ ११॥ 

भाष्याथे--किच दिव्यमास्याम्बरधर-दिव्यानि माद्यानि-पष्पाणि 
अभ्बराणि-वसख्राणे च धियन्ते येन ईभ्वरण त दिव्यमाद्याम्बरधरं--तसेच 

दिव्य-अोकिक माल्ये -पुष्े-म।का व वशे ज्या ईश्चराकडून धारण केली जातात व्या 
दिव्यमाल्यांबर धारण करणाराक--दिव्यगन्धानुटेपनं-दि व्यं गन्धायचुेपनं यस्य 
तं दिभ्यगन्धानुरेपनं---ज्याचे गन्धानुलेपन-अगाला लावलेला उरी दिव्य आदि 
त्या दिव्यगन्धानुकेपनयुक्त ईश्वराल-सवौश्चयेमयं-सवोश्चर्यप्रायं देव-स्वा- 
श्वयंमय -प्रायः सवच आध्याने युक्त अशा देवाला--अनन्तं-न अस्य अन्तः आस्ति 
इति अनन्तः तं--ग्राचा अन्त नादी म्हणून अनन्त, अशा त्या अनन्ताल--वि- 
्वतोसुखं-सर्वभूतात्मत्वात्‌ सवेतोसुखं--त्रिश्रतोमुख म्ह ° सवंभूतांचा आत्मा 
असल्यासुके सर्वतोमुख, प्या स्वैतोमखार--तं दरयामास, वा अजुन: ददल 
इति अध्याहरियते-अशा द्या देवाला भगवान दाखविता ज्ञाला किवा अजन 
त्याला पहाता स्षाला, असा अध्याहार केला जातो. ११. 


दिवि सुय॑सहस्रस्य भवेदयुगपदुस्यिता । 
यदि भाः सदशी सा स्याद्भासस्तस्य महात्मनः १२ 


अन्वया श-यदि-जर--दिवि -- य॒लोकांत-आकाशंत -- सूर्यसहस्रस्य 
भाः- सद सूर्याची प्रभा--युगपत्‌--एकाच वेक--उत्थिता भवेत्‌--उत्थित- 
उत्पन ददल तर-सा-ती प्रभा-तस्य महात्मनः-या महा्म्याच्या-- 
भाखः सदश्ी--प्रभेच्या सारखा--स्यात्‌-दोरंल. १२. 
या पुनभगवतो विश्वरूपस्य भास्तस्या उपमेच्यते--दिष्यन्तरिश्चे तृतीयस्यां वा 
दिवि सूर्याणां सहसत सृयसहखं तस्य युगपदुष्थितस्य या युगपदुस्थिता भाः सा यदि 
सदशी स्यात्तस्य महास्मनो विश्वरूपस्यैव भासो यदि वा न स्यात्ततोऽपि विश्वरूपस्यैव 
भा अतिरिश्यतत इत्यभिप्रायः ॥ १२ , ` । 
, भआष्याथे--या चुनः विश्वरूपस्य भगवतः भाः तस्याः उपमा उच्यते 
नपण जी ध्या विश्वरूप भगवानाची काति-तेज लया कषान्तीची उपमौ ' दिविश› या 


७७६ ध्ीमद्धगबद्रौतामाभष्याथ, 


भ्लोकाने सागितखी जते--द्विवि-अन्तरिक्षे वा तृतीयस्यां दिवि- शुलोकांतं 
म्ह° अन्तरिक्षांत किंवा तिसव्या स्वगैलोकांत-- सूर्याणां सहं सूर्यसहस्रं तस्य 
युगपदुत्थितस्य या युगपत्‌ उत्थिता भाः-सूर्याचे जं सदत तें सूयंसदस्त, 
सया एकाच बेनी उदय पावलेल्या सूय॑सहखराची-सहख सूयाच्या समूहाची जी एकाच 
वेढीं उदय पावकेली कांति-तेज-प्रकाश--सा यदि स्यात्‌-ती तसली कांति जर 
कदाचित्‌ संभवलीच तर ती-तस्य महात्मनः विश्वरूपस्य भासः सदशी 
स्यात्‌--त्या महारम्या विश्वरूपाच्या कांतीसारखी-याच्या कांतीच्या बरोबरीची- 
तुल्य कदाैत्‌ स्ञाकीच तर होईल !--यदि वा न स्यात्‌--रकिवा तीहि त्याच्या 
बरोबरीची होणार नादीच [--ततः अपि विश्वरूपस्य एव भाः अतिरिच्यते 
इति अभिप्रायः त्या सदल्सूर्याच्या कांताहूनहि विश्वरूपाचीच कांति अधिक भाहे. 
भसा याचा आशय. १२. 


तत्रेकस्थं जगत्करतसखं प्रविभक्तमनेकधा । 


अपरयदेवदेवस्य रारीरे पाण्डवस्तदा ॥ १३ ॥ 


अन्वयार्थ-तदा-ला वेक--पांडवः--अञ्जन- तत्र देवदेवस्य शरीरे 
---त्या देवाधिदेवाच्या शरीरांत--एकस्थं--एकाच अवयवांत स्थित असलले- 
करत्स्नं जगत्‌-सवे जगत्‌--अनेकधा--अनके प्रकारे--प्रविभक्तं--अयंत वि. 
भागकलेके-अपदयत्‌- पाहता स्राका. १३. 

किच~ तत्र तस्मिन्विश्वरूप एकरस्मिन्स्थितमेकस्थं जगस्क्रध्लं प्रविभक्तमनेकधा दे- 
वापितृमनुष्यादिभेदैरपर्यद्‌दष्टवान्देवदेवस्य रेः शररे पाण्डवोऽ्नस्तदा ॥ १३ ॥ 

भाष्यार्थ किच--अ्जनाने एवढेच व्या विश्वूर्पात पाठं असें नादी तर स्वं 
जगत्‌ एकत्र अवश्थत असलेलं द्याने अवलोकन केठे अं (तत्र °" या श्छोकनेँ सांग- 
तात.-तत्र-तस्िन्‌ बविश्वरूपे-पएकस्मिन्‌ स्थितं-एकस्थं-त्या विश्वरूपा 
एकत्र श्थत असलेलं म्हणून एकस्थ असे-देव-पितृ-मवुष्यादिभेदेः अनेकधा 
प्रविभक्तं कृत्स्न जगत्‌ देवदेवस्य हरे; शरीरे पांडवः-अज्ञुनः तदा अप 
दयत्‌-ह्रवान्‌-देव, पितर, मनुभ्य दद्यादि भेदानां अनेक प्रकारे अव्यत विभक्त 
भ्ाठेठे समस्त जगत्‌ देवाधिदेव जे हरि त्याच्या शरीरांत पांडव-अज्ञुन त्यवेढीं 
पाहता क्षारा. [ भगवान विशकूप पाण्याच्या वेढीं अजुंनानें लयांत सवे जगत्‌ 
पाले. ] १३ 


ततः स विस्मयाविष्टो हृष्टरोमा धनंजयः । 
प्रणम्य शिरसा देवं कृताञ्चलिरभाषत ॥ १४ ॥ 


, अन्धयाथे--ततः~+~-त्यानतर--खः धनज्ञयः--तो भञन~-विस्मयाबिष्टः 
न्नविक््मयनें युक ब~-हृष्टरोमा ~~ज्याख्या अंगावर रोमांच उभे रारे भेत, 


भध्यायं अकरावा--विश्कूपेददीन. ७७७ 


भस होऊन--रिरसखा--मस्तकनें--देवं-देवाला--प्रणम्य--प्रणाम करून-- 
कृताञ्जलिः--ज्याने आपञे दात जोडले अदित असा तो-अभाषत--स्याला बोलला. 
तत इति । ततस्तं दृष्ट्रा स विस्मयेनाऽऽविष्टो विस्मयाविष्टो हृष्टानि रोमाणि यस्य 
सोऽयं हृष्टरोमा चामवदनजयः प्रणम्य प्रकर्षेण नमनं कृत्वा प्रह्वी भूतः सब्िरसा देवं 
विश्वरूपधरं इृताञलिनेमस्काराथ सपुरीकृत्स्तः सन्न भाषतो क्तवान्‌ ॥ १४ ॥ 
भाष्याथ-'ततः०दति--विश्वह्म धारण करणा्या भगवानांचे स्वरूप व लांच्या 
त्या स्वरूपांत एकीभूत ज्ञालेले जगत्‌, यांस प्न अजेनानें काय केठे तं 'ततः०' या शशो- 
काने संजय सांगतो-ततः तं दष्ट्वा सः धनंजयः विस्मयेन भाविः-विस्म- 
याविष्टः च हृष्टानि रोमाणि यस्य सः अयं हृष्टरोमा अभवत्‌--लयानंतर 
याला पाहून तो धनंजय विस्मयाने आविष्ट -विस्मयाविष्ट व ज्याचे रोम हृष्ट ज्ञाले आ. 
हेत तो हा हृष्रोमा क्चाखा. [ अजन भगवानांचे ते विश्वरूप पाहून आश्वयेचक्रत क्ञाला 
वं त्याच्या अंगावर रोमांच उस्ठे--विश्वरूपधरं देवं शिरसा प्रणम्य-प्रक्षण 
नमनं कत्वा प्रह्वीभूतः सन्‌ ₹कताज्लिः-नमस्काराय संपुर्टाकृतदस्तः सन्‌ 
अभाषत-उकतवान्‌-- विश्वरूप धारण करणाय्या देवाला मस्तकने प्रणाम करून- 
साष्टंग नमस्कार करून नम्र दोत्साता, कृतांजलि म्ह ° नमस्कारासाठा दोनी हात सपु 
टाकार जुय्वून बोलला-हात जोन अस बोला. १४. 
अज्चुन उवाच--अर्ञुन म्हणाला- 
परयामि देवांस्तव देव देहे सर्वास्तथा भूतविशेषसंघान्‌ । 
ब्रह्माणमीरो कमलासनस्थमषीश्च सवांनुरगां श्च दिव्यान्‌ ॥ 
अन्वयार्थ-देव-रे श्रृष्णा ! -(अह)-मी-तव देदे--तुह्ा देदति 
सवान्‌ देवान- सर्व देवांना-तथा--लयाचभ्मणे-भूतविश्ेषसघान्‌--निर- 
निराव्या जातींच्या स्थावरजंगम प्राण्यांच्या समूहांस-पदयामे--पादता-इशं 
कमलासनस्थं ब्रह्माण-सवे प्रजाच नियमन करणारा, पृश्वीकमलाच्या मंरूकण- 
केत स्थित असकेला जो चतमुख ब्रह्मदेव याल,--च-ब--सवोन्‌ छषीन्‌-- 
स्व॑ कऋषीना-च--आगि--दिष्यान्‌ उरगान्‌--दिव्य सपना मी पहाता. १५ 
कथं यशर्वया दर्चित विश्वरूपं तदहं पश्यामीति स्वानुभवमाविष्कुवन्‌-परयामभ्युष- 
छमे हे देव तव देहे देवान्सवोस्तथा भूतविकशेषसंघान्भूतविशेषाणां स्थावरजङ्गमानां 
नानासंदथानविरेषाणां संघा भूतविशेषसंघास्तानच्‌ । किच ब्रह्माण चतुमुखमीशमीशे 
तारं भ्रजामां कमणासनस्यं एूथिवीपद्ममध्ये मेरुकणिकासनस्थमिल्यथेः । ऋवींश्च वसि. 
छादीन्‌ सवोनुरगांश्च वासुकिप्रश्तीन्द्ध्याग्द्षि भवान्‌ ॥ १५ ॥ 
आष्था्थ--कथ--भगवानांना भजैन कसे काय बोलला स्वया यत्‌ विश्वरूपं 


वशित तत्‌ अहं पश्यामि इति खादमघं भाविष्डनेन्‌ (मन उबाल -)~+^ 


गी, भौ, ९८ 


७७८ श्रौमद्धगबद्रीतांमाध्यार्थ. 


तू जं विश्ेहूप दाखविठैस तें मी पदात आदि,भअसा स्वतःचा भनुभव प्रकर करीत अज्ञेन 
म्हणाला--हे देव तव देहे सवान्‌ देवान्‌ तथा भूतविद्ेषस घान-भूतयिश्े- 
षाणां नानासंस्थानविशोषाणां स्थावरजंगमानां संघाः भूतविरशेषसंघाः 
तान्‌ पर्यामि-उपरभे--हे देव, तुया देहांत सर्वं देवांना याचप्रमार्णे भूतविशेष- 
सं्घांना-नानाप्रकारच्या भूतांच्या-अनेक जातीच्या आकारांनीं युक्त असलेल्या स्थावर- 
जंगमाच्या समुदायास मी पाहतों.मी त्याचा अनुभव घेत आदहेँ.--किच ब्ह्माणं-चतु- 
मखं ईशं -प्रजानां इेदितारं कमलासनस्थं -पृथिवीपद्ममध्ये मेरुकार्णिका- 
सनस्थं इत्य्थः- तसेंच, ब्रह्मदेवाला म्ह चतुभुखालाकी जो चतुरुख इंश-प्रजांचा 
इेशिता-नियमन करणारा व कमलासनस्थ आहे म्द ° परथिवीरूपी कमरांतील मेरूपी 
कर्णिका, याच आसनावर बसलेला आदे, असा भावाथ-अशा प्रजेश कमलासनस्थ चतुमु- 
खाला पाहतो.--च वसिष्ठादीन्‌ सवोन्‌ ऋषीन्‌ च वासुकि प्रभूतीन दिव्यान्‌ 
-दिवि भवान्‌ उरगान्‌ पदयामि- आणि वसिष्ठादि सवं चऋषीना, वासुक्िप्रश्ति 
देवलोकांतीख सर्वं स्पास मी तुद््या शरीरांत पदात. १५. 


अनेकवादूदरवकत्रनेत्रं परयामि त्वां सेतोऽनन्तरूपम्‌ । 


नान्तं न मध्यं न पुनस्तवादि पदयामि विश्रेश्वर विश्वरूप ॥ 

अन्वयाथं-विश्वप्वर विण्वरूप- दे विश्व्वरा ' दे विश्वरूप कृष्णा 
--( अहं )-मी-त्वां-वुला--अनेकबाहृदरवकश्रनेश्र--अनेक दात, उदरे, 
तोंड व नेत्र यानीं यक्त असलेला--सर्व॑तः अनन्तरूपं-- सवं बानी अनन्तकूपांना 
युक्त असलेला असा--परहयामि-पादत-(अहं)-मी-तव--वुक्षा-सादि-- 
आरभ--न परश्यामि-- पहात नाद, मध्यं न (परयापि)-स"य पडहातनादी- 
पुनः-- भणि पुनः- अन्तं --तुञ्चा अंत पदात नादी. १६. 

अने ङवाहुदरवक्त्रनेत्रमनेके बाहव उदराणि वक्त्राणि नेधाणि च यस्यतवस 
रवमनेकवाहुद्रवक्त्रनेत्रस्तमनेकबाुद्रवक्त्रनेन्र पदयामि स्वा स्वां सवतः सवेत्रानन्त- 
सूपमनन्तानि सूपाण्यस्येव्यनन्तरूपस्तमनन्तरूपं नान्तमन्तोऽवसानं न मध्यं मध्य नाम 
हयोः कोव्योरन्तरं न पुनस्तवाऽऽदिं तव देवस्य नान्तं पडयामि न मध्यं पश्यामि न 
पुनरार्दिं पहयामि हे विश्वेश्वर हे विश्वरूप ॥ १६॥ 

भाष्याथै--अनेकवांहदरवकत्रनेतरं - अनेके बाहवः उद्याणे वकत्रामि 
नेभराणि च यस्य तव सः त्वं अनेकवाष्दरवक्त्रने्रः तं त्वा -अनेक- 
बाहूद्रवकश्रनेत्रं त्वां परयामि--अनेक्र बषट्र,उदरेमुखं व नेत्रं ज्या तुला भाहेत,तो 
तू अनेकबाद्रूदरवक्त्रनेत्र आदेस, दया तुज अनक बाद्रदरवक्त्रनेश्राला मी पादर्तो.(लया बेच 
विशेषण-)--सवेतः-स्वं्र अनन्नरूपं-भगन्तामि रूपाणि भस्य इति अनन्त 
सूपः तं भनन्तरूप- सवं ठिकाणी अनन्तरूप-ज्याची क्पे सर्वश्र भनन्त-अन्तराक्त 
भदित या तुज सवेत; अनन्तहूपाका मी पहातों.-न अन्तं-मन्तः-गवसानं ग 


भध्याय अकराव।--विश्वर्पददीनं, ७७९ 


मध्यमध्य नाम दयोः कोख्योः अन्तरं न पुनः तव आदि--तुञ्ञा अन्त नादी, 
अन्त म्ह० समापि. मध्य नादी, मध्य म्द० दोन टोक।तील अन्तर-मध्यमाग व तसाच 
वु्षा आदि म्ह° मूल-आरभ नददी.--हे विश्वश्वर हे विश्वरूप तव देवस्य 
अन्तं न पदयामि मध्यं न परयामि न पुनः आद्‌ पदयामि-दे विधरेषेरा, 
हे विश्वरूपा! तुज देवाचा अन्त-समाति मी पदात नादा. तुञ्च स्वल्प कोटे संपठे अदे 
तँ क्त नादी, तुञ्ना मध्य मला दिसत नादी व तुक्षा आरंभ कोटन स्षाला अदि, तेंहि 
दिसत नादौ. १६. 


किरीटिनं गदिनं चक्रिण च तेजोरारि सवतो दीपिमन्तम्‌ । 
परयामि त्वां दु्निररश्यं समन्तादीप्त।नराकेदयुतिमप्रमेयम्‌ ॥ 


अन्वया्थ-( अदं )-मी-त्वां--तुला--किरीरिनं--ज्याच्या मस्तकावर 
किरीर आदे असा,--गदिनं-- ज्याच्या हातात गदा आदे असा,-च-व-चक्रिण 
--ज्याच्या हातांत चक्र आदे, असा-तेजोरारदिी-तेज-पंज,- सर्वतः दीि- 
मन्तं--सवं बाजृनौ दौपिमान्‌-प्रकाशवान, त्यामुक--दुनिंरीक्ष्यं समन्तात्‌--सवं 
नाजूनीं ज्याच्याकडे पाहतां येत नादौ भसा--दौीप्षानलाकंद्यति--प्रदौप्त अभिव 
सूय याप्रमाणे ज्याची द्रुति म्द कांति आह असा व--अ-मेयम्‌--कोणप्याहि प्र 
माणाचा विषय न होणारा, अमा-- प्रयामि -पाहनोा. १७. 
किंच--किरीटिनं किरीटं नाम हिरोभूषणविज्ञेषस्तद्यस्यास्ति स किरीटी त किरी- 
रिनं तथा गदिन गदा यस्य विद्यत इति गदी त गदिनं तथा चाक्रिण चक्रमस्यास्तीति 
चक्री तं चक्रेण च तेजोरारि तेजःपुज स्वतोदाीद्मन्त सवतो दीक्षियस्यास्ति स सव. 
तोदीधिमास्तं सवेतोदीसिमन्तं परयामि स्वां दुर्निरीक्ष्यं दुःखन निरीक्ष्यो दुर्निरीक्ष्यस्तं 
दुर्निरीक्ष्यं समन्तास्समन्ततः सवत्र दीक्षानकराकषुतिमनलश्चाकश्च नलकौ दीप्तावनलारको 
दीष्तानकार्छो तयोदक्षानराकयेद्यतिरिव युतिस्तेजो यस्य तव स त्वंर्दप्षानरकदयुतिस्तं 
त्वां दीक्तानरारकद्युतिम्‌ । अप्रमेयं न प्रमेयमप्रमेयम शक्य परिच्डेदमित्यथः ॥ 
माष्याथ- क्रिच--किरीटिनं०"या श्लोके अज्ञेन विश्वरूपधर भगवानार्जैच आण- 
खी निराया प्रकरि वणैन करितो -किरीरिनं किरीटं नाम हरोभूषरणविरोषः 
तत्‌ यस्य अस्ति सः किगीरी तं किरीरिन--किरीट म्ह °एकप्रक्रारचे शिरोभूषण - 
मुक्ट,ते ज्याला असते तो किरीरील्या किरीर्टला--तथा गदिनं -गदा यस्य विद्यते 
इति गक्ठी वं गदिन--त्याचप्रमाणें गद्‌ ज्याला आददे तो गदी, “या गदावानाला 
त्था खक्रिण-चक्तं अस्य अस्ति द्तिचक्री त चाक्रिण-तसेव ज्याला चक्र 
भसतें तो चक्री-य चक्रयुक्ताला-तेज्गोरारि-तेजःपुञ्ज--तेजाच्यार.शीला-तेजःपुं- 
जाला--सर्वतोक्ीसिमन्तं-सर्वतः दीसिः यस्य आस्त सः सवेतो-दीप्िमान्‌ नं 
स्वतोदीसिभन्तं स्वां पदयाभि-- ज्याची दापि सवैतः-सवं दिशांम्ये पसरली अहे 


७८९ शौमद्धगवत्मीताभाष्यारथ, 


तो सर्वैतोदीपिमान्‌ होय; या तुज सर्वेतोदीपिमानाला मी पादतो--दुर्निरीक्यं दुःखम 
निरीक्ष्यः दुर्भिरीक्ष्यः तं समन्तात्‌-समन्ततः-स्षं्न दुनिरीक्ष्य--दुःखानें 
-मोञ्या कष्टानेव जो निरीक्षण करितां येण्याजोगा अहे तो दुर्निरीक्ष्य दीय. स्या 
समन्ततः-सवे बाजूनी-स्वत्र दुर्निरीक्ष्य असलेल्या तुला मी पदात अदे--दत्ानटखा- 
कद्युति-अनलः च अकंः च अनटाकों दीप्तौ अनटार्को-दीपानलार्को तयोः 
दीप्रानखाकयोः छतिः इव द्यतिः-तेजः यस्य तव सः त्वं दप्ानटाके- 
द्युतिः तं त्वां दीप्षनटाकंद्यति--अभि व सूयै-मिक्न अभिसू्य-अनलाकं, प्रदीप्त 
असे ज अभि-सूर्यं तेच दीप्तानकाक, त्या दीप्त अनल-अकौच्या ब्युतीसारखे-तेजासारखे 
स्या तुन्न तेज आहे तो तू दीप्तानलकेदयुति आहेस, व्या तुज दाप्िनिलाकयुतीला-- 
अपरमेयं-न भरमेयं अप्रमेय-अराक्यपारेच्छेदं इत्यथेः- अप्रमेयाला-जो प्रमेय 
~-प्रमाणाचा विषय होत नाही तो अप्रमेय दोय,ज्याच्या स्वरूपाचा परेच्छेद-प्रमाणपूवंक 
निश्चय करितां येत नाही तो अप्रमेय होय, त्याला असा भावाथ [या सवं विशेषणातीं 
विशिष्ट असठेल्या तुला मी पहाता. ] १७ 


त्वमक्षरं परमं वेदितव्य त्वमस्य विश्वस्य परं निधानम्‌ । 
त्वमव्ययः शाश्चवतधमंगोप्ता सनातनस्त्वं पुरुषो मतो मे ॥१८॥ 


अन्वया्थ--त्व-त्‌--परम अश्चर--परबरद्य आदे असे-वेदितव्य- 
जाणवें.--त्व-त्‌--अस्य विश्वस्य -या जगच--पर निधानं--परम आश्रय- 
स्थान आदहेस.--त्वं- त्‌ -अनव्ययः--क्षय न पावणारा आदेस.--श्ाश्वतधमे- 
गोप्ता--शाश्वत धर्माच रक्षण करणारा अदिस.-त्व-तृ-सनातनः पुरुषः- 
चिरंतन पुरुष आद्ेस, असा तृ-मे-मल- मतः --- मान्य ज्चाठेला आहेस. १८. 
इत एव ते योगदाक्तिदशनादनुभिनोमि--स्वमक्षरं न क्षरतीति परमं ह्य वेदितम्यं 
ह्ञातभ्यं मुमुश्ुभिस्स्वमस्य विइवस्य ` समस्तस्य जगतः परं प्रकृष्ट निधानं निधौयतेऽ- 
सिमिश्जिति निधानं पर नाश्रय इयथः । किंच स्वमभ्ययो न तव व्ययो विद्यत हईल्यग्ययः 
शाश्वतधमगोक्ता शश्वद्भवः श्नाश्चतो नित्यो धमस्तस्य गोक्षा शारवतधर्मगोक्ता सनातनश्चि 
रंतनस्त्वं पुरुषः परो मतोऽभिप्रेतो मे मम ॥ १८॥ 
भाष्याथ--इतः पव ते योगराक्तिदशनात्‌ अयुमिनोमि--या योगशक्ति- 
दशंनावरून तुद्य निरुपाधिक स्वरूपाचे मी भनुमान करितो, असे भज्ञन म्दणतो- 
मुमध्ुभिः त्वं अक्षर-न क्षरति इति-परम ब्रह्म वेदितव्य-ज्ञातव्यं 
--पुसुष्षूनीं त परम अक्षर-क्षरण होत नादी म्हणून अक्षर परब्रह्म आहेस, 
अते जाणव--त्वं अस्य विश्वस्य-समस्लस्य जगतः परपक्षं निधानं 
-निधीयते अस्मिन्‌ दति निधानं-परः आधयः इत्यथैः- तं या 
तरिश्वाचे-समस्त जगाचे सर्वोल्तम निधान आहस. ज्यांत जगत्‌ ठेवले जते ते, 


भथ्याय अकरावा--विश्वल्पददोन, ७८ ¶ 


निधान म्ह परम आश्रय-स्वं जगाचा सर्वोत्तम आधार असा याचा भावा्थ-क्षिच 
त्वं अव्ययः-तव व्ययः न विद्यते इति अव्ययः- तसेच, तू अव्यय आहिष 
तुक्षा व्यय होत नादी, ह्यणून अन्वय.--दहा{श्वतधमेगोप्ता-चाम्बत्‌ भवः शाश्वतः 
नित्यः धमः तस्य गोप्ता-श्ाश्वतधरमगोक्ा--याश्रत धमचा रक्षक~-जो सतत 
भसणारा तो शाश्वत, ह्य° निय धरम, याचा रक्षक-शाश्रतध्मरक्षक- त्वं सनातनः 
चिरंतनः परः पुरुषः मे-मम मतः-अभिप्रेतः--तू खनातन-चिरतन-नित्य 
परम पुरुष म्दणून मला अभिमत आहेस. १८. 


अनादिमध्यान्तमनन्तवीयेमनन्तबाहं शरिसूयनेत्रम्‌ । 
पररयामि त्वां दीप्तहुताशवक्त्र स्वतेजसा विश्वमिदं तपन्तम्‌ १९ 


अन्वयाथे--त्वा-तुख मी-अनादिमध्यान्तं--आदि-मध्य-अन्तरहित,- 
अनन्तवीथै-ज्याचे वीयं अन्तरदित-अनन्त अद्ेः--अनन्तवाहु--ज्याचे बाहू 
अनन्त अहेत,--हारि-सूयनेश्र-- द्रव सूय हे ज्याचे नेत्र आदेत,.- दीप्ता 
हावकश्रं-- प्रदीप्त अभि हैव ज्याचें मुख आदे, व-- स्वतेजसा श्दं विश्वं-आ- 
पल्या तेजने ह्या विश्वाला-तपन्त- ताप देणारा, असा-पद्याभि--पाहरतो.१९. 

किंच-अनादिमध्यान्तमादिश्च मध्यं चान्तश्च न विद्यते यस्य सोऽयसनादिमध्या- 
म्तस्तं त्वामनादिमध्यान्तमनन्तवीयं न तव वी्यस्यान्तोऽस्तीयनन्तवीयस्त स्वामनन्त- 
वीयं तथाऽनन्तवबाहुमनन्ता बाहवो यस्य तव स त्वमनन्तबाहुस्तं तव्वामनन्तबाहूं 
शरिसूयनेत्रे शशिसूर्यौ नेत्रे यस्य तव स स्वं शश्िसुयेनेत्रस्तं त्वां शशिसूर्यनेत्रं चद्रादि- 
ह्यनयनं पदयामि स्वां दीषहुताङावक्त्ं दीषश्चसो इूताहश्च स वक्त्रं यस्य तवस त्वं 
दीठहुतावक्त्रस्तं स्वां दीप्तहूताशवक्त्र स्वतेजसा बिईवमिदं तपन्त तापयन्तम्‌ ५९ 

भाष्यार्थ--किच--मगवानांचें विश्वरूपसंज्ञक रूपाचेच पुनः “ अनादि०› या श्च 
कानें वणन करितात--अनादिमध्यान्तं-आदिः च मध्यं च सन्तःचनवि 
द्यते यस्य सः अयं भनादिमध्यान्तः तं त्वां अनादिमध्यान्तं--' अनादि- 
मध्यान्त ` आदि व मध्य व अन्त ज्याला नाद्ीततो दा भनादिमध्यान्त, ला तुका 
अनादिमध्यान्ताल--अनन्तवीय-न तव बीयैस्य अन्तः अस्ति इति अनन्त 
बीयैः तं त्वां अनन्तवीर्यं -“अनन्तवीर्य' तुया वीर्याच अन्त नादीं,म्दणून अनन्त- 
वीयं, लया तुज अनन्तवीयाल-तथा अनन्तबाहुं -अनन्ताः बाहवः यस्य तव 
सः त्वं अनन्तबाहुः तं त्वां अनन्तबाहु-यावेप्रमाणे अनन्तबाहु ज्या तुला 
आहेत, तो तू. अनन्त बाहु त्या तुज अनन्त बहूला--रािसूयनेत्रं -राशिसूर्यौ 
मत्रे यस्य तवस त्वं हारिसूयेनेभ्रःतं त्वां शरशिसयनेत्र-चद्रसूये ज्या 
तज्ने नेत्र आदित, तो तू शशिसूयनेत्र अदेस--चन्त्रादित्यनयनं त्वां परयामि- 
चैट व आदित्य यांच नयनांनीं युक्त असलेल्या तुला मी पाहतो--दप्तहताहावकं 


७८९ ध्ीमद्धमवद्ीताभाभ्या्थ, 


-र्चापः च असो हृताहाः च सः-वक्त्र यस्य तव सः त्वं दीषहुताशावकत्रः 
तं त्वां दीप्रहुतारावकं--दीप्त असाजो हृताश-अभ्नितो दीप्त हुताश-प्रदीप्त 
अभि, तोच ज्या तज्ञ मुख भह तो तू दीप्तहताशमुख आहेस, लया तुज दीपहुताश- 
मुखालाः- स्वतेजसा रदं विश्वं तपन्तं-तापयन्तं--व आपल्या तेजाने या विश्वा 
ताप देणास्या अश्चा तुला मी पादतो. १९. 


दयावाणथिव्योरिदमन्तरं टि व्याप्तं त्वयैकेन दिराश्च स्वः । 
दृष्ट्रा ऽदूमुतं रूपमु्रं तवेदं छोकत्रयं प्रव्यथितं महात्मन्‌२० 

अन्वयाथ-त्वया एकेन - त्‌ एकय्यनें--द्यावापुथेष्योः च्द्‌ अन्तरं हि- 
आकारा व परथिवी यांच्याम्धील हे अतर--व्याप्त--व्यापिर आहस-च--व-सवोः 
दिद्ाः- स्वं दिरा-(व्याक्चाः-व्यापित्या आहस )-महात्मन्‌--दे मदात्म्या ! 
-तव-तङ्ञ-- ददं अद्भुतं उन्र रूप हे अदभुत उग्र स्प-दष्टूवा--पाद्रन 
--लोकञजयं-त्रिमवन--प्र्याथितं--अतिक्य व्यथित-भमयभीत ज्ञाले आहे. २०. 

द्यावापरथिष्योरिदमन्तरं द्न्तरिक्ष व्याप्तं स्वयकेन विश्वरूपधरेण दिशश्च सवां भ्याप्ता 
दृष्टोपरुभ्याद्‌ युतं विस्मापकं रूपमिदं तवोग्र करूरं रोकानां त्रयं राकत्रयं प्रव्यथितं 
भीतं प्रचकितं वा हे महात्मन्ञक्षुद्रस्वभाव ॥ २० ॥ 

भाष्याथ-दयावाप्राथेव्योः इदं अन्तर हि-अन्तारेक्षं विश्वरूपधरेण 
त्वया एकेन व्याप्त--दयटोक व पृथिवो यांतील हँ अन्तर म्द अन्तरिक्ष विश्वरूप 
धारण करणाया असा तुदा एकटयाकदूनच व्यापिले गले आदे. ( या अन्तरिक्षाला 
तूच एकय्याने व्यापिले आदेस.)--च सवाः दिशः व्याप्ताः--आणि तशाच सवं दि- 
शाहि त व्यापिस्या आदेस.--तव इदं अद्भुत-विस्मापक उभ्र-कूररूपदष्टवा 
-उपलभ्य--तुन्ने दे अदभुत म्द° विस्मय उत्पन्न करणारे उग्र-कूर रूप पादून- 
त्याचा प्रत्यक्ष अनुभव चेऊन--हे महात्मन्‌-अक्षुद्रस्वभाव लोकानां च्रयं 
लोक्यं प्रव्यथितं-मीतं वा प्रचलितं-दे महात्म्या, ज्याचा स्वभाव शुद्र 
नादी, अशा हे देवा, दे छोकच त्रय म्द तरेलोकय भ्याले आदे किंवा दें त्रिभुवन प्रच- 
लित श्चाले आहे. स्वस्थानापासून ठ्ल आदे. कापूं लागले आदे. २. 


अमी हि त्वां सुरसंघा विशन्ति 

केचिद्धीताः प्राञ्जलयो ग्रणन्ति । 
स्वस्ती्य॒क्स्वा महषिसिद्धसंघाः 

स्तुवन्ति त्वां स्तुतिभिः पुष्कलाभिः ॥ २१॥ 


अन्वयाथ--अमी हि सखुरसघाः-हे भूलोकीं अवर्तीणं श्चलेल देवांचे संध-- 
त्वा- वुल -वुस्यामध्य--विदान्ति- प्रवेश करीत भदेत.-केचित्‌ भीताः-- 


अध्याय अकरावा--विश्वरूपदरान, ५७८३ 


यांतील कांहीं भ्यालेल--प्राज्जख्यः--हात जांडरल असे होऊन-हात जाइन-- ग 
णन्ति--तुस्नी स्तुति करितात.-महषिसिद्धसधाः- मोठमोठे ऋषि व सिद्ध याचे 
संघ--स्वस्ति इति उकत्वा-- स्वस्ति असो, असे बोटून-त्वां-दुला--पुष्क- 
छाभिः स्त॒तिभिः--पष्कट स्तुतनी- स्तुवन्ति-स्तवित आहेत. २१. 

अथाधुना पुरा यद्वा जयेम यदि वा नो जयेयुरिलयज्ुनस्य संशय भासीत्तन्नेणयाय 
पाण्डवजयमेकान्तिकं दृशयामीति प्रदत्त भगवंस्तं परयन्नाह, किच अमी हि युध्य- 
माना योद्धारस्स्वा स्वां सुरखघा येऽत्र भूभारावतारायावतीणां वस्वादिदेवसंघा मनुष्य - 
सस्थानास्स्वां विश्चन्ति प्रविश्ञन्तो दृरयन्ते । तत्र केचिद्धीताः प्राञ्जलयः सन्तो गरणन्ति 
स्तुवन्ति त्वामम्ये परायनेऽप्यशक्ताः सन्तः । युद्धे प्रस्युपस्थित उत्पातादिनिभित्तान्यु- 
पलक्ष्य स्वस्त्यस्तु जगत ह्युक्त्वा महर्पिंसिद्धसघा महर्पाणां सिद्धानां च सघाः स्तुवन्ति 
त्वां स्तुतिभिः पुष्कराभिः सपूणीभिः ॥ २१॥ 

भाष्यार्थ--(“ अमी हि० ' या श्टोकाचे तात्प भाष्यकार सांगतात-)--अथं 
अधुना--आतां या पठ--पुरा ‹ यद्धा जयेम यदि वा नो जयेयुः इति 
अञैनस्य सशयः आसीत्‌- पर्थी ˆ आम्दौ लाना रजकं कंते आम्हांला जिं 
कतक › असा अर्जुनाचा संशय दोता-तान्नेणेयाय पाण्डवजयं पेका- 
न्तिकं ददोयामि इति भगवान्‌ प्रच्रत्तः-्याचा निणेय करण्यासादीं 
पांडवांचा जय निश्चित आहे, अस दाखवाव म्हणून भगवान्‌ तो दाखवावयास 
प्रवृत्त आटे असतां--तं पर्यन्‌ आह- याला पादणारा (अर्जुन) म्हणतो- किच 
अमी हि युध्यमानाः-योद्धारःत्वा-त्वां सुरसघाः ये अत्र भूभारावताराय 
अवतीणः वस्वादिदिवसंघाः मयुप्यसंस्थानाः त्वां वि्ान्ति-प्रविशन्तः 
ृरयन्ते-- तसेच हे युद्ध करणारे योद्धे-देवसंघ-ज येथे भूमीचा भार कमी करण्या- 
साठी अवतीण स्रालरे मनुष्याकार वस्वादि देवसंघ, ते तुद््याम्ये प्रवेश करति असलेले 
दिसतात. [ त्वा सुरसंघाः ` येथे (त्वा असुरसंघाः ` असादि पदच्छेद संभवतो. 
यास्तव तसा पदच्छेद करून भूमिभारभूत दर्यधनादिक असुरसंघदि तुद््यामध्य प्रवेश 
करीत असरेले दिसतात, असा अथं जाणावा, दोन्ही सन्यात युद्धाच्या इच्छेनें स्थित 
असठेल्या लोकांतील अवांतर विशेष सागतात-]- तत्न केचित्‌ भीताः अन्ये 
पलायने अपि अक्ताः सन्तः प्राञ्जलयः सन्तः त्वां गरणन्ति-स्तुवन्ति- 
ल्यांतीक कित्यक भयभीत ज्ञाठेठे दुसरे योद्धे पलायन करण्यासाह असमथ दौत्साते दात 
जोडून वुक्षी स्त॒ति करितात.-- युद्धे प्रत्युपर्थते उत्पातादिनिभित्तानि उप- 
टक्ष्य “स्वरित अस्तु जगतः" इति उक्त्वा--युद्ध उपाश्थत ज्ञाले असतां उत्पा- 
तादि दुर्निमित्ते पान ˆ जगाचे कुशल असो ` असे बोलून--महषिसिद्धसंघाः-मह्‌* 
घीणां सिद्धानां च संघाः त्वां पुष्कलाभिः-संपूणाभिः स्तुतिभिः स्तुवन्ति 
--सहकिसेद्धसंच म्ह महीय व सिद्धांचे संघ तुला पुष्कठ म्ह सपूणं त्तुतीन। 
प्तबितात, [ युद्ध पादृण्यासाठीं समरभूमीवर अकल्या सारदादि ऋषीना वरर जगाच्या 


७८ भीमद्धगवटीताभोष्याथ, 


विनाश्चाची षका आल्यामुके ते जगच कुशल असो, भसँ म्हणून तु्षी अतिशर्यः 
स्तुति करीत आहेत. 1 २१. 


रुद्रादित्या वसवो ये च साध्या विश्वेऽश्चिनो मरुतश्ोष्मपाश्च 
गन्धर्वयक्षासुरसिदसंधा वाक्षन्ते त्वां विस्मिताश्चैव स्वे २२ 


अन्वयार्थ--रुद्रादिव्याः--अकरा रद व बारा आदिय,-वसवः-आठ वसु 
-ये च साध्याः-व जे साध्य--विश्वे--विश्वेदेव,--अश्िनो--अश्चिनौकु- 
मार--मरुतः-मरद्ण-च-व-ऊष्मपाः--पितर-च-व--गन्धवेयश्चा- 
सुरसिद्धसंघाः गंधव, यक्ष, असुर व सिद्ध यांचे संध--सवं-- दे सवे- 
विस्मिताः पएव-- विस्मित दोजनच-त्वां-तुल-वीक्षन्ते--पाहतात. २२. 

किचान्यत्‌--रद्रादिष्या वसवो ये च साध्या र्द्रादयो गणा विश्वेऽश्विनौ च देवौ 
मरुतश्च, उष्मपाश्च पितरो गन्धवेयक्षासुरतिद्धसघा गन्धवा हाष्टाहूहूप्रभृतयो यक्षाः 
कबेरप्रभतयोऽसुरा विरोचनप्रभृतयः सिद्धाः कपिलादयस्तेषां संघा गन्धवेयश्चासुरसि- 
दरसखंघास्ते वीक्षन्ते परयन्ति सखा स्वां विस्मिता विस्मयमापन्नाः सन्तस्त एव सर्वै २२ 

भाष्यार्थ--किच अन्यत्‌-दिसणारे भगवद्रू आश्वर्यकरारक असण्याचे आणखी 
कारण अजेन “खदरादित्या °या छोकनें सांगतो-- रुद्रादित्याः वसवः ये च साध्याः 
रुद्रादयः गणाः विश्वे अश्विनो चदेबो मरुतः च-श्र, आदित्य, वसु वजे 
साध्य हे सर्वं श्द्रादिकर गणदेव, ददा विश्वदेव, अध्िनीकृमारदेव, मरुत,---ऊष्मपाः च 
पितरः-व ऊष्मपा पितर--गन्धवेयक्षासुरसिदसघाः-गन्धवाः-हादाहह- 
प्रतयः यक्चाः-कुबरप्रभ्रतयः असुखः-विरोचनप्रभतयः सिद्धाः-कपि- 
खादयः तेषां संघाः-गन्धर्वंयक्षासखरसिद्धसंघाः-- दादा, द्र इत्यादि गंधव, 
कुबेरादिक यक्ष, विरोचनप्रश्ति अपुर, कपिलादिक सिद्ध यांचे जे संव ते गन्धवयश्षा- 
सखुरसिद्ध संघ दोत.-- ते त्वा-त्वां ` वीक्चन्ते-पदयान्त-ते तुला पाहतत--ते 
पव सर्वे विस्मिताः-विस्मयं आपन्नाः सन्तः बौीश्चन्ते-तेच रुद्रादिक सरव 
विस्मित दोप्साते-विस्मयास प्राप्त होऊन तुला पादतात. २२ 


रूपं महत्ते बहुवक्त्रनेत्रं महाबाहो बहुबाहूरुपादम्‌ । 

बद्रद्रं बहुद्॑टाकरार दष्टा खोकाः प्रव्यथितास्तथाऽहम्‌ २३ 
अन्वया्थ--महावाहा--दे महापराक्रमी कृष्णा ¡-ते-तु्ञे -रूपं--द सूप 

--महवत्‌-कफार मेटे-( अस्ति-भहे. )--वहुवक्वनेत्रं--याला पुष्कठ मुं 

व नेत्र आहदेत-बह्टुवाहरपाद--पुष्कठ बदु, माच्या व पाय अहेत.--बहुदरं 


"याला पुष्कठ उदरे आदैत.-बहकद्ष्दूमकराल--दं अनेक दाठानीं विक्राठ सके 
भरि, भशा या स्पाला~दष्दवा-- पादन लोकषाः--हे कवे लोक ---्रभ्ययितती) 


अध्यायं अकरावा--विनश्वरूपदरेन. ७८५५ 


~~अतिशय न्यथा पावले आहेत-तथा-त्याचप्रमणे-अह-मी-(धरव्यथितः) 
--अतिशय व्यथित स्षालों आहे. २३. 


यस्मात्‌--रूप महदतिप्रमाणं ते तव बहुवक्त्रनेत्रं बहूनि वक्त्राणि सुखानि नेच्राणि 
चक्षुषि च यरिमस्तदरपं बहुवक्त्रनेत्रं हे महाबाहो बहुबाहुरपादं बहवो बाहव उरवः 
पादाश्च यरिमिन्रूपे तद्वह बाहुरुपाद, किंच बहुद्रं बहुन्युदराणि यस्मि्निति वदूदरं बहु- 
दुष्करां बह्मीभिदेष्ाभिः करार विकृतं तद्रहदंष्ाकरालु श्ट रूपमीदशं रोका 
लेोकिकाः प्राणिनः प्रव्यथिताः प्रचङ्िता भयेन तथाऽहमपि ॥ २३ ॥ 

भाष्याथै--( "लाकत्नयं प्रव्यथितं °" श्लो. २० असें जे वरम्हटल हतं याचा रूपं. 
महत्ते°' या शछोकान अजञन उपसंहार करिता-)-- यस्मात्‌ ते-तव रूपं महत्‌-अति- 
प्रमाण--ज्याजथां तुन्न रूप महत्‌-फार माठे-प्रमाणार्तीत आहे तंच ते- बहूव. 
कृत्रनेत्र-ब्हूनि वक्त्राणि-मुखानि नेत्राणि -चक्षुषि च यस्मिन्‌ तद्रपं वहु 
वक्ञनेश्र--बहवक्त्रनेत्र आदे. पुष्कठ वक्त्रे म्ट० सुखेव नेत्र म्ह चक्रु ज्यांत 
अदत ते रूप बहवक्रत्रनेत्र दोय.--हे महावादो- द आजानुबाह -वहुवाहुरुपादं 
-वहवः बाहवः ऊरवः पादाः च यस्मिन रूपे तत्‌ बहुबाहरूपादं-ते रूप 
बहुबाहूरुपाद आहे. पृप्कक वाहु, मांड्या व पाय ज्या रूपात आदेत, ते रूप बहुबाह्ू- 
रुपाद आदे.-- किच बहूदर-वहूनि उदराणि यस्मिन्‌ इति बहूदर- तसेच 
तें बह्रूद्र्‌ म्हण० ज्यांत अनेक उदरे-पोटे आदत त बहृद्र्‌ दोय,--वहुदष्याकराटं- 
बह्वीभिः दंष्ट्राभिः करार-विकृतं तत्‌ बह्ुदष्टाकराटं--जे अनेक दाटांनीं कराल 
ह्य० विकरृत-विकराल स्राठेलेत बहुदंष्टरकराल दोय.-दटृशं रूपं दष्ट्वा टोका 
-लोकिकाः प्राणिनः प्रव्यथिताः भयेन प्रचरिताः तथा अदं अपि-अकश्ा 
प्रकारचे रूप पाटन लोक ह्य० लोकैक प्राणी प्रव्यथित सारे आहेत ह्य ° भयाने अतिशय 
कापु लागले आहेत. तसाच मीहि भयभीत होऊन थरथर कापूं लागलो आहे. [ज्याअर्थी 
तुक्च रूप असें उभर आहे, यार्था ते पद्रून हे स्वं प्राणी व मीहि भयाने चठकचद 
कांपत अदात. ] २३. 


नभःस्पृर दीप्तमनेकवणं 
व्यात्ताननं दीप्तविशारखनेत्रम्‌ । 
दृष्ट्रा हि त्वां प्रन्यथितान्तरात्मा 
धृति न विन्दामि शमं च विष्णो ॥२४॥ 


अन्वयाश--विष्णो-दे ग्यापफ देवा ! -नभःस्पृक्ष-आकाशाला स्परे 
करणरे--दीप- प्रदीप साग्के--अनेकवणे-- ज्यात नाना प्रकारचे वण-रंग आहेत 
अपेया साननं--ज्यांत उघडलेली -पसरलेलीं तोडे अनेक आहत अस--घ्ी्तः 
गी, भा, २९ । 


७८६ श्रीमद्धगवद्रीतामांष्या्थै. 


विशादखनेन्रं-- आणि स्याचे नेत्र दीप्त-प्रदीप् व विशार आहेत, अशा भ्यकर स्वैर. 
पाने युक्त असलेल्या--त्वां--तुल-दष्ट्वा हि-पादूनच-प्रव्यथितान्तरात्मा 
-- ज्याचा अन्तरात्मा-अन्तःकरण अतिदाय पीडित स्राले भह, ज्याच मनं भ्यार्ले 
अहे असा मी--ध्राति-धेयौल--च-व-शमं--मनःसमाधानाल- न विदा 
भि-- प्राप्त होत नाही. २४. 

तत्रेदं कारणम्‌-नभःस्पर य॒स्पशोभेलयर्थः, दीं प्रञ्वशितमनेकवणंमनेके वणां 
भयकरा नानासस्थाना यस्मिस्स्वयि त स्वामनेकव्णं व्यात्ताननं व्यात्तानि बिद्तान्य- 
ननानि सुखानि यरिमस्त्वयि तं स्वां व्यात्ताननं दीक्षविशाखनेत्र दीक्षानि प्रञ्वष्ितानि 
विश्षाङानि विस्तीणौनि नेश्राणि यस्मिस्स्वयि त त्वां दाक्षविशालनेन्र दृष्ट्वा हिष्वां 
प्रन्ययितान्तरात्मा प्रग्यथितः प्रभीतोऽन्तराव्मा मनो यस्य मम सोऽह प्रव्यथितान्त- 
रास्मा सन्धुतिं धेये न विन्दामि न रुभे शमं चोपशषमे मनस्तुष्ट हे विष्णो ॥ २४ ॥ 

माष्याथ- तन्न इदं कारण- विश्वरूप पा्रन मौ भयभीत दोण्या्चे हे कारण 
अष्टि-नभःस्पृरा -द्यस्परो इत्यथेः--नभः स्प म्ह ° स्वगैलोकाला जाऊन भिडणाय्या 
असा याचा भावाथ --दत्तं-प्रज्वलटित--दाप्त म्ह प्रज्वालत क्रारेल्या--अनेक- 
वण-अनेके वणाः भयंकराः नानासस्थानाः यस्िन्‌ त्वयि तं त्वां अनेक- 
वर्ण-- अनेक वर्णा म्ट्‌° अनेक व्ण-भयंकर नाना आकाराचे उ्या तुद्यामध्ये आहेत 
या तुज अनेकवणालाभ--उयात्ताननं-> प्रत्तानि विवृतानि आननानि-मुखानि 
यस्मिन्‌ त्वयि त-त्वां व्यात्ताननं--ग्थात्त म्ह° उघडटेलीं पसरखे्ली मुखं ज्या 
तुश्चयामध्ये आदेत, त्या तुज व्यत्ताननाला,--दीप्षविक्ाखनेजं-दीत्तानि-प्रञ्वलि- 
तानि विश्ाखानि-विस्वाणानि ने्राणि यस्मिन्‌ त्वयि तं-त्वां दीप्तविशहा- 
लछने्न- दीप्त म्द० प्रज्वलित व विशार म्हण विस्तीणं नेत्र ज्या तुद्याम््ये आहेत 
ल्या तुज दापिविशालनेच्राखा, त्वां रष्टवा हि- अशा तुखा पाहूनच प्रव्यथिता 
ल्तरात्मा प्रऽ+वितः-५मीतः अन्तरात्मा-मनः यस्य मम सः अहं पव्य 
यितान्तरात्मा सन्‌--प्रन्यथित म्ह अत्यत भयर्मात काला आदे अन्तरात्मा म्ह 
मन ज्या माक्ने ह्य ज्या माञ्च मन अशा तुला प्राह्रून अतिश्चय म्याे आहे] तो मी प्रव्य 
थितचित्त होउन--दे विष्णो छति-धयन विन्दामि न लभे च राम-उपदाम 
-मनस्तुष्--दे विष्णो-व्यापक देवा, मला धृति म्ह० धेये प्राप्त होत नाही व शः 
म्ह> उपशम-मनाला संतोषदहि होत नादी. २४ 


दृष्टाकरालानि च ते मुखानि दृष्टेव कालानरूसंनिभानि । 
दिशो न जाने न खमे च शमं प्रसीद देवे जगभ्िवास । 


अन्वयार्थ-च --भाणि- ते-तुक्षी-देष्टकराषानि-दाढानौ विकर 
ीरेली-कारखानखस्लजिभानि-- प्रलयकाखच्या भम्र री सुखानि-पुलं- 
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इष्ट्यां चदव--पाद्नच--दिश्ः-दिशांना--न जने--मी जाणत नादही--चं 
--ब (मला)--श्मे-युख-न कमे - दोत नादी.--हे देवेश्रा-हे देवांच्या इश्वरा, 
-हे जगनिवास-दे जगाच्या आश्रयमूत देवा,--प्रसीद्‌--प्रसच्र हो. २५ 


कसमात्‌ -दंष्टाकराखानि दष्याभिः करालानि विकृतानि ते तव मुखानि दषटेवोप- 
भ्य कालानरुसनिभानि प्रटयकारे लोकानां दाहकाऽभ्चिः कारानलस्तस्सनिभानि 
क रानरसदृशानि दष्टेष्येतादेशः पूवांपरविवेकेन न जाने दिरमूढो जातोऽस्म्यतो म 
रम च नोपलभे च श्म सुखमतः प्रसीद प्रसन्नो भव हे देवेदा जगन्निवास ॥ २५ ॥ 


भाष्याथ--कस्मात्‌--भगवद्रुप प्रत्यक्ष पहात असूनि तुला संतोष का बरं होत 
नादी, म्हणून म्हणशील तर सांगतों-दष्टाकराखानि-दष्टाभिः करालानि-वि 
कृतानि ते-तव सुखानि ष्ट्वा पव-उपलटभ्य--दाठांनी कराल विकृत--विक- 
रल भलेलीं तुश्च मुखं पाहृन-साक्षात्‌ व्यांचे दशन येऊन ( ती मुखै करी १ उत्तर) 
--कारानटसंनिभानि-प्रखयकाटे खोकानां दाहकः अभ्रिः कालानलः 
तत्खनिभानि-काखनटसशश्ानि-दष्टवा इति पतत्‌--कालनलासारखीं 
-प्रलयक्रारी लोकाना जाट्णारा जो अग्रितो कालानल, याच्या सारखीं तुं मुखे 
पाटून, असः; याचा भावा्थ.-दिह्ाः-पुकापरविवेकेन न जाने -दिशांना-दी 
पूवे, ही पश्चिम इत्यादि विवकानें मौ जाणत नादी, म्द -- दिङ्मूढः जानः आस्मि 
-मी दिङ्मूढ स्चालो आदे---अतः शम -सुखं च न खमे-न उपरभे--लामुरे 
मल। सुख होत नादी. मला मुखाचा-ष्वास्थ्याचा अनुभव येत नादी.-अतः टे 
देवेश जगाश्नवास प्रसीद -प्रसन्नः भव--म्दणून देवांच्या इश्वरा, जगाच्या नि 
वासस्थाना-जगजिवासा, प्रघन्न हो. २५. 


अमी च त्वां धृतराष्टस्य पुत्राः सर्वै संहैवावनिपारुसङ्धैः । 
भीष्मो द्रोणः सूतपुत्रस्तथासौ सहास्मदीयेरपि योधमुख्येः २६ 
वक्त्राणि ते त्वरमाणा विडन्ति द॑ष्टाकराखानि भयानकानि। 
केचिदिलम्रा दशनान्तरेषु संदृश्यन्ते चूणितेरु्तमाङ्केः ॥२७॥ 


अन्वया्थ--भवनिपाटसंघः सह पव--पृथ्वीपालांच्या सहवतंमानच--अमी 
सवे -रे सर्व-धृतराष्टुस्य पुश्राः--तराष्टवे पुत्र-च भीष्मः--पितामह.,भी- 
ष्माचाय,--क्राणः--आचायर द्राणाचायं, -तथा--व्याचपमण अस्सदाये अपि 
--आमच्याहि-योधमख्येः सह-युख्य याद्रथांसद--असो सूतपुश्नः-- हा सूत- 
पत्र -कणे इत्यादि सवं-त्वरमाणाः स्वध करणार अम द्रोःसाते-मोठ्या नदरने- ते 
--तुस्या--दष्टाकरालानि-- दाढांनी विकराल दसगाय्या-- भयानकानि -भया- 
नक--वकव्राणि--मुखांत--त्वां धिरहाम्ति-तुजमध्ये प्रवेश करितात,--केचित्‌ 
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--व्यातीर कादी--चूणितेः उत्तमाङ्गेः-चृणं क्ञाठेल्या मस्तकानी --दृहानाम्तरेषु 
विटभ्राः--दांताच्या फटीत अडकून रादिलेले-संहश्यन्ते-- दिसतात. २६-२७ 

येभ्यो मम पराजयाशङ्काऽऽसीव्सा चापगता यतः--अमी च स्वां धुतराषटरस्य पुत्रा 
हुर्योधनग्रभृतयस्त्वरमाणा विशन्तीति ग्यवदितेन संबन्धः । सर्वे सहेव संहता अवनि- 
पालसेधेरवानिं पृथ्वीं पारयन्तीत्यवनिपाङास्तेषां सेः । किंच भीष्मो दोणः सुतपुत्रः 
क्स्तथाऽसौ सहास्मदीयेरपि धष्टयुश्न प्र्टतिभिर्योधसुख्येर्योधानां सु स्यः प्रधामेःसह ॥ 

भाष्या्थ- येभ्यः मम पराजयाक्ंका आसीत्‌ सा च अपगता- 
ज्याच्यापासून मखा पराजय प्राप्त होण्याची देका वाटत होती ती मास्या पराजयाची 
रेका गेली-यतः अमी धृतराष्टस्य पुत्राः-दुयांधनप्रभृतयः त्वां त्वर 
माणाः विश्लान्त--कारण दे धृतराष्ट्‌चे पुत्र-दुयौधनादिक तुस््यामभ्ये मोठ्या त्वरेने 
यक्त होत्साते प्रवेश करीत आदेत.--( धृतराष्स्य पुत्राः त्वरमाणाः विदन्ति) 
इति व्यवहितेन संबंधः धृतराष्ट्पुत्र या शब्दाचा ^ तरमाणः विज्चन्ति ` या २५- 
व्या श्छोकांतील शब्दां अन्वय कगतो-सख्वं सह पव अवनिपारखसंघेः सदनाः 
--ध्रतराष्टराचे सवं पुत्र अवनिषालाच्या संघासहवतंमानच, स्यांच्याशी संघात पावृून- 
मिदन-एकष्प हदोऊन तुद्ध्यामभ्ये त्वेन रिरत आदेत.-अवनीं-पथ्वीं पाठ 
यन्ति इति अवनिपालाः तेषां संघेः--अवर्नाला म्ह प्ृथ्वीला पाल्तात-ततिचे 
रक्षण करितात म्हणून अवनिपाल त्यांच्या सवांसद,( असा सवध, )--करिच भीष्मः 
द्रोणः तथा असो सृतपुत्रः-कणः- तसाच भीष्म, द्रोण, तसाच हा सृतपुत्र कणं 
--अस्मद्ौयेः अपि सह-धुषद्यन्चप्रभृविभिः योधमुख्येः-योधानां मुख्येः- 
प्रधानैः सह-आमच्या टोकांसदहि-न्ृ्टयस्नप्रभति आमच्या पन्नातील योद्धयापकीं 
मुस्य-प्रधान योद्धथांसह. २६ 

किंच--वक्त्राणि सुखानि ते तव स्वरमाणास्स्वरायुक्ताः सन्तो विशन्ति । किंविि- 
ष्टानि सुखानि दंष्टाकराखानि भयात्नकानि भयकराणि । किंच केचिन्मुखानि प्रविष्टानां 
मध्ये विरम्मा दकश्चनान्तरेषु दन्तान्तरेषु मांसमिव भक्षित संदहयन्त उपरुभ्यन्ते चु्णि- 
तेश्वर्णीकतेरत्तमाडगोः शिरोभिः ॥ २७ ॥ 

भाष्याथे-- किं च-दे सवं वीर ~ते-तव वक्श्राणि-मुखानि त्वरमाणाः 
-त्वरायुक्ताः सन्तः विान्ति- तुशा सुखांमध्ये त्वरायुक्त होऊन प्रवेश करितात. 
--किविशिष्ानि मुखानि-कोणल्या विरेषणांनौ विशिष्ट अशी तुश्नो तौ मुन 
आदेत--दंष्टाकराखानि भयानकानि-भयकराणि--दाठांनो विकराल असली 
भयानक म्ह ° भ्येकर अदित. अशा मुखांत ते त्वरनें शिरतात.--किंच मुखानि 
प्रविष्टानां मध्ये केचित्‌ दरानान्तरषु-दन्तान्तेरेषु विलश्नाः- तसेच, भुखांत 
शिरठेत्या यांतील कित्येक दांतांच्या फर्टीत अङकून रादिठेठे -भक्षितं मांस श्व- 

क्षण केलेल्या मांसाप्रमाणे दातांत अडकरून रादिकेले--चूर्णितैः-चूणींरुतेः उस- 

माङ्धः-रियोभिः संडदयन्ते-उपलभ्यन्ते--- चूणं क्षाकेल्या उत्तमां गांनी-चुरून गे 
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लेस्या मस्तकांनीं दिसतात-उपलन्ध होतात. [ तुद्य विकराल ष भ्यकर मुखात शिर- 
छेल्या लया स्वं योद्धयांतील कित्यक दांतांच्या फीत अडकृन रादिलेरे दिसतात. खष्टरे 
मांस जसे दातांत अडकून रादिलठं दिस्त तसे ते दिसतात. त्यांची मस्तके तुया दातां- 
खाली चुरइन गेलेली दिसतात. ] २५. 


यथा नदीनां बहवोऽम्बुवेगाः समुद्रभेवाभिमुखा द्रवन्ति । 
तथा तवामी नरलोकवीरा विरान्ति वक्च्राण्यभिविञ्वरखन्ति ॥ 


अन्वयाथे-यथा--ज्याप्रमणे-- नदीनां - नाचे - वह वः-पुष्कढ--अ- 
स्बुवेगाः-जलप्रवाह-समुद्रं पव अभिमुखाः समुद्राच्याच बाजूला वाहत 
जाऊन व्यांतच--द्रवन्ति -शषरतात-तथा-र्याप्रमाण--अमी-दे- नरलोक 
वीराः--मनध्यलोकांतीर वीर--तब-तु्या--अभिषविज्वलन्ति वक्वाणि 
--स्वं बाजनीं प्रकाशमान होणाग्या मुखांत--विशार्ति- प्रवेश करितात. २८. 
कथ प्रविशन्ति मुखानील्याह-यथा नदीनां स्रवन्तीनां बहवोऽनेकेऽम्बूनां वेगा 
भम्धुवेगास्स्वराविशेषाः समुद्रमेवाभिमुखा; प्रतिमुखा द्रवन्ति तथा तद्रत्तवामी भीष्मा- 
दयो नररोकवीरा मनुष्ररोकश्यूरा विश्चन्ति वक्तराण्पभिविञऽवरन्ति प्रकाशमानानि ॥ 
भाष्याथे- मुखानि कथं प्रविशन्ति इति आदह-युखांमध्ये कसे प्रमेश क- 
रितात तें अर्जन सांगतो-यथा नदीनां - स्रवन्तीनां वहवः-अनेके अम्बूनां वेगाः 
अम्बुवेगाः -त्वराविशेषाः समुद्र पव अआभिमुखाः-प्रानिमुखाः द्रवन्ति-परवि- 
करिति ज्याप्रमाणे नयाचे-स्वन्ताचे-प्रवाहवतीचे अनेक जलाचे वेग त्वराविरेष-पाण्या- 
चे वाहणारे अनेक प्रवाद समुदराच्याच संसुख-समुद्रांतच जाऊन मिक्तात--तथा-तद्रत्‌- 
अमी-भीष्मादयः नरलोकवीराः-मयुष्यलोक्ुराः तव अभिविज्वलकन्ति- 
प्रकारामानानि वक्जाणे विद्यान्ति-- याप्रमाणे दे भीष्मादिक नरलोकवीर-मनुष्य- 
लोकातील शूर तुद्य प्रञ्वाठित होणाव्या-प्रकाशमान मुखात प्रवेश करितात. २८. 


यथा प्रदीप्तं वलनं पतङ्गा विरान्ति नाराय सम्रदवेगाः। 


तथेव नाशाय विशन्ति लोकास्तवापि बक्चाणि समरदवेगाः ॥ 


अन्वया्थ--यथा-ज्यप्रमणे--पतङ्खाः--पतग-समृद्धयेगाः-- ज्यांश्या- 
मभ्यं मोटा वेग उत्पन्न क्षाला आहे असे होत्सते--प्रदी्तं ञ्वरखन- प्रदीप्त अग्नीत 
--नाद्राय-नाशसारी--विद्ान्ति-- प्रवेश करितात-तथा पव-दयाचप्रमाणें 
--लोकाः अपि समृद्धवेगाः रन्तः--हे सवं लोकि ज्यांचा वेग॒ अतिशय वा- 
ढला आ्े असे होत्साते-तव बवक््राणि--तुस्या सुलामभ्ये--नाद्राय- नाच. 
पवण्यासाठी--विषान्ति--प्रवेदा कस्तित. २९. 


५९५ श्रीमद्धगवदरीताभाभ्याथे, 


ते किमथ प्रविज्लन्ति कथं चेस्याह--यथा प्रदीक्षं उवरनमर्निं पतद्ाः पक्षिणो 
विशन्ति नाशाय विनाशाय सभ्रद्धवेगाः सम्रुद्धं उद्‌ भतो वेगो गतिर्येषां ते सख्दवेगा- 
स्तेथव नाश्चाय पिक्ञन्ति रोका प्राणिनस्तवापि वक्त्राणि सश्रुद्रवेगाः ॥ २९॥ 


भाष्याथे-ते किमथे परविशन्ति कथं च इति आह-ते कशासाटीं प्रवेश 
करितात व कसे प्रवेश करितात, तें अजुन सांगतो-यथा पतङ्गाः-प्षिणः प्रदी 
ज्वटनं-अश्चि नाह्याय-विनाराय समृद्धवेगाः-समृद्धः उद्धूतः वेगः-गतिः 
पषां ते समृद्धवेगाः विश्न्ति--ज्याप्रमाणें पतंग म्ह पक्षी प्रदीप्त ज्वलनांत-अप्रीत 
नाशासाटी-आपलाच विनाश करून घेण्यासाठी ज्यांचा वेग [म्ह्‌° गति] अतिशय उद्ध- 
वला आहे, ज्यांची गति फार वाढरी आदे, असे दोत्साते प्रवेश करितात-तथा पव 
लोकाः-प्राणिनः अपि समृद्धवेगाः तव वक्त्राणि नाशाय विदान्ति-याच- 
प्रमाणें लोकटि-प्राणी अतिशय वेगवान्‌ दोऊन-ज्याची गति फार बाढ़ली आहे असे हो- 
` ऊन तुया मुखांत नारासा्टीं भरवेरा करितात. २९. 


लेखिद्यसे ग्रसमानः समन्ता्टोकान्समग्रान्बदनेञ्वेखद्धिः । 
तेजोभिरापूयं जगत्समग्रं भासस्तवोग्राः प्रतपन्ति विष्णो ॥ 


अन्याथे-हे विष्णो-हे भ्यापक देवा !-( त्वं )--त--समन्ततः- सवं 
बजनी-समन्रान्‌ टोकान्‌-सव लोकाना-ज्वटद्भिः वदनेः-- जरत भसलेल्या 
तोडनी--ग्रसमानः- म्रासणारा-गिकणारा अस। दोत्साता-लेलिद्यसे-यांचा 
स्वाद घेतोस.-तव-तुञ्या--उग्राः भासः--उग्र कांति-समग्रं जगत्‌- समग्र 
जगाला-तेजोभिः- तेजानी--आपूये - मरून सोद्रन-प्रतपन्ति-- अतिशय 
ताप देतात. ३०. 

त्वं पुनः-रेखिद्यस आस्वादयसि प्रसमानोाऽन्तः अरवेक्ायन्समन्ततो रोकान्समप्रा- 
म्समस्तान्वदनवैक्त्रज्वरद्धिदीप्यमनेस्तजोभिरापूय सष्याप्य जगस्समग्र सहाग्रेण सम- 
सतमियेस्यत्‌ । किंच भासो दीक्षयस्तवोभ्राः कराः प्रतपन्ति प्रतापं ऊ्वैन्ति हे विष्णो 
घ्य पनशीर ॥ २० ॥ 


भाष्याथे- त्वं पुनः--आणि त-ज्वलद्धिः-दीप्यमानेः वक्थेः-वदने 
समग्रान्‌-समस्तान्‌ खोक्ान्‌ समन्ततः म्रसमानः-अन्तः प्रषेशायन्‌ 
---भापल्या देदीप्यमान वदर्नाना-आपन्या जकत असलल्या-पेटलेल्य। युखांनीं समस्त 
लोक्राना सवं बाजूनी प्रासणारा-घरांत कोबणारा असा होऊन - ऊालिद्यसे-भा स्व. 
कयामि--लयांचा आस्वाद धतोस.आपव्या प्रदीप्त मुखात याना टाकून व गिदून त्यांचा 
स्वाद पेतोस, त्यांची रुचि पेतोस.-वेजोभिः 'खमप्र- सह अभ्रेण-समस्वं इसि 
पतत्‌ जगत्‌ आपूय -संव्याप्य--तेजांनीं समग्र-जें अप्राह भसत ते समग्र,समस्त 
भसा याचा भावाथ-आपल्या तजनी समस्त जगाला भस्न सोदून~पूणपणे ग्यापून तू 
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सवै खोकाना खातोस व खाद घेतोस.--किच हे विष्णो -व्यापनरीर तव उभ्राः 
- कूरः भासः-दीप्षयः प्रतपन्ति-प्रतापं कु येन्ति--तसेच,हे विष्णो -व्यापनश्ील 
वुस्या उग्र म्ह० करूर दीप्ति अतिशय ताप देतात. ३०. 


आख्याहि मे को भवानुग्ररूपो नमोस्तु ते देववर प्रसीद । 
विज्ञातुमिच्छामि भवन्तमा न दहि प्रजानामि तव प्रवृत्तिम्‌॥ 


अन्वया्थ- उग्ररूपः भगान कः-भ्यकर रूप घेतलले आपण कोण आदा, 
ते--मे-मल-आख्याहि- सांगते नमः अस्त॒- दं देवा, तुला नमस्कार 
ससो.-हे देववर-दे देवांतील श्रेष्ठ देवा -प्रसीद्‌-मजवर प्रसन्न रो.-भ- 
यन्ते आद्यं--आपण ज जगाचे आदि कारण, व्या तुम्दांल-- विज्ञातुं इच्छाभि-मी 
जाणण्याची इच्छा करतो-हि-कारण-तव प्रवात्त-तुद्या या चेष्टेला- 
प्रजानामि- मी जाणं शकत नादी. ३१ 

यत एवमुग्रस्वभावोऽतः- आख्याहि कथय मे मद्य को मवानुम्ररूपः कराकारः। 
नमोस्तुते तुभ्य हे देववर देवानां प्रधान प्रसीद प्रसादं कुरु विज्ञातुं विशेषेण ज्ञातु 
भिच्छामि भवन्तमाद्मादोा भवमाश्चम्‌ । न हि यस्माप्प्रजानामि तव त्वदीयां प्रबुत्ति 
चेष्टाम्‌ ॥ ३१ ॥ 

भाष्याथ-यतः पवं उग्रस्वभावः अतः-- ज्याअर्थी तू असा उग्र स्वभावाचा 
आहेस व्याअर्था-मे-मद्यं आख्याहि-कथय--त्‌ मला सांग-कथन कर.- भवान्‌ 
उग्ररूपः-क्राकारः कः- त्‌ उग्ररूप, कूर आकाराचा असा कोण आहेस ते 
- तुभ्यं नमः अस्तु--तुला नमस्कार अस.--दे देववर-देवानां प्रधान प्रसीद 
-प्रसाद कुरु-ह देवव्रा-देवांतील प्रधान देवा प्रसन्न हो--मजवर प्रसाद-अनुग्रह कर 
--भवन्त आयं-आदो भव-आद्य विक्ञातु-विशोषेण ज्ञातु इच्छामि- मी अ- 
पत्याला आद्य म्ह आदि-आरभी ज्ारेल्या अशा आदयाला विशेषतः जाणण्याची इच्छा 
करितो.-हि-यस्मात्‌ तव-त्वद्रीयां पच्रत्ि-चेष्ठं न प्रजानामि- कारण 
तुक्षी ही प्रत्रत्ति-दी चेष्टा-असा हान्यापार कां होत आहे ते मला कढत नादी. [तू असा 
उम्रकांसन्ञाला आहेस, ते कादीं मला कठढत नाही. मी तुला नमस्कार करितो, त्‌ कोण 
अहिसते मला सांग. ] ३१ 

श्रीभगवान्‌ उवाच ~- श्रीकृष्ण म्हणाठे-- 


कालोऽस्मि टोकक्षयकृत्मवृदो 
रोकान्समाहतेमिह प्रवृत्तः । 

ऋतेऽपि त्वां न भविष्यन्ति सवै 
येऽरिताः भत्यनीकेषु योधाः ॥ ३३ ॥ 


७९९ प्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ. 


अन्वयाथ-(अहं)- मी--रोकष्चयकृत्‌ काटः-खोकांचा क्षय करणारा काक 
--प्रवद्धः अस्मि--अतिशय व्रद्धि पावलें आर्द.--इ्ह-यवेगी--लोकान- 
लोकाना-समाहतु-- मारण्यास, त्यांचा संहार करण्यास--प्रबुत्तः-- प्रवृत्त कालो 
आद्--ये-जे- प्रत्यनीकेषु योधाः अवस्थिताः रातरंच्या प्रत्येक सैन्यांत 
योद्धे स्थित आहेत-ते सवे-ते सवै-- त्वां ऋते अपि-तस्यावांचूनदि-न 
भवेष्यन्ति- नाहीसे होतील. ३२ 

कारोऽस्मीति । कालोऽस्मि रोाकक्षयङृद्धोकानां क्षयं करोतीति रोकक्षयक्ृस्प्रवृधा 
बृद्धि गतो यदयं प्रबद्धस्तच्छरणु रोकान्पमाहरु सहतैमिहास्मिन्कारे प्रवृत्तः । ऋतेऽपि 
विनाऽपि त्वा त्वां न भविष्यन्ति भीष्मद्वोणकर्णप्रखतयः सर्वे येभ्यस्तवाऽऽश्ञदका येऽ- 
वस्थिताः प्र्यनीकेष्वनीकमनीकं प्रति प्रयनीकेषु प्रतिपक्चभूतेष्वनीकेषु योधा योद्धारः॥ 


भाष्यार्थ-' कारोऽस्मि० › इति-- कालोऽस्मि" या श्टोकराने भगवान्‌ स्वतः 
आपली हयी प्रवरत्ति कशासाठी आदे ते सांगतात-खोकक्चयङृत्‌-रोकानां क्षयं 
करोति इति लोकक्षयकृत्‌ काटः प्रवृद्धः-वृद्धि गतः अस्मि--लोकक्षयक्ृत्‌ 
म्ह ल।काचा क्षय करितो म्हणून लोकक्षयकृत्‌ काट मी प्रवद्ध ्षालो आदे. मी लोकाचा 
क्षय करणारा काल हा असावृद्धगतस्राखो आद.-यद्‌थं प्रवद्ध: तच्छणु-कशासारटी 
प्रवद्ध नाले आदे ते एेक.- लोकान्‌ समाहतं सहतु दह -आरेमन्‌ काटे भवुत्तः 
--लोकांचा संहार करण्यासाठी मी या वेी प्रवृत्त ज्ञाले आहे--त्वा-त्वां ऋते 
अपि-विना अपि भीष्मद्रोणकर्णप्रभ्रतयः सवं येभ्यः तव आका न 
भविष्यन्ति--तुजवांचूनदि-त्‌ नसखास तराहि भीष्म, द्राण, कण,इयादि सवे, को ज्या 
भीष्मादिक्रापासून तुला आनका वाटते,मान्नयावांचून दे भीष्मादि महावीर कसं मरतील असे 
तुका वाटते ते सवं नादीस दोतीर,ते सव तुक्य साह्यावांचूनहि मरून जातील.-- प्रत्यनी- 
केषु-अनीकं अनीकं प्रति-प्रयनी केषु -प्रतिपक्चभूतेषु अनीकेषु ये योधा 
-योद्धारः अवस्थिताः--प्रति स्न्यांत-दरएक सन्यामध्ये-प्रातिपक्षी होऊन -प्रत्येक 
सेन्यांत-शचरच्या सवे सेन्यांत ज योद्धे उभ राहिलरं आहत त सव तुल््यावां चुनि मरतीक 


तस्मात्वमुत्तिष्ठ यशो रभस्व जित्वा रात्रुन्भुंव राज्य समृम्‌। 
मयेवेते निहताः पूवैमेव निमित्तमात्रं भव सव्यसाचिन्‌ ॥२३॥ 


अन्वयाथे-तस्मात्‌-म्दणन-त्वं-त्‌--उततिष्ठ-ऊट.- यशः ठकभस्व 
--यज्ञ संपादन कर.--हा्रून्‌ जित्वा--रत्रूना जिकून,-समृद्ध राज्य--संपक् 
राज्य- भुक््व-मोग.-एते- हे भीप्मादिक-मया पव--मीच--पूवे--पूवी 
निहदताः-- मारले अदित.-सन्यसाचिन--हे भजन {-- निमित्तमात्रं भव- त्‌ 
नुसता निमित्त दो. ३३ ् 

यस्मादेवम्‌--तस्मास्वमु्तिष्ठ भीष्मद्रोणव्रथूतयोऽतिरथा अजेया देवैरप्यञ्चनेन 


जिता इति बशो लभस्व केवर पुष्र्हि तल्माप्पते जिस्वा शन्न्युर्मोधनभरश्दतीग्युशदेण 
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राञ्यं सखद्धमसपर्नमकण्टकम्‌ । मयेवेते निहता निश्चयेन हताः प्रणेर्वियोजिताः पूर्व- 
मेव । निमित्तमान्र भव त्वं हे सम्यसाचिन्सप्येन वमिनापि इस्तेन शराणां क्षेपात्सस्य- 
सा ची्युस्यतेऽजुनः ॥ ३३ ॥ 

भाष्याधथ-- यस्मात्‌ पवं तस्मात्‌ स्वं उत्तिषए्ठ--ज्याअर्थी तुक्षयावांचूनदि हे 
सवं निश्चयाने मरणार आदत, याअरथीं तृं युद्धाला ऊठ--भीष्मद्राणप्रभ्रतयः देवैः 
अपि अजेयाः अतिरथाः अजुनेन जिताः इति यहः रुमस्व--मीष्म, द्रोण 
इत्यादि देरवानाहि अजिक्थ असले अतिरथी अजुनाने जिंकले, असे यदा सपादन कर्‌. 
-केवलं पुण्ये; तत्‌ प्राप्यते-कारण ते यशि केवल पुण्यानच प्रा दोतें.-- 
वुयोधनप्रभ्ूतीन्‌ हाभ्रन्‌ जित्वा सम्द्ध-असपत्न-अकंटकं राज्यं थुडक्ष्व 
दुर्योधनादि शत्रूना जिकरून समद्ध-शच्ररहित निष्कटक राज्य भाग.--मया पव 
पते पूर्वं एव निहताः-निश्चयेन हताः प्राणे. वियोजिताः मीच इ पूर्थीच 
मारटे आद॑त-लांना मीच निश्यर्ने मार आदे, प्राणाशा वियुक्त कले आदहे,-मींच 
यांना अगोद्रच प्राणरष्ित करून साड सआद,- ह सव्यसाचिन्‌-त्वं निमित्त- 
माश्रं भव- दे अजुन तं केवल निमित्त दो.--सव्येन वामेन अपि हस्तेन 
हारणां श्चेपात्‌ सव्यसाची इति अजनः उच्यते-- सव्य म्द० डान्या हातानेदि 
बाण फेकल्यामुरे अजुन ^ सग्यासाची › असे म्ट्टला जातो. ३३. 


द्रोणं च भीष्मं च जयद्रथं च 
कणं तथान्यानपि योधवीरान्‌ । 
मया हतांस्त्वं जहि मा व्याथेष्ठा 
युदयस्व जेताप्ति रणे सपत्नान्‌ ॥ ३४ ॥ 


"स 1, 7 । {1 ० ता 1 ` श, । ~~ 


या क्कावराल दार्पेत रहस्यकार म्हणतात दृष्ट मनुष्य आपल्या कमानोच मरत 
असून त्यांना मारणार फक्त निगमत्तमात्र अप्तस्यामुर मारणाराकडे त्याचा दर्‌।ष यत नाही, 
हा कमविपाकप्रक्रियचा सिद्धान्तदि १३ व्या कात आला आहे." दष्ट मनुष्ये आपल्या 
कमान मरतात व अदुष्ट मनुष्य कडशाने मरतात ˆ इष्टाना मारणारा जसा निभमित्तमात्र 
असल्यामुर दाषरहित, तसाच धदुष्टाना मारणाराहि निमित्तमात्र असव्यामुठे निदोषका 
नब्डे ? कर्मविपाकप्रक्रियेचा सिद्धान्नं असा ल्टपटित किंवा पक्षपाता का? वरे, दुयोधना- 
दिक एक दुष्ट होते; पण भीष्म, द्रोण, शस्य, पांडवाकडील वषटधम्न, अभिमन्यु, इत्यादि 
तर दुष्ट नब्दतेना? मग ° त्यांना मारणारे माच निभित्तमात्र नष्हेत ` असे म्हणावयाचे कीं 
काय ? तात्प्थं रहस्यकाराची ष्टी उपपत्ति अय्य आहे. मगवानांनी यर्थ "मीच या स्वानां 
मारञै भदे, याचा मस्यु जवन भारा आहे; तू केवढ निभित्त दोष यश सपादन कर, 
शात्रुला करून समृद्ध राज्याचा उपभोशै घे › जसे सागून अजुनाची ‹ यद्वा जयेम यवि 
बानो जयेयुः ही दका पारूविषछी आहे, रदृस्यकार समजताष, तसा कांदीएक किद्ान्य 


सपगितलेला नाही. 
गी, भा, 4 ०9 
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७९५४ श्रीमद्धगवद्रीतामाष्याथं. 


अन्वया्थ-द्रोण--द्ोणाला,- च भीष्मं--व मीष्माला,-च जयद्रथ--वे 
जयद्रथाल--च कणे--व कणाल-तथा--तसेच-- अन्यान्‌ अपि--दुसन्याहि 
-मया हतान्‌-मौ मारटेल्या-योधवीरान्‌-वीर योद्धधांस-त्वं--त्‌- 
जहि-मार.--मा व्यथिष्ठाः-अशी व्यथा पावूं नकोस. द्याना भिऊं नकोस. 
--युद्धयस्व--युद्ध कर.-रणे--रणत--सपत्नान्‌--रत्रूना जेताससि- तृ 
जिंकशील. ३४. 
दरोणं चेति । द्रोणं च यष येषु योधेष्वज॒नस्याऽऽशक्का तांस्तान्ध्यपदिङ्षति भगवा 
न्मया हतानिति । तत्र द्रोणभीष्मयोस्तावत्प्रसिद्धमाशङ्काकारणं द्रोणो धनुर्वदाचार्यो 
रिष्याख्सपन्न आत्मनश्च विशेषतो गुरुगरिष्टे भीष्मः स्वच्छन्दमृव्युदिभ्याख्लसपश्चश्च 
परञ्युरामेण ददयुद्धमगमन्न च पराजितः । तथा जयद्रथो यस्य पिता तपश्चरति मम 
पुत्रस्य क्षिरो भूमो पातयिष्यति यस्तस्थापि शक्िरः पतिष्यतीति । कर्णोऽपि वासव- 
दत्तया शक्त्या रवमोधया संपन्नः सूर्यपुत्रः कानीनो यतोऽतस्तन्नाश्नैव निदेशः । मया 
हतास्त्वं जहि निमित्तमात्रेण मा ग्यथिष्ठास्तेभ्यो भयं मा कार्षीयुंध्यस्व जेतासि दुर्यो- 
धनप्रश्रतीन्रणे युद्धे सपत्नाञ्दात्रन्‌ ॥ ३४ ॥ 
भाष्यार्थ--, द्रोणं च °` इति" द्रोणं च०ः या श्टाकरनि “माच याना मारिले 
आहे ° याचाच अधिक विस्तार करितात--द्रौणं च-द्राणाला व-येषु येषु योधेषु 
अजनस्य आराक्रा तान्‌ तान्‌ भगवान्‌ मयां हतान्‌ इति व्यपदिशति- 
ज्यां ज्या योद्धथांविषयी अजनाला इका हानी, यांना ल्याना भगवान्‌ "मी मारलेल ` 
म्हणून ह्मणतात-स्यांचा त्याचा ˆ म मारके ` असा उदेख करितात-तच्र द्रोण- 
भष्मयोः आरकाकारणं तावत्‌ प्रसिद्ध--त्यांतील द्रण व मष्म याच्याविषयौच्या 
आशंकेचे कारण तर प्राद्धच आद.--द्रोणः धनुवेदाचार्यः दिव्याख्रसंपन्लः 
च विरापेतः आत्मनः गरिष्ठः गुरुः द्रोण धलुतवेदाचा आचाय, दिव्य अघ्ंनी 
संपन असलेला, व विरषररून आपला सर्वोत्तम गुरु--भीष्वः स्वच्छदमृत्युः च 
दिव्याख्संपन्नः परद्युरामेण इंद्युद्धं अगमत्‌ न च पराजितः- भीष्म 
आपल्या इच्छेला येदल तेब्दा मरणारा, व दिन्य अला सपन्न असलेला, परशुरामाशी 
्रद्य॒द्र केले, पण लात पराभूत काय नार्ही.--तथा जयद्रथः यस्य पिता यः 
मम पुत्रत्य शिरः भूमो पातयिष्यति तस्य अपि हिरः पतिष्यति इति 
तपः चरति--तसाच जयद्रथ का ज्याचा पिता, जो मास्या पुत्राच रिर भूमीवर 
पाडवील स्यार्चेदि शिर तत्ताल पडेल, म्हणून तप करत अदे,--कणैः अपि 
वासवदत्तया तु अमोघया राक्त्या संपन्नः सूयेपुत्रः कानीनः यतः अतः 
वक्नान्ना पव निर्देश्ः--कर्णदहि ‹ वासवदत्ता ' यानांवाच्या दुद दिठेल्या भमोध 
शक्तीने संपन्न असेल, सूर्याचा पुत्र पण तो ज्याभ्थीं कनीन-कुतीला कुमारिकौवेस्थेत 
कलालला होता त्याअर्थी त्याचा (कर्णं › या नांवानेच उषे केला आरहै.--मया शतान्‌ . 
एवं निमिश्तमानेण जहि-मोव मारतेल्या भा सर्षासा तं चुस्ता मिभिततमाभ् होमं 


अध्याय अकरावा---विश्वक्पदरन. ७९५ 


मार.- मा व्यथिष्ठाः नेन्यः भवमा कार्षीः-- व्यथित दोऊन, याना भिज 

नकोस.--यु द्धवस्व रणे-युद्धे दुयांधनप्र ्रनीन्‌ सपत्नान्‌-राबरून्‌ जेतासि 

--तू युद्ध कर, रणांत म्ह ° युढांत दर्योधनादि सपत्नाना -शनचरुना जिकशाल. ३४ 
सजय उवाच-सजय म्हणाला - 


एतच्छत्वा वचनं केराधस्य कृताञ्ज्र्वेपमानः किरीरी । 


नमस्कृत्वा भूय एवाह कृष्णं सगदद भीतमीतः प्रणम्य ३५ 


अन्वयार्थ-केशावस्य--केशवाचें-श्रीकृष्णाच--पतत्‌ बचन--द बवचन-- 
श्वुत्वा-रकून-कृतांजलिः-- ज्याने हात जोडले आद्रेत असा--वेपमानः--का- 
पणारा--कियस-अज्न-नमस्कृत्वा--ृष्णाला नमस्कार करून--भीतमीतः 
--अतिशय भ्यालेला त--प्रणस्य--अलयत नम्र दाजन--भूयः पव-पुनरपि- 
कृष्ण-कष्णाल--षखगद्रद्‌--करापन्या आवाजान-कंठ दाटल्यामुनं अडखटकत-- 
आह-न्हणाका. ३५ 

एतच्छष्वति । पतच्छन्वा वचनं केशवस्य पूर्वोक्तं कृताञ्जलिः सन्वेपमानः कम्पमानं 
किरीटी नमस्कृस्वा भूयः पुनरवाऽऽहाक्तवान्ङष्ण सगद्रद भयाव्रिष्टस्य दुःखाभषाता- 
रस्नेहाविष्टस्य च हषा द्रवादधुपणनेत्रस्वे सति छडमणा कण्डावरोधस्ततश्च वाचोऽपाटवं 
मम्दशब्दुस्वं यत्स गद्भरस्तेन सह वतत इति सगद्रदं वचनमाहेति वचनक्रियाविद्ाष- 
णमेतत्‌, भीतर्भातः पनः पुनभप्राविष्टवेनाः सन्प्रणम्य प्रह्वी भूत्वाऽऽहति च्यवहितेन 
संबन्धः । अत्रावसरे सजववचनं साभिप्रायम्‌ । कथं दोणादिष्वज॒नन निहतेष्वजेयेषु 
चतुषु निराश्रयो दुर्योधनो निहत एवेति मत्वा धृतराष्टा जय प्रति निराक्षः सन्सर्धिं 
कारेष्यात ततः दान्तिङ्‌भयषां भावभ्यतीते । तदपि नाश्राषीदृषरटतराष्टा मावतब्यवश्ात्‌ 


भाष्यार्थ--'पतच्च्रत्वा०" इति-- या संजयाच्या वक्रयाचे व्याख्यन--पतत्‌ 
कृडावस्य पूवाक्तं वचन श्त्वा-- द केरावाच पूवाक्तं छा ३२ पासूनच वचन एकून 
-ङताज्ारः सन्‌ वेपमानः-कम्पमानः किरीटी -रोन्दी हात जाङन कापणारा 
अजुन--नमस्करुत्वा भूयः-पुनः पव कृष्ण आद -उक्त यान्‌ --नमस्कार करून 
पुनरपि कृष्णाला असे बोलला. (कसे बोलला १ उत्तर-)-सगदद्‌-भयातिषस्य दुः. 
खाभिघातात्‌ स्नेटाविष्टस्य च हर्ष्ोद्धवात्‌ अश्ुपूणनेत्रत्वे साति ष्मणा 
कंठावरोधः ततः च वाचः अपाटव-मन्दशब्दत्वं यत्‌ सः गद्रदः--सगद्भद 
होऊन बोलला.ज्याच्या अन्तःकरणांत भय उद्भवले आदे,अज्ञाव्याला दुःखाचा अभिघात 
जञात्यामुठे व ज्याच्या मनांत स्नेह बुद्धवा आहे अश्चा वयाच्या चित्तात दषोचा उद्धव 
क्ाल्यामुटे त्याचे नेत्र अध्रूनीं भन आल असतां शष्म्याने-कफाने कठाचा अवराष 
काला, त्यामुद्े वाणीचे जे पटुत व शब्द मैद देणे तो गद्रद्‌ दाय. [ अज्ञुनाच्या 


७९६ श्रीमद्धगवट्वीताभाष्यार्थ, 


म्नात व्यावेरीं भय उत्पन्न क्ञाठें दोते, त्यामृढे व्याला दुःखाचा आधातक्षालाव शशव 
राविषयी स्नेददि उत्पन्न श्चाला दोता,व्यामुर त्याच्या हषा चादि प्रादुभाव ्रारा. भथोत्‌ 
मय व स्नेह आणे दुःख व हषं या परस्पर विरुद्ध वृत्तीनी व्याच मन व्याकु लाल. 
त्याचे. नेत्र भरून आले. कंट शेष्म्यामुके दाटला. अथात्‌ अक्षरांचा स्पष्ट उच्चार करितां 
ये्नासाक्षाला व खर मंद सचा. यालाच गद्भद म्हणतात.- तेन सदह वतते इति 
सगद्रदं वचनं आह इति पतत्‌ बचनक्रियाविह्ेषणं-- त्या गद्रदासद असतो 
म्हणून सगद्रद, असा सगद्रद होऊन वचन बोलला, असे दे वचनक्रियचें विरेषण भह. 
--भीतमीतः पुनः पुनभेयाविष्टचेताः सन्‌ प्रणम्य-प्रह्ली भूत्वा आह 
इति ठउयवटितेन संबधः- भीतभीत म्द० पुनः पुनः भयाविष्टचित्त दोऊन-वारंवार 
याच्या मनांत भय उत्पन्न होत आदे असा होऊन प्रणाम करून म्द्‌० नम्र होऊन 
मोखला असा दूरच्या ^ आह ` या क्रियापदाशौ संबध. [ विश्रूपदशनदशेत अञ्जनाचें 
भगवानांरी ्राटेठे सवादवचन संजय राजाला कां सांगत आदं? उत्तर-]- अ्र- 
अवसरे संजयवचनं साभिप्राय-या प्रसंग संजयाच वचन साभिप्राय आददे, ते 
सहेतुक आदे--कथं-ते कसे काय --अजेयेषु द्रोणादिषु चतुषु अजुनेन 
निहतेषु निराश्रयः दयां धनः निहतः पव इति मत्वा--जिकण्यास अशक्य 
अस्रे हे द्राणादि चार वीर अर्जुनाच्या हातन मारले गे असतां निराश्रय-निराधार 
समालेला दुयेधन निश्चयाने मेलाच आदे, असे समजृन--धुतराष्टूः जयं प्रति 
निराशः सन्‌ साध कारिष्यते ततः उभयेषां शान्तिः भविष्यति इति- 
धृतराष्ट्‌ जयाविषया निराश दोन संधि करील, व्यामुके पाडव व कारव या दोधांची 
शान्ति होल, या आशयाने संजयाचे द कथन आद.--भवितव्यवद्यात्‌ धृतराष्टः 
तत्‌ अपि न अश्चोषीत्‌--पण भवितव्यामुके-भवदय होणारी गोष्ट टाठतां येग शक्य 
नसल्यासुने ध्रतराष्टनि तें पेकिटें नारदी. ३५. 


अञ्चैन उवाच--अज्ञंन म्दणाग-- 
स्थाने हषीकेडा तव प्रकीत्यां जगत्प्हष्यदयनुरञ्यते च । 
रक्षांसि भीतानि दिशो द्रवन्ति सर्वे नमस्यन्ति च सिदसंघाः॥ 


क क, 


अतन्वयाथ-हे हषीकेरा- टे दषीकेगा ! -दारियांच्या ईश्वरा-ददयप्रेरका !-- 
तव परकीलयो- तुश्च मादाटम्य एेक््‌न--जगत्‌-- स्यं जगत्‌-- प्रहृष्यति -- अयत 
हट होतें -च--व-अनुरज्यते-- अनुरक्त दतं, तुस्यावर प्रीति करते - तत्‌ स्थाने 
-तें योग्यच आदे.- रक्षांसि भीतानि राक्षस भयमीत होऊन--दिश्चः दवन्ति 
--दशदिशांकडे पन्तात व-सवं सिद्धसंधाः-स्वं सिद्धांचे संघ-नमस्यन्ति 
-- नमस्कार करितात.-(तत्‌ अपि- तंदि-ङ्थानेः -योग्य आहे. ) ३६. 

स्थान इति । स्थाने युक्तं किं तत्‌, तव परकील्यां सवन्माष्टारम्यक्छीतेनेन श्रुतेन हे 
हषीकेदा यजगत्प्रहृष्यति प्रह्षमुपति तत्स्थाने युक्हमिस्य्थः । अथथा विषयविशेषणं 


अध्याय अकराषा--विश्वरूपदरान, ७९५७ 


स्थान हति, युक्तो हषौदिविषयो भगवान्‌ । यत ईश्वरः सवर्मा सवभूतसुदृशेति । 
तथाऽनुरञ्यतेऽनुराग चोपेति तच विषय इति ग्याख्येयम्‌ । किंच रक्षांसि भीतानि 
भयाविष्टानि दिश्लो द्रवन्ति गच्छन्ति तच्च स्थाने विषये । स्वै नमस्यन्ति नमस्कवे- 
न्ति च सिद्धसंघाः विद्धानां समुदायाः कपिरादीनां तेश्च स्थाने ॥ ३६ ॥ 

भाष्याथ--' स्थाने०ः इति -- स्थाने °` इदयादि शछटोकानौ अजन सगद्वद होऊन 
काय बोलला तेच संजय सांगता--स्थाने-युक्त-' स्थाने ' म्ह° योग्यच आदे.-- 
कि तत्‌-काय, योग्य काय अदे हे हृषीकेश तव प्रकीत्य-त्वन्मा- 
हात्म्यकीतैनेन श्रुतेन यत्‌ जगत्‌ प्रहृष्यति प्रहभ उपेति तत्‌ स्थाने युक्तं 
हत्थरथः- टे ददयाच्या ईश्वरा ! तुस्या भ्रष्ठ कीर्तनि तु्या-माहान्म्याच्या कीर्तेनानें-तें 
एिकल्यानं ज जगत्‌-अतिशय ह्र दाते-अव्यत दषाला प्राप्त होतें तें योग्यच आदे, असा 
याचा भावाथ.--अथवा स्थाने इति विषयविदोपण--किवा ^ स्थाने ` दे विष- 
याचे विशेषण भदे.--मगवान्‌ हषादिविपयः युक्तः-- भगवान्‌ हपादि काचा विषय 
आदे, हे युक्तच अदे.--यतः देभ्वरः सवोत्मा स्वभूनसुह्त्‌ च इति-कारण 
दंश्वर सर्वाचा आत्मा आदे व सर्वं मृतां चा सुहृद आहे, म्दून ता इषीदिकांचा विषय 
आदे, दे योग्यच अहे.--तथा अनुरज्यते-अनुरागं च उपेति तत्‌ च विष. 
ये इति व्याख्येयं--तसे च जगत्‌ अनुरक्त दातें-अनुरागाला प्राप्त होतें, ते अनुराग- 
गमन योग्यच-योग्य विष्रयामध्येच आदे, अस व्याख्यान करव.--क च रक्चासि 
भीतानि-मयाविष्टानि दिशः दवन्ति-गच्छन्ति तत्‌ च स्थाने विषये- 
तसेच राक्षस भयभीत-भयाविष्ट ह'ऊन दशदिशांस पदन जातात हे योग्य स्थानी- 
योग्य विषयातच आदे.-च सर्वे सिद्धसंघाः-लिद्धाना-कपिरखादीनां संघाः 
-समुदायाः नमस्यन्ति-नमस्कृवेन्ति तत्‌ च स्थाने- आणि सवं ॒सिद्धसंघ 
म्ह कपिलादि सिद्धांचे सघ-समुदाय तुखा नमस्कार करितात तेहि योग्य-योग्य बि- 
षयामध्येच आहे. ३६. 


कस्माच्च ते न नमेरन्महात्मन्‌ गररयिसे बह्मणोऽप्यादिकर्तरे | 


अनन्त देवेरा जगन्निवास त्वमक्षरं सदसत्तत्परं यत्‌ ॥३७॥ 


अन्वयाथे--हे महातमन्‌--दे मदास्या!--गरीयसे--अतिशय गुर व- ब्रह्मणः 
अपि आदिकर्ब--्रह्मदेवाचादि आदिकतां अशा-ते-तुलादि- कस्मात्‌ च-- 
कां बर ते सिद्धादिक-न नमेरन्‌-नमक्करार करणार नादीत ?--हे अनन्त देवेश 
जगशनिवास--हे अनन्ता,हे देवाधिदेवा, दे जगन्निवासा--यत्‌ सदसत्पर- जे सत्‌ 
व॒ असत्‌ यांहून पर-विलक्षण असलेले--अक्षर--अक्षर ब्रह्-तत्‌ू-ते--त्व 
(पव)-- तूच आददेस. ३५. , 

भगवतो हषादिधिषयस्वे हेतुं दर्शंयति--कस्माच्च हेतोस्ते तुभ्यं न नमेरश्च नमस्कु- 
युं महास्मनारीयसे गुरुतराय यतो ब्रह्मणो हिरण्यगभंस्याप्यादिकतौ कारणमतस्त- 


५९८ ध्रीमद्धगबटीताभाष्यार्थ, 


स्मादादिकत्र कथमेते न नमस्कु पुरतो हषदीनां नमस्कारस्य च स्थानं रवम विषवं 
इत्यथः । हेऽनन्त देवेश जगन्निवास स्वमक्षरं तत्पर यद्दान्तेषु श्रूयते क तस्दस- 
द्वियमनमसश्च यत्र नास्तीति बुद्धि्ते उपधानभूते सदसती यस्याक्षरस्य यदृह्ारेण 
सद्सदिद्युपचयैते । परमाथेतस्तु सदसतः परं तथ्यदक्षरं वेदविदो वदन्ति तस्वमेबं 
नान्यदिव्याभिप्रायः ॥ ३७ ॥ 


भाष्या -भगवतः हषदिविषयत्वे हेतु दशेयति- भगवान्‌ दषादिकांचा 
हेत-विषय अदि यांविषयी कारण-निमित्त ' कस्मात्‌०' या %छोकानें अजुन दाखवितो- 
हे महात्मन्‌ कस्मात्‌ च हेतोः ते-तुभ्यं गरीयसे-गुरुतरायन नमरन्‌ न 
नमस्कुयः-- आणि हे महात्मन्‌ कोणल्या बरं कारणानें अतिशय गुरु अशा तुला त नम 
स्कार करणार नादीत,--यतः ब्रह्मणः-हिरण्यगभेस्य अपि आदिकता-कारणं-- 
ज्याअथी तू कायं ब्रह्माचा-दहिरण्यगमाचाहि आदिकता-कारण आदेस--अतः तस्मत्‌ 
आदिकञरं पते कथं न नमस्कुयः-- त्याअर्थी आदिकर्ता अशा तुला हे सवं 
नमस्कार कते करणार नादात !--अतः इषीदीनां नमस्कारस्य च त्वं स्थानं 
-अहेः तविषयः इत्य थः--म्दणून दषौदिकरंचे व नमस्कारं तू स्थान आहस, योग्य 
विषय आदेस, अपा भावार्थ. ( त्याविष्योच आणखो कारणे-)--हे अनन्त दवेश्च 
ज्ञगन्निवास- दे अपरिच्छ्न्ि, हे देवांच्या नियत्या व हे सर्वं जगाच्या आश्रया [तुरा 
ते कां नमस्कार करणार नाहीत १ कारण अनवच्छिन्नत्व, सर्वदेवनियन्तलव व सर्वजग- 
द्‌]श्रयत्व हे वुदया नमस्कारादियोग्यत्वाच कारण आह ]-यत्‌ वेदान्तेषु श्रूयते- 
तत्‌ परं अक्षर त्व--जे वेदान्ता श्रुत आदे ते परम अक्षरत्‌ अदेस.--कितत्‌ 
--तें काय-सदसत्‌-विद्यमानं असत्‌ च यत्र नास्त इति बुद्धिः-सत्‌- 
असत्‌-तत्‌ म्द ° वियमान व अतत्‌ म्दन जय काटी नादी अश्नी वुद्धि हाते ते-सत्‌-अपत्‌ 
-विदयमान-अवियमान (पण एकालच सदसद्रूपत्व कत १ उत्तर-)-ते सदसती 
उपधानभूते यस्य-अक्षरस्य--ज्या अक्षराचे सत्‌ व असत्‌ हे उपधानभूत आहेत 
[ म्ह० ज्या अक्षराच्या यया दोन उधाधी आददेत, पण तत्‌ वं असन्‌ यांना अक्षराचें 
उपाधित्व कसे ? उत्तर-]--यदद्वारेण सत्‌-असत्‌ इति उपचयैते-- ज्यांच्या 
द्वारा तें ब्रह्म "सत्‌ व असतः? असे गोणव्रर्नने-उपचाराने म्र जति (ते सत्‌ व असत्‌ 
याच्या उपाधि आद्देत. आतां छोकातील ˆ तत्पर यत्‌ ` या दावट्च्या शब्दांचं न्या- 
्यान करितात-)--परमाथेतः तु सदसतः परं तत्‌ यत्‌ अक्षरं वेदविदः 
वदन्ति तत्‌ त्वं पव न अन्यत्‌ इति अभिप्रायः--प्ण वस्तुतः ते सत्‌ व भसत्‌ 
यांहून अगदीं विलक्षण आदे, ( ते म्ह ° कोण ! }-- ज्याला वेद्वेत्ते ˆ अक्षर ` म्हण- 
तात तें तुच आदेस, वस्यादून तें भिनन नाही. ( अथात्‌ तृ असा अषल्यामुरे नमस्का- 
रादिकांना योग्यच आहेस. ) ३७ 
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१ रदस्यकार म्हणतात“ सत्‌ वे अक्ष्‌ या रब्दांच अथे या हिकाणौा अनुक्रम न्यक्त 
तर अव्यक्त किंवा क्षर व अक्षरया शब्दरंश्ली समानाथेक अदेत, असे गी. ७, २४) ८.२०; 


अध्याय अकरषा--विश्वषूपदशेन. ७९९ 


त्वमादिदेवः पुरूषः पुराणस्त्वमस्य विश्वस्य परं निधानम्‌ । 
वेत्ताऽसि वेयं च परं च धाम त्वया ततं विश्वमनन्तरूप ॥ 


अन्वया्थ-त्वं-त्‌-आदिदेवः--आय देव-पुराणः पुरुषः- पुराण 
पुरष अदेस--त्वं-तृ-अस्य विश्वस्य-या विश्व्चे-परं निधानं-प्ररम 
निधान-आधार आहेस.--त्वं--तं-च्तावेयं च परं च धाम आक्ि-सवाना 
जाणणारा, जाणावयाची वस्तु, व परम पद आदटेस.--हे अनन्तरूप !--दे अनंतरूपा 
त्षया-तू--विश्व--विश्वाक-तत--व्यापिले आहेस. ३८. 
पुनरपि स्तोति-स्वमादिदेवो जगतः ख टृर्वात्‌, पुरुषः पुरि शयनात्‌, पुराणश्रिर- 
तनस्व्वमेवास्य विश्वस्य परं प्रकृष्ट निधानं निधीयतेऽस्मिज॒जगत्सर्व महाप्रख्याद्‌ाविति। 
किंच वेत्ताऽसि वेदिताऽसि स्बैस्येव वेधयजातस्य । यच्च वेद्य वेदनार्ह तचालि । परं च 
धाम परम पदं वेष्णवम्‌ । स्वया ततं व्याक्च विश्वं समस्तमनन्तरूपान्तो न विद्यते 
तव रूपाणाम्‌ ॥ ३८ ॥ 


भष्याथ-- पुनरपि स्तोति-“ त्वं° ` या श्छाकाने अजन पुनरपि स्तुति करि. 
तो--जगतः खष्टृत्वात्‌ त्वं आदिदेव --- जगाच्या खष्ट्त्वामुगे-तू जगाचा खष्टा 
असल्परामुके आदिदेव आदेस.--पुरि शयनात्‌ पुरुषः--दारीररूप पुरांत शयन के- 
ल्यामु-वास कल्यामुढ पुरुष--पुराणः-चरतनः- प्राण म्द चिरतन-~नित्य, 
-त्वं एव अस्य विश्वस्य परं प्रकृष्ट निधानं- तूच या विश्वाचे श्रेष्ठ निधान 
आहेस.--महाप्रख्यादौ निधीयते अस्सिन्‌ सवे जगत्‌ इति (निधानं)- 
महाप्रलयाच्या आरंभी सवं जगत्‌ यांत गवि जाते-स्थापिरे जाते म्हणून नेधान.- 
फिच स्वस्य एव वेयजातस्य वेत्ता असि-वेदिता असि- शिवाय स्वं 
विषयवगाचा वेत्ता आहेस, सवं विषयांना-वेद्य वस्नृना जाणणारा आहेस.-च यत्‌ 
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किंवा १५.१६ वरून दिसून यछ. 2 पणते बरोबर नाहा. कारण गी. ७-२थष्ोकांत 
८ अश्ग ठकाक माश्च अन्यय श्रष्ठ स्वरूप जाणत नार्ह्‌।त. त्यामुरे अव्यक्त असलेलाच मी 
व्यक्त यारे! आदे, अस्ते समजतात, (गीमा. पृ, ६३६) असे म्हटले जहे. लाच्याश्ची 
सत्‌ व असत्‌ या शब्दाच्या अथाचा काह सबध नाद्‌. ८ न्या अध्यायाच्या २० शछोकात 
“८अब्यक्ताहून अगदौ भिन्न वश्रष्ठ असेरेखा जा अब्यक्त सनातन भावतो सवे भूतांचानाश्च 
क्ञाला तरी नाकच पावत नाहा,” अस म्हटले आहे. (गी.भा. पृ. ६६८.) अ. १५ शमो, 
१६ यात “क्षर व अक्षर अपे दोन पुरुष आदत, सवै मूते हाक्षिर पुरुप व दरुटस्थद्टा 
अक्षर परुष होय ”” असे म्दटरे आदे, ब लयाचा भील सत्‌ वे असत्‌ › या शब्दांच्या 
अर्थांश) काय सबध नादी, ३ वाचकराच्या सष्टज लक्षांत येल. यास्तव भाचार्यानी 
या पदाचा, सत्~-विष्भान भक्षत्‌-भाधे्यमान भप्षाजो अथे फेला आहे तोच निष्यष 
ब्र सयुक्तिक भह. 


0 श्रीमद्धगवद्यीतामाष्याथे, 


वेधं-वेदनाई तत्‌ च 'असि--जाे जे वेय म्ह ° जाणण्यास योग्य असलेले तेहि 

त्‌ आदेस.--च परं धाम परमं वेष्णवं पदं-आणि परम धाम-परम वैष्णव पद्‌ 

त्‌ आहेस.--त्वया विश्वं-समस्तं ततं-व्याप्तं- त्‌ स्वाना व्यापले आदेस.- 

-हे अनन्तरूप तव रूपाणां अन्तः न विद्यते--दे अनन्तरूप तुश््या सूपांचा 
अन्त नादी. ३८. ॥ 


वायुर्यमो ऽभिवैरुणः रादाङ्गः प्रजापतिस्त्वं प्रपितामहश्च । 
नमो नमस्तेऽस्तु सहस्रछरत्वः पुनश्च भूयोऽपि नमो नमस्ते ॥ 


अन्वयाथे-त्वं-त्‌--वायुः--वायु-यमः--यम, --अघ्निः--अप्नि,-- 
वरुणः- वरुण, रारांकः--चंद,--प्रजापतिः- -कदयपादिक--च-- व--भ्रपि- 
तामहः- ब्रह्मदेवाचादहि पिता आदस.-ते-तल-सहसखरृत्वः-- हजार वेगं- 
नमः नमः अस्तु-नमस्कार नमस्कार अस।--पुनः च--आणे पृनरपि-भूयः 
अपि-आणखीहि-ते--वुल- नमः नमः अस्तु--दजारों नमस्कार असोत. ३९ 

किच--वायुस्स्वं यमश्चाभिवरुणोऽपांपतिः शश्ादकश्चन्द्र माः प्रजापतिस्त्वं करयपा- 
दिः प्रपितामहश्च पितामहस्यापि पिता प्रतितामद्टो श्रह्मणोऽपि पितेलर्थः। नमो 
नमस्ते तुम्यमस्तु सहस्रकृत्वः पुनश्च भूयोऽपि नमो नमस्ते । बहुशो नमस्कारकिया- 
म्यासान्रुत्तिगणनं छत्वसुचोच्यते । पुनश्च भूयोऽपीति श्रद्धा भक्लयतिश्याद्परितोषमा- 
त्मनो दशयति ॥ ३९ ॥ 


भाष्या्भे-- करि च-मगवान्‌ सर्वात्मा आद, याविषया ‹ वायुः० या -छोकाने 
आणसीं एक कारण सांगतात--वायुः त्व-वयु त्‌ आहस.--यमः च अश्निः 
वरुणः-अपां पतिः राशाङ्ः-चन्द्रमाः प्रजापतिः त्वं कर्यपादिः- यमव 
भनि, वरण-जलांचा स्वाम, राशांक म्द °च॑दरमा व कर्यपांदि प्रजापति तृ. आदेस.--च 
प्रपितामहः पितामहस्य अपि पिता-प्रपितामदहः ब्रह्मणः अपि पिता इन्यथेः 
--आणि प्रपितामह~पितामदहाचादहि पिता प्रपितामदह-त्रह्मदेवाचारद्िं पिता-सूत्रात्मा- 
अन्तय।मी असा याचा भावार्थ. ( सवे देवता तुच आद्ेस भसे सांगितले असतां फलि- 
ताथं सागतात-)--नमः नमः त-तुभ्यं सहस्ररृत्वः अस्तु-तुला सहस्नवार 


किन 
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१ रदहस्वकार म्हणतात--““प्रजापतिशब्दाचा करयपादि प्रजापति असा कोणी अथ करि. 
तात, पण प्रजापति द पद यथं एकवचनी असल्यासु प्रजापति भ्ण बक्षदेव हा अथ 
अधिक मह्य दिसतो. पण ‹ प्रजापति ` हा शब्द कर्यपापासून ब्रह्मदेवापयेत स्वाना जर्‌ 
एक सारखाच खमू होतो तर ल्यातीर एक ग्रह्देवच येय धेण्या्चे कांहीं कारण दिसत 
नादी. म्हणूनच आचायानीं प्रजापति म्ह” “करंयफदिः-> कदयपापासून नष्षदेवापर्यत सवे 
प्रजापति असा सथं केला अहि. जथ " ब्रह्मदेव ° हाच अभ घण्यार्चै विहेष कारण शेते 
तेभ तोच भथ धतरा भि, (णी, भा, ए, ६८२ प्रहा, } 


अध्याय अकरावा-विश्वरूपद रन. ८०१ 


नमस्कार असोत.--पुनः च भूयः अपि ते नभः नमः- तुला पुनःहि नमस्कार 
असेत.- वहुशः नमस्कारक्रियाभ्यासावबत्तिगणनं छत्वसुचा उच्यते 
--पुष्कठ वेरं केलेल्या नमस्कारक्रियेच्या अभ्यासाच्या आदत्तीची गणना ˆ सह खङृत्वः ° 
यतील'कृत्वस्‌” या प्रलययाने सागितली जाते-अनेक सहस्रवेठां मी तुला नमस्कार करितो; 
असो--- पुनश्च भूयः अपि › इति श्र द्धाभकत्यति्यात्‌ आत्मनः अपरि 
कोष दरोयतति-- पुनश्च भूयोऽपि ' या शब्दानीं श्रद्धा व॒ भक्ति यांच्या आधिक्या- 
मुखे असे सद्खवार नमस्कार जरी केले, तरी आपला असंतोष-अन्तःकरणाची अतृपि 
अजुन प्रदर्दित करितो. [अर्थान्‌ आपी अतृपति व्यक्त करण्यासाठीं ही पनराक्त आद्े.] ३९. 


नमः पुरस्तादथ पृष्ठतस्ते नमोऽस्तु ते सवेत एव सवे । 
अनन्तवीयौमिताविकमस्त्वं स्वं समामोषि ततोऽसि सवेः४० 


अन्वयाथ-ते--वुला--पुरस्तात्‌-प्रवे दिशेत नमस्कार असो.--अथ-- 
लयानतर--पृष्ठतः नमः-प्रश्चिम दिरोत तुला नमस्कार असो.-हे सव,ःसर्वैतः पव 
ते--दे सवे,सव दिशामध्ये स्थित असलेल्या तुला-नमः अस्तु - नमस्कार असो---अ- 
नंतवोथामिततिक्र मः- ज्याचे सामर्थ्यं अनंत व पराकम अम्यीद्‌ अहि असा--त्वं 
-तं- स्व-स्व जगाल-सम्माप्रोषि - व्यापतोस--ततः-- लासे तं- सर्वः 
--सवं--अप्सि--आदेस. ०, 

तथा--नमः पुरस्ताप्पूवेस्यां दिरि त॒भ्यमथ प्रष्टतस्ते पष्टतोऽपिं च ते) नमोऽस्तु 
ते सवत एव स्वसु द्िष्चु खनेच्र स्थिताय हे सवोनन्तवीयामितवेक्रमोऽनन्त कीयेम- 
स्थाभितो विक्रमोऽस्य वीय सामभ्य विक्रमः पराक्रमः । वीयेवानपि कथिच्छस्नादिवि- 
धये न पराक्रमते मन्दपराक्रमो वा । त्वं त्वनन्तवीर्थोऽभितविक्रमश्चेल्यनन्तवी यौभित- 
विक्रमः सवं समस्त जगत्समाम्रोापि सम्यगकेनाऽऽसमना भ्या्मोपि यतस्तस्ादासि भव- 
सि सवस्त्वया विनाभूतं न किंचिद्स्तीलयथः ॥ ४० ॥ 

भाष्याथ-तथा--लयाचप्रमाणे “ नमः० या श्लोकाने अर्जन भगवानांची स्तुति 
दुसन्या प्रकारे करितो--पुरस्तात्‌-पूर्वस्यां दिदि तुभ्यं नमः- पठे म्द० पूव 
दिशेत असलेले सवे तूच आटेस या तुला नमस्कार असो.--अथ 'पृषठतःते' अपि च 


१ ‹ नमः पुरस्तात्‌ अथ पृष्ठतस्ते 2 व सनतः › याचा अथ रहस्यकार ‹ पुदरन नमस्कार, 
पाठिमागून नमस्कार, सतैवाजूंना नमस्कार › वगरे करितात व ““्दे ब्द परमेश्वराचे स्वै- 
ग्यापित्व दाखवितात,” अस्रि म्हणतात, प्ण पुष्ून, पाठीमागून, व सवेवाजूनी असा 
ञ्याचा देशपरिच्छेद होऊ शकतो तो परमेश्वर सवेव्यापी कसा ? ल्यासाटसच आनायौनीं 
“पूव, पश्चिम इत्यादि सवं दिशांमध्ये* तूच व्यवस्थित अदिस," असे चयास्यान कटे आहि. 
रहस्यकार रीत ‹ बहयनेदं असतं पुरस्तात्‌, अद्य पशात ब्रह्म दक्षिणतश्ोत्तरेण अधश्चोध्वै च 
भपुतं० ह गुड. माष्याथं पू ८६.) या युडकश्रतीत्ना भाधार दाखभ्रितात, ‹ स एतन भध 

+ भा, १०१ 


८०९ श्रीमद्धगवद्रीतामाध्यार्थै, 


ते पुष्ठतः-तसच पश्चिम दिरोत असकेले सर्वं तच, या वुक्ा नमस्कार असो---सर्थं 
स्वेतः पएव-सवीखु दिष्चु-सवैज्न स्थिताय ते नमः अस्तु-हे सवं, सर्वं 
तःच म्ह° स्व दिश्षामध्ये सवत्र स्थित असलेव्या तुला नमस्कार असो; [ फार काय 
पण जितकया दिशा आहेत लया सवात जंजें कांहीं आहेत तुच अदिस, लयातुख 
नमस्कार असो. ]--अनन्तवीयीमितविक्रमः-अनन्तं वीयं अस्थ-अभितः 
विक्रमः अस्य- ज्याचें वीयं अनन्त आहे, ज्याचा विक्रम अभमित-अपरिमित भा 
तो अन॑तवी्य-अमितविक्रम दोय.-कीथ-सामथ्यं विक्रमः-पराक्मः--वीयं न्ह० 
सामथ्यै व विक्रम म्ह० पराकम.--कश्चित्‌ वौयेवान्‌ अपि शाखादेकिषये न 
पराक्रमते वा मन्दपराक्रमः--कोणी एखादा बौ्यवान्‌-सामध्यवान्‌ जरी असला 
तरी शच्रादेविषयांत पराक्रम दाखर्वात नादी, किंवा त्याचा दया विषयात मदु पराक्रम 
दिसतो.--तु त्वं अनन्तवीर्यः अमितविक्रमः च इति अनन्तवीयोभितवि- 
क्रमः-- प्रण तू अनन्तवीय व अमितपराकमी -आहेस. म्हणून अनन्तवीयामितविक्रम,- 
सर्व-समस्तं जगत्‌ समापोषि-यतः एकेन आत्मनाः सम्यक व्याप्रोषि- 
सर्वं म्ह० समस्त जगन्‌ उत्तमप्रकारे व्यापतोस~ज्याअर्थी एका अपत्म्यानें सवै जगाला 
उत्तमप्रकारें व्यापतोस--तस्मात्‌ सर्वेः असि--भवाकि-लयाअर्थी तृ सर्वं आदेस- 


[1 भ 1 "क, ए) ~~ ~ ह 1 ~“ अ 


स्तात्‌ स उपरेष्टात्‌ स पश्चात्‌ स पुरस्तात्‌ स दक्षिणतः स उत्तरतः ` (छा.भा पृ. ५६७.) 
तसंच ° आत्मेवाधस्तात्‌ आत्मोपरिष्टात्‌० ` (छा. भा. षृ ५६८) या श्रतिवचनाचारि निर्देष 
करितात. पण अथं करताना मात्र ° पुरन नमस्कार, पाठामागृन नमस्कार › इत्यादि अगदी 
सदोष शब्दप्रयोग करितात. परण यादहिपेक्षां अभिक आश्चयं तै पठेच आहे. वरील 
श्रतोचा उदेख करून ते म्हणतात “अमेजे ब्रह्माचै वणन येते लाला अनुसरून भाक्तेमा 
गतीर दही नमनात्मक स्तुति आहे '' तेथे 'भक्तेमागातील' द विङेषण कशाला १ ज्ञानमा- 
गात अक्षी स्तुति संभवत नाही कींकाय ! आणि भक्तिमागं वज्ञानमागे हे अलयंत विलक्षण, 
एकमेकाच्या अगद) विरुद्ध अते मागे अषतकी काय! ‹ नमो ब्रह्मादिभ्यो बह्म 
वियासंप्रदायकर्वैभ्यः० ‹ नमः परमक्रपिभ्यो नमः पदमक्रषिभ्यः ` ' एव उपासितव्यं एव- 
मुचैवमुपास्यं › इत्यादि ज्ञानकाडातील ईकड वाक्च क्ञानमागं व भक्तिमागै याना भित्र 
मानणारां ची समजूत भ्रामक अष्ि.अशी साक्ष देत आहेत. उपासना किंवा भक्ति ह क्षाना- 
न्वै अतर" साधन अदि, अपता वेदान्तांत धोप केटेला अप्ततांना भक्तिमागाखा क्ञानमागौ- 
पासून फोडून अलग करू पादणे, मह ०वेदान्ता्च रहस्य भापस्याना कण्रं नाष, असेच 
खमलानें सागर्णे होय. वेदिक धर्माचे मुख्य मार्ग दोन, एक प्रवृात्तिमाग व दुसरा निवृत्ति 
मागै.निष्काम कमोपासूनतो ध्यानयेगापथत सवे निवृ्तिमागाच्याच यथाधिकार कक्षा महित, 
पण दी वृष्टि सोडस्यानेच गीतारहस्यकार व गीतेचा विचार करणारे इतर आधुनिक, गीतेख्वा 
खन्या अथौला पाग्चे ज्ञारु अहित. असे;अजञुन आपल्या तोंडानेच जर .नान्तन मध्यंब 
पुमः तवादि पदयामि › (सवेतोऽनन्तसूप' ( शो. १६५ ‹ अनादिमध्यान्तं" ( १९) इत्यादि 
ण्णत अहि, तर तोच पुनः त्याच्या विरुद (तुम्हाला पुदरन नमस्कारःपाटीमागून नमस्कार 
क्व बाजूनीं नमस्कार ` ससे म्हणेह क्ता ¦ | , 


भष्याय अकरावा--विश्वस्पदरोन, ८०३ 


त्वया विनाभूतं किचित्‌ न अस्ति इत्यथेः--तुद्या विरदित-तृ ज्यांत नादीख 
अस काटी एक नादी, भसा याचा भावार्थ. ४०. 


सखेति मत्वा प्रसभं यदुक्तं हे कृष्ण हे यादव हे सखेति । 
अजानता महिमानं तवेद मया प्रमादास्मणयेन वापि॥४१॥ 
यच्चावहासा्थमसत्करतो ऽसि विहारदास्यासनमोजनेषु । 


एकोऽथवाप्यच्युत तत्समक्षं तत्क्षामये त्वामहमप्रमेयम्‌ ॥४२॥ 


अन्वयाथं-तव-तुञ्या- महिमानं - मादातम्यास--हदं-- या विश्वरूपास 
--अजानता मया-न जाणणान्या मी--प्रमादात्‌-अनवधानामुरे--अपि वा 
प्रणयेन -करिवा तप्रेमामुटे--सखा इति मत्वा-त्‌ माज्या बरोबरीचा मित्र 
आहेस, असं जाणून -दहे कष्ण, दे यादव हे सखे,-इति-असे-प्रसभं- 
अनादरानं--यत्‌ उक्त-जे म्द्टे--च--अआणि-दे अच्युत-यत्‌-जे- 
अवहासाथ थद करण्यासाटी--विहारदारयासनभोाजनेषु-- विहार करताना, 
शय्येवर निजतांना,आसन।वर बसतांना व जवरताना--पकः--एकटा असतांना-अथ- 
वा--रकिंवा-तत्समक्चष--लोकाच्या देखत-असत्कृतः असि--असत्कार केला 
गेला आदेस-- तत्‌-ते सव-त्वां अप्रमेथ-- तुज अप्रमेय देवाल--अदं--मी-- 
क्षामथे- क्षमा करण्याची प्रार्थना करतो. ४१, ४२ 

यतोऽहं स्वन्माहप्म्यापरिज्ञानापराध्यतः- सखा सबानवया इति मष्वा ज्ञात्वा 
विपरीतबरुद्धया प्रसभमभिभूय प्रसद्य यदुक्तंहे कृष्ण हे यादव हे सखति चाजानताऽ. 
शानिना मूढेन । किमजानतेव्याह महिमानं माहास्म्य्ं तवेदमीश्वरस्य विश्वरूपम्‌ तवेदं 
महिमानमजानतेति वैयधिकरण्यन सबन्धः । तवेममिति पाड यद्यस्ति तदा सामा- 
नाधिकरण्यमेव । मया प्रमादाद्िक्षिक्ठचित्ततया प्रणयेन वाऽपि प्रणयो नाम हनि. 
मिल विश्म्भससेनापि कारणेन यदुक्तवानसि ॥ ४१॥ 


भाष्याथ--यतः अहं त्वन्माहात्म्यापरिक्ञानापराध्यतः- ज्याअथी मी 
सुस्या माहात्म्याचें पूणपणें ज्ञान नसे, या अपराधामुक-सखा-समानवयाः इति 
मत्वा--त्‌ माक्षा सखा-समान वयाचा-बरोबरीचा सोबती आददे असे मानून-वि- 
परीतबुद्धधा स्षात्वा--अस विपरीत भावनेने समजून--प्रसभ-अभिभूय-प्र- 
सष्य--बलात्काराने, वुक्षा तिरस्कार कसर्न-दठनें--हे कृष्ण, हे यादव, ह सखे 
इति अजानता-अक्षानिना-मृदेन यद्‌ उक्तं-हे कृष्णा, हे यादवा, हे मित्रा,असें 
न जाणणाव्या-मीं अज्ञानी मूढनें जें म्दरले--कि अजानता इति आह- काय 
न जाणणाव्या तृ म्हटलेख १ तें सांगत्रो-महिमाने-माहात्म्यं तव रश्वरस्य इदं 
विभ्वरूप--महिम्यास-माहात्म्यास-तुज ईश्वराच्या या विश्वरल्पास,- तवं इदं महि 
मानं अजानता इति वेयधिकरण्येन संबन्धः-- पुस्त हे ( विश्वरूप याच) महि. 


८०४ भ्रीमद्धगवट्रीतभाष्याथं. 


म्थास अका ‹ इदं ' व ˆ मदिमानं › याचा व्यधिकरणानें सेबध छाषावा.--तव दमं 
दति पाठः यदि असिति तदा सामानाधिकरण्यं पव-पण (तव इमं महिमान 
असा पाठ जर असेल तर “ इमं ` व महिमानं" यावे सामानाधिकरण्यच आहे. (सामाना- 
धिकरण्य म्ह ° एका अर्थी एकविभक्तिव. )-मया प्रमादात्‌-विक्षिक्षचित्ततया 
प्रणयेन वा अमी प्रमादामु>-अनवधानामुटे-विस्षिप्रसित्तत्वासुने किंवा प्रणया- 
नेदि-- प्रणयः नाम स्नेह निमित्तः विश्वासः- प्रणय म्ह ° स्नेहाच्या निमित्ताने 
जडलेला विश्वास्-तेन अपि कारणेन यत्‌ उक्तवान्‌ अस्सि-ल्यादि कारणान 
ञे बोललों [व्याच मी तुजकट्न क्षमा करवितों, असा पुढील श्टोकांतील 
° क्षामये ` या क्रियापदाशी सध ] ४१. 

यश्चेति । य्ावहासा्थ परिष्ासप्रयोजनायासस्कृतः परिभूतोऽसि भवसि, विष्ार- 
दाययासन भोजनेषु विहरणं विहारः पादग्यायामः शयन शशय्याऽऽसनमास्थायिका 
भोजनमदनमिस्येतेषु विहारदाय्यासनभोजनेष्वेकः परोक्षः सन्नसस्कृताऽसि परिभूतोऽ- 
स्यथवाऽपि हेऽच्युत तत्समक्च तच्छब्डः फ्रियाविद्रोषणाथः प्रल्यक्ष वाऽसस्कृतोऽसि तव्स- 
वैमपराधजातं क्षामये क्षमां कारये व्वामहमप्रमेयं प्रमाणातौतम्‌ ॥ ४२॥ 

भाष्यार्थ“ यत्‌ च °` इति-“यत्‌ च०` या ोकाने मीं जे अयुक्त भाषण केले 
त्याचाच तेवदी क्षमा कर असे नन्हे, तरक्रीडादि प्रमर्गीथद्रनमी जो तुक्चातिरस्कार केला 
त्याची क्षमा कर असे अजन म्दणतो-च यत्‌ अवहासा्थ-परिदासप्रयोज- 
नाय असत्कृतः-परिभूतः आसे-भवसि--आणि ज थने दंसण्यासाटी-थद्रा - 
मस्करी -करून दंसविण्यासाटी-स्वतः हसून दृ स्याल दंसविण्यासाठी असत्कार-परामव 
तिरस्कार केला गेला आदेस, विनोदानें मी जो तुन्ना अपमान केला,-कव-तो कटे 
केला !--विदहार-शायया-आसन-भोजनेषु-विहरणे विहारः पादव्यायामः 
रायन -हाय्या आसन-आस्थायेका भोजनं-अदनं इति पतेषु विष्टार -शा- 
य्यासनभोजनेषु-- विहार, शय्या, आसन व भोजन या प्रसंगी, विहरण म्ह° वि- 
हार-करिडा, कवा पायांचा व्यायाम-~फिरणे, शग्या म्ट° दायन-पर्यकादिक, आसन- 
बैठक, सिंदासन वगैरे, भोजन-अन्नमक्षण-जेवण इदयादि प्रसगी-पकः परोक्चः 
सन असत्कृतः असि-परिभूतः असि--एकटाच एकांतांत असतांना लोकांच्या 
प्रोक्ष, असच्छरेत अदिस, माश््याकद्नन परिभूत आला आहेस-अथवा अपि 
अच्युत तत्‌ समक्ष-किवा हे अच्युता, कोकाच्या समक तें परिभवन होईल अशा 
प्रकारे--तत्‌-शष्दः क्रियाविकोषणाथः- येथील “ˆ तत्‌ ' हा शब्द परिभव करणं 
या करियेच्या विशेषणाथं अद्े.--प्रत्यक्षं वा असत्कृतः असि--किंवा त्‌ं प्रयक्ष 
-लोकाच्या समोर असत्कृत श्ाला आदेस, किंवा मीं खोकाच्या समोर जो तुश्चा भपमान 
केला आदे--तत्‌ सर्वं अपराधजातं अहं अप्रमेय-व्रमाणातीतं स्वां क्षामये 
-श्चमां श्रास्ये--वें सवं अपराधजात मी अप्रमेय-प्रमाणार्तीत-प्रमाणाचा विषय नं 
होणास्या अशा तुजकड्ून क्षभा करवितौ. [तुजकडन त्या सवै अपराधाची क्षमा संपादम 


भध्याय धकरावा-~-विश्ररूपदरान, ८०५ 


करतो. खोकारया परोक्ष-एकातांत किवा दयाच्या समोर तु्चा अपमान होईल असे जें 
वतन मीं तुश््याशी विदहदारादिप्रसगी केले अषि, व्या स्वाबदठ मी क्षमा मागतो. मला 
त्याचीक्षमा कर. | ४२. 


पितासि ोकस्य चराचरस्य त्वमस्य पृञ्यश्च गुरुगरीयान्‌ । 


न त्वत्समोऽस्यभ्यधिकः कुतोऽन्यो ट्ोकत्रयेऽप्यप्रतिमप्रभाव॥ 


अन्वयाथ-त्व-त्‌--अस्य चराचरस्य खोकस्य--या चराचर लोकफाचा 
--पिता--जनक्-च-व-पूज्यः-पूञ्य-गरीयान्‌-फारमाग-गुरुः- 
गुरु अदहिस.-अप्रतिमप्रभाव-ज्याचा प्रभाव अप्रतिम आह, अशा दहे श्रीकृष्णा | 
--लोकञ्रये अपि--या तिन्दी जकत--त्वत्समः अन्यः-तुद्यासारखा दुसरा 
-न आरसेत-कोणी नादी. मग-अभ्यधिकः कुतः-तुदयपिक्षां अधिक 
कोटन असणार ५ ४३. 


यतस्त्वम्‌-- पिताऽसि जनयिताऽसि लोकस्य प्राणिजातस्य चराचरस्य स्थावरज्न- 
मस्य न केवरं त्वमस्य जगतः पिता पएूञ्यश्च पूजाहा यतो गुरुगरीयान्युरुतरः । 
कस्माद्गुरुतरसत्वमिवयाह न च त्वस्समस्स्वत्तस्योऽन्योस्ति । न दहीश्वरद्रय सभवल्यनेके- 
श्ररस्वे व्यवहारानुपपत्तः । त्वत्सम एव तावदन्यो न सभवति कुत एवान्योऽभ्यधिकः 
स्यात्‌ । रोकनत्रयेऽपि सवेदिमिन्नप्रतिमप्र भाव प्रतिमीयते यथा सा प्रतिमा न विद्यते 
प्रतिमा यस्य तव प्रभावस्यस त्वमप्रतिमप्रभावो हेऽप्रतिमप्रभाव निरतिहयप्रभा- 
वेत्यथ: ॥ ४३ ॥ 


भाष्याथ-यतः त्वं चराचरस्य -स्थावरजंगमस्य लोकस्य-प्राणिजा 
तस्य 1वेता असि-जनयिता आसि -कारण तू चराचर म्ह° स्थावरजंगम लो- 
काचा-प्राणिवर्गाचा पिता आहेस, उतन्न करणारा आदेस- त्व केवर अस्य ज 
गतः पिता न-तृ केवल या जगाचा पिताच नादीस, तर--यतः पूज्यः-पूजाहः 
अतः गरीयान-गुरुतरः गुरुः ज्याअर्थी पूज्य म्द पूजाहं-पृजेला योग्य अदिस 
याअर्थी अय॑त श्रेष्ठ गुरु अदिस. [ गुणांच्या आपिक्यासुङ पृजादंत्व, धर्मादिकांच्या 
ज्ञानाचा संप्रदाय प्रहृत करणारा असल्यामुक शिक्षक या रूपानं गरुत्व, सूत्रात्मा, अन्त- 
यामी इत्यादि गुकूचादहि गुरु असल्यामुठे श्रष्ठ गुर, हाच अयथ प्रश्नद्वारा प्रकट करितात] 
--त्वं गुरुतरः कस्मात्‌ इति आह-तू अत्यंत गुरु कोणत्या कारणने, ते अज्ञन 
सांगतो-त्वत्समः-त्वुट्यः अन्यः न च अस्ति-तुशच्या सारखा, तत्तुल्य 
दुसरा कोणी नादी, [ दंश्वरा-सारखाच दुसरा ईश्वर असेल, असे कोणी म्हणेल म्हणून 
असन म्दणतो-}--देभ्वरष्रयं न हि संमति अनेकेश्वरत्वे व्यवहारायुप- 
प्छेः--दोन हंश्वर संभवत नाहीत, कारण इश्राचं अनेकत्व ज्ञाल्यास व्यवहदारच स. 
भवणार नादौ. [ कारण द्रोषे्ि दंश्रर म्ह० स्वतत्र. दामुके यांच्या मनांत जगाच्या 


८१६ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे, ` 


उततति-स्थिंति-लयादिकांविषयीं एकाच वेढी परस्पर विरुद कल्पनां उद्धबत्यास व्यव- 
हाराचा रोप होर ! यास्तव दोन ईश्वर संभवत नादात. ]-स्वीसेमन्‌-लोकश्रये 
अपि त्वत्समः पव तावत्‌ अन्यः न संभवति अन्यः अभ्यधिकः कुतः पव 
स्यात्‌--या सवं त्रिभुवनांतदि तुस्यासारखाच जर अगोदर दुसरा कोणी सभवत नादी 
तर वुक्ष्यादून दसरा सवेप्रकारं आधक कता संभवे {--अपतिम व्रभाव-प्रति- 
मीयते ययासा प्रतिमान विधते व्रतिमा यस्य तव प्रभवस्य सः त्वं 
अप्रनिमप्रमावः दे अप्रतिमप्रभाव-निरतिहायप्रभाव इत्यथैः--जिच्या 
यो गानं वस्तृचें प्रतिमान -प्रतिप्रमाण-केठे जति ती प्रतिमा-उपमा -दृष्टान्त, ज्या तुस्या 
प्रभावाला प्रतिमा नादी तो तू अप्रतिमप्रभाव आदेष. हे अप्रतिमप्रभाव म्ह. 
भिरतिक्षयप्रभाव, असा याचा भावार्थ. ४३. 


तस्मात्मणम्य प्रणिधाय कायं प्रसादये त्वामहमीशमीख्यम्‌ । 
पितेव पुत्रस्य सखेव सख्युः प्रियः प्रियायाहैसि देव सोदम्‌॥ 


अन्वयाथ-तस्मात्‌--म्दणून --कायं प्रणिधायथ--ररीर भूमीवर दंडप्रमाणें 
ठेवून--प्रणम्य--प्रणाम कर्न--अदहं-मी-दृां ईड्यं त्वां-सर्वाचा श्वर व 
स्तुतीला पात्र अशा तुल--प्रसादये-- प्रसन्न करतो. दे देवा !--पुश्रस्य पिता 
दव--पुत्राचा अपराध पिता जसा सहन करतो-सख्युः सख। इव--मित्राचा 
भपराध मित्र जसा सहन करता,-- प्रियायाः प्रियः (इव)--भ्रियेचा -प्नीचा अपराध 
प्रियपति जसा सहन करतो, तसा--त्वं-त्‌ मन्ना अपराधप-सोदुं-सदन कर- 
ण्यास--अदहैसि--योग्य आदेय. ४४. 
, यत एवम्‌-- तस्मात्प्रणम्य नमस्करृल प्रणिधाय प्रकर्वेण नैचेधष्वा कायं शरीरं 
प्रसादये प्रसादं कारय स्वामहमीशमोरितारमीश्यं स्तस्य स्वं पुनः पु्रस्यापराध पिता 
यथा क्षमते सथं सखेव च सख्युरपराधं यथा वा प्रियाया अपराधं प्रियः क्षमत एवम. 
हंति हे देव सोढु प्रसित क्षन्तुमिलयथः ॥ ४४ ॥ 

भाष्याथे-यतः एवं तस्मात्‌ परणम्य -नमस्कृत्य कायं -शसीरं प्राणिधा- 
य-प्रकर्षेण नीये; ध॒त्वा-- ज्याअर्थी भते आहे व्या प्रभाम म्ह नमस्कार 
करून, शरीराला अत्यंत नीच-खालीं भूमीवर धारण कलून-साष्टंग लाटांगण घालून- अदं 
ईदा -ररितार इड -स्तुत्यं त्वां प्रसादये -प्रसादं कार्ये-- मो इईश-ईशन- 
नियमन करणाच्या व देश्य म्ह° स्तुख अशा तुला प्रसन्न करितो. तुजकडून प्रसाद 
करवितो.-त्वं पुनः चुत्रस्य सवे अपराधं पिता यथा क्षमते-पण त पुत्राच 
सर्वं अपराध पिता जसा सहन करतो सख्बुः अपराधं संखा यथा वा प्रि- 
यायाः अपराधं प्रियः श्षमते--व मित्राचा अपराध मित्र सहन करितो धवा असां 
्रियेचा अपराध प्रिय सहन करतो--वं हे देव त्वं प्रसदहित॑-क्षम्तु रत्यर्थः 


अध्याय अकरावा--विश्वरू्पदरान, ८०७ 


अहौक्चि- त्याप्रमाणें देवा, 1 माक्षे स्वं अपराध पूर्णपणे सष्टन करण्यास -मला क्षमा 
करण्यास, असा मावा, योग्य आहेस, ४४. 


१ रहस्यकार ‹ प्रिय. प्रियायार्हसि › या शब्दाच्या अथौविषयया बरीच चचौ करितात 
ते म्हणतात-“या शब्दांचा ‹प्रिय पुरुष उ्याप्रमा्णे आपस्या भ्रिय खीला › अपता किलयेक 
अथ करितात. पण आमच्या मते तो बरोबर नाही. आचाये ‹भ्रियः प्रियायाः अहिः 
अर्घ पदे तोडन ^“ प्रिय जसा आपल्या प्रियेचा अपराध सहन करता तसा माज्ञा अपराध 
सहन करण्यास तू योग्य आहेस ” असा अथ करितात, ह वर दाखविटेच आर. पण रह- 
स्यकार म्हणतात -“* व्याकरणरील्या ‹ प्रियायाः अष्टि ' अक्षा पदे पडत नाहीत. ते 
ग्याकरणाच्या चर्च॑त पडले नसते तर वरं ज्ञाढे अप्तते ! कारण ग्याकरणरील्या “ दे सखे 
इति ` ®. ४१ अशो तरी पदे पडतात का? शक्य अहः छ. ४८ व ५४ '्यतति,) ७- 
यततः › २-६० ‹ यतन्ति ' ७.२९ इत्यादि प्रयोग तरौ व्याकरणरौत्या युद्ध अशित 
का? मग ° प्रियायाः अहक्षि › याच एका प्रणोगाने रहस्यकारांचै काय षोड मारले 
आदे, कोण जाणे ! ' सन्धि इति › याचा ‹ सखेति ः हा संधि जसा आष आहे तसाच 
८ प्रियायाः अषि ` यांचा ‹ प्रियायाहसि दा सपि अष आहे. अत्त सपि गीतेतच 
आणखी दाखविता येतील. आचार्यादि अद्वैतसप्रदायी टीकाकारांचा अथं बरोबर 
नाह, असे म्हणण्याचे आणखा एक कारण ते अस सागतात--या अधात ‹ इव-" दाब्द 
दोन आहेत. त्यांचा पुत्रस्य पिता इव, सख्युः सखा इव ` असा अन्वय लाविल्यावर 
८ प्रियः प्रियायाः शव › असा अन्वय लावण्यास तिसरा ‹ इव-` शब्द नाही. “तो 
अध्याहृत घेणे व ॒तीदि शुगारिक अत एव अप्राप्तंगिक उपमा मानणे आमच्या मत युक्त 
नार्हा. 22 पण अक्घी मागील पद पुढील वाक्यात अनुवृत्त द।त ना्हीतच कीं काय ! 
गीततच अशौ अनेक उदाहरणे अददेत. (अ. २ श्लो. ४७, अ. ५ शो, ११; १४.अ. १० 
२१-२४.२७ पहा) पुत्राचे सवे अपराध पिता,मित्राचे अपराध मभेत्र वप्रेय परत्नीचे अपराध 
प्रिय पति, असाच येथील दृष्टान्ताचा ओष स्वमावतःच वाचकाच्या मनांत उभा राहतो, 
पण रदोवटच्या उपमेला रहस्यकार (दृगारिक अत एव अप्रासंगिक' म्हणतात. पुच्राच्या ब 
मित्राच्या अपराधाप्रमाणे पत्नीचे अपराध सहन करणे, यात इगारिक्पणा तो कोणता 
क्षाला ? जगात पुत्र, भित्र, पत्नी हीच सगत्तम प्रीतिपात्रे असस्यासुक ल्ाचे दृष्टान्त देरन 
तिवक्याच प्रीतीने प्तू माज्ञे अपराध सहन करः अशी अज्ञुनाने प्राथेना करणे, शांत कांच 
वावगे दिसत नाटी. बरे, हा अथं सदोष मानृन जरी सोडला तरी स्वतः रष्टस्यकार ल्ाचा 
निदौष अथे कसा कारेतात तो पाह. प्रियः प्रियाय सोढु अषि › असता पदच्छेद करून 
त्याचा अथ--““प्रियाने म्ह तुम्हीं प्रियाय म्ह० तुमचाग्रियजो मी लारा किंवा तत्प. 
त्यथ ( माक्ष सवै ) अपराध क्षमा करवि › असा करितात. ष्टा अथे वरीर आचार्याच्या 
अथोहून फार बहारीचा अष्टि, असेच र्स्यकार सभजङे असतील! पन तो कितीसा उपपञ्च 
अहि, तै आतां बाचकच ठरवितीरु, विस्तारभयास्तव आम्ही त्याची अभिक च्वौ करीत 
नाही, फक्त-~-शप्रियः' ष्टी प्रथमा अहेश्च (अतिः हा वतंमानकाठ आहे. (प्रियाय या 
हाष्दापायून “तुमचा प्ररियजो मी दयार किंवा तल्मील्यथं माश्च सवे अपराधः” इतण अथै 
कपा जिषतो ते पक एस्यकार्सिच आहोत पवष सुचविर्तो, पिता, सखाबग्रियदहे 


1 भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे, 


अदृष्टपूर्वं हषितोऽसि दष्ट्वा भयेन च प्रव्यथितं मनो मे । 
तदेव मे दद्य देव रूपं प्रसीद्‌ देवेश जगन्निवास ॥ ४५ ॥ 


सन्वयाथै-अरृष्टपू--यापृीं मीं किंवा दुसव्या कोणी न पिल्ले दर्पं 
इष्ट्वा--विश्ल्प पषन-हषितः अश्ि-मी हृष्ट क्लाल आ्ै.--च-व- 
भयेन-भयने-मे-- माक्षे-मनः--मन--परव्यथितं--अतिशय व्यथित क्षल 
दहेज गल्निवास-दे जगनिवासा-देव-दे देवा,- देवेश--दे देवेशा, 
 भ्रसीद- प्रसन्न दो-तत्‌ पव-- तेच स्प-मे-मल-दश्ेय--दासीव. ४५. 

अषृ्टपू्वमिति । अदृष्टपूयै न कदाचिदपि द्टपुवमिदं विश्वरूपं तव॒ मयाऽन्यर्वा , 
तदं दृष्टा हृ वितोऽस्मि भयेन च प्रव्यथितं मनो मेऽतस्तदेव मे मम दृदोयषे दोव 
रूपं यन्भत्तख प्रसीद देवेश जगन्निवास जगतो निवासो जगन्निवासो हे जगज्निवास ॥ 

भाष्याथ-' अदृष्पूव० ` ईइति--“ अरश्पूर्व ° › या श्टोकानं विश्वरूपाचा 
उपसंहार करण्याची प्राना करितो.--अदष्रपूर्व-मया अन्यः वा कदाचित्‌ 
अपिन दृष्टपूवे इदं तव विश्वरूपं--अटपूवे म्द° मी क्विवा दुसन्या कोणी कर्धा- 
हि यापूर्वी न पदिज्ल हे तुकं विश्वल्प--अहं तत्‌ दष्ट्वा हृषितः अस्मि- 
मीते पाहून हृष्ट-सतुष्ट पाठो अ्द.-च भयेन मे मनः प्रव्यथेत-आणिभ- 
याने माक्ष मन अतिशय व्यथित ज्ञालं भहे.-अतः हे देव तत्‌ पव रूपमे 
मम दरीय--म्दणून दहे देवा, तेच सरूप तमल दाखीव, क--यत्‌ मत्सखं- 
जं मास्चे मित्रप आदे.--हे देवेश, जगश्निवास प्रसीद्‌-दे देवेशा, जगर्निवासा, 
प्रचन्न दो.-जगतः निवासः-जगन्निवासः-जगाचा जो निवस-भाधार ते 
जगन्निवास. ४५५. 


किरीटिनं गदिनं चकहस्तमिच्छामि त्वां द्रष्टुमहं तथेव । 
तेनैव रूपेण चतुथुजेन सहस्रबाहो भव विश्वमृतेँ ॥ ४६ ॥ 


अन्वयाथ--अह-म- किरीटिनं गदिनं चक्रहस्तं--मस्तकास सुकर 
धातलेल्या, गदा षेतलेत्या व हातांत चक्र असलेव्या--त्वा-तख-तथा पषव- 
पूरवीप्रमा्णेच-- ्रष्टु-पाण्यास--दच्छामि--रच्छितो---सहश्लवाहो षिभ्व- 
मूतं--ज्याला सदखनाहु आदेत व सवं विश्च हीच ज्याची मूर्तिं आदे. अशा देवा ! 


जपे पत्र, मित्र, कलत्र यांचे भपराप सहन करतात तसे तु माञ्च अपराध सदन कर, हाच 
आचायानीं केडेा अथं अतिशय सरन व सुबोध आहे. प्रियायाः अतिः हा एकच जर 
आपे प्रयोग गीतेत अप्तता तर रहस्यकारांची ही सष खटपट काय तरी मह्य बार्ली 
असती, पण गीरतेतच अस्ते अनेक आषे संधि असतांना या एकाच संल व्याकण्युड्‌ ठर, 
किण्यासाठा इतकी भद्ध करणे भमर भयोग्य भदे, अते भाग्दी समजतो. ॑ 


























































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































































किरीटिनं गदिनं चक्रहस्तमिच्छामि त्वां द्रष्टुमहं तथेव। 
तेनैव रूपेण चतुभुंजेन सद्स्रवाहो भव विश्वमूतें ॥ ११-४६॥ 


अध्याय अकरावा~विश्वहपदशेन, ८०९ 


-तेम एव-याच पूर्वीच्या--चतुशँज्जेन रूपेण--चतुमेजल्पनें-भव- तृ 
प्रकट हो. ४६, 

फिरीटिनमिति । किरीटिनं किरीटवन्तं तथा गदिनं गद्ावन्तं चक्रहस्तमिच्छामि 
त्वां प्राथेये त्वां द्रष्टुमहं तथेव पु्ववदिष्यथः । यत एवं तस्मात्तेनेव रूपेण वसुदेवपुश्र- 
रूपेण चतुभजेन सषहटलवाहो वतेमानिकेन विश्वरूपेण भव विश्वमूतै उपसंहलय विश्व- 
रूपं तेनेव रूपेण वसुदेवपुत्ररूपेण भवेव्य्थः ॥ ४६ ॥ 


भाष्याथ-' किंसीरिनं०' इति - ते रूप कोणते व्याचे वर्णन अङ्जुन या छो- 
कनं करितो-किरीटिन-किसीरवन्तं तथा गदिन-गदावन्तं चक्रहस्तं त्वां 
तथा एब-पूवेवत्‌ इत्यथैः द्रष्टुं अं इच्छामि-त्वां प्राथये-किरीटी-किरी- 
रवान्‌, तसाच गद्‌ा-गदावान्‌ व॒ ज्याच्या हातात चक्र आहे अश्चा तुखा, तसच म्ह 
पूर्ीश्रमाण, असा भावाथ; मी पारण्याची इच्छा करितो-तसेच नुञ्च स्प पाटण्याची माक्ष 
इच्छा आहे--यतः एवं तस्मात्‌ तेन पव रूपेण-वसुदेवपुत्ररूपेण चतुभु- 
जेन भव-ज्याअर्थां असे आहे, व्याअर्थी स्याच रूपने-चतुर्भुज वसुदेवपुत्रूपने तृ. 
दो--वातमानिकेन विश्वरूपेण टे सदस्रयादा--वतमानकाल्च्या-या वेरच्या 
या विश्वरूपाने दे सदछ्रवाहो '--हे विश्वमूतं -दं सवात्मन्‌-- विश्वरूपं उपसंहृत्य 
तेन एव रूपेण-वसुदेवपुत्ररूपेण भव हत्यशः--या विश्वल्पाचा उपसंहार करून 
याच रूपन-वयुदेवपुत्राय्या रूपने तु प्रकट हा, असा याचा भावाथ. ४६ 


श्रीभगवान्‌ उवाच--श्रीङृष्ण म्हणठले- 


मया प्रसन्नेन तवाजनेदं रूपं परं दर्दितमात्मयोगात्‌ । 
तेजोमयं विश्वमनन्तमाद्यं यन्मे त्वदन्येन न टटपूर्म्‌ ॥४७॥ 


अन्वयाथ--अजेन-ह अस्ना '-प्रसननेन मया--प्रसन्न स्ाटेल्या मा- 
आत्मयागात्‌-- माया योगसामथ्यौसुने-तव-तल--ददं-दे--मे-- मक्ञे- 
परं तेजोमय- प्रेष्ठ तेजेमय,-विभ्व-समस्त--अनन्तं--अमयीद-आद्य- 
अगद आरभीचे-- रूप-- विश्र्प--दार्चितं - दाखविले--यत्‌--क जं-- त्वष्‌- 
न्येन--तुश्चयावांचून दसन्या कोणी--न हृष्टपूवै-पूर्वीं पा्िखेले नादी. ४७ 
अर्जनं भीतमुपरमभ्योपसहटय विश्वरूपं प्रियवचनेनाऽऽधासयन्‌-- मया प्रसश्रन 
प्रसादो नाम स्वय्यनुग्रहबुद्धिस्तद्रता प्रसन्नेन मया तव हेऽजनेद्‌ परं रूप विश्वरूपं 
दुक्षितमास्मयोगादास्मन रेश्वयंस्य सामथ्यौसेजोमयं तेजःप्रायं विश्च समस्तमनन्तमन्त- 
रहितमावौ भवमा यदरुपं मे मम रवट्न्येन स्वन्तोऽन्येन केनचिन्न दृष्टपूवम्‌ ॥ ४७ ॥ 


भाष्याथै--अज्जुनं भीतं उपटभ्य विश्वरूपं उपसंहटत्य परियवचनेन आ- 


अद्ासयन्‌ ( भीभगवान्‌ उवा )-- भजन भ्याला आहे, असें पाडून विश्वरूपाचा 
गी्भा. १०९१ 


८१९ श्रौमद्धगवद्रौताभाष्याये, ` 


उपसंहार करून प्रियवचनानें लाच्या मनाचे सांतवन करणारे श्रीभगवान्‌ म्हणके--ग्र- 
सन्नेन मया--प्रसन्न केल्या मौ--प्रसादः नाम त्वयि अनुग्रदषुद्धिः तदता 
प्रसन्नेन मया-- प्रसाद म्ह° तुश्यावर अनुग्रह करण्याची बुद्धि, या बुद्धानें युक्त अ- 
सलेत्या अशा-प्रसन्न राठेत्या मी-हे अञ्जन, इदं परं रूपं-विश्वरूपं आत्मयो- 
गात्‌-अत्मनः ेश्वयेस्य सामथ्यात्‌ तव दशतं-दे अजना, ह प्रे रूप- 
विश्वरूप आप्मयोगनें-आपल्या एेश्वयाच्या सामथ्यासुके तुला दाखविठे. ( ते कसे १) 
-तेजोमयं-तेजःप्रायं-- तेजोमय म्ह तेजःप्रचुर-तेजाचे ज्यांत प्राचुय-आधिक्य 
आहे असे--विश्व-समस्त-- विश्व म्द समस्त-सर्वरूप,-अनन्तं-अन्तरदितं 
--अनन्त म्द० अन्तराहत,-- आदो भवं-आद्यं-- अगदी आरंमी-सर्वाच्या पूर्वी 
बलेर-अचय--यत्‌ मे-मम रूपं तत्‌ त्वदन्येन त्वत्तः अन्येन केनचित्‌ न 
ष्टपृ--असे ज माक्ष सूप ते तुजवांचून द स्या कोणीदहि पीं पादिलेलें नाही. ४७. 


न वेदयज्ञाध्ययनेन दानेन च क्रियाभिर्न तपोभिरुम्रेः । 
एवंरूपः राक्य अहं नृखोके द्रष्टुं त्वदन्येन कुरुप्रवीर ।४८॥ 


अन्वयाथ--कृरुप्रवीर- दे अनुना | --नट(के-या मनुष्यलोक त्वदन्य 
न--तुद्यावांचून दसन्या कोणाकटून-अह-म--पवरूपः-- अशा स्पाचा- 
द्रष्टु -पादण्यास-वेदयक्ञाध्ययनेः --वेद व यज्ञ यांच्या अध्ययनानी--न दाक्यः 
--रक्य नादही--ष्ानेः न--दानानीं नादी-- क्रियाभिः न---कमानी नादी व-उग्रः 
तपोभिः (न ₹इाक्यः)--उग्र तानी राक्रय नादी. ०८ 

आत्मनो मम रूपदरोनेन कताथ एव त्वं संवृत्त इति तस्स्तोति- न वेद्रयज्ञाध्यय- 
नेम॑ दनिश्चतुणौमपि वेदानामभ्ययनेर्थथावद्यज्ञाभ्ययनेश्च, वेदाध्ययनेरेव यज्ञाध्यय- 
मस्य चिद्धत्वास्पृथग्यक्ञाध्ययनग्रहणं यज्ञविज्ञानोपलक्षणार्थम्‌, तथा न दानेस्तुखापु- 
रुषादिभिन च क्रियाभिरश्निहोत्रादिभिः श्रेतादिभिनौपि तपोभिर्मेश्वान्दरायणादिभिर- 
भ्रवररेवंरूपो यथाददित विश्वरूपं यस्य सोऽ्मेवंरूपः शक्यो न श्वक्षयोऽहं नृलोके 
मनुष्यलोके देष्टुं त्वदन्येन त्वत्तऽन्येन कुरुप्रवीर ॥ ४८ ॥ 

भाष्या्थ--आत्मनः मम रूपदरनेन त्वं कृताथैः एव संबृत्तः इति तत्‌ 
स्तौति--आत्मरूप अद्या मान्न दें रूप पादन तूं कृतार्थ ज्ञाला आहेस. असे सुचविः 
ण्यासाटीं भगवान्‌ या श्छोकनेँं लया दशैनाची स्तुति करितात- वेदयज्ञाध्ययनैः न 
दानैः न--वेद-यज्ञाभ्ययंनानीं नाही, दानानां नाहीः-चतुणौ अपि वेदानां यथा- 
घत्‌ अध्ययनैः च यज्ञाध्ययनैः चारी वेदाय्या यथाविधि अध्यय्नानीं व यज्ञा 


१ रहस्यकार या क्षब्दाचा अथ---वेदाने, यज्नांना व स्वाध्यायानै" भसा करितात,पृण 
तो चिन्त्य आदे. 'वेदार्ने' म्हणजे काय१ वे वेदाहुन स्वाध्याय आणखी निरा कोणता! 
धास्तवं या सामाकिक शब्दाचा आवायानीं केरेला अथव सवेथा उपपन्ने अदे, 


भव्याय अकरावा--विश्वरूपदरीन, ८११ 


ध्रयर्नानीं ( पण वेदाध्ययनाहून यज्ञाध्ययन निराठे कोठे आहे ? उत्तर- )-वेदाभ्य- 
यनैः एव यक्षाध्ययनस्य सिद्धत्वात्‌ पृथक्‌ यज्ञाध्ययनग्रहणं यक्षवि्ञानो- 
परक्चषणाथे-वेदाभ्ययनांच्या योगानेच यज्ञाध्ययन सिद्ध होत असल्यामुढे यज्ञाध्यय- 
नाच येथै जे प्रथक्‌ ग्रहण कठ आहे तें यज्ञविन्ञानाच्या उपलक्षणाथ आहे. [ नुसते अ- 
करप्रहण-वेद तोडपाठ करणे हे वेदाध्ययन आहे व मौमांसेच्या द्रि लयाचा अथ सम- 
जून घेऊन यज्ञाची सर्वं इतिकर्तव्यता जाणें हे यज्ञाध्ययन आहे. ]- तथा दानैः- 
वखाचुरूुषादिभिः न-- तसेच तुलापुरुषादि दानांनौ नाद,--क्ियाभिः-अन्निदो- 
्रादिभिः ओरोतादिभिः न च--अभनिदोत्रादि श्रौत-स्मात क्रियानी नादौ-तपो- 
भिः उग्रेः-चद्वायणादिभिः उग्रैः घोरैः अपिन--उग्रतपांनीं-चाद्रायणादि उग्र 
-घोर तपांनीहि नाही, ( काय नादी ! उत्तर-)--एवरूपः यथादरितं विश्वरूपं 
यस्य सः अहं पवरूपः- जसे दाखविल तसे विश्वल्प ज्याचे आहतो मौ एवरूप 
हे कुरुप्रवीर अहै नरलोके मनुष्यलोके त्वदन्येन -त्वत्तः अन्येन द्रष्टु न 
शाषफ्यः- टे कुरकुलघरेष्ठा, असा एवंरूप मी नृलोकी-या मनुष्यलाकी तुद््या्वाचून दु- 
सन्या कोणाकटन पाहिला जाणे शाक्य नाही. ( मान्ने दं अशाप्रकारचे रूप तुद्यावांचून 
दुसय्या कोणालाहि वेदाध्यग्रनादि कोणलाहि उपायन दिसणे शक्य नाहीं. ) ४८. 


माते व्यथा मा च विमूढभावो दृष्टवा रूप धोरमीद ऋमेदम्‌। 
व्यपेतभीः प्रीतमनाः पुनस्त्वं तदेव मे रूपमिदं परपद्य ४९ 


अन्वया्थ-मम- मक्षे इदं ददक्‌ घोरं रूप- हे अशा प्रकारचे घोररूप 
--खष्टवा-पहून-ते-तल-व्यथा-पाडा--मा( भूत्‌ )-न हावो,-च 
--आगि--विमूढभावः-- तद्या चित्ताचा अव्यत मूढभाव-मा (भूत्‌) न दवो. 
-त्वं-त्‌--पुनः--पृनरपि-व्यपेतभीः--निभय व--प्रीत मनाः-संतुष्टचित्त 
दोजन--तत्‌ एव -तेच--दद्‌-द-मे रूप--मन् र्प-- प्रपद्‌ -- पहा ४९. 

मा ते व्यथति । माते व्यथा मा भूत्ते भय मा च विमूढभावो विमूढचित्तता दृष्टो 
परभ्य रूपं घारमोरग्यथादाकेतं ममदं उ्यपेतभीविगतभयः प्रोतमनाश्च सन्पुन भूयस्त्वं 
तदेव खतुभुज शङ्खचक्रगदाधरं तवेष्टं रूपामिद प्रपश्य ॥ ४९ ॥ | 


भाष्यार्भ--' मा ते उयथा०' इति-- भगवान्‌ सांगतात-मा तेव्यथामा 
भूत्‌ ते भयं- तुला व्यथा न होवो, तुला भय न वाटो-च विमूढभावः मम 
इदं -पंटक यथादरितं घोरं रूपं रष्ट्वा-उपलभ्य विमूढाचनत्तता मा-- 
आणि विमूढभाव म्ह° माक्ष हे अशाप्रकारवें रूपम जसे दाखविरे तसह घोररूप पाहून 
तक्ष चित्त बिमृढड न होवो, असा मोहित,होऊ नकोस. -व्यपेतभीः-विगतभयः च 
प्रीतमनाः सन्‌ पुनः-भूयः त्वं तत्‌ पव चतुञ्रंज -शंसखचक्रगदाधरं तव रष 





१ स्वतःला सुवणीदिकांना तोदूल त बराह्मणांस दान देण, 


८१२ श्रीमद्धगषटीतामाष्या्े, 


इदं रूपं प्रपदय-तर भयरा्टेत व प्रसज्ञवितत होऊन पुनरपि त्‌ तच चतुभैज-शंख, 
चक्र, गदा, धारण करणार तुला इष्ट असलेटे हें रूप पहा, (तें मन्नं ल्प त्‌ आर्तां 
पूणेपरणे पहा. ) ४९. 

संजय उवाच-सजय म्हणाल- 


इतयजेनं वासुदेवस्तथोक्त्वा खकं रूपं दशेयामास भूयः । 
आश्वासयामास च भीतमेनं भूत्वा पुनः सौम्यवपुमंहात्मा ॥ 

अन्वया्थ-दति--याप्मणे--वासुदेवः--वसदेव--अजजैनं --अनुनाल- 
तथा-तसे वचन-उकत्वा--बोटन--भ्रयः-पुनः-- स्वक रूप-आपले रूप 
--दर्ीयामास--दाखवित। ्ञाला--च--आगि तो-महात्मा - महदात्मा--पुनः 
--पुनरपि--सौम्यवपुः--सौम्य स्वरूपाचा--भूत्वा--दोजन --भीतं एनं--म्या- 
ठेल्या याला-अजनार-आश्वास्यामास्र-- धीर देऊन त्याचें समाधान करिता ्ञारा. 

इव्यजुंनमिति । इव्यव मरजुन वासुदेवस्तथाभूतं वचनमुत्वा स्वकं वसुदेवगृहे जातं 
रूपं दद्ीयामास दरितवान्‌ । भूयः परनराश्चासयामास चाऽऽश्वासितर्वाश्च भीतमेनं 
भूत्वा पुनः सोम्यवपुः प्रसन्नदेहो महात्मा ॥ ५० ॥ 

भाष्या्थ--“ इति अज्ञुनं ० इति --अतें हँ घडलेले वृत्त सूत-संजय राजाला 
निवेदन करितो--ष्ति एवं अज्जंनं वासुदेवः तथाभ्रतं वचनं उक्त्वा स्वक 
वसदेवग्रृदे जातं रूपं दशेयामास-दाशेतवान्‌--य प्रमाणे अजनाला वासुदेव 
धमया प्रसन्नेन °` अशा प्रकारचें वचन बोटून आपले म्ह ° वसुदेवाच्या घरी उत्पन्न कञाले 
आपटे चतुभज रूप दाखविता न्चाला ( वासुदवानें अजुनाला तवें बून आपटे चतु्भृज- 
रूप दाखविकले )--च भूयः पुनः भीतं पनं आश्वासयामास च आश्वासित. 
वान्‌ू--आगणे पुनः स्यालेत्या याला आश्रासन देता काला. [ भगवानने त्याच्या चि- 
ताचें समाधान केठे. भ्यलेव्या अजनाला धीर दिला. तो कसा १ उत्तर-]-- मदात्मा 
पुनः सोम्यवपुः-प्रसन्नदेदः भूत्वा--तो महात्मा पुनरपि सम्य शरीरान युक्त हो- 
ऊन, प्रसन्न शरीर होन व्याला धीर देता प्नाला. [ ज्याचें स्वरूप फार मोटे आहे असा 
तो पुनः संम्र्य प्रसन्न स्वस्प न्नाला व व्यायोगे व्याने अज्ञेनाचे सांत्रन केले. ] ५०. 

अञ्जन उवाच--अरुन म्हणाला- 


दृष्टूवेदं मानुषं रूपं तव सौम्यं जनादन । 
इदानीमस्मि संवृत्तः सचेताः प्रकृति गतः ॥ ५१ ॥ 
अन्वयाथै-हे जनादन--दे जनादन !--तव-दक्े--द्दं मालुषं सोम्यं 
रूपं--दे मनुष्याकार सोम्य स्प--खष्ट्धा-- पाहून मी--ष्दानीं--अतां--सचताः 


--प्रसन्नचित्त व--ग्रकृति गतः स्वभावस प्रप्-संबच्तः-पालो-- अस्मि 
"व आह्‌ 9 4 १, 


अध्याय भकरावा--विश्वरूपददीन, ८१३ 


रष्ेदमिति । शषटेदं मानुषं रूपं मष्सखं प्रसन्नं तव सोम्यं जनादैनेदानीमधुनाऽस्मि 
सब्रतः संजातः किं सचताः प्रसन्नचित्तः प्रकृति स्वभावं गतश्वास्मि ॥ ५१॥ 


भाष्या्थ--'दष्टवेद ० इति--या शछोकाने भगवानाकटन आश्वासन केला 
गेखेला अजगन त्यांना बोरला--जनार्दन तव सोम्यं-प्रसन्नं इदं मानुषं रूपं 
मत्सखं इट्‌ष्वा--दे जनादना, तुक्च सौम्य म्ह° प्रसन्न असलेले हे मनुध्याचे श्प कीं 
जं मान्न मित्रप आदे, असे हं पाहून--दइृदानीं -अधुना अह सवृत्तः-संजातः 
अस्मि आतां याक्षणी मी चालं आह.-कं-- काय स्चाका आहेस ?८-सचेताः- 
भरसनल्लचित्तः-सचत-प्रसन्नचित्त ्षाले आद.-- च प्रङ्ति-स्वभावं गतः अस्मि 
--व प्रकरतीस-स्वभावास प्राप्त प्षालो आहं. {ह तुभे मनुष्यकू्प पाटन मी आर्ता 
स्वस्थचित्त सखा अटि. आतां मी देदभानावर आल आदे.] ५१ 


श्रीभगवान्‌ उवाच -ध्रीकृष्ण म्दणाल- 
सदुर्दरोमिदं रूपं दृष्टवानसि यन्मम । 
देवा अप्यस्य रूपस्य नित्यं दशोनकांक्षिणः ॥ ५२ ॥ 


अन्वया्थ-यत्‌ मम रूपं-ज मान्ने रूप-- दष्टवान्‌ असि-त्‌ पादिले आ- 
देस--इदं सुदर्दरां आस्त-तेंदे रूप दिसणे अतिशयच कठिण आदहे.-देवाः 
अपि-देवसुद्धा-नित्यं-नेदमा--अस्य रूपस्य--या स्पाच्या--दरोनका- 
क्षिणः (सन्ति)--दरोनाची आकांक्षा करणार आहेत. ५२. 


सुदुदैशंमिति सुदुद्ं सुष्टु दुःखेन दक्ञनमस्येति सुदुदंशेमिदं रूपं दष्टावानसि यन्मम 
देवा अप्यस्य मम रूपस्य नित्यं सवैदा दक्षंनकाङ्क्षिणो दशेनेप्सवोऽपि न रवमिव 
रृष्टवन्तो न द्रक्ष्यन्ति चेदयभिप्रायः ॥ ५२॥ 


भाष्याथे--'सखुदुदंशं °` इति-दे अजनाला दाखविल्ले विश्वरूप उपासना 
रण्यास योग्य आहे, असे मुचविण्यासाठी भगवान्‌ लाची स्तुति करितात--यत्‌ मम 
षद रूपं दष्टवान्‌ असि तत्‌ सखददृश्-खष्डु दुःखन वशन अस्य इति 
स्बुवुदृहा-ज मान्न ह रूप त्‌. पाहिले आहेस ते अत्यत ददंश आहे. फार दुःखान- 
कष्टनें याचे दशेन होते म्हणून सुद दश. ( तुक्ष्यावांचून द सन्या कोणालाहि दहै सूप दि- 
सणे शक्य नाही, हेच अधिक स्पष्ट करितात-)--देवाः अपि अस्य मम रूपस्य 
नित्यं-सर्ववा दर्नकाङ्न्षिणः--देवदहि या माक््या रूपाच दन न्हावे अशी 
नित्य-सवंदा आक्रक्षा करितात. पण--ददानेप्सवः अपि त्व इव न ₹रष्टवन्तः 
न द्रक्ष्यन्ति च इति अभिप्रायः-ते देव आपल्याला या सूपार्चे दशन न्वे 
सतत भक्षा जरी करीत असे तरी तुद्ध्याप्रमाणे त्यांन तें अयापि पाहिख्लं नारी 
व पदेहि पाहणार नाहीत, असा याचा आदाय. ५२ 


८१४ न्रीमद्गवद्धैताभाष्याय, 


नाहं वेदैम तपसा न दानेन न चेञ्यया । 
राक्य एवंविधो द्रष्टं दृष्टवानसि मां यथा ॥ ५३ ॥ 


अन्वया्थ-यथा- ज्याप्रमाणे तू-मां-मल-हष्रवान्‌ असि-- पादि 

आहेस--एवःविधः अद्‌--अदा प्रकारचा मी-वेदेः-वेदानौ--न दष्टं शाक्यः 
--दिसणे शक्य नार्दी.-- तपसा न- तपने नादी,-दानेन न--दाननें नर्दः 
व इल्यया न-व यज्ञने किवा पूजनि दिसण्यासारखा नादी. ५३. 

कस्मात्‌-- नाहं वेदेकरग्यजुःसामाथरववेदेश्वतुर्भिरपि न तपसोग्रेण चान्द्रायणादिना 
न दानेन गोभुहिरण्यादिना न चेज्यया यज्ञेन पूजया वा शक्य एवंविधो यथादरितप्र- 
कारो द्रष्टु दृष्टवानसि मां यथा रवम्‌ ॥ ५३॥ 

भाष्याथ-कस्मात्‌-कां वरं तें रूप दुर्दशे आदे तें ˆ नाहं °` या श्छोकानें सा- 
गतात - अहं वेदैः-कक-यजुः-साम-अथवेवेदैः चतुर्भिः अपि न- मी वेदानी- 
ऋश्वेद, यजुर्वेद, सामवेदं व अथववेद या चार वेदांनींहि दिसणे शक्य नादौ,--उग्रेण 
चान्द्रायणादिना तपसा न--उग्र चान्द्रायणादि तपाच्या योगाने नादी.--गो-भू- 
हिरण्यादिना दनेन न--गाय, भूमि, सुवणं इत्यादि दानानें नादी,--दञ्यया- 
यज्ञेन न च--इज्येनें म्ह ° यज्ञानेहि नाही, - वा पृजया-किंवा पूजेने--पवंविधः 
-यथादर्सितभ्रकारः दष्टं राक्यः--अरा प्रकारचा म्ट० जशा प्रकारचें स्प मीं 
तुला दाखविल तशा प्रकारचा मी दिसणे शक्य नादी. कौ-यथात्वमा रण्वान्‌ 
असि--जशप्रकारे तू मला पाहि आहेस तशा प्रकारे मी वेद, तप्र; दानव यज्ञ 
यांनीं दिसं दक्य नाही. ५३. 


भक्या त्वनन्यया शक्य अहमेवंविधोऽजन । 
ज्ञातं द्रष्टुं च तत्त्वेन प्रवेष्टं च परतप ॥ ५४ ॥ 


अन्वया्थै-हे परतप अज्ञुन--हे शत्रूना ताप देणाय्या अङुना -तु--पण 
--एवंविधः अह-अश्चा भरकारच मी- अनन्यया भक्त्या--अनन्य भक्तीने-- 
तच्वेन--तत्वतः--ज्ञातुं-जाणण्यस- द्रष्टुं -पादण्यास--च--व--प्रवेष्ट- 
प्रवेश करण्यास--राक्यः--रक्य अ. ५४. #॥ 

कथ पुनः शाक्य दव्युच्यते--भक्ल्या तु॒रकिविशिष्टयेलयाह--अनन्ययाऽपएृथग्भूतया 
भगवतोऽन्यत्र पृथङ्न कदाचिदपि या भवति सा स्वनन्या भक्तिः स्वैरपि करणेवौ- 
सुदेवादन्यन्नोपलम्यते यया साऽनन्या भक्तिस्तयै भक्त्या शक्योऽहमेवंविधो विश्व 
रूपप्रकारो हेऽज्ञन ज्ञातु शाख्रतो न केवर तु शाखतो द्रष्टु च साक्षास्कतु तस्वेन 
त्वतः प्रवेष्टुं च मोक्ष च गन्तुं परंतप ॥ ५४॥ 


अध्याय अकरावा--विशररूपदश्चन, ८१५ 


भाष्या्थ--कर्थं चुनः शाक्यः इति उच्यते--तर मग तं. कसा-करोणलया उपायाने 
दिसणे शक्य आदहिस १ म्हणून विचारशील तर सांगतो-भक्त्या तु--पण भक्तीने मी 
दिसणे शक्य आद्दं--कि विशिष्टया इति आह अनन्यया-अपृथगभूतया-- 
पण किविशिष्र भर्तने-कोणत्या विशेष प्रकारच्या भक्तीने, त सांगतात-अनन्य-अष्रथ- 
ग्भूत अशा मक्तीने--या भगवतः अन्यत्र-पृथश न कदाचित्‌ अपि भवतिसा 
तु अनन्या भक्तिः--जी भगवानाद्रन अन्यत्र-प्रथक्‌ केब्टादि नसते ती अनन्य भक्ति 
दोय. म्दणजे--यया स्वैः अपि करणे; वासुदेवात्‌ अन्यत्‌ न उपलभ्यते 
सखा अनन्था भक्तिः- स्या भक्तीच्या योगने सर्वहि हइंद्रियानी वासुदेवादह्रन दसं 
कांही उषरव्ध होत ना्ही,-प्रयेक टदवियने वायदेवाचाच अनुभव येतो ती अनन्या 
भक्ति दोय.-हे अजन तया भक्त्या अहं एवंचिधः विश्वरूपपरकारः राख्तः 
ज्ञातं शकयः-टे अर्जना, व्या भक्तीने मा अज्ञा प्रकारचा म्ह विश्वरूप हा ज्याचाग्र- 
कार आहे असा मी राच्या योगने जाणण्यास दाक्य आद-केवदट राखत 
कात न द्रष्टुं च साक्चात्कतुं तच्वेन-तस्वचतः-- कवल शाघ्रतः जाणण्यासच शाक्य 
आहे, असे नाद तर पाहण्यास-साक्ना्कार दोण्यास-तत्वत. प्रत्यक्ष-अपराक्न अनुभ- 
वासहि शक्य आर्हे--च हे परंतप पवेष्टं -मोक्षं गन्तुं राक््यः--आगि दे राच्च 
तापना, प्रवेरा करण्यास-मन्षाला प्राप्त दाण्यासदहि शक्य आह. [ म्ट्‌०° अनन्यभक्तीनें 
मन्नं हे विश्वरूप दिसणे शक्य आहे, मान्न शाच्रत. ज्ञान टोणेहि दाक्य आद्‌, मासे त- 
त्वतः अपरोक्ष ज्ञान टदोणेदि रक्य आह, व माद््यामध्ये प्रवेश दाण-मोक्ष मिल- 
णहि शक्य आदे. ] ५४. 


मत्कमेकरन्मत्परमो मदूभक्तः सङ्खवजितः । 
निर्वैरः सवभूतेषु यः स मामेति पांडव ॥ ५५ ॥ 


इति श्रीमद्गगवद्भतासूपनिपत्सु ब्रह्मविद्यायां योगशा श्रीकष्णाजनसंवादे 
विश्वरूपदश्ञेनं नमेकादशोऽध्यायः ॥ १५ ॥ 
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१ रहस्यकार श्ञातुद्रष्ट च तत्वेन प्रवेष्टं च' यातं।र तत्तेन याचा अन्वय श्ञातुः किवा 
द्रष्टुः याती एकाश्चीद्ि न लावता प्रवेष्टु" या रन्दाक्षाच लावून (तच्याने प्रवेश्च करण) 
असा अगदी सरछ अथ करितात. पण (तच्वाने प्रवेश करण › म्हणजे काय रहस्यकार 
या शछोकावरौील रीपंत म्हणतात--“ भक्ती परमेश्वराचे प्रथम ज्ञान होते, व॒ नेतर 
देवटी भक्ताच परमेश्वराश्ञी तादात्म्य होते, दाच सिद्धान्त पू ४-२९ वे पुढे १८-५५ या 
शछोकांत पुनः अला असून ल्ाचा खुलासा गीतारष्टस्याच्या १३ न्या प्रकरणात (पृ. ४२५ 
-४२७ ) आम्ही केका आहे तो पहा.” चवभ्या अध्यायःच्या २९ ग्या श्छोकात प्राणायाम- 
रूप गोण यज्ञ सांगितला महि,लयासुढे हा आधार बरोबर नादं.कदाचित्‌ ती छपाद्ची चूक 
असेरकुन्चवथ्या अध्यायाच्या ३९ व्या शोकात्‌ “श्रद्धावान्‌, तत्पर व जितेद्रिय पुरुषाला ज्ञान 
होते व कषान होऊन कागखाच तो परम्मशांतीका प्राप होतो, ' असे म्हटरे आदे; कदा- 
चित्‌ हा शोक रहस्यकारांना विवक्षित असेल, परण तोददि ते सांगतात लया स्िद्धान्ताला 
आधार होऊ शकत नाही. १८.५५ शोकांत मात्र ते र्हणतति तसा अथे अहे. पण त्याचें 
तात्पये तेथच भिक स्पष्ट होर, 


८१६ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं, 


अन्वयार्थ--पांडव-दे अजना! -यः- जो-मत्कर्मङूत्‌--माश्यासाटीं कम 
करणारा, मत्परमः- मीच ज्याची परम गति आद, मद्धक्तः- माना भक्त,- 
संगवार्जितः--कोणामध्येहि आसक्ति न देवणारा-सवंभूतेषु- सवैभूताम्ये- 
निर्वैरः वेररदित असतो-सः-तो-मां-मला--एति-- प्रप्र दोतो. ५५. 

जधुना सवस्य गीताश्ञाख्स्य सारभूतोऽथो निःश्रयसाथौऽनुष्टेयष्वेन समुचित्यो- 
खयते--मत्कमङन्मद्थं कमं मत्कम तत्करोतीति मस्कमेङृन्मसपरमः करोति श्रयः 
स्वामिकमं न दवाद्मन परमा प्रेय गन्तव्या गतिरेति स्वामिनं प्रतिपद्यते, अयं तु 
मत्कमेक्रन्मामेक परमां गतिं प्रतिपद्यत इति मत्परमोऽहं परमः परा गतियस्य सोऽयं 
मत्परमस्तथा मद्भक्तो मामेष सवप्रकारेः सव।त्मना सर्वोत्साहेन भजत इति मद्धक्तः। 
सङ्गवर्जितो धनपुत्रमित्नरकसत्रबन्धुवर्गेषु सङ्गवर्जितः सङगः प्रीतिः स्नेहस्तद्भ्जितो निवैरो 
निर्गतवेरः सर्वभूतेषु शञ्जभावरहित आस्मनोऽलन्तापकारप्रवृत्तेशवपि य रदद्शो मद्धक्तः 
स मामेय्टमेव तस्य परा गतिनीन्या गतिः काचिद्धवत्ययं तवोपदेश इष्टो मयोपदिष्टो 
हे पाण्डवेति ॥ ५५५ ॥ 

इति श्रीमत्परमहसपरित्राजकाचार्यगोविदभगवत्पूज्यपादश्चिष्यश्री मच्छकर भगवतः कृतां 

श्रीभगवरद्वातामाप्ये विश्वूपद्रश्न नाम पकादसोऽध्यायः।॥ ५१॥ 

भाष्या्थे--अधुना स्वस्य गीताशाखस्य सारभूतः अथः-निःध्रेयसाथः 
अयुष्ठेयत्वेन समुच्चित्य उच्यते--आता गाताशास्राचा सारभूत अर्थं म्ह° मक्षे. 
ज्याचे परम प्रयोजन आहे असा सारभूत अथं अनुष्ेय-अनुष्रानास योग्य अरा स्वरू- 
पाने एकव्र संप्रहीत करून संभरेपतः सांगितला जातो--"मत्क्मकृत्‌"-मद थ कम॑ 

मत्कमे तत्करोति इति मत्कर्मङृत्‌--मा््यासाठ ज कर्म॑तें मत्कर्म, असे मत्कं 

-मदर्थकमं करितो म्हणून मत्कमकृत--मत्परमः-भ्त्यः स्वाभिकम करोतितु 
स्वाभिनं आत्मनः परमा-प्रेय गन्तव्या गतिः इति न प्रतिपद्यते-- मत्परम 
मह॒ ° चाकर आपल्या स्वामाीचे-धन्याचें काम करतो, पण दया स्वामीला आपली ' परमा 
गति ˆ-मेत्यावर प्राप्त करून ध्यावयाची गति-फल असे समजत नादी, [ माज्ञा धनी 
दीच माक्षी मरणेत्तर गति-प्राप्तम्य फल आद्े,असे समजत नादही.]--तु अयं मत्कमै- 
कृत्‌ मां पव परमां गति प्रतिपद्यते इति मत्परमः-पण दा माश्यासारढीं कमं 
करणारा मलाच परमागति-मरणोत्तर प्राप्त करून घेण्यास योग्य फल असे समजतो, म्ह- 
णून मत्परम--अह परमः-परा गतिः यस्य सः अयं मत्परमः-मी परम 
म्ह० ज्याची परा गति आदद तो हा मत्परम होय. ( भगवान्‌च परम गति आहे असा 
ज्याचा निश्चय ्चठेला अस्तो याची भगवकिष्ठा सिद्ध होते, असं सांगतत-)-तथा 
मद्धक्तः-मां पव सर्वध्रकारेः सवौतमना सर्वोत्साहेन भजते इति मद्भक्तः 
--तसाच माक्षा भक्त म्ह° मलाच स्वं प्रकारा, सवभावाने, सरव उत्सादन भजतो 
म्हणून माज्ञा भक्त [ पण त्याचें चित्त धनादिकांच्या योगाने आकर्षित ददोत असल्यास 
सर्वेभावानें मजन संभवणार नाद म्हणून म्दणतात-]-सङ्गवबर्जितः-धनयुश्रभिन्र- 


अध्याय अकरावा विश्वरूपदरेन. ८१७ 


कटत्रवन्धुवगंषु सङ्गवर्जतः-सङ्गः परीतिः-स्नेटः तद्धजितः-संगरदित-धन 
पुत्र, मित्र, पत्नी, इतर आप्तवगे याविषयी ज्याच्या म्नात संग नाददीतो 
संगवर्जत होय. संगदह्य प्रीति, स्नेह, स्याने रहित-निर्वैरः-निभतवेरः आ- 
त्मनः अत्यन्त-अपकार-प्रवत्तेषु अपि सवभूतेषु -शत्ुभावरदितः-निरवेर ह्य” 
ज्याचें वेर-दवेषपूवैक अनिष्ट आचरण करणे, दी वृत्ति नादीशी चारी आदे-आपत्याखा 
अतिशय अपकार करण्यास प्रवृत्त ज्ञाटेव्याहि सवेभूतामध्य शच्रुभावरहित-अशा प्र 
तिकूल भूतामध्येहि शदुखाची भावना न करणारा--यः दंडः मद्धक्तः सः मां 
पति- जो अशा प्रकारचा माक्षा भक्त असतो तो मला प्राप्त होतो.-अदहं पव तस्य 
परा गतिः अन्या काचित्‌ गतिः न भवति-मीच लाची परा गति अहि, 
दुसरी कोणतीदहि गति नादी-व्याला मार्च प्रापि होते, दुसम्या कोणलयाहि फलाची 
म्ि होत नादी.--दहे पांडव, अयं तव दृष्ठ: उपदेशः मय! उपदिष्रः इति- 
हे अना, हा तुला अत्य॑त इष्ट असा उपदेरा मी उपदेगिला-केला आहे. [ याप्रमणिं तू 
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 रहस्थकार 'मत्कमेक्रृत्‌ ' या पदाचा अथं ^ सव कर्म माङ्म म्द० परमेश्वराची दोत, 
या बुद्धान कर्म करणारा 2 अमा करितात. पणतो वराबर्‌ नादा. सवे कमं परमेश्वराची 
हे(त म्ह० काय? व सव कम कोणता? ीर्देत याचाते असा खुखसा करितात“ परमे- 
धरापणयुद्धाने म्ह० जगातील सवे कम परमश्वराचे अमून तोच खरा कतौ व करमिता अहि, 
पण ह कम आपणास निभित्तमात्र करून तो करर्वात आहे, अशा निरभिमान बुद्धान 
जगातील व्यवहार भगवद्धक्ताने करव, (वर श्छ. ३३ पहा. ) म्हणजेर्त। कर्म शातीच्या 
किवा मोक्षप्रा्ाच्या आड यत नादात, असा वरील श्मेकाचा अथ आहे... गीतेतील 
माक्तमागे स्वस्थ (दरि दरि" म्हणण्यास सागणारा नसून जाज्वस्य भक्ताबरोबरच उत्साहाने 
सकल निध्काम कर्म करण्यास सागणारा आह, ह यावरून उघड होते." परमेश्वरापणनुद्धीन 
या दाब्दाचा अथत्यानी जौ वर केला आहतो बरोबर नाही. कारण कर्म इृश्वरापण करणे 
निरा व कता-करविता इधर आह, वरे समजण निरा. कम इश्वरापण करण्याचे तत्व 
अ. ९ छो. २७ यात सागितल अददे. (गी. भा. पृ. ७१४ वरर माष्याथ व टप पहा. ) 
जगाताट सव कर्म इशधरार्चा आर्हत, अने समजण, ह्‌ ततच्वक्ञाम नसून मिथ्या ज्ञान आहे 
मगवान्‌ स्वतःच (तस्य कतोर अपिमा विद्धि अकनोर्‌ अन्यय › (अ. ४श्छ. १३पृ.३८०) 
यांत मला अकृतो व अव्यय जाण, असे सांगतात, व रहस्यकार (तोच खरा कतौ व कर- 
विता आह ` अस म्हणतात. (न कवरत्व न कमोणि लोकस्य सृजति प्रभुः? (अ. ५. १४. 
पृ. ५०८ › प्रमु -दृशर-आत्मा कोणाचै कतेत्व उत्पन्न करात नादी, व कम उत्पन्न करीत 
नाद्य, "नादत्ते कर्यचित्पापः (५-१५ प. ५१०) अस्तं भगवान्‌ म्हणतात.पण रहस्यकार षद 
कम आपणास निभित्तमाच करून तो करवीत आहे, जसे समजून भगवद्धक्ताने जगातील 
सवै व्यवहार करति › असे त्याच्या उलर सांगत आहेत. भगवद्धक्ताने जगाकीरु व्यवहारं 
निरहकारवुद्धोने करये, हे खर; पण ल्याश्जगांतीरू व्यवहाराखा कांही मयोदा आह कौ 
नारी की लाने अपठ व्यवहाराचाच गुखाम क्षाङ पाहिजे ! ज्ञानी भगवद्धक्तान जगांतील 
सवे बरुधा खटायेप सोडून ररीरधारणारा अवश्य तेकवडा व्यवष्ार करावा, यावदल बाद 

गी, भा, १० १ 


८१८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ. 


अनुष्ठान केटेस म्हणजे तुला भगवसप्रात्ि अवदय होल. या अध्यायांत येणेप्रमाणें 
विश्वरूप, स्वात्मा, सर्व्ञ, सवेँश्वर अशा भगवानांचे (मत्क्मक्रत्‌” इत्यादि न्यायाने कम- 
सक्ति द फर देणारे ध्यान सांगणार्या भगवानांनीं तत्पदाचा वाच्य अर्थं निश्चित केला .1५५ 
इति भगवान्‌ श्रीकरष्णांनी गायरेल्या उपनिषदांतील-रहस्यवि्येतील बह्यविचेपेकी 
योग-उपाय-रासखरांतील विनश्वरूपदरोननांवाचा अकरावा अध्याय विष्णुश्र्मकृत 
सान्वयाथ-सदीप-माप्य-माष्यायोन्तह समाप्त ज्ञाला. 
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नादा व त्यासाठा विधीहि नको. तत्तस्या व्यवहाराने त्याच्या मोक्षाला वाध यत नारदी, 
हे पूर्व! शारीर केवरं कम कुव्नासोति फिल्निष'(अ. ४-र२षपू.४१द्)यांत सागितलच आहे. 
पण रहस्यक।राचा जगाचा व्यवहार निराखाच आहे. लाना वस्तुतः आत्मज्ञानहि नको 
आहे व श्रष्ट भक्तिहि नको आहे. ल्याना जगांतील उपव्याप मात्र पाहिजे अहित. म्हणूनच 
ते वर ““गीतेतील भक्तिमार्गे (हरि हरि" म्दणण्यास सागणारा नमन ? वगेरे म्हणत आहेत, 
पण त्यावरोबरच-तसा एखादा भक्त सभवतो तरीका? चाचामुषटीच विचार करीत नाददीत, 
पुदीक अध्यायांत २३-२० शटोकात गौतेँतील मक्तिमागे काय सागतो, ते स्पष्टच आहे. 
भक्ता काय कराव व कसं वागविते त्यावरून कोणालाहि सहज कच्ण्यासारखे असस्या- 
मुके व्यावदर ये अधिक चचा नको. रहस्यकार पुनः म्दणतात--““निवैरः म्ह० सन्यास 
मो्मीयाप्रमाणे निष्क्रिय असा अय येथे विवाक्षित नादी 2 पण निर्षर म्ह० निष्क्रिय असा 
अथे कोणीच करीत नाही.अथान्‌ “ह व्यक्त करण्यासाठी व्याला मत्कमक्रत्‌ म्ह स्व 
क्म परमेश्वराचीं अहित, आपला नन्देत, अस मानून परमेश्वयपंणवुद्धीनेती करणारा टद 
विदेषण जोडले अदि” इत्यादि ज रदहस्यकार म्हणतात तै अगदीं अयोग्य आ्ि,ते म्हणतात 
तसा “मत्कमेङृत्‌" याचा अथ होऊ अकत नादीं.मगत्यापस्ताठी त्यांनी गी.र.पू.३८९-२०६) 
पयत कितीहि कां असंबद्ध विस्तार केलेखा असेना!"मत्कमक्ृत्‌' याचा अथं (मदधमपि कमौणि 
छुवेन्‌. सिद्ध भवाम्स्यासि" (१२- १०) इत्यादि भगवद्वचनं अनुसरून केरा पादिजे, 


अव्याय बारावा,. 


"अनिर रश 
भक्तियोग. 


दवितीयप्रश्रविष्वध्यायेषु विभूत्यन्तेषु परमारमनो ब्रह्मणोऽक्षरस्य विध्वस्तसव- 
वेशेषणस्योपासनमुक्तं सर्वयोगेश्व्यसवेत्तानरक्तिमस्सस्वोपाधेरीश्वरस्य तव चोपासनं 
त्र तत्रोक्तं विश्वरूपाध्याय स्वेश्वरमाद्यं समस्तजगदाव्मरूपं विश्वरूपं स्वदय दद्ितमु- 
[सना्थमेव त्वया तच दर्शयिस्वोक्तवानसि मत्कमङृदिल्याथ्तोऽहमनयोरुभयोः पक्षयो- 
वैशिषटतरुभुर्सया त्वां प्रच्छमीति- 

भाष्याथे-( पर्वोत्तरसंबंध-)--द्वितीयप्रभृतिषु विभूत्यन्देषु अध्यायेषु 
परमात्मनः अश्चरस्य विध्वस्तसववेलोष्रणस्य ब्रह्यणः उपासन उक्त-- 
देतीयाध्यायांतीर ' अशच्यनन्वशोचस्तव० ' या श्ठाकापासून-म्ट्‌० दम्या भध्याया- 
सून विभूृतिसंज्ञक दहाव्या अध्यायाच्या अन्तापयेत-या सवे अध्यायांत परमात्म्याचे 
-अक्षराचे-सवविशेषणशुल्य-अहा निर्बिडोष ब्रह्माच उपासन सांगितल म्ट° निर्पाधेक 
ब्य ज्ञेय-ज।णण्यास योग्य आदे अम अनुसंधान करावयास सागितल-तत्र तत्रच 
तर्वयोगेश्व्य-सवैज्ञानराक्तिमत्सतस्वोपाधेः देश्वरस्य तव उपासनं उक्त-- 
आणि दयाच अध्यायांत रिकरिकाणीं स्व॑यागश्रय, सर्वज्ञानशाक्ते यांनी युक्त, असे सत्त्व 
हीच ज्याची उपाधे आदे अशा सोपाधिक इश्वराचे म्ह तक्षेच भ्येयस्वाने उपासनं 
सांगितले. [ ध्यानाच विषय या सूपनिं तुरं चिन्तन करावयास सांगितछे. सव प्रपंचा- 
चा योग म्ह० जन्म, स्थिति, नाश, प्रवेश, नियमन या नांवाची घटना, यां घटनेचे- 
योगाच रेश्वय म्ह सामभ्य, या सामथ्याने, सवं ज्ञेयामध्ये प्रतिबधशुन्य अशा ज्ञान- 
शक्ती विशिष्ट व सत्त्वादि उपा्रीनें युक्त अशा भगवानाचं ध्यान प्रत्येक अध्यायांत 
प्रसंग आणून मद व मध्यम अधिकव्यांवर अनुग्रद करण्यासाठो सांगितल, असा याचा 
भावाथ. ]--तु विश्वरूपाध्याये एे्वरं आद्यं समस्तजगदात्मरूपं त्वदीयं 
विश्वरूपं उपासनाथ पव त्वया ददित-पण विश्वरूषाध्यायांत इंश्वरासंबधी आदय 
समस्त जगदात्मरूप असे तुञ्ञे विश्वरूप उपासनेसाठीच तू दाखविलेस.---च तत्‌ दह 
यित्वा ' मत्कमेकूत्‌० ` श्वयादि उक्तवान्‌ अधसि--आणि ते दाखवृन तू रोवटीं 
मत्कम॑ङृत्‌०'हइयादि सांगितलं आदेस-अतः अनयोः उभयोः पक्षयोः विरि्र- 
तरघुभुत्सया त्वां पृच्छामि दति (अजुन उवाच-)- यास्तव या दोन पक्षती 


। क, श | कि, भि" 


१ रहस्यकारानो आपल्या संप्रदायाखा अनुसरून या अध्यायाचा पूवाध्यायाश्चौ सबध 
दाखवितांना कमेयोगाचैच चर्वितचर्वेण लं आहे. पण त्याचे निरसन पूर्वीच केलेले अस- 
ल्यामुकै त ' कमेयोगसिद्धयये सातग्या अध्यायांत श्ञानविज्ञाननिरूपणास आरभ होऊन › 
श्स्यादि पुनः पनः भनेकदा जरौ शहणत असर तरौ आम्ही तिकडे दलक्ष करिता.अकरान्या अ- 


८२० भ्रीमद्धगवद्रीतामाष्यार्थ, 


ध्यायाच्या देवटच्या शोकांत ‹ भक्तोने व निःसगबुद्धौने सवे कर्म करण्यावदल ... उपदेश 
केला › हें म्हणर्णे असंबद्ध कसे आहे तहि वर (पृ. ८१७) दाखविलेच आहे. ““ आढठग्या 
अध्यायांत अक्षर, अनिर्देदय व अब्यक्त बह्मा स्वरूप सांगितङे'...““सातन्या व आटव्या 
अध्यायांत क्षराक्षरविचारपूवेक परमेश्वराचे अभ्यक्तरूपच श्रेष्ठ असे सिद्ध करून अव्यक्ताची 
किवा अक्षराची उपासना सांगितण्ी. (७.१९ व २४, ८.२१.) व “ युक्ताचित्तान युद्ध 
कर, › असा उपदश्य केला. ८-७ 2 ^“ नवम्या अध्यायात व्यक्तोपासनेचा प्रत्यक्ष धमं 
सांगुन सवे कर्मे परमेश्वरापेणवृद्धाने करावी (९.२७, ३४, ११.५५) असे सांगितले, यांतील 
श्रष्ठ॒ मागे कोणता ?  व्यक्तोपासना म्ह० भक्ति, ° ^“ उपास्य किवा प्रतीक कोणतंहि अ- 
सलं तरौ त्यांत एकाच सवेव्यापौ परमेश्वराची भावना ठेवृन जी भक्ति करितात तोखरी 
व्यक्तोपासना होय.” इत्यादि प्रतिपादन शाख्दृष्ट्या चकाचं आहे कारण ७.१९ श्छोकात ““अ- 
नेक जन्मांच्या देवरी ज्याच ज्ञान परिपकः ज्ञि आहे असा ज्ञानी वामुदेवच सवे आदे, 
असा मला शरण येतो तो महात्मा अव्यत दुरम आदे. ' असे सांगितले आहे. ७.२४ 
शोकांत ^“ अविवेको, माद्या अक्षय उत्कृष्ट परम स्वरूपास न जाणणारे जन पूवीं अव्यक्त 
-अग्रकट असलेल्या मला आता व्यक्त-प्रकर ्ालेला समजतात. ° असँ म्हटले आहे, 
८.२१ शोकांतहि -““ श्रतीत जो अग्यक्त व अक्षर असे म्हटला गेला त्याच अक्षरसक्षक 
अभ्यक्त भावाला परमगति म्हणतात. ?› असे म्हटले आहे. यावरून रदस्यकाराचे वरी 
म्हणणे किती असंबद्ध आहे ते वाचकाच्या लक्षात येइल. ८.७या काचा अथदहि वर 
गी. भा. पृ. ६५१, ६५२ यावर पहा. ९.२७ व ३४ या श्छोकाचा अथि क्रमान 
गीताभाष्याथ ए, ७१८४ बव्‌ ७२४ वर पहा. ११.०५ चा अथ प, ८ ९।५व्र्‌ पहा. म्हणजे र ६.५ 
स्यकारांच म्हणणे सुगला सोद्ून कसे आहे ते लक्षांत येदल. रहस्यकार म्हणतान~-““अ- 
व्यक्तोपासना व व्यक्तोपासना यातील प्रष्ठ मागं कोणता व व्यक्तोपासनाम्ह० भक्तिपण 
हे म्हणण वरोवर नाहा. “अबुद्धिमान्‌ लाक माह्चा परम भाव न जाणता अव्यक्त असव्या 
मला व्यक्त स्रालेला समजतात.*"(गी. भा. प्र. ६३६) असेम्दणून ईश्वराला व्यक्त मानणान्या 
लोकांना सवतः भगवान्‌च ‹ अबुद्धिमान्‌ › ही सज्ञा देत आदेत हे लक्षात टेवले पा्िजे. 
पण उपास्य व॒प्रतीक याना एकच मानणाय्या रदस्यकाराना दा मद स्फुरणे दइक्यनादी. 
८ तदेव ब्रह्मत्वं विद्धि नद यदिदमुपा्तते › (केन. माष्याथ. पृ. ३७-३९ पदा.) इद्रियांचा 
ज विषयन होणारे तेच ब्रह्म आहे अस तं समज. ज्याचा उर्पासन। केली जतिते ब्रह्म 
नन्दे, " ब्रह्मदृष्टिरत्कषात्‌ › ( ब. मू. अ.४पा. ४ स. ५) इत्यादि श्रति-सूत्रप्रमाणांवसरून 
सवित्र ब्रह्मच उपास्य असून ओकार+जआदित्य,शाल्याम इत्यादि प्रतीके ह त्याच्या उपासनेचे 
आलवन आदि. व्यक्त प्रतीक केन्हांच उपास्य किवा ध्येय होऊं शकत नीद्री. ‹ येऽप्यन्य- 
देवता सक्ताः ...तेऽपि मां एव ˆ अदं सवेयक्षानां भोक्ता०) (गीता भा. पृ. ७१०व १२ 
पा. ) इत्यादि ये्थदि म्हटे अहि. “ जिरनिराग्था अनेक उपास्यांची › दी शब्दयोज- 
नादि सदोप अषि, ““कोणल्याहि प्रतीकामध्यं सवेव्यापी परमेश्वराची भावना ठेवून जी भाक्त 
करितात ती खरी व्यक्तापास्तना ” हे व्यक्तोपासकै्वे लक्षण जरा चमत्कारिक दिसत. रष्टा- 
नसा एका प्रतीकांत सवेव्यापी दंश्वराची भावना करावयाची, ह जर खरं तर त्या उपास- 
नेखा व्यक्त कां म्हणावयाचें प्रतीक ग्क्त असत म्हणून की काय ? रहस्यकारांचा तोष 








अध्यायं याराका--भक्तियोग, ८२१ 


अधिक विशिष्ट-अधिक चांगे उपासन कोणते ते जाणण्याच्या इच्छेनं मी तुला विचा- 
रितो, असं अजुन म्हणाला-- 
अजन उवाच--अजगुन म्दणाल- 


एवं सततयुक्ता ये भक्तस्तं पयैपासते । ` 


ये चाप्यक्षरमव्यक्तं तेषां के योगवित्तमाः ॥ १ ॥ 


अन्वयाथ-पव--अकराव्या अध्यायाच्या दावरी सागितल्याप्रमण-सतत- 
युक्ताः--अहोराच्र-मगवत्कर्मादिकांत युक्त टोऊन-ये भक्ताः-ज भक्त-त्वा- 
तुल -पयुंपासते--भजतात-तुञ्ने ध्यान करितात--अपि च-आग-ये-जे 
भक्त--अव्यक्तं अश्रं पयुपासते-- अव्यक्त व्रह्माची उपासना-भक्ति-ष्यान करि. 
तात-तेषां--त्या दोन प्रकारच्या भक्तांतील-योागवित्तमाः के-अधिक योगवेत्ते 
कोण? त्यांतील श्रेष्ठ भक्त कोण १. 

एवमित्यतीतानन्तरश्छोकेनोक्तमथ परागरुराति मत्कमकृदित्यादिना । एवं सततयुक्ता 
नेरन्त्येण भगवस्कर्मादो यथोक्तेऽर्थे समाहिताः सन्तः प्रवृत्ता इत्यथः । ये भक्ता 
अनन्यशरणाः सन्तस्त्वां यथाददिीत विश्वरूपं पयुपासते ध्यायन्ति ये चान्येऽपि त्यक्त- 
सर्वैषणाः सम्बस्तसवकमाणो यथाविशेषितं ब्रह्माक्षरं निरस्तसवोपाधिप्वादव्यक्तमकछर- 
णगोचरं यद्धि रोके करणगोचरं तव्यक्तमुस्यतेऽअओधातोस्तव्कमकस्वादिदं स्वक्षरं॒तद्धि 
परीतं दिष्टश्चोच्यमनेर्विक्ेषणो्रीशिष्टं तये चापि पयुपासते तेषासुभयेषां मध्ये के 
योगवित्तमाः केऽतिक्ञयेन योगविद्‌ इव्यथः ॥ १ ॥ 

भाष्यार्थ--पवं इति ' मल्कम॑रृत्‌० ` इत्यादिना अतीत-अनन्तर्छो- 
केन उक्तं अथं परामरदाति--° एक° ` या राब्दान आतांच वर होऊन गेकेल्या 


~~~ [का ,। 1, 


आद्य दिसतो. पण व्याला विश्चेष आधार नाह, सोपायिक उपासना ह अदा उपास्नेला 
यथाथ नांव आदे. रिवषय परमेश्वराची भावना ठवृन भाक्त करणे म्हणजे काय? भक्तीचें 
स्वरूप काय ! भक्ति करणे म्ह० काय करितात. मूर्त(ची पूजा करोत बसणे, कौ राम राम, 
हरि दरि, विद्रृल विद्र म्हणणे ? रहस्यकारानौ त्याचा सविस्तर खलासा कादीच केलेला 
दिसत नादा. “या अभ्यायात तीच व्यक्त उपासना उद्दिष्ट आहे,” असेते म्हणतात.आपण्‌ 
तच आता पाहू. 

१८ एवे सततयुक्ताः-?या हब्दाचा (याप्रमाणे नेष्टमी युक्त म्ह० युक्तचित्तः 
असा अगदी सर अथं रहस्यकारांर्न। केला आहे. तसेच त्वा पयुपासते ~ म्ह० ("तुमची 
उपासना करितात असे तेम्हणतात्त,पणम्याप्रमणे' म्ह ० कराप्रमाणे तुमची म्हण० काणाची 
याचा उल्गडा होत नादा. आचायार्नभ्या दोन्ही शब्दांचा उल्मडा अगदी खष्ट केला 
आहे. या एकरा उदाहरणावकूनच आचायावे भाष्य व रहस्य यात केवदे मोठे अन्तर आहेत 
कोाणाराहि सश्ज दियून येल, 


९३ भ्रीमद्धगबहरीताभाभ्याथ. 


मलकर्मकृत्‌ ० › इत्यादि श्छोकानें सांगितरेल्या अर्थाचा परामर्श-उषेख करितात. एवं 
सततयुक्ताः-नेरंतर्येण भगवत्कर्मादो यथोक्ते अथं समाहिताः सन्तः प्र- 
वृत्ताः इत्यथैः--यप्रमाणें सतत युक्त लेले म्ह निरंतर-सतत भगवत्कमोदि 
पूर्वोक्त अथाम्ये समाहित दोत्साते प्रवत्त सराकेले असा याचा भावा्थ.-ये भक्ताः- 
अनन्यङारणाः सन्तः त्वां-यथाददिीतं विश्वरूपं पयुपासते-ध्यायन्ति- 
जे ( मंद व मध्यम अधिकारी ) भक्त अनन्यशरण होत्साते अकरान्या अध्यायांत जसें 
दाखविले आहे तशा प्रकारच्या तुज विश्वहूपाची-सगुण ब्ह्माची उपासना करितात- 
तुज विश्वरूपाचें ध्यान करितात--च ये अन्ये अपि त्यक्त सर्वैषणाः संन्यस्तसबै- 
कमीणः यथाविदोषितं ब्रह्म-व जे दसरे निरयण ब्रह्मनिष्ठ, उत्तमाधिकारीहि ज्यांनी 
सवै एषणांचा-कामांचा याग केला आदे, सवं कमोचा संन्यास केला भाहे असे होत्साते 

अनिर्देदय, सवत्रग, अचिन्त्य,कूटस्थ' इत्यादि पुढे तिसय्या शछोकांत सांगितलेल्या विशेष- 
णांनीं विदि अशा बह्याची (उपासना करितात, असा संवध. ब्रह्म कसे १ )-निरस्तस- 
वांपाधित्वात्‌ अक्चर--सवं उपाधशल्य असल्यामटे अक्षर ( ब्रह्माच्या ˆ अव्यक्त 
या विरोषणाचं स्पष्टीकरण )--अव्यक्त -अकरणगोचर- अव्यक्त म्ह ° इदियांचा वि- 
षय न दोणरे--खोके यत्‌ दि करणगोचरं तत्‌ व्यक्त उख्थते-- व्यवहारात जें 
हदियांचा विषय होते याला व्यक्त असे म्हणतात. कारण-अश्चेः धातोः तत्कम- 

क्त्वात--' अज्ञ ` या धातूला तत्कमक्रत्व आहे. म्ह० अन्नया घातूचा दंदरियांचावि- 
षय होणें हा अथ अहे.-तु इदं अक्षरं तद्भिपररत--प्रण हे अक्षर त्याहून वि 
परीत म्ह० दद्ियांचा विषय न दोणारे,म्दणन अनग्यक्त आह,-च शिषेः उच्यमाने 
विरोषणेः विशेष्ठं--आणि पुटे सांगितव्या जाणाय्या दुसन्याहि विशेष्रणांनी विशि, 
अदा--तत च अपिये परयुपासते--व्या अव्यक्त अक्षराचीहि जे उपासना करितात 
--तेषां-उभयेषां मध्ये के योगवित्तमाः-अतिरहायेन योगविदः इत्यथ- 
त्या दोधांमध्यं कोण योगवित्तम आहत म्ह ०अतिशशय योगवेत्ते-उत्तम योगी कोण आहेत, 
असा भावा्थ.[सगुणोपासक् चांगल की तनिगंणोपासक्र चांगले त्यांतील अभिक चांगले कोण] 

श्रीभगवान्‌ उवाच--्रीकृभ्ण म्हणाले-- 


मय्यावेद्य मनो ये मां नित्ययुक्ता उपासते । 
श्रद्धया परयोपेतास्ते मे युक्ततमा मताः ॥ २॥ 


अन्वयाथ-ये-ज-मयि- मस्या रिका्णी-मास्या सगण स्वरूपात मन 
--मन--आवेदय--स्थिर करून-माश््या सगुण विश्रस्वरूपांत मन लावृन--नित्य- 
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१ रहस्यकार “के योगवित्तमाः” याचा अथे “उत्तम कमेयोगवेत्ते कोण? असा करि. 
तात. पण तो अप्रासगिक आहे. उपासनः करणारा उपासक म्हणावयाचे को कर्मयोगी 
म्हणावयायचं ! पण रहस्यकार जर ज्ञानी जीवन्मुक्ताला सुद्धां कमेयोगी म्हणण्यास कचरत 
नाहौत तर बिचा्या उपासक्राची काय कथा! 


भष्याय बोरावा-भक्तियोग. ८९३ 


य॒ ्त(ः-सतत-दमेश-अहदोराव्र य॒क्तचित्त होऊन व--परया श्रद्धया उपेताः- 
अत्यंत ध्रदने युक्त होऊन-मां--माक्षी-उपाकस्षते-- उपासना करितात-मला भजतात 
-ते-ते सगुणभक्त-मे-मला-- युक्ततमाः अतिशय उत्तम भक्त-श्र् उपासक्र, 
असे-मताः- समत आद्ेत. सगण ई शधराची उपासना करणारे श्रेष्ट असे मी समजतो. 
ये स्वक्चरोपासकाः सम्यग्ददिीनो निव्रत्तेषणास्ते तावत्तिष्ठन्तु तान्प्रति यद्रक्तभ्यं 
तदुपरिष्टाद्रक्ष्यामः । ये स्वितरे-- मयि विश्वरूपे परमेश्वर आवेद्य समाधाय मनो ये 
भक्ताः सन्तो मां सवयोगेश्वराणामधीश्वरं सवज्ञ वेमुक्तरागादिङ्केशतिभमिरदष्टिं नित्य- 
युक्ता अतीतानन्तराध्यायान्तोक्तश्छोकाथन्यायेन सततयुक्ताः सन्त उपासते श्रद्धया 
परया प्रहरृष्टयोपेतास्ते मे मम मता अभिप्रेता युक्ततमा इतति । नैरन्तर्येण हि ते 
मच्चित्ततयाऽहोरात्रमतिवाहयन्स्यतो युक्तं सान्धरति युक्ततमा इति वक्तुम्‌ ॥ २ ॥ 


भाष्याथ--तु ये अक्षरोपासकाः सम्यग्दारिनः निवृत्तेषणाः ते तावत्‌ 
तिष्ठन्तु--पण ज अक्षरोपासक~-सम्यगज्ञानी-एष्रणा्यूल्य त अगोदर रद्र देत.- तान्‌ 
प्रति यत वक्तव्यं तत उपरिएठात्‌ वक्ष्यामः--्यांच्याविपर्य मला जे सांगावयाचे 
आहे ते मी पुर्े-मागादून सगेन.-तु ये इतरे-पण जे दुसरे माये विश्वरूपे 
परमेश्वरे मनः आवेश्य-समाधाय- माद्या च्किणी म्द विश्वरूप परमेश्व 
राच यिकाणी मन स्थिर करून-समादित करून-ये भक्ताः सन्तः- जे मान्न भक्त 
दोत्सते--मां स्वैयोगेश्वराणां अधीश्वर स्वेज्ञं विमुक्त रामादिङ्केशाति- 
मिरदृध्ि-मला म्ह° योगारूढ स्चाटत्या-योगेश्वर बनरेल्या सवं योग्यांच्या श्रेष्ठ ई- 
श्वराला-सवज्ञाखा-रागादङ्केशांच निमित्त अशा तिमिरनावाच्या टष्टीचा ज्याने त्याग 
फेला आहे~म्द ° अविदासंज्ञक मिथ्या बद्धीचा ज्याने व्याग केला अहि अशा मल-ननि- 
त्ययुक्ताः-अतीत-अनन्तर-अध्यायान्त-उक्त-क्छोकाथन्यायेन सततयुक्ताः 
सन्तः--नित्ययुक्त म्ह ° नुक्त्याच संपटेल्या अकराव्या अध्यायाच्या शेवटी सागेतलेल्या 
शछछोकाच्या अर्थाप्रमाणे-त्या न्यायाने सततयक्त होत्सते-परया प्ररृष्टया चद्धया 
उपेताः उपासते- ध्रेष्ट-सनोत्तम श्रद्धेने यक्त दोत्साते उपासितात. [ जे भक्त परम 
श्रद्धाय॒क्त मनाने नित्यय॒क्त दत्साते माक्ष! उपासना माज्ञे सतत चितन करितात ]-ते 
मे-मम युक्ततमाः दति मताः-अभिप्रेताः-- ते मला अतिशय योगी म्हणून सं- 
मत आहेत.-हि ते नैरतयंण मञ्चित्ततया अहारारं अतिवाहयन्ति- कारण 
ते निरंतर्तेने-सतत-एक क्षर्णाहि फकर न घालवितां मास्या स्काणी आपल चित्त ला. 
वून- अहे रात्र घालवितात-सवं दिवसमभर वे रात्री एक क्ष्णा न घालवितां-दसन्या क- 
शाचेंदहि चितन न करिता केवल माक्चिच चितन करितात अतः तान्‌ प्राति युक्ततमाः 
इति वक्तं युक्त-म्दणून त्यांना अतिशय-श्र्ठ योगी असे म्दणणे योरयच अदे, २. 


ये तवक्षरमनिर्दैर्य॑भव्यक्तं पयुपासते । 
सवत्रगमचिन्त्यं च कूटस्थमचर भुवम्‌ ॥ ३॥ 


८२१ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै, 


संनियम्येन्द्रियग्रामं सवत्र समबुद्धयः । 
ते प्राप्नुवन्ति मामेव सवेभतदिते रताः ॥ ४ ॥ 


अन्वयाथे-तु-पण-ये सवेत्न समबुद्धयः सवेभूतष्िते रताः-ज 
सवं ठिकाणी समबद्धि-प्रत्येक वस्तूमध्ये ब्रह्मब॒द्धि-ठेवणारे व सर्वं प्राण्यांच्या हितामध्यें 
निमम्न असखेके निगणोपासक-निगुण बद्याची उपासना करणीरे मक्त-दन्द्रियम्राम 
सनियसम्य-रद्ियसमहाचे म्द सवं दद्रियार्चे संयमन करून-सषं इंदियांना आपल्या 
ताव्यांत ठेवून--अनिदद्य- ज्याचा नावाने निर्देश करितां येत नार्दी,-अव्यक्तं 
जं व्यक्त नादी,-सवे्रग- स्व सरत व्यापून रादणररे-अचित्य-- ज्याचे 
चितनदहि करतां येत नार्दौ--करूटस्थ--ज्याच्यामध्ये कोणता विक्रार दोत नादी 
अचलं--जे आपल्या अवस्थेपासून ठकत नादी.--धरुवं--म्दणूनच जे नित्य आहे 
अरा-अश्चर-- अक्षराची-ब्रह्माची--पथपासत--उपासना करितात~त्याचं अदो- 
राच ध्यान करितात-ते-ते निगुण ब्रह्माची उपासना करणार-मां प्व-मखाच 
--प्राप्नुवन्ति-प्राप्त होतात. ते मला म्द निगुण ब्रह्माला प्राप्त होतात. ३. ४. 
किमितरे युक्ततमा न भवन्ति न करतु तान्प्रति यद्रक्तभ्यं तच्छृणु--ये स्वक्षरम- 
निदेहयमम्यक्छस्वादश्ब्दगोचरमिति न निदेष्टुं शक्यतेऽतोऽनिदेदयममग्यक्तं न केनापि 
प्रमाणेन उ्यञ्यत इत्यव्यक्तं पयुपासते पारे समन्तादुपासते । उपासनं नाम यथाक्ञाख- 
मुपास्यस्यार्थस्य विषयीकरणेन सार्मप्यमुपगम्य तेख्धारावत्समानप्रलययप्रवाहेण दूघ- 
कारं यदासम तदुपासनमाचक्षते । अक्षरस्य विदपणमाह सवत्रगं भ्योमवब्याप्याचिन्स्यं 
चाव्यकतत्वाद्‌चिन्व्यम्‌ । यद्धे करणगोचरं तम्मनसाऽपि चिन्त्यं तद्विपरीतत्वादचिन्त्य- 
मक्षरं कूटस्थं दर्यमानगाणमन्तदषं वस्तु कूटं कूटरूपं कूटसाक्ष्यभिस्यादौ कूटशब्द्‌ः 
प्रसिद्धो कोके । तथा चाविद्यायनेकसंसारबीजमन्तद्‌।षवन्मायाय्याकतादिश्ाब्दवास्य- 
तया ‹ मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ ` “ मम माया दुरल्यया ` इत्यादौ 
मविद्धं यत्तव्कूटं तस्मिन्कूटे स्थितं कूटस्थ तदुध्यक्षतयाऽथवा रारशिरिव स्थित कूट- 
स्थमत एवाचरं यस्मादचङर तस्माद्‌धतवं निव्यमिव्यथः ॥ २ ॥ 
भाष्या्थ--दइतरे युक्ततमाः न भवर्ति क्र--तर मग इतर म्द° निगुणो- 
पासकृ-अक्षरब्रह्मोपासक युक्ततम नन्देत कीं काय {-न, कितु तान्‌ प्रति यत्‌ 
वक्तव्यं तत्‌ गुणु--नादी, तसे नादी, तर त्याच्याविषर्या जं काय सांगावया्चें आदे, 
वर जें पद सांग असे म्हट्ठे होते, तें आतां एेक.-त ये अक्षर-अनिदेरय-अ- 
दयक्तत्वात्‌ अदहाब्दगोचरं इति न निदेष्टु शक्यते अतः अनिदृदय--पण 
लया सगुणोपासकान््या उलट जे अक्षराला ( उपासितत्त ते अक्षर कस १) अनिदेर्य 
म्द अव्यक्तं असत्यासुटें शनब्दाचा-वाणीचा विभिय न होणारे, स्यामुठ त्याचा शब्दानीं 
निदेश करतां येत नादी, म्हणून अनिर्देदय; अश्चा आनिर्द्रय अक्षरब्रह्माची ञे उत्तमाधि- 
कारी उपासना करितात ( पुनः ते ब्रह्म कसं ! )--अव्यक्त-केम अपि प्रमाणेन न 


अध्याय बाराषा-~-भक्तियीग, ८९५ 


व्यस्यते इति अग्यक्त-अव्यक्तं म्ह° कोणलयाहि प्रमाणनें व्यक्त केले जात नाहीं 
म्हणून अव्यक्त ( आणि अन्यक्त असल्यामुढे अनिर्देरय,अरा अक्षराची )--पयेपासते 
-परि समन्तात्‌ उपासते-जे पर्युपासना करितात म्द ° सवै प्रकारं उपासना करि- 
तात ( पण निरुपाधिक ईश्धराची उपासना कशी संभवते ? उत्तर-)- उपासनं नाम 
उपास्यस्य अर्थस्य यथाङ्ञाद्ं विषयीकरणेन सामीप्यं उपगम्य तेकुधाः- 
रावत्‌ समानप्रत्ययभ्रवादेण दीधैकाटं यत्‌ आसनं तत्‌ उपासनं आख- 
क्चते--उपासन म्ह्‌° उपासना करण्यास योग्य-उपास्य असा जो अथं-पदा्थं त्याला 
शाल्ञप्रमाणानें विषय करून-यथाशाख्र अक्षराला जाणुन, त्याच्या सामीप्याम प्रप्त होऊन 
-तेच मी असं आस्मत्वाने ओढखून तेखाच्या धारेप्रमाणे समन-एकाच प्रत्ययाच्या 
प्रवाहारने-तोच प्रव्यय स्थिर ठेवून दीधकालज राहणें याला उपासन म्हणतात. [मीचते 
अश्र ब्रह्मं आदह ,असे जाणन-पूणचिद्‌ करस अक्षर आ्म्यार्चाच ज सदां भावना करितात 
अक्षरस्य विदेषण आह--अश्षराचें विशषण सांगतात--सर्वन्रगं-ब्योमवत्‌ 
व्यापी--सवत्रग म्ह ° आकाशप्रमाणे व्यापा--च अचिन्त्यं-अवग्यक्तत्वात्‌ अचि 

न्त्य--आणि अचिन्त्य-अन्यक्त असत्याथुके अचिन्य--यत्‌ हि करणगोचरं तत्‌ 
मनसा अपि चिन्वय- जें दंदिर्याचा विषय होते ल्याचे मनानेहि न्तन करितां येते 
--अक्षरं तद्विपरीतत्वात्‌ अचिन्त्यं-- अक्षर त्याच्या विपरीत असल्यामुङे म्द 
ददियांचा विषय होणारे नसल्यामुढें आचित्य आदे- कूटस्थं -दद्यमानगुणं अन्तदाषं 
वस्तु कुट--कूटस्थ-बाहरून उयाचे गुण दिसतात पण आत दोष आद्ेत, वरून 
दिसायला फार चांगले, अनेक गणानीं यक्त, पण आंतून फार वाईट-अनेक दोषानीं भरलेले 
असे जं असतें ते कूट दोय. ( याविषयी ब्ृद्धाच्या प्रयोगांचा आधार देतात-)-- लोके 
कूटरूपं क्रूटसाश्षयं इत्यादो कूर शाब्दः प्रसिद्धः--म्यवहारांत कूटरूप, कूटसाक्ष् 
इत्यादि सिकाणीं कूटशब्द या अथीं प्रसिद्ध आदहे- तथा च अविथादि-अनेकससा- 
राजं अन्तदाषवत्‌ यत्‌ माया-अव्याङ्तादिश्ञब्दवाच्यतया'माया तु भ्रङूति 
विधान्‌ मायिनं तु महेश्वरं मम माया दुरत्यया इत्यादो परसिद्ध तत्‌ कूटं 
--त्यामुगे ज्यांत भजान-अनत इत्यादि अनेक प्रकारच्या ससाराचें बीज आहे, व निरूपण 
करू लागठे अघतां ज्याच्या स्वरूपांत नानाप्रकारचे दोष दिसतात, ज (मायाः “अन्याकृत 

इत्यादि शब्दांचा अथयारूपनिंम्हन त्याला नावाने "मायां तु भरक्रति विदयात्‌०› म्ह° 
मायेला प्रकृति व मायावाजाला महेश्वर समजावे व (माक्ष माया दरत्यय आहे" ( अ. ७ 
्लो, १४ पृ, ६२७ ) इत्यादि श्रुति-स्मृतिवचनांत प्रसिद्ध आहे तें अविद्यादिक कूट 
होय-- तस्मिन्‌ कुट तवध्यक्षतया सित-कूटस्थं-या माया्य कूटांत लयाचा 
अधिष्ठाता-अध्यक्ष या कूपन स्थित असठेरे अक्षर कटस्थ होय. ( कूटस्थशब्दाचा नि 

्कियत्व हा दसरा अथ॑ सागतत-)--अथवा राशिः इव स्थितं कूटस्थ- 
किंवा रारीप्रमाणे स्थित असलेले. शस जसी सव क्रियारादेत असते तस निष्किथ 








१ वें अन्याकृतनांषासार्हौ ‹ तदेदं तरि अभ्याहतं आसीत्‌ › दी श्चति भ्यावी) 
गी. भा, १०४ 


८२६ भ्रीमद्धगवद्रौ भाष्या, 


असेल -कूटस्थ--अतः पव अचटं--कूटस्थ-निष्किय भसल्यामुकेच अचल--य- 
स्मात्‌ अचलं तस्मात्‌ भु्व-निव्यं इत्यथः- ज्याअर्थी अचल अहि स्यार्थी 
धुव, नित्य असा याचा भावाथ. [ अशा अक्षराची जे उपासना करितात, असा मागील 
करियापदाशशी संबध. ] ३. 


संनियम्येति । संनियम्य सम्यङ्नियम्य संहत्येन्दियग्राममिन्दियससमुदायं सवत्र 
सवेस्मिन्कारे समबुद्धयः समा तुल्या बुद्धिरयेषामिष्टानिष्टप्राक्षो ते समबुद्धयस्ते य एवं. 
विधास्ते प्राप्नुवन्ति मामेव सवभूतहिते रताः । न तु तेषां वक्तव्यं किंचिन्मांते 
प्राप्नुवन्तीति । क्षानी स्वार्मेव मे मतमिति द्यक्तम्‌ । न हि भगवरस्वरूपाणां सतां 
युक्ततमत्वमयुक्ततमलत्वं वा वाच्यम्‌ ॥ ४ ॥ 


भाष्या्थ--' संनियम्य ० › दइति--अक्षराच कशी उपासना करितात व ती 
केल्याने काय होते ते “ संनियम्य० ` या छोकाने भगवान्‌ सागतत.--इंद्वियग्राम- 
हद्वियसमदायं संनियम्य-सम्यक नियम्य-संहत्य-रद्रियग्रामाला म्ह° इदरि- 
याच्या समुदायाला उत्तम प्रका नियमित्त करून, त्याचे चांगल्या प्रकार नियमन करून, 
सर्वं हेद्रियांचा विषयापासून उपसंहार कलरू्न--सवेत्र-सवेसि्मिन्‌ काटे समबुद्धयः 
-येषां बुद्धिः इष्टानिष्टपरा समा-तुस्या ते समबुद्धयः-- सर्वत्र म्हणजे 
सर्वकार समवुद्धि- ज्यांची बुद्धि दृष्ट व अनिष्ट यांची प्राप्ति न्लाली असता सम-तुल्य- 
एकसारखीच -निर्विकार-दषविष।द्रदित असते ते समबुद्धि देत -ते ये एवंविधाः 
सवेभूतदहिते र्ताःते मां पव प्राप्नुवन्ति-ते ज अशा प्रकारचे सवेभूताच्या 
हितामध्ये रत असलठेल-सवं भृतांचे हित चिन्तणारे व हितकर आचरण करणारे ते 
मलाच प्राप्त हातात. [ ज्ञानी पुरुषान त्यांच्या ज्ञानाग्रमाणे भगवस्प्राति होते ही गोष्ट 
सिद्धच असत्यसुके ]- ते मां प्राप्नुवन्ति इति तेषां किचित्‌ न तु वक्तव्यं 
--ते मला प्राप्त होतात, असे दयाच्याविष्यी कींहीएक सागावयासच नको. ( ज्ञानी पुर्‌- 
-धाची भगवल्ाप्ति सिद्धच आहे, याविषयी प्रमाण-)--" ज्ञानीतु आत्मा फवमे 
मतं ` इति उक्तं हि- ज्ञानी तर माषा आस्माच आहे, असे सांगितर्छेच आहे. 
(गी. मा. प्र. ६३१ पहा.) अहोपण, ज्ञानी पुरुषाना भगवपरा्ति हात असल्यास लयांनाच 


१ ^ कूटस्थ 'दाब्दाचा अर्थ ‹ सवांच्या बुडाश्चा असणारे ° असा रहस्यकार करितात, 
पण कूट म्ह ° सर्वच वुड, असे म्हणण्यास कादं प्रमाण नादी. 

२“ सर्वभूताहैतेरताः ` है विशेषण यथं अक्षरोपासकांना लाविलेल अहे, है लक्षात 
छवण्यासारवे आहे. रहस्यकार ‹ते मां एव प्राप्नुबन्ति- याचा अथं ते रोकं देखील 
भलाच येऊन पो ।तात ` असा करितात. यथे "देखील हा शब्द लांच्या पदरचा आहे. 
तो अक्षरोपासकोंना व त्यांच्या साक्षात्‌ इशरप्रा्ूपि मुख्य फलाला गौणत्व देऊन सगुणो. 
पासतकांना व त्यांच्या फाला महच देण्यासाढीं मुदाम योजलखा अददे. पणतोमीप्त्यांचा 
घसासतून उद्धार करितो › या पुढील सा्तभ्या शोकांतीठ वचनाशचौ विरुद्ध भै, 


अध्याय बारावा~मक्तियोग, ८२७ 


युक्ततम म्हटले पाहिजे, अते असतांना तुम्ही सगुणोपासंकांना युक्ततम कसं म्हणतां १ 
उत्तर-)--भगवत्स्वरूपाणां सतां युक्ततमत्वं अयुक्ततमत्वं वा न हि 
धाच्य--मगवत्स्वरूप असलेल्या त्यांचे युक्ततमत्व किंवा अयुक्ततमत्व बालतांच येण 
शक्य नादी, [ भगवत्स्वरूप क्षालेट्या ज्ञानी पुरुषाना युक्ततम किव अगुक्ततम यातील 
कोणताच शब्द्‌ कछावतां येत नाही. ] ४. 


क्रो ऽधिकतरस्तेषामव्यक्तसक्तचेतसाम्‌ । 
अव्यक्ता हि गतिदुःखं देहवद्भिरवाप्यते ॥ ५॥ 


अन्वयाथ-- अव्यक्तासक्तचेतसां तेषां --अव्यक्त ब्रह्माम्ये ज्याचें मन आसक्त 
कराले आदे अशा स्याना-ङ्खेराः-ङ्केर-दःम--अधिकतरः--सगुणोपासकरापेक्षां 
पुष्कट्च अधिक दोतं.-हि-कारण--देह बद्धः - व्यक्त देहावर अभिमान टेव- 
णाच्या-' हा देहच मी ` असें समजणान्या लोकांना--अव्यक्ता गतिः-अव्यक्त 
ब्रह्माची गति-दुःख- मोरया कषटने--अवाप्यते--प्राप्त होते. ( म्दण॒न निगुणो- 
पासकापिक्षां सगुणोपासक चांगठे. ) ५. 

किंतु-- कशोऽधिकतरो यद्यपि मस्कमादिपराणां इशोऽभके एव ऊशोऽधिकतरस्न्व- 
क्षराव्मनां परमाथदरिना दे्टाभिमानपरिद्यागनिमित्तोऽव्यक्तासक्तचेतसामव्यक्त आसक्त 
चेतो येषां तेऽध्यक्तासक्तचेतसस्तेवामग्यक्तासक्तवेतसाम्‌ । अव्यक्ता हि यस्मादा 
गतिरक्षरास्मिका दुःख सा देहवद्धिदहाभिमानवद्धिरवाण्यतेऽतः ऊह्ोऽधिकतरः। 
अक्षरोपासकानां यदह्तेन तदुपरिष्टादरक्ष्यामः ॥ ५ ॥ 

भाष्याथ- कि तु- प्रण अस जरी आह तरी-ङ्कशः अधिकतरः त्यांना 
होणारा ङश अतिशय अधिक अ्े.--यद्यपि मत्कमादिपराणां कराः अधिकः 
धव- जरी मत्कमादिकामध्ये-माल््यासाटी कर्मे करणे, इत्यादिकामध्ये तत्पर श्राटेव्या 
सगुणोपासकांचा श इतर देतदशशा कामी पुरुषपिश्षां अधिक्च असतो--तुं अक्च- 
रात्मनां परमा्थदददिनां देदाभिमानपरित्यागनिमित्तः शः अधिकतरः- 
तथापि अश्नरषह्मलूप क्ञाठेल्या परमाथदशीं पुरषांना देदाभिमानाचा व्याग करणे, या- 
मु होणारा श त्याहून अधिक आदे. (व्यांचेच विशेषण- )--अव्यक्तासक्तचेतसां 
-अव्यक्ते आसक्तं चेतः येषां ते अव्यक्तासक्तखेतसः तेषां अव्यक्तासक्तचे- 
तसा-' अग्यक्तासक्तचेतसां°' अन्यक्तामध्ये ज्यांचे चित्त आसक्त असते ते अन्यक्ता- 
सक्तचित्त होत. व्या अन्यक्तासक्तचित्त पुरुषांना कंश फार होतात [ अन्यक्त म्ह ° अस्यत 
सृक्ष्म- निर्विशेष अक्षर, दयात ज्यांचे चित्त आसक्त असते ˆ मीच तें ` असें अभिनिविश् 
असतें लयांचा क्केरा अतिशय अधिक अ्ज॑तो. द्यांना अधिक केश दोण्याचे कारण भगवान्‌ 
सागतात-]--हटि-यस्मात्‌ अष्यक्ता या अक्षरात्मिका गतिः कारण अव्यक्त 
असलेली जी भक्षरास्मिका मति-सा देहवदधिः-देहाभिमानवष्धिः दःखं अवा- 


४२८ भीमद्धगवत्मीताभाभ्याथं, 


प्यते--ती दे्वानांकडन देहाभिमान असलेल्या पुरुषांकट्ून मोथा कष्टाने प्राप्त केली 
जातेः[ज्यांचा देहाभिमान सुटकेला नाहीं त्यांना अग्यक्त अक्षरास्मिका गति मोवा कषटने- 
दुःखाने प्राप दोते]--अतः छ्कैश्षः अधिकतरः--यामुठे म्द ° देदाभिमानाचा लयाय 
करावा लागत असल्यासुठे दाना अधिकतर इश होतो.--अक्षरोपासकानां यत्‌ 
वतेनं तत्‌ उपरिष्टात्‌ क्ष्यामः--भक्षरोपासकांचें जे वतन तें पुढे म्ह ० १२ते२० 
शछकांत सांग्‌. [ अक्षरोपासक कसे वागतात त्यायं वणेन पुढे सविस्तर करं. ] ५, 


ये तु सवाणि कममांणि मयि संन्यस्य मत्पराः । 
अनन्येनैव योगेन मां ध्यायन्त उपासते ॥ ६ ॥ 
तेषामहं समुद्धता मृत्य॒संसारसागरात्‌ । 

भवामि न चिरात्पाथं मय्यावेरितचेतसाम्‌ ॥ ७ ॥ 


अन्वयाथ--तु-पण--पाथै-हे अङना-ये-जे सगुणभक्त-मयि- 
मान्ने ठिकाणी-सवौणि कमणि संन्यस्य--सवं क्माचा संन्यास करून-सर्वं कर्म 
मला अपण करून-मत्पराः- मत्परायण होऊन- मीच ज्यांना प्रष्ठ आँ, मजवां चन 
दुसरा कोणी श्रेष्ट नादी, असे होऊन- अनन्येन पव योगेन-- विश्वरूप परमेश्वर 
जो मी, द्या मला सोडून दुसन्या कोणाच्याहि विकाणी ज्याचें चित्त जात नाही, अश्षा 
अनन्य योगानेच-केवल मास्याच ठिकाणी चित्ताला स्थिर करून- मां ध्यायन्तः- 
मान्ते ध्यान करणारे ( असे जे भक्त )-उपासते--माञ्ची भक्ति करितात--मयि- 
माद्या दिकाणी-आवेशितचेतसां तेषां-- ज्यांनी आपरठे चित्त स्थिर ठेवले आदे, 
अश्ना यांचा--अहं--मी- न चिरातू- अगदीं लवक्र-म॒त्युसंसारसागरात्‌ 
--मृल्यूनें युक्त अशा या संसारसागरापानून-समुद्ध तौ--उत्तमप्रकारें उद्धार करणारा 
--भवामि--दोतो. ६. ५. । 

ये स्विति । ये तु सवोणि कमणि मयीश्वरे सन्यस्य मत्परा अहं परो येषांते 
मत्पराः सन्तोऽनन्येनेवाविध्मानमन्यदारूम्बनं विश्वरूपं देवमार्मानं भुक्तवा यस्य 
सोऽनन्यस्तनानन्येनेव केन योगेन समाधिना मां ध्यायन्तश्िन्तयम्त उपासते ॥६॥ 

भाष्याथ--'ये त° इति- ८ अक्षरोपासक मलाच प्राप्त होतात, असें त. वर 
म्हटके अदिस. पण मग त्यावरून सगुणोपासक तुला प्राप्त होत नाहीत, असे समजाव- 
याच कीं काय, असे अज्ञन विचारील म्हणून भगवान्‌ ) "ये तु० या श्लोकनिंते मला 
कमाने प्राप्त होतात, असँ सांगतात--तु ये सवाौणि कमणि मयि-ईभ्वरे 
संन्यस्य-पण जे सने कर्म मज दधराचे र्क्षिणीं समपण कर्न--मत्पराः-अहं 
परः येषां ते मत्पराः सन्तः-मी ज्यांना पर-ग्रे्ठ आहं असे ते मत्पर दोत्सते-- 
अनन्येन एव-यस्य विश्वरूपं देवं आत्मानं मुक्त्वा अम्यत्‌ आलबनं 


भभ्थाय बारवान्-मक्तियोग. ८२९ 


अविथमानं (भरेत) सः अनन्यः तेन अनन्येन दव-- अनन्य अरा म्ह 
ज्याचे विश्वरूप देवारा-आस्म्याखा सोडइन दुसरे कांच आलबन-ध्यानाचा विषय 
वियमान नादी तो अनन्य होय. या अनन्य अराच-केन--करानें !-योगेन~ 
समाधेना मां ध्यायन्तः-चिन्तयन्तः उपासते- अनन्य अरा योगाने-चित्त- 
समाधानानें माक्ष ष्यान-चिन्तन करणारे असे होत्सति उपासना करितात, ( दयांचा मी 
संसारांतून उद्धार करितो, असा पुढें सबध ) ६. 

तेषां किम्‌-- तेषां मदुपासनेकपराणामहमीश्वरः समुद्धत । कुत ह्याह शृव्युसंसा- 
रस्ागरात्‌, मप्युयुक्तः संसारो मृ्युखसारः स एव सागर इष सागरो दुरूतरस्वात्तस्मा- 
न्मुष्युससारसागरादहं तेषां समुद्धतौ भवामि न चिरात्कि तरं क्षिप्रमेव ह पाथ मः 
य्यावेशितचेतसां भयि विश्वरूप आवेशितं समाहितं प्रवेशितं चतो येषां ते मय्याव- 
शितच्ेतसस्तेषाम्‌ ॥ ७ ॥ 

भाष्याथ- तेषां कि-- भगवानांचे ध्यान करणान्या यांना कोणतें फल प्राप्त 
होतें तें “ तेषां °` या श्छोकाने सांगतात- तेषां मदुपासनेकपराणां अहं ईश्वरः 
समुद ता--लया केवल मान्षी उपासना कररण्यातच गदृन गेलेल्या सगुणोपासकांचा 
मी इश्वर समुद्धार करणारा आहे, [ त्यांना ज्ञानाचा आधार देऊन उत्तम प्रकारं वर 
नेणारा मी आदे. ]- कुतः इति आह--कोटून वर काटणारा, ते सांगतात--मुत्यु- 
ससारसागरात्‌-मृत्युयुक्तः संसारः म्रत्युसंसारः-- ग्प्युसंसारसागरंतून- 
मृत्युयुक्तसंसार तो गरत्युसंसार [ येथं म॒ल्यु म्ह अज्ञान, करण तें मरणादि अनर्थां 
कारण आहे. त्या अज्ञान-कार्यत्वानें युक्त असलेला ससार ] सखः पव सागरः इव 
सागरः दुरुत्तरत्वात्‌-- तोच जणंक्राय सागर, दुरुत्तर -दस्तर असल्यामुरे सागर,-- 
तस्मात्‌ मृत्युसंसारसागरात्‌ अह तेषां समुद्धतौभवामि- स्या मुप्युसंसार- 
सागरांतून मी त्यांचा उत्तम प्रकरं उद्धार करणारा होतो. चिरात्‌ न-फार उशी. 
रानें नव्हे --कि वर्हि--तर मग काय १{--हे पाथं क्षिप्रं पव--हे पाथ, अगदीं 
सत्वर मी त्यांचा संसारसागरातून उद्धार करितो-मयि आवेरितचेतसां-मयि 
धिश्वरूपे आवेशित-समाहितं-प्रवेितं चेतः येषां ते मयि-आवेरित- 
चेतसः तेषां--( कोणाचा १ ) ज्यांनी आपले चित्त मज विश्वरूपाचे ठिकाणी अवे- 
शित म्ह समाहित-प्रवेशित केले आदि ते मयि-आवेित चित्त" दोत, त्यांचा मी ससार- 
सागरांतून उद्धार करितां. ७ 


मय्येव मन आधत्स्व मयि बुद्ध. निवेशय । 
निवसिष्यसि मय्येव अत उध्वं न संशयः ॥ ८ ॥ 
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१ रहस्यकार ° म्॒युससारसागरात ˆ याचा अथे ‹ मुल्युमय संसारसागरतून › असा 
करितात. पण त्यपिक्षां ' म॒त्यु म्ह० भक्षान, स्या सुत्युयुक्त ससारसागरांतून ` हा 
भये अपिक सयुकतिक हे. 
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अन्वयाथ- मयि पव मस्यामध्येव-मनः-- आपले मन-- आधत्स्व -- 
स्थिर करः त आपल्या मनाला माया सगुण विश्वरूपांत स्थाप--भअयि बुद्धि निवेदाय 
~ माश््यामध्यें निश्चय करणाध्या बुद्धीखा प्राषिष्ट कर. तिखाहि माका स्वरूपांतच राद 
दे. तू आपके मन व बुद्धि या दोन्ही चिस्वृत्तीना मास््याच ठिकाणी स्थिर केठेस म्हणजे 
--अतः ऊर्ध्व-मेल्यावर-मयि पव-मस््या टिकाणीच-निवसिष्यसि--त्‌ 
राहशील- न सक्ायः--यांत कांड दका नाही. <. 

थत एवं तस्मास्‌--मय्येव विश्वरूप हेश्वरे मनः सकल्पविकस्पास्मकमाधःस्व स्था- 
पय मय्येवाध्यवसायं कुवेतीं जुदधिमाधर्स्व निवेशय । ततस्ते किं स्यादिति श्रृणु निव- 
सिष्यसि निवत्स्यसि निश्चयेन मदात्मना मयि निवासं करिष्यस्येवातः शरीरपाता- 
दूध्वै न संकायः संदायोऽत्र न कतव्यः ॥ ८ ॥ 


भाष्या्थ-- यतः पवं तस्मात्‌--ज्याअर्थी भगवदुपासना असें विशिष्ट फल 
देणारी आहे दयाअर्थी-मयि पएव-विश्वरूपे इश्वरे सकल्पविकल्पात्मक मनः 
आधत्स्व-स्थापय- माद्या ठिकाणींच म्ह० विश्वल्प ईश्वराचे ठिकाणींच संकल्प 
व विकल्प करणारे मन स्थिर कर. माह््यामध्येच त्याची स्थापना कर.-मायि पव 
अध्यवसायं कुवेती बुद्धिं आधत्स्व-निवेश्य-- मास्या ठिका्णीच निश्चय 
करणाया बृद्धीला समाहित-निवेशित कर, [ बुद्धीलाहि माक््या ठिकाणींच स्थिर कर. | 
--ततः ते कि स्यात्‌ इति श्रणु--त्यामुढे तुला कोणतें फल मिनन तें णेक-- 
निवकिष्यसि-निवत्स्यासि-निश्चयेन मदात्मना मयि पव निवास करि 
ध्यस्ति--रादहशील, निवास करशील, निध्यानं मद्रूपानि मान्या ठिकाणी च निवास करील 
--अतः-श्रीरपातात्‌ ऊध्व--या रारीराच्या मरणान॑तर तू मास्यामधभ्यंच निध- 
याने राहशील-न संहायः-अन्र सहायः न कतैव्यः--मगवश्निष्ठाला भगवप्राप्ति 
रोते, याविष्य संशय सुीच बाढगृ नये. ८. 





१ रहस्यकार २-८ शछोकावशर टीपेत म्दणतात--““भक्तिमागाचे त्रष्ठत्व यांत प्रतिपादि्खँ 
आहे. ” ( ह म्हणर्णे बरोबर नाहा. कारण 'मत्कमक्रत्‌० (११.५५ पृ.८१५) या शोकांतं 
सांगितस्याप्रमा्णे सतत युक्तचित्त होऊन तुद्रया सगुण विश्वरूपाची उपासना करणारे ब 
अग्यक्त अक्षराची उपासना करणरे, यांच्यामध्ये अधिक योगवेत्ते-उत्तम उपासक काण? 
असा येथ अजुनाचा प्रश्न आदे. दुसव्या श्ोकांत भगवानांनी (माटयाच रसिकाणी म्ह०मादया 
विश्वरूपांत मन स्थिर करून व नित्य समादितचित्त होऊन मोख्या श्रद्धे युक्त दोत्साते जे 
माक्षी उपासना करितात-माङ्च ध्यान-चितन करितात ते मला योगवित्तम म्हणून समत 
अहित, असे सांगितर आदे. ) पण रहस्यकार म्हणतात-- ^ दुस्रम्या शोकांत भगवद्भक्त 
उत्तम योगी हा सिद्धान्त प्रथम देरुन नतर तिसन्या शोकांत (तु दै पक्षान्तरबोधक 
अव्यय घालून त्या व चवथ्या मिन दोन शोकांत" भव्यक्ताची उपासना करणारेहि मलाच 
पोचतात अस विधान केरे अहे. › ८ दुसन्या श्लोकांतील "सिद्धान्त" पांचय्या अध्या्यांतीर 
‹ कर्मयोगो निदिष्यते › या,“सिद्धान्ता-'सारखाच भे. कारण तेर (संन्यासाहून कमंबोग 


अध्याय बारावा~~भक्तियोग. ८६१ 
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भ्रष्ट” अस ज्या कारणान महे आहे, त्याच कारणान येर्थं सगुणोपाक्षकाटा "योगवित्तमः 
महर आहे. यास्तव ते दोन्ही परम सिद्धान्त नन अवान्तर सिद्धान्त आहेत 
व॒ दोन्ही साधकाला उदेशूल आहेत्‌. कारण तथ सन्यास व॒ कमेयोग या 
दौहोौनाहि (निःश्रयस्षकर › जसे ह्यं आहे, तसेंच ये “अक्षरोपासक मलाच येऊन पोंच- 
तात्त व सगुणापासकांचा म्रत्युससारसागरातून मी उद्धार करणारा होतो, ° असे म्हटले 
अदे. ज्ञानी जीवन्मुक्ताला उदेश्चून असं म्हणतां येत नादी. पाचम्या अध्यायात कमेयोग 
रेष्ठ आहे, हे सांगून लागलीच पुटच्या श्ोकांत (जो कञ्चाचा देष करीत नाहीं व कञ्चाची 
आकांक्षा करीत नाहीं तो जिव्य सन्यास्ीच जाणावा › असे म्हणून रागद्वेषरष्टित क्मयो- 
ग्याचाहि सन्यासित्वाने प्रक्षस्रा केली आहे. येथे “अक्षरोपास्तक साक्षात्‌ मलाच येऊन 
पोचतात, ` असे सागन अक्षरोपासकाला तरष्ठ फल सागितले आहे. तेथं (कमयोगावां चुन 
खरा सन्याम प्राष्ठ हण कठिण आद ' असे म्हणून कमेयोगाला क्रे्ठका म्हटले त सुच- 
विलं आहे. तसेच येथे (अन्यक्तामध्ये ज्याचे चित्त आसक्त अमते लाना छर अतिशय 
होतात, अपे म्हणून सगुणापास्रना सुलभ आह, म्हणून अधिक चागली, असे सुचविले 
आहे. पण रहस्यकार या दृष्टानि गौतेचा विचार न करिता अथवादानाच विधि किंवा 
सिद्धान्त मानून खन्या शास्राथारा पारख इ्लले आहेत, आणि खन्या शखराथाला खोट 
ठरवु पहात अहिन. तिसन्या शरोकाताल ‹तु› हँ पक्षान्तरबोधकं अन्यय आहेहे सत्याना 
येये माघ्र आढवले, पण '्यस्तु आत्मरतिरेव स्यात्‌०* यथे आव्वटै नाही. (गी.भा.षृ. 
३०२ व ३०३ पहा. ) तिसम्या अध्यायातील १७ ते १०; ह तीन छक रीकाकारानीं 
०८ अथंप्रवादास वगेरे न जुमानिता फोडून पृथक केले” असे म्हणतात. पण येथे स्वतः 
रहस्यकारच ' तीन व चार मिद्रन दोन श्ोकात अन्यक्ताची उपासना करणारेष्ि मलाच 
पाचतात ° असे म्हणतात.  करणारेषि › यथील हिः हा शब्द रहस्यकारांनी आपल्याच 
पदरना का जोडला आहे तै वरच्या रीपेत सांगितलच आहे. असो, “ व्यक्तोपासनेच 
सुलभत्व  रहस्यकारांन। शि समत आहे. (गी.र. एू.७७५)) पण सगुणोपासना सुभ, त्यामुे 
स्व साधकाना साध्य, म्हणन तिला यथं प्रेष्ठ म्हटले आहे, हे मात्र त्यांना समत नाही ! 
कमेयोग हे जसे क्षानयोगनिष्टेचे साधन तेच, सगण उपासना हे निगुण उपासनेच 
साधन आहे, कमयोग साक्षात्‌ मोक्षाचे साधन नन्हे, तर ज्ञानयोगाच्या द्वारा मोक्ष 
साधन आहे .लाचप्रमा्णे सगुण उपासना सक्षात्‌ मोक्षसाधन नन्हे, तर निगुण उपासनेच्या 
द्वारा मोक्षाचे साधन आहे. म्हणूनच कमयोग किवा सगण उपासना दही मोक्षाची परपरा. 
साधर्ने,बहिरग साधने असून शानयोग किंवा निगुण उपासना हे अन्तरग साधन आहि.कारणं 
क्मंयोगाचे पयंवसान चिततश्युद्धीच्या द्वारा क्ञानांत व सगण उपास्तनेचं निगुण उपासनेत होत 
भसत, । अनुभवसि गोष्ट आष्ट, पण गौतारहस्यकार केवट तार्किक असल्यामु्े ल्यांनी 
दाक्याहक्यतेचा किंवा वस्तुस्थितीचा फारसा विचार केरला नाषहो,असं मोखा कष्टाने म्हणावे 
छागते. फारसा म्हणण्याच कारण कोठे कोठे व्यानींहि ‹ ज्ञानमामे व भक्तिमागे परिणामी 
एकच, (गी. र. प. ४२१) चबुद्धीनें व भक्तीने अखेर एकच अद्वैत ब्रह्मश्षान होत ` असि 
उद्वार ( गी, र. पू. ४२७ ) काठङे आदेत.तथापि पुनः पुनः ते आपस्या मूर पदावर येतच 
असतात, जभ ~,“ अव्यक्तोपासना फष्टमय असली तरी तीहि मोक्षप्रदच जा" तें "वीहि, 
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असें म्हणून सगण उपासना साक्षात्‌ मेक्षिप्रद आहे, असें भासविण्याचा प्रयत्न केकाच 
आहे. पण लाखा अनुभवाचा किंवा रासखराचादहि आधार नाष्य. असो; ^“ मक्तिमागे ज्ञारा 
तरी लात कर्म न सोडतां तीच इेश्वरापेण करून .अवदय करावयाची आहेत, दं भाक्त 
मागीयांनीं लक्षांत ठेवावे ` पण उपासक गृहस्थ नसून सन्यासी असला तर, व्यानं 
¢ कर्म अवदय करावीच °कींकाय वतीं कर्म कोणती ? रदस्यकार म्हणतात“ याच 
हेतूने सहाग्या शछोकांत ˆ माक्षेच ठायी सवै कमोचा सन्यास करून > हे राब्द धाते 
आहेत, भवितयोगांतदि करम स्वरूपतः सोडावयाचीं नाहीत, तैर परमे.धराचे ठकाणींतीं 
म्ह ० त्यांची फठं अपेण करावयाची, असा त्याचा स्पष्ट अथं आहे. होय; ह खरं; पण 
हा अशा प्रकारचा भक्तियोग ्ञानोत्तर सांगितलेला आहे का काय १ जर आत्मक्षानोत्तर 
सागितलेला असेर तर ' त्यांचा मी ससारसागरातून उद्धार करणारा होतो? हे म्हणणे 
जुखत नाद्य. मक्ितियोग ह्य ० उपासना कोणत्याहि आश्रमात सभवते. अथात्‌ धय तुसवाणि 
कमोणि मयि संन्यस्य › याचा अर्थं आश्रमानुस्तार कैखा पाहिजे, कारण अश्चिदोत्रादि कर्मं 
आचरणे [कवा ती स्वरूपतः सोट्णे, है मनुष्याच्या मजं।वर अवलबृन नाह]. त्याच्या 
आश्रमावर्‌ अवलनून अहि. उपासक गृहस्थ असेर तर व्याने ती प्रल्यक्ष आचरून श्धरापंण 
करावी. ` कर्मे इश्वरापेण करणे, म्ह० फल अपंण करणे › हं म्हण्णे बरोबर नाही. ईश्वराय 
कर्म करणे निरव क्मफलाचा त्याग करणे निरे, हया पुर दहा व॒ अकरा या 
®छोकांवरूनच सिद्ध होत आहे. पणते दोना गोण सन्यास आहेत, हे विस्रता कामा 
नये. (गी. भा. पृ.७१७-०८ वराक ठीप पदा) पण तोच उपासक सन्यामी असेक तरतो 
अभिदोत्रादि कर्म स्वरूपतःच सोडल!वगदी ज्ञले तरी कमाचात्यागहा केलाच पा!देज.मग 
तो स्वरूपतः असो की,दइधरापेणरूप असो;त्यावाचून ज्ञान नादी व श्ानानांचून मोक्ष नादी 
जि्यणोपासक साक्षात्‌ ब्रह्माङा प्राप्त दोतात्त व सगुणोपासकाचा स्वतः इश्वर उद्धार करतो 
हा फलभेद अवदय लक्षांत ठेवला पादज; व॒ तो माष्यकारांनी भाष्यात स्पष्ट केलेला 
असस्यामुके आम्ही येथे अभिक विस्तार करत नादा. रहस्यकार म्हणतात--“ जो भकव्ति- 
मान्‌ पुरुष मला प्रिय ह्यणून भगवंतांनी या अध्यायाच्या अच्ेर सांगितला तोहि याचष्य° 
निष्काम क्मयोगांतला समजावयाचा,. स्वरूपतः कममंसंन्यास नन्दे देष्ि यावरून उड 
होते.” “पण स्वकर्म मदपंण करून अनन्ययोागानेच माक्ष ध्यान करणार जे मादी उपासना 
करितात ०ः या एवढ्याबरूनच मगवानांना प्रिय दोणारा भक्त निष्काम कमेयोगी आहे, 
कमेसन्यासी नन्हे, हे कसं सिद्ध होत ? कर्मे इश्वरार्पण करणे म्ह० निष्काम कमेयोगी दोण, 
ही कल्पना बरोबर नारदी. रिवाय १३ ते २० शोकांत भगवद्धक्ताचे जे धमे सांगितञे 
आहेत ते कमंयोग्याच्या हिकार्णी पूणेपणे ममवत नाददीत, हे आम्हा पुटे द।खव 

मगवानांनी दुस्न्या छकांत ज्यांना “ युक्ततम › म्हटले आहे, लयांच्याच साधनाचा 
आटव्या शोकांत अजनाला उपदेश केला आहे. ^“ माद्याच ठायी मन स्थिर कर; माद्याच 
ठिकाणी बुद्धीचा निवेश कर, म्हणजे तुं मरणोत्तर माद्याच ठिकाणी राष्ज्ीलःः असातो 
उपदेश आहे. यांत निष्कामकर्माचा कां्हीच उदेष्ध्‌ केठेला नाही. अथौत्‌ विश्वरूप-सगुण 
शश्वरामध्ये सवै चित्तवृति ठेवणारा उत्तम योगी दोय, व त्याला सगण श्शवरप्रा्ति ह फं 
भिस्ते. पण तो स्वरूपावस्थानरूप मोक्ष न्द . रहस्यकार “अतः ऊध्व ' याचा अथे पपु" 
भसा भगदा सर कर्तित, पण पुरे णजे केग्ां १ असौ; 


अध्याय बारावा-भाक्तियोग, ८३३ 


अथ चित्तं समाधातं न शक्रोषि मयि स्थिरम्‌ । 
अभ्यासयोगेन ततो मामिच्छाप्तुं धनंजय ॥ ९ ॥ 


अन्वयाथ--अथ-- आतां जर (मी वर सांगितल्याप्रमणें )-मयि-- मास्या 
विक्राणी-चित्त--अपल्या मनाल-स्थिर--अचल-समाधातुं--स्थापावयास 
--न हक्रोषि- तू समथ नसर्शल-ततः- तर मग-हे धनंजय-हे अज्ञेन! 
--मां-मल--अभ्यासयोगेन--अभ्यासयोगने- मनाला वारंवार आंवरून धलून 
माश््याच टिकाणी तें स्थिर करण्याचा प्रयत्न करणे, या अभ्यासपूवंक योगाने-- अप्तु 
प्राप्त दोण्याची--दच्छ--त्‌ इच्छा कर. ९ 

अथेति । अथैवं यथाऽवोचाम तथा मयि चित्त समाधातुं स्थापयितुं स्थिरमचषं 
न शक्रोषि चेत्ततः पश्चाद्भ्यासयोगेन चित्तस्थैकस्मिन्नारम्बने सवैतः समाहत्य पुनः 
पुनः स्थापनमभ्यासस्तस्पूवैको योगः समाधानरक्चषणस्तनाम्यासयोगेन मां विश्वरूप- 
मिच्छ प्राथयस्वाऽऽष्तु प्राप्तु हे धनजय ॥ ९॥ 

भाष्यार्भ--.अथ०' हति-- स्वमतप्रददौनपूवक भगवल्प्राप्ताचे दुसरे उपाय (अथ०ः 
या श्छोकाने सांगितले जातात--अथ-पव-यथा अवोचाम तथा-अआतां याप्रमाणे 
म्ह० आम्ही वर जसे सांगतले आहे त्याप्रमाण-मयि चित्त स्थिर-अचट समा 
धातं-स्थापयितुं न राक्रोषि चेत्‌- मास्या ठिकाणी चित्त स्थिर-अचल स्थापण्यास 
जर त्‌ समर्थं नसरील-ततः-पश्चात्‌ अभ्यासयोगेन-तर मग अभ्यासयोगनें 
म्ह--चित्तस्य एकस्मिन्‌ आलम्बने सवतः समाहत्य चुनः पुनः स्थापनं 
अभ्यासः - चित्ताला एकरा स्थुल प्रतिमादि आलबनामध्ये-ध्यानाच्या आधारामध्ये सवं 
बाजृनीं आकर्षण करून-सर्वतः ल्याचा उपसंहार करून पुनः पुनः स्थापणे, हाच अभ्यास 
दोय.--तत्पूवैकः समाधानटलक्चषणः योगः--त्या अभ्यासपूर्वक समाधान म्हण्त्या 
आटबनाच्याहि आत असलेल्या विश्वरूपांत चित्ताचौ एकाग्रता करण दहा योग-तेन 
अभ्यासयोगेन हे धनंजय, मां विश्वरूपं आप्तु -प्राप्तुं इच्छ-प्राथयस्व-- 
लया अभ्यासयोमीने ह धनंजया, मज विश्ररूपाखा प्राप्र होण्याची इच्छा कर; मला मि- 
दण्याचीं आकाक्षा धर. ९. 


अभ्यासेऽप्यसमर्थोऽसि मत्कमेपरमो भव । 
मदर्थमपि कममाणि कुवैन्‌ सिद्धिमवाप्स्यसि ॥१०॥ 


अन्वयार्थ-- अभ्यासे अपि- वर जसा सागितखा तसा अभ्यास करण्यासहि 

--( चेत्‌-जर तू )--असमथै८-असमधे--असि-- असशील तर मग-- 

श्रहस्यकार "अभ्यासयोगेन › याना अध (अभ्यासाच्या साहाय्यान म्ह० पुनः पुनः 

त्रधत्न करूनः› असा करितात, पण पुनः पुमः प्रवष्न कश्ाचा वेभेरे काटी सांगत नादी, 
गी. भा. १०५ 





४३४ भरीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


मत्कर्मपरमः भव~ मास्यासाठी क्म करणे, हेच एक काम कर. दृश्वरासाठीं कमं करणें 
हेच आपले मुख्य कर्तव्य समज. कारण--मद धं अपि-मस्यासार्दीदि--कमाणि 
कृर्वन्‌ कमे करणारा असा दै-स्िद्धि- सिद्धाला-चित्तश्द्धि, योग-ज्ञानप्राप्ति या 
कमाने मोक्ष या सिरद्धास--अवाप्स्यसि--प्राप्त होशील. १० 
अभ्यासेऽपीति । अभ्यासेऽप्यसमर्थोऽस्यश्चक्तोऽसि तर्हिं मस्कर्मपरमो भव मदर्थं 
क्म मत्कमे तत्परमो मत्क्मप्रघान इत्यर्थः । अभ्यासेन विना मदथमपि कर्माणि 
केवर कुवन्तिद्धि सस्वड्युद्धियो गत्तानप्रािद्धारेणावाष्स्यसि ॥ १० ॥ 
भाष्या्थ--' अभ्यासे अपि० इति-पण द्वैताच्या अभिमानामुरे अम्यासा- 
धीन असलेला योग संपादन करण्यास जर त असमथ असशील तर ^ अभ्यासे अपि०' 
या श्छोकाने आणखी उपाय सांगतात-अभ्यासरे अपि असमथः असि-अशक्तः 
असि--असा अभ्यास करण्यास जर त. असमथं असरशाल-अशक्त असर्शल-- तर्हि 
मत्कर्मपरमः भव-तर मत्कर्मपरमो, म्ह भगवानासाटीं कमे करण्यांत तस्पर 
दो-मद्थं कम-मत्कमं तत्परम--मत्कममप्रधानः इत्य्थः--मास्गरासाठी जे 
कर्मं ते मत्कर्म, तत्रम म्ह० मत्कम॑प्रधान हो, असा याचा भावार्थ. [प्राधान्याने-मुट्य- 
तवेकरून माद््यासादी कर्मकर. ]-- अभ्यासेन विना केवरं मदथे कमाणि 
कुर्वन्‌ अपि सिद्धि सत्वशद्धियोगक्ञानप्रातिद्धारेण अवाप्स्यसि--अभ्यासा- 
वाचन केवर माद्यासा्ठा कमे करणाराहि तृ सिद्धाला म्ह ग््रह्मभावाला-चित्तनुद्धभयोग, 
ज्ञानप्राति याच्या द्वारा प्राप्त दाशीक. [ येथीठ “अपिशब्द ईश्वरार्थं केलेल्या कमीचें ब्रह्मभाव 


व 


हँ साक्षात्‌ फल नसून चित्तशुद्धयादि कमाने मिन्णारे फल आदे, हे सुचविण्यासा्टी आहे.] 
क कतुं प 
अथेतदप्यराक्तोऽसि कर्त मयोगमाध्रितः | 
स्वंकमंफट | 
खलयागं ततः कुर्‌ यतात्मवान्‌ ॥ ११॥ 
अन्वयाथ--अथ(चत्‌) आत्मं जर--एतत्‌ अपि-देदि-कत - करण्यास 

तू--अदाक्तः--अम्म्थ--असि--असरशाल-ततः- तर मग-मद्य।(गं- सर्वं 
कर्मे मला अर्पण करून व्याच अनुष्ठान करण,या योगाचा-आश्चितः- आश्रय करून व 
--यतात्मवान्‌-- आपल्या चित्ताचे संयमन करून-सवेक्मकख्त्यागं- सवं 
कर्मीच्या फर्लाचा त्याग--कुस्--कर. ११ 


अथेतदिति । अथ पुनरेतदपि यदुक्तं मत्कमेपरम्वं तव्कतमश्क्तोऽसि मथ्ोगमा- 
धरितो मयि क्रियमाणानि कमणि संम्यस्थ यस्करणं तेषामनुष्ठाने स मद्योगस्तमाश्रितः 





१ रहस्यकार ““मत्क्मपरमः-मदथे म्ह ° मत्प्ाप्त्यथं'° असा अथं कारेतात,व यथक कमौचें-~ 
राखत सांगितलेनीं ज्ञान-ध्यान-भजन-पूजनादि- अ स्पषटकरण केरे अद्ि.लांताल हानावा- 
नून बाकीचें कर्मचि स्पष्टीकरण ठीक आहे. पण ‹ मत्कमेपरमः ° याचा मत्पराप्त्यथं हा अथै 
बरोबर नही, काण (म्कमङत्‌ › (मत्कमपरसः ' “मद्य कमोणिः यांचा एकच अयं आ+ 


अष्याय बारावा--भक्तियोग. ८२५ 


सन्पवंकमंफरव्याग सवेषां कमणां करूषन्यासत सवेकमफरलयागं ततोऽनन्तरं कुर 
पताव्मवान्तयतचित्तः सन्नित्यर्थः ॥ ११ ॥ 

माष्याथ--' अथ पएतत्‌०ः इति--भगवत्कर्मपरमत्वाहि अशक्य आहे, असे म्ह- 
रल्यास ˆ अथतत्‌०' या शोकाने दुसरा उपाय सांगतात--अथ-पुनः एतत्‌ अपि 
यत्‌ मत्कमेपरमत्वं उक्तं तत्‌ कतु अशक्तः असि-आतां पुनः बाह्य विषयांनी 
चित्ताचें आकषण केव्यामुढे हंहि म्हण० जे वरील श्टोकात मल्क्मपरमत्व सांगितठ आदे तें 
करण्यासहि जर तृ अशक्त असगील-ततः-अनन्तर- तर मग-लयानंतर-मयोग 
आध्ितः-मयि छरियमाणानि कमोणि संन्यस्य यत्करणं-तेषां अनुष्ठानं 
सः मघोगः तं आधितः सन्‌-मदयोगांचा आश्रय करून म्द्° कें जाणारी 
सवे कमे माद्या सिकाणौ अर्पण करून व्याच जे अनुष्रान करणें तोच मयोग दोय. 
याचा आश्रय केलेला असा दोत्साता--स्वकमंफखन्याग-स्वंषां कमणां फलः 
सन्यास-सवैकर्मफलत्यागं कुख--सर्व कर्माच्या फटाचा स्याग-सरवं कमौच्या 
फलाचा संन्यास -सवकर्मफलत्याग कर.-- यतात्मवान्‌ संयतचित्तः सन्‌ इत्यथैः 
-यतचित्तवान्‌-नियतचित्त होत्साता सवकमम॑फलतव्याग कर, असा याचा भावार्थ. ११. 


श्रेयो हि ज्ञानमभ्यासाञ्ज्ञानास््यानं विशिष्यते । 


ध्यानात्कमेफरुयागस्यागाच्छान्तिरनन्तरम्‌ ॥ १२॥ 


अन्वयाथ--अभ्यासात्‌--वर सांगितरेल्या अभ्यासाहून--ज्ञानं--ज्ञान- 
श्रेयः हि-अधिक्र प्रशंसनीय आहे, दै तर प्रसिद्धच अदे. पण--ज्ञानात्‌- 
व्या ज्ञानाहनदहि- ध्यानं ज्ञानासद केलेठे ध्यन--विरिष््रते-अध्रिक चांगले 
आणि स्या तसल्या--भ्यानात्‌--प्यानाहूनदहि- क्रमंफटल्यागः--ज्ञान-ध्यानयुक्त 
कमीच्या फलाचा त्याग अधिक्र चांगला आदे. कारण-त्यागात्‌--कमफलाचा त्थाग 
केत्यानतर- अनन्तर श्ान्तिः-लगलीच संसाराची शांति दोते १२ 

इदानीं खकम॑फरत्यागं स्ताति- श्रयो हि प्रशस्यतरं ज्ञानं कस्म दत्रिवेकपू्वका 
दुभ्यासात्तरमादपि क्ञानाञज्षानपूवकं ध्यानं विदिष्पते । ज्ञानवतो ध्यानादपि कर्मफ. 
कल्यागो विशिष्यत इत्यनुषञ्यते । एवं कमपःरुलयागस्पूवविशेषणवतः शान्तिरुपकश्षमः 
सहेतुकस्य संसारस्यानन्तरमेव स्यान्न तु कारान्तरमपेक्षते ॥ 

भाष्याथे--ददानीं सवेकमेफरुत्यागं स्तोति-- आता श्रेयो हि °` या श्छोकाने 
भगवान्‌ सर्वकर्मफल्यागाची स्तुति करितात.--ज्ञानं श्रेयः हि-प्रशस्यतर- 
ज्ञान म्ह° राब्द व उपपत्ति किंवा श्रवण व मनन यानीं केलेला आत्मनिश्चय आतशय 
प्ररौसनीय आहे.--कस्मात्‌--कोणपेक्ां {--भविवेकपृवेकात्‌ अभ्यासात्‌- 
अविवेकपूर्वक अभ्यासाहन म्ह ° ज्ञानास्राठो कैठेव्या श्रवणाभ्यासाहून क्वा ध्यानाभ्या- 
साहून शान~-आस्मनिश्वय धरेष्ठ आहे. कारण तो आत्मनिश्चय साक्षात्काराला कारण होतो. 
तस्मात्‌ अपि क्ञानातू-क्षानपूवेक ध्यानं विरिष्यते--त्या ज्ञानाहूनटि ज्ञान. 


२६ भीमद्धगवबद्गौताभाभ्याथ, 


पूवर ध्यान श्रेष्ठ आहे.--क्षानवतः ध्यानात्‌ अपि कमेफटत्यागः विहि 
ष्यते इति अनुषज्यते--ज्ञानवानाच्या ध्यानाहूनहि कमंफल्याग विरिषट-श्रेष्ठ अदि, 
भसा ‹ विशिष्यते › या क्रियापदाचा येथ अन्वय लागतो. (या दयागाच्या विरिष्टत्वाचें 
कारण -)--एवं पूवे विदोषणवतः कमफटरत्यागात्‌ शान्तिः-उपकामः स 
हेतकस्य संसारस्य अनन्तरं पव स्यात्‌ न तु कारान्तरं अपेक्षते--याप्रमारणे 
‹ नियतचित्त ` या पूर्वोक्त विदोषणानें विशिष्ट असटेल्या पुरुषाच्या कमंफटव्यागापासून 
गाति म्ह० कारणासदह ससाराचा उपशम दयानंतर लगलाच होतो. तो दसच्या-भवि- 
ष्यत्कालाची अपेक्षा करीत नाही. 

अज्ञस्य कमणि प्रदत्तस्य पूर्वोपदिष्टोपायानुष्ठानाह्यक्तो सर्वकर्मणां फरलयागः भरेयः- 
साधनमुपा्ष्टं न प्रथममेवातश्च श्रयो हि ज्ञानमभ्यासादिष्युत्तरोत्तरविश्चिष्टस्वोपदेशेन 
सवेकरम॑फरलयागः स्तूयते सपन्नसाधनानुष्टानाशक्तावनुष्ठेयस्वेन श्रुतत्वात्‌ । केन साध- 
म्येण स्तुतिस्वं ^ यदा सर्वे प्रमुच्यन्त ` इति सवकामगप्रहाणादश्तस्वमुक्तं तस्प्रसि- 
द्धम्‌ । कामाश्च सर्वे श्रोतस्मातसवेकमणां फलानि । तस्यागे च विदुषो ज्ञाननिष्ठस्यान- 
न्तरेव शान्तिरिति सवंकामत्यागसामान्यमन्ञकमफरुत्यागस्यास्तीति तत्सामान्यास्सवै- 
कमफलत्यागस्तुतिरियं प्ररोचना्था । यथाऽगस्त्येन ब्राह्मणेन समुष्टः पीत दतीदानीतना 
अपिं ब्राह्मणा बाह्मणत्वसामान्यात्स्तूयन्ते । एषं कमफरव्यागात्कमयोगस्य श्रयःसा- 
धनत्वमभिहितम्‌ ॥ १२॥ 

भाष्या्थ- ८ अहेपण, सर्वैकर्मफलत्यागच जर सदयःशांति देत असेल तर (तत्त्व - 
ज्ञानच मोक्षाख्यरांति देणारे आदे, ही श्रुति-स्मरतीतील प्रसिद्धि खोरी ठरते,अशी आशंक। 
धेऊन सांगतात- )--अज्ञस्य कमणि प्रवृत्तस्य पृवोपदिष्ट-उपायायुाना- 
शक्तो सर्वकर्मणां फलत्यागः श्रेयःसाधनं उपदिष्ठ--कमीमध्य प्रवृत्त स्लाटेल्या 
अज्ञाखा पूर्वी उपदेशिरेल्या-८,९ व १० या रतान श्छोक्रात सांगितकेट्या-उपएायांचे अनुष्ठान 
करण्याचे साम्यं नसल्यास सर्वकमीस्या फलाचा याग ह प्रेयःसाधन सांगितठे आहे. 
-- प्रथमं पव न-अगदी आरभीच कांही सांगितलेठे नाही. [ दीधकाल निरंतर स- 
त्काराने केटेल्या ध्यानाच्या योगाने तत््वसाक्षाव्कार होन संसारदुःखाचौ शांति हात 
असते. म्द० ध्यान हे साक्षाकताराचे अन्तरंग साधन आहे. पण तसल्या ध्यानाह्ून 
कभफल्लयाग श्रेष्ठ आहे, अस रदवर्टी सागितले आहे. लयामुके त्या त्यागाची स्तुति 
येथे इष्ट अदि, असें आचार्यं सांगतात-]--अतः च श्रेयोदहि शने अभ्या- 
सात्‌० ` इति उत्तरोत्तरविरिष्रत्वोपदेशेन सवकमेफटत्यागः स्तुयते- 
आणि म्हणून ˆ श्रेयो हि ज्ञानं ° ` या श्छोकाने उत्तरोत्तर श्रष्टत्वाच्या-उत्तम श्रयःसाध- 
नाच्या-उपदेशने सवंकमफलाच्या त्यागाच स्तुति केली जति. ( असंच मानण्याचें 
कारण-)--संपन्नसाधनानुष्टानारशक्तौो अयषठेयत्वेन श्च तत्वात्‌--अक्षरोपास- 
नादिक प्राप्त साधनांतीर पूवेपूवेसाधनचें अचुषठाभे करण्याचें सामभ्य नादी, असें ना 
ल्यास उत्तरोत्तर साधनाचा उपदेश करून सर्वांच्या शेवटी कमेफर्याग करण्याविषयीं 
सांगितलं आदे. स्यामे व्यागाची स्तुतिच या छोकात विवक्षितं आदे. (पण हा द्याग 
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ध्यानपिक्षांि श्रेष्ठ आहे, अशी स्तुति कोणलया साधम्यामुें केली जात आहे ए असा प्रश्न 
करून लयाचें उत्तर-)-केन साधम्यंण स्तुतित्वं--कोणत्या साघम्याने या टोका 
कमफललयागाचे स्तुतित्व आदे! "यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते इति सवकामप्रहाणात्‌ 
अमृतत्वं उक्तं- जेन्हां पुरुषाच्या हृदयांतील सर्वं काम नादीसे होतात.तेन्हां तो अमृत 
होतो व येथच ब्रह्मानुभव घेतो, (का.माष्याथ १५५) या श्रुतीत सवं कामांच्या लयागाने 
अमृतत्वप्राप्ति सांगितली आहे- तत्‌ प्रसिद्ध-आणि ते कामत्यागाचे मोक्षार्थत्व 
अथ अकामयमानः' इत्यादि बृहदारण्यकादि (बृ.भा. अ. ४, पृ. २७५ } श्रुतीत प्रसिद्ध 
आहे.(अद्ोपण,कामत्याग हे जरी मोक्षाचे निमित्त असले तरी कमेफलत्याग मोक्षाचा देतु 
कसा १ उत्तर-)-च सर्वे कामाः श्रोतस्मातंस्वक्मेणां फलानि-- आणि 
स्वं काम ही श्रौत-स्मार्तसर्वकमाचीं फले आहित. [अदोपण, कर्मफटत्यागानेंच जर शांति 
प्राप्त कारी तर ज्ञननिष्ेची उपेक्षा करण्यास कांही हरकत नादी, अशी आश्षंका घे- 
उन सांगतात-]--च तत्त्यागे ज्ञानानिघस्य विदुषः अनन्तरा एव रान्तः 
--आणि स्वं कामांचा स्याग केखा असतां जाननिष्ठ विद्रानाला कागलीच गांति प्राप्त 
होते. (तथापि अज्ञाच्या क्मेफरव्यागाची स्तुति कशी संभवते १ उत्तर-)--इति सर्व- 
कामत्यागसामान्य अक्ञकमंफटत्यागस्य अस्ति-- याप्रमाणे सर्वकामत्यागाचें 
साधम्य-सामान्य-साटर्य अन्ञाच्या कमफलव्यागाला आहे. [ विद्रानाच्या कामत्यागा- 
प्रमाण अविद्वानाच्या फलव्यागालादहि स्यागत्व' या सामान्यामुक विशिष्ट म्हणणें योग्यच 
आदे,असा उपसंहार करितात-]--इति तत्सामान्यात्‌ इयं सकेकरमेफलत्यागस्तु- 
तिः पररोचनाथा-- याप्रमाणे विद्रानाच्या कामव्यागाशो अविद्रानाच्या फलत्यागाचे स।- 
मान्य-साधरम्य असल्यासुे ही सर्वकमाच्या फललयागाची स्तुति आदे. (ती कशासाठौ १ उ- 
तर) प्ररोचनाथ -त्यागाविषर्यौ रचि उपपन्न करून स्यात प्रवृत्त करण्यासाठी ही स्तुति आहे. 
( हीच गोष्ट दृष्टान्ताने स्पष्ट करितात-)--यथा अगस्त्येन ब्राह्मणेन समुद्रः पीतः 
इति इदानींतनाः अपि ब्राह्मणाः बाह्मणत्वसामान्यात्‌ स्तूयन्ते --ज्याप्रमाणें अ- 
गस्त्य ब्राह्मणने समुद्राच प्रारान केरे म्हणून आजकालचेहि बाह्मण ब्राह्मणत्व या सामान्या- 
मुढे-ब्राह्मणतव या साददयायुटे स्तुति केठे जातात, ( अदहोपण, फलप्यागच जर मोक्षा 
कारण असेल तर कमंत्यागानेंहि फल्यागाची सिद्धि होत असल्यामुढ कमानुष्ठान मुलीच 
करावयास नको ! कारण ते व्यथं आहे. उत्तर -)-पएवं कमफरुत्यागात्‌ कमयो- 
गस्य भ्रयःसाधनत्वं अभिहितं--स्याप्रमणि कमफलत्यागामुद्धे कमयोगाचे श्रेयः- 
साधनघ् सांगितके आहे. [ येथे फलाचा अभिलाष सोडून ईश्वर पंणवुद्धीने केलेल्या 
कमला श्रेयःसाधनता आहे-तसरे कमानुष्टान मोक्षाचे परंपरसाधन होतें, असे यथं 
विवक्षित आहे. यायु कम व्यथं नादी. ] १२. 
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१ र्टस्यकारांना ९-१२ शोकांवर विस्तृत टीप किष्िली आदे. प्रस्तुत शोके वादग्रस्त 
असस्यामुके त्या टीपेतील महचवाच्या वाक्याच परोक्षण करणं भाग आहे. ^“ कमेयोगदृ्ट्या 
हे शोक महचाचे आहेत; व त्यांत भक्तियुक्तं कमयाग सिदध होण्यास अभ्यास-श्ञान-भज- 
नादि कर्म वगेरे साधने सांगूनयाव इतर साधनांच्या तारतम्यविचारान्ती अखर स्ह9 
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बाराव्या श्लोकांत कमफलर्त्यागाचै म्ह० निष्काम कमेयोगार्चे श्रष्ठत्व वाणल अहि. '? हं 
म्दणणे प्रमाणद्युदध नादी, कारण यें 'माद््याच ठिकाणो मन ठेव, माद््याच ठिकाणी बुद्धि 
छाव, म्हणजे तू मरणोत्तर माद्या ठिकाणींच येऊन पोचजश्चील, * ( शोकं ८ ) अस म्दणून 
भगवानांनौ वर २ व्या शोकांत शुक्ततम › म्हणून ज्यांना म्हटले आहे, त्या सगुण ब्रह्मो- 
पासकांचा परम धम फलासह सांगितला आहे. आपले मन व बुद्धि, अथात्‌ सवे अन्तःकरण. 
वृत्ति हेश्वराच्या सगण स्वरूणंत स्थिर करणे ह मक्ताच श्रेष्ठ साधन दोय. पणते आरर्भौच 
साध्य होत नादी, म्हणून श्रेष्ठ सगुणोपासका्ने काय केले पाहिजे इ अगोदर सांगून ९, 
१० व ११ श्छोकांत क्रमाने उत्तरोतर सुलभ उपाय सांगितरे आहेत. “तू आपले चित्त 
माद्या स्किणौ समाहित करण्यास समथ नसशील तर अभ्यासयोगाने मला प्राप्त 
होण्याची म्ह० माद्या हिकाणीं चित्त स्थिर करण्याची इच्छा कर म्ह० अभ्यास्खोगाचा 
आश्रय कर. चित्तसमाधानाचा अभ्यास कर, * हा दुसरा उपाय सांगितला. (त्ता अभ्यास 
करण्यासहि असमथ असक्चील तर मत्कमेपरमहो व देहि करण्यास समथ नसश्ील तर 
स्वैकर्मफलाचा त्याग कर,› असे महे आह. अथौत्‌ सवेकमफरुत्याग हा चित्तसमाधानाचा 
अखेरचा उपाय आदे. अथोत्‌ क्म॑फल्त्यागानै कांही दिवसांनी इश्वरापण कमं करण्याची 
योग्यता येते, इश्वरापेण क्म करितां करिता चित्तसमाधानाचा अभ्यास करण्याची 
योग्यता येते, व अभ्यातानें सगणमभक्ताची जौ परम निष्ठा म्ह इश्वरामध्यच सवं चित्त 
वृत्ति स्थिर करण, ती प्राप्त दोतते, व॒ तिच्या योगाने मरणोत्तरं सगुण इश्व- 
राची प्राप्ति दोते. आठ्व्या अध्यायांत सागितल्यापभ्रमाणे ( गौ. मा. पर. ६७४ 
पहा.) या सगुण ब्रह्मोपासकाला शुक्कगतीनें कायब्रह्माची प्रापि होति, असा येथील 
विषय आहे. व्यामु> कमेफल्त्याग हदा अगदीं दवटचा मद अधिकाव्यामायं सांगि- 
तलेला उपाय जहे, ई उघड होते. पण रहस्यकार ““ भक्तियुक्तं कमयोग सिद्ध होण्यास 
अभ्यास, ज्ञान, भजनादि करम वगैरे साधने सांगून" अमे खुशाल म्हणतात. पण येथे 
कभेयोगासिद्धीचे प्रकरण तरी अहे का? 'माटया रसिकाणा मन्तःकरण स्थिर कर म्ह० तू 
मादयाचषिकाणी येऊन राहश्चौः असं भगवान्‌ सागत आहेत व तेन साधन्याम अभ्यास 
कर, तोहि शक्य नसल्यास मत्क्मपरम हो व तहि न ज्ञाल्यास सवकमफल्त्याग करः अस 
म्हटले अहे. यांत कर्मेयोगाचा गंधि नादी. कमेफल्त्याग हा कमयोग नसून एकप्रकारचा 
गौण संन्यासच अहि. (गी. भा. पृ. ७१७,१८ पहा. ) तथापि ल्यालाच निष्काम कर्मयोग 
जरी मानल, तर तो इतर उत्तरोत्तर अन्तरग साधनाचे अनुष्ठान करण्याचे सामथ्यं नसस्यास 
सांगितङेलका असस्यामुक अगदी आरमींचा उपाय आहे, मद अपिकान्यासार्लोच तो आहे, 
यांत दाका नाष्टी. अथोत्‌ लयाच्या सिदधीसाठा ज्ञान-अभ्यास-मजन ही साधने आहेत, 
अस म्हणणे सवथा अनुपपन्न अहे. ती विपरीत भावना आहे. रहस्यकार म्हणतात“ १२ 
व्या छकांत कमेफलल्यागा्चे म्ह ० निष्काम कमेयोगाचे ्रेष्ठत्व वार्णले आहे.” होय; ध्याना- 
येक्षांहि कर्मफलल्याम व्रष्ठ आहे, अते १२ व्या शटोकू।ति म्हटले आहे) खरे; पण तो सिद्धा. 
न्त नन्हे (ती कमैफलत्यागाची स्तुति आहे" असे आचार्यानी वर मा्यांत सविस्तर व सकारण 
सांगितङच अहि. म्हणून आम्ही यर्थ अथिकं विस्तार करीत नाह. “्यानाहुनदहि कमफल 
त्याग श्रेष्ठः दा जर्‌ सिद्धान्त मानरा, तर्‌ वरीरु ९ते११ श्कांतीकरू (पूवं पूव साधन आचर 
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ण्यास जर तू असमथ असीर तर पुढ्चै पुठचें सोप साधन आचर › असं सांगून अगदी 
रेवर्टी जो कमेफर्ल्याग सांगितला आहे, वयाची उपपत्ति लागत नाही. पण “ यङि स्तुयते 
तद्विधीयते ` या मीमांसेच्या न्यायासर अनुसरून दी स्तुति आहे, अस मानव्यासच “आर्‌ 
रु्षोः मुनेः योग कम कारणं उच्यते" (गी. भा. पृ, ५५९) इत्यादि भगवद्चर्ने साथ होतात. 
अजुन किंवा व्याच्यासारखा लयाच्याच अवस्थ्तील दुसरा कोणा मद अधिकारी, याक्षं 
आरभमीा कमफल्लयागच विदित अस्यामु लाच्याविष्या त्रोत्याच्या मनांत रुचि उत्पन्न 
होण्यासाठी ही स्तुति केला आरै. असो; 


रहस्यकार म्हणतात“ निष्काम कमयोगाचे हे श्रेष्ठत्व येथच वर्णिले आहे, 
असे नार्ह।. तर पूर्वा ३.८, ५.२; ६.६ यथ हान अथ स्पषटरील्या व्णिला असून 
त्याप्रमणि फलत्यागरूप कर्मयोगा आचरण करण्यासहि ठिकठिकाणी अजुनास्त 
उपवेदा कला आह. '› (पण ३.८) ५.२; व ६.४६ या छकाचा वास्तावेक अथं काय 
आह, तो क्रमाम गी. माष्या्थषृ. २७७७८, ४८४-८५) ६६०८-९; यथ पदा. ३. ८ 
शोकात ‹ अकमोहन कम श्रष्ठ, › ५.२ श्टकात (कमंसन्यासाहन कमयोग श्रेष्ठ, ` व ६.४६ 
शोकांत ‹ तपस्वी, ज्ञानी व कर्मी याहन योगी श्रष्ठ › असे स्पष्ट म्हटले आष. "निष्काम 
कमयोग प्रष्ठ › अस म्हटर्ले नादी. ' फल्व्यागरूप कमयोग ° हे म्हणणे बरोबर नादी. 
फलत्याग हाच कमयोग नन्हू. कारण फलत्याग भावनात्मक आहे व कमयोग कृतिरूप 
आदे. तन्हा फलत्यागन कर्मयोग कसा हेष्ल ए अथात्‌ रहस्यकाराची दही भाषा चुका. 
तसेच, (आचरण करण्यासहि अजुनास उपदशा केला आहे ` हा प्रयोग मरार्टा भाषापद्ध- 
ताला धरून नादा, अस्ते आम्हाला वासते. .गीतारदस्यांत असे प्रमाद रातः घडलेषे 
आहेत, त्यातील हा एक नमुन्यासाषठेच येये दिला आहे. 





रहस्यकार पु म्हणतात“ पण गाताधमाहन ज्याचा स्प्रदाय भिन्न आहे त्यांनाही 
गोष्ट विरुडढ पडये ° ( दा सुद्धां एकं भाषेचा नमूनाच आहे ! ! ) ^‹ म्हणून त्यांनी वरील 
छोकाचे व विेषतः बाराग्या श्ोकातील पदांते अथ बवदलण्याचा प्रयत्न केला आहे.” ( हँ 
रहस्यकाराचं म्हणणे किती धाडसाचे आहे ? गीताधम तो कोणता! व व्याहन भिन्न सप्र 
दाय कोणता ? अदैतसप्रदाय गौताधमोषहन भिन्न आहे, हे म्हणणे धाडसा्चे नष्टैका 
गता व्यासान। रचला दहे जर खर असर, तर गं।त।धम अद्रेतसप्रदायाहन भिन्न अक्षणे 
दाक्यच नादा. आचायान) गीताभाष्यात रष्टस्यकारासारणखी आरद वृति धरछ्खी नाही, 
वैदिकस्तप्रदायाला व दास्राथोला सोाडलेठे नाहा .मीमासाःयोग,कमेकाड)क्ञानकांड याच्या विरुद्ध 
कांही प्रतिपादन केलेले नाही. आग्रह, ओढाताण, रागदेष इत्यादि सवं प्रकार आचायांच्या 
पाठामागून सुरू कारे; व स्वतः रहस्यकारहि त्याच अनुसरले आदित. आम्हा यापूर्वी 
ठिकरिकाणी ह दाखविरटे अहि व पुटि दाखनृ ) ^“ निव्वर क्ञानमार।। म्ह० सांख्य ्ाका- 
कारास क्ञानापेक्षा कर्मफलत्याग श्रेष्ठ ठरविल्ला आवडत नाहं, म्हणून एक तर 
श्ञानशब्दानं पुस्तकं क्ञान ध्यावें विवा कमफरुत्यागाची हौ प्रशसा अथवादात्मक 
म्ण पोकठ समजावी, असे व्यान श्हट्ले आहे 2 ( रहस्यकाराचे हे म्हणर्णे 
अयोग्य आदे, श्षानमागी रौकाकार म्ह० राकराचाये व त्यांचे अनुयायी चकरानन्द, 
मधुसूदन सरस्वसी बरे. परण रष्स्यकार स्शणतात त्यी मात्र त्यांची स्थति नादी, व्याच 
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स्वतःची आवडनावड त्यांनीं माष्यांत किवा टीकांत घसडलेली नाही. शुद्ध वैदिक सप्र 
दायाखा धरून कम, उपासना व॒ ज्ञान यांची व्यवस्था लाविटी अहे. गौताधरमम 
वैदिक संप्रदायाखा सोडन आदे, असे मात्र ते समजत नादात. रहस्यकार तसै समजतात 

त्यामुके त्यांना क्ानमार्गी-सन्यासमागौ मोठे दष्ट दिसतात. पण ज्ञानापेक्षां कमेफलत्याग 
ष्ठ मानणे हँ वैदिक संप्रदायाङा सोडून आहे. वैदिक सप्रदाय ज्ञानासाढी कमौचरण 
सांगतो. गीतादि "कमोनच जनकादि चित्त्युद्धीच्याद्वारा सिद्धि पावले," (कमठ चित्तश्ुदी- 
साटी सग सोडून कर्म करितात, प्यज्ञ,दान, तप, दी पावन करणारी महेत.शक्ञानासाररखं 
पावन करणारे दुसरे कादौ नाहा," ज्ञाने सव कमे अखिरुं परिसमाप्यते › “ योगसंसिद्धः 
ज्ञानं रभते › इत्यादि सांगते. तेग्हा रहस्यकारांचा ज्नानमार्गीयावरील पृक्त आरोपखोटा 
आहे, हे कोणीहि कबृल कराल. ) ते म्हणतात--“ ज्ञानमार्ग!-साख्य राकाकारांस ज्ञाना- 
पेक्षां कमंफलत्याग श्रेष्ठ ठरविलेला आवडत नाहा. म्हणून एकतर ते ज्ञान म्ह० पुस्तकी 
ज्ञान ध्यावे किवा कमफल्त्यागाची दी प्रशसा अथेवादात्मक म्ह० पोकठः समजावी ?› (पण 
आम्ही उलट असे निचारतो क, ज्या ज्ञानाहून ध्यान विरिष्ट~श्रेष्ठ आदे असे भगवान्‌ 
सांगतात) ते ज्ञान म्हणजे अपरोक्ष ज्ञान असेल क्से? ध्यान कश्ाकरिता करावयाचे ? 
अपरोक्ष अनुमवासाटी; म्ह० ध्यान साधन वज्ञान-अपरोक्च साक्षात्कार साध्य क्षे. तेग्हां 
साध्याहून साधन श्रेष्ठ कसे अमेल ? यास्तव ज्यालाज्ञान व ध्यान याचा साध्यपाधनसबध 
ठाऊक आहे तो येथीर ज्ञान म्ह० शखज्ञान, परोक्ष ज्ञानच समजेर, दे उघड आददे ज्याला 
ध्यान करशासाटठी कारितात हे ठाऊकच नमेरु, तो मात्र यथील ज्ञान ब्ह्मात्मेक्य ज्ञानच 
आहे, अमेहि म्हणेल व त्यापेक्षा ध्यान श्रेष्ठ आहे, हेहि कवल करील. पण प्रत्यक्ष ध्यानादि 
करून अपरोक्ष आलत्मानुभव घेणाय्या अद्रैतवा्चाना ती गोष्ट क्थाच मान्य होणार नाही, 
रहस्यकार ज्ञानदाम्टाने परोक्षज्ञान व कर्मफ़ल्त्यानाची प्रयस्ता याचा अदैती दीकाकार 
विकस्प मानतात अमे म्हणतात, पण वस्तुस्थिति तदी नाहा. तर स्वं अद्रैती येथील 
ज्ञान म्ह० परोक्ष ब्रह्मज्ञान; व दहा कमफ़ख्यागाची स्तुति आहे, असेच समजतात. "एकतर 
ज्लान म्ह० पुस्तकीक्षान कवा दौ करमफल्त्यागाची प्रशसा अहि, › अस कोरणा म्हणत 
नाहीत. अथात्‌ रहस्यकारार्च हे म्हणर्णे निराधार माहे, तसेच "प्रक्षसा अथेवाढात्मक म्ह० 
पोकठ ` हे त्याचें म्हणरणेहि निराधार-श्रास्लपरिभषिखा सोडन आहे, प्ररसावाक्य हाच 
अवाद्‌ आहे व अथवाद पोकठ नस्तो, हे आगम्हा पूर्वा सविस्तग सागितले आदे. ( गी, 
भा. पृ. ४०, ४८५-८६£ पहा.) पटे रहस्यकार पनः म्हणतात --““पातजर योगमार्गीयांस 
अभ्यासापेक्षां कमंफल्त्याग अधिक ठरला खपत नादी, आणि नुस्त्या भक्तिमार्मायांस ह° 
भक्तीयेराज दुसरी काह कर्मे करू नयेत अस म्हणणारांस ध्यानापश्नां म्ह० मक्तायक्षां कमै- 
फलल्यागाचे श्रेष्ठत्व मान्य होत नाही." (खरच आहे. पानजक योगमार्गं किंवा मक्तिमागगीच 
कदाला, यक्तिव योग यांना ज्ञानाचै अन्तरग साधन मानणारे क्ञानमार्गीहि केवर कमं 
फलत्याग अभ्यास व भक्ति यांहन श्रेष्ठ आहे, अरत ह्यणणार नार्ीत. कारण कर्मफकरत्यागं 
टै निवृत्तिमागतिील अगदीं आरंभीचे साधन आदे. तन्दां धडधडीत खोरी गोष्ट कोणाला 
मान्य होणार ! म्हणून कर्म॑फरूत्यागाची ही स्तुति मानर्णेच सवथा युक्त आहि व सवै माध्यं 
बर रीकाकारांनी ती स्तुतिच भानरी अि.पण ते सवै खेटे व एकटे रहस्यकार मात्र षरे !! 
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रहस्यकारांचा अथं अपूव आहे याविषयी त्वाय च वचन प्रमाण आहे. तै असषे--““ पातंजल 
योग, ज्ञान किव! भक्ति या तोन सप्रदायांहन भिन्न म्ह० गीतेतील भक्तियुक्तं क्म॑योगसंम्र- 
दाय हदली बहुतेक टृष् आहे, व त्यामु> त्या सप्रदायाचा गकाकारदहि उरला नाष्य. म्हणन 
ही गीतेषर ज्या उपलन्ध टीका आहेत, त्यांत क्मफलत्यागा्च श्रेष्ठत्व अथंवादात्मक ठर- 
विँ आ. पण आमच्या मते ही चुक दोय.” (गौ. र. पर. ७७७) पण आधी योग, ज्ञान 
व भक्ति तीन भिक्नभिन्न पथ अदित, असे समजण्यांत रहदस्यकारां्चाच मोटी चूक क्ञाली 
आहे. मीतेवर स्वतत्र पातजल योगी किवा स्वतत्र मक्तिमार्गी याच्या टीका नादीत. ज्या 
आहेत, त्या सवै अदरैत वेदान्ती व देती वेदान्ती वगैरे यांच्या आहेत. पणत स्व वेदान्ती 
योग व भक्ति यांचा उपासनेतच अन्तभाव करितात, व उपासना ्मसाक्षात्कारासाटी मान- 
तात ह प्रसिद्ध आद्ि.तसच गीतेर्तार भक्तियुक्तं क्मयोगमप्रदायत्या तीन सप्रदायांदन भिन्न 
आदि, असे मानण्यात त्यार्ची आणखी दुसरी मोटी चूक ज्ञा आहिते म्दणतात--“* इ्छी 
हा गीर्तेतीर संप्रदाय नृप्त ज्ञारा आहे.” पणपूत्रीतरतो कथी होता“ गतेतील माक्तेयुक्त 
कमेयोग"कधी कारी तरी अरितत्वात हाता,असे कोणालादहि ठाखानिता येण शक्य नादौ. गातेचा 
सग्रदाय म्ह० वेदिक सप्रदाय, वैरिक सप्रदाय ह्म °०प्रवृत्ति-निवृत्तिम किवा कम आणि उपा- 
सनाव ज्ञान. गीतेत कम आहे, उपासनाहि आहे व ज्ञानि आदे. तिच्यामध्ये प्रवृत्ति ब 
निवत्ति दोन्ही आहेत. मवे दीकाकारांनौ याच ण्काटृषटने गतेच व्याख्यान केले आद. 
गीतेचा सप्रदायच जर निराख नारी तर त्या सप्रदायाचा टीकाकारहि उरला नादी,” 
हे म्हणणे फुकटच नन्हे का! आचायानीा ज्याच्या ज्ञानकर्मसमुचयाचे खडन केले महित 
नृ्तिकार म्ह० “भक्तियुक्तं कमयोगसम्रदरार्या" नन्देत. तर त श्रातस्माते कर्म व ज्ञान याचा 
समुचय दं माक्षाचे साधन मानणारे जहत. (गा. भा. षृ. ४३ पदा.) 





सवं गकाकाराया अथं चक आहे, असे सागृन रहस्यकार पढ म्हणतात--५“ गीतेत 
निष्काम कमयोगच प्रतिपाद्य आहे, अम मानले म्हणज या शोकाच्या अभथाबदट काटाच 
अडचण रहात नाही. कमं सोडून चालत नादा, निष्काम कम केच पा{हिज, अमे म्हटले 
म्हणजे स्वरूपतः कमत्याग करणारा ज्ञानमागे, किंवा नुस्ता दंद्रियाची कसरत करणारा 
पातजल्योग अगर सव कमे सोाडन देणारा भक्तिमार्गं हे सवेच कमयोगापेक्षा कमो योग्यः 
तेचे ठरतात. ” पण गीतेत निष्काम कमयोगच प्रातिपाय आहे, असे मानावयाचे कसे ? 
त्याला काही आधार पाहिजे कौ नका ८ कमं सोडून चात नाही, निष्काम कम केटेच 
पाद्ठिजे › असे म्हणण्यास गीतेत आधार नादी, रष्टस्यकारानी जे काटी आधाराभास 
दाखविले आदित, त्यांचे आभासत्व आम्हीं सविरतर किङ केठेच आहे. गौ.भा. पृ. २११- 
३२४ पटहा, ) ‹ रवरूपतः क्मत्याग करणारा क्ञानमागं व सवे कर्म सोडून देणारा भाक्ते- 
मामः यांत काय फरक आहे ? पातजल्योगाला  नुस्ती इद्धियाची कसरत करणारा ` असे 
म्हणणें म्ह ० योगाचे स्वरूप. आपस्याखा क्ले नादी असेच जगा सांगणे होय. केव 
कमयोगाच्या आसक्तीने रहस्यकारांनी वेदान्त व योग या सबोन्तम शाखांवर भर्म. 
र्ते आरोप करण्याचे पाप विनाकारण चैलं आहे! ज्या सोगाचे सांगोपांग प्रतिपादन 
खुद भगवानांनी फिवा भ्यासांनी एका समग्र अध्यायांत केव ज्या प्रधानयोगास्ताठीच 
गतिला “योगः ह नांब दित्या मोगाला रदस्यरारांनौ शस्तौ शद्ियांची कसरत्त' भसं म्हणून 

गीर ना, १०६ 


८४९ भ्रीमद्धगबद्रीताभाष्यारथ, 


त ५० 
तुच्छ लेखावे व जनतेने त्यालाच मान तुकवावी हा केवल कालमष्टिमा आहे ! पण शासक 
किंवा अनुभवी तञ्क् ज्ञान; योग व भक्ति, यांहून कमयोग प्रेष्ठ आहे, असं कदापि म्हण- 
णार नाहीत; व गीताहि तसे सांगत नादी. ती केवल रहस्यकारांची निराधार असंबद्ध क- 
ल्पना आहे. त्यामुव्च ^“ निष्काम कमयोग याप्रमाणे श्रेष्ठ ठरल्यावर त्यांत अवद्य लाग. 
णारी भक्तियक्त साम्यबुद्धि सुंपादन करण्यास उपाय काय? एवढाच काय तो प्रश्न शिक 
राहतो. ›› इत्यादि वृथा सन्दरावडबर माजवन ^“ अभ्यास, कषान वध्यानदहे ल्याचे तीन उ. 
पाय आदेत”"असे सवथा शासविरद् प्रतिपादन लयांनी केले आहे.निष्काम कमयोग श्रेष्ठ त्यांत्त 
भक्तियुक्त साम्यवुद्धे अवद्य लागते, व तिचे उपाय अभ्यास, ज्ञान व ध्यान, ही किती 
उन्तम शासखव्यवस्था आहे ! शिवाय हे तीन उपायि स्वतत्र आहेत, परस्पर उपकारक नब्देत!! 
म्हणूनच रष्टस्यकार महणतात--“* पेका कोणाला भभ्यास करवत नसला तर स्याने ज्ञान 
किंवा ध्यान यापैकी कोणतादहि उपाय स्वीकारावा. हे उपाय आचरण्याम यथोक्त क्रमानें 
सुक आहेत, असे गीता सांगत आहे. ›› रहस्यकारांना गातेचे विपरीत ज्ञान क्रस स्रा 
अहि ह सिदध करण्यास हं एकच उदाहरण पुरे आहे. गाता असे कोठे सांगत आहे ? येथेच 
ना११२ व्या श्येकान “" अभ्यासापेक्षां ज्ञान श्रयः-अ्िक चागले ( हा रहस्यकारांचाच 
अथं आहे ) ज्ञानपिक्षा ध्यान आधेक योग्यतेचेव ध्यानापेक्षा कमेफरूत्याग प्रेष्ठ 2 असे 
सांगितङे आदे. त्यावरून अभ्यास, ज्ञान व ध्यान दहे तीन निष्काम कमंयोगाचे स्वतत्र- 
परस्पर निरपेक्ष व तेहि उत्तरोत्तर सुलभ उपाय आदहेतदहे कसे ठरते१२९ते ११ शोकात 
४ चित्त समाधान करण्यास असमथ असक्षीक तर अभ्यास कर, अभ्यास करता येत नेक 
तर मत्कमपरम हदो, तंहि इक्य नसेर तर निदान क्म॑फलत्याग कर ` असे म्हटले आहे. 
त्यांत अभ्यास, इश्वराथे कमं करणे व॒ कर्मफलत्याग हे इश्वरामर््ये चित्तसमाधान कर. 
ण्याचे उन्तरोत्तर सुकुभम उपाय सागितटे आहेत, पण रदस्यकार हा मेद्‌ ध्यानात न 
आणतां अभ्याप्त, ज्ञान व ध्यान यानाच कमेयोगाचे उत्तरोत्तर सुरुभ उपाय म्हणत आहेत! 
है आश्चये नन्हे का? पण माचार्याच्या “सांप्रदायिक छर्पैतून ' स्वतःला सोडवन धेत. 
लल्या रहस्यकारांची या श्येकार्च। व्यवस्था लावताना जाणखी किती बव कश्ची तारंबढ उ- 
डारी आहे ती पहा-ते पुटं म्हणतातः--* पण हेहि न साधकं तर मनुष्यान कमंयोगाच्या 
आचरणासच एकदम सरवात करावी, म्हणजे कञाले, असं बवाराव्या शछोकात सागितले 
अहे. ”” ( गी. र. प. ७७७) बारान्या शकत तसे सागितल्लं नार्ही, यानिषर्यीं वाच- 
कानी शोकाथावरून आपी खात्री करून व्यावी. पढें ते म्हणतात--“* आता येथं अ्घी 
एक शंका येते कीं ज्याला अभ्यास, ज्ञान किंवा ध्यानि होत नाष तो कमेयोग तरी 
कसा चाल्विणार? तेब्धां कमयोग सववेश्षां सुल्मद्ै म्हणणच निरथक अहि, असते 
कित्येकांनीं ठरविके आहे (कोणी १) पण जरा विचारकेछातरया आक्षेपात्‌ का अर्थं नाही, 
भसे दिसून येश्ल. ” अश्ची प्रस्तावन। करून रहस्यकार त्याच समाधान कस मजचे करितात 
तै पहा--“ १२ब्या शछोकांत सर्वकमेफर्त्याग एकदम › कर अतँ म्हटरेलें नाहीं तर्‌ भगवं- 
तानी वणिलेल्या कमयोगाचा आश्रय प्रथम करून पक्षतः) म्हणत्रे तदनतर हर्यू ही गोष्ट अ- 
दिर सिड करून ध्यावयाची आंह;आणि असा अथ केला म्ह०कांहींच बिस्तगतता रहात नाष. 
(भी, र, ए, ७७८) पण अगोदर ह समाधान ७७७ गटावरौक रेवटस्वा दोन भोर्गीत 'ममुष्वाने 
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कमेयोगाच्या आचरणासच एकदम सुरुवात करावी म्हणजे साक, असे १२ व्या छोकात 
सांगितलं अहि " असँ ज म्हटले आहे त्याच्या विरुद्ध आहे. कारण तेथं म्हणतात “ ण्कदमं 
सुरुवात करावी › व यें म्हणतात (एकदम कर, असे दह्मट्लेठं नादा." दहाच ओटाच्या भति 
भसं परस्पर विरुद्ध प्रतिपादन केले असावें, दै खरोखर मोठें आश्चयं होय ! कदाचित्‌ वर्‌ 
८कमैयोग › व येथं (कमेफलत्याग › असा शब्दभेद असल्यासु त्याच्याच आधाराने विरो. 
धाचा परिहार करण्याचा कोणी यत्न करील.पण रहस्यकारांना ७७७ पृष्ठावर ‹कमफल्त्याग 
म्ह ०निष्कामकमेयोग' ‹फलरुत्यागरूप क्मेयोगः असे म्हटलं आहे तेव्हा त्यांचा मेद मानतां येतं 
नादी. शिवाय रहस्यकार म्हणतात तसा ‹ प्रथम कमयोगाचा आश्रय करून नतर दद्द 
ही गोष्ट सिद्ध करून ध्यावी › असं सुचविणारा (ततः हा दाब्दं १२ व्या श्टोकांत नाही. तो 
अकराव्या शोकांत आहे व त्याचा अथ-ह होत नस्क (तर कमफलत्याग कर~असा आहे. 
९ व्या शछोकांतील " ततः › दब्दासारखाच हा“ ततः › आह. 


पुढे रहस्यकार म्हणतात“ कमफला्च स्वस्पाचरणच नन्दे (२.४० ) तर जिज्ञासाहि 
(गी. ६.४४) ्ास्यान मनुष्य चरकात घातल्याप्रमाण अखेर सिद्धीकड ओढा जातो. 
पण हा अथ मुखाला परून नही. गी. भाप्पृ.१५२ व ६०५ परहा) तथापि रदस्यकार त्या 
असंबद्ध अथालाच सुसबद्ध मानन पुढे म्हणतात --“ म्हणून कमेयोगाचा आश्रय करणें 
म्ह० त्या मार्गाने जवे, असे मनात येण हेच त्या मागात सिद्धि मिन्विण्यार्चे पर्छ 
साधन किवा पिखी पायरी आहे, आणि इ साधन अभ्यास, ज्ञान, व॒ ध्यान यक्षं 
सुलभ नादी, असे कोण हमणेल ? आणि बाराव्या शछोकाचा भावाथदहि दाच आहे. ”' अथोत्‌ 
‹ कमयोग मागन जाण्यार्चे मनति यणे," हे पदं साधन व त अभ्यासादिकाहन खरोख- 
रच सुलभ आहे, हे आम्दरीहि कबूल करितो. पण १२ व्या शोकांतील कमेफलल्याग म्ह०ष्द 
मनांत यणच' आहे, टं मात्र ण्खाद। मुखि कबूल करणार नादौ. शिवाय (तसे मनांत येणे" 
या पहिल्या साधनाने मभिग्णारी त्या मागातील सिद्धि केणती ? तात्पयं येथं असबद्धतेची 
पराकाष्ठा क्ञाखी अहे. 





यापुढे ‹ वुडत्याखा गवताचा आधार या न्यायाने सूयगीर्तेतीर ““ ज्ञानादुपास्ति- 
रुतकृष्टा कमात्कृष्टमुपासनात्‌ । इति यो वेद वेदान्तः स एव पुरुषोत्तमः *° है वचन देऊन 
टरोवरीं ८८ कमंफरुल्यागरूपौ योग ह्य ० क्षानमक्तियुक्त निष्काम कमेयोगच सवं मार्गति ्रेष्ठ 
असँ भगवद्रीतेर्चे ठाम मत असन याला अनृकलच नन्हे, तर पोषक युक्तिवाद १२ व्या 
श्ोकांत आदे. दुसन्या कोणत्या सप्रदायास तो पटत नसला तरत्यानी तो सोडून द्यावा 
पण अथांचौ फुकट ओढात्ताण करू नये. ” असे म्हणतात. रहस्यकारांना सूयरगीतसारख्या 
एका अप्रसिद्ध ' नकली ` गौीतेतार वचन आधार देण्याचा प्रसंग यावा, भधावरूनच 
त्यांचा सिद्धान्त शिष्टसमत नारद, हे उघड होत. गीतेखा मूक आधार उपनिषदांचा आहे, 
त्यांतील एखाद वचन जर ल्यांना पु कैल असते तर आम्हौ त्याचा विचार केका अमता, 
शिवाय सूयगीतेतीर बचन प्रत्यक्ष पारिल्यावर र्स्यकार म्हणतात त्याच अथीं ते आहे, 
असे सिदध होशल्ते वाटत नाष. र्स्यकारांचि. वरोल उपसंहारास्मक वाक्य तर फारच 
बहारीच आदे. ते म्हणतात तसे गतिच ठाम मत नाटी. १२ व्या शोकांत लाला अनु- 
कूर असा युक्तिवाददि नाहा. आचायोदिकांचें ‹ या शोकांत कमफलरूत्यागाची स्तुति केली 


८२४४ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थं, 


अत्र चाऽत्मेश्वरभेदमाभरेखय विश्वरूप ईश्वरे चतःसमाधानरक्षणो योग उक्त देशव. 
रां कर्मानुष्ठानादि च । ‹ अथतदध्यश्क्तोऽसि › इत्यस्ञानकायंसुचनान्नामेददर्शिनोऽ- 
क्षरोपासकस्य कमयोग उपपद्यत इति दक्षोयति । तथा कर्मबोगिनोऽक्षरोपासना- 
नुपपत्ति दशयति भगवान्‌ ॥ ° ते प्राप्नुवम्ति मामेव ` इति अक्षरोपासकानां केवल्य- 
भरापतो स्वातन्त्यसुकत्वेतरेषां पारतन्न्यमीश्वराधीनतां दर्ितवास्तेषामहं समुदतैति । 
यदि दीश्वरस्याऽऽमभूतास्ते मता अभेददार्षि्वादक्षररूपा एव त इति समुद्धरणकमे- 
वचनं तान्प्रस्यपेशर स्यात्‌ । यस्मा्ाज्जनस्यास्यन्तमेव हितैषी भगवांस्तस्य सम्यग्दै- 
नानन्वितं कमेयोगं भेददृष्टिमन्तमेवोपदिश्ति । न चाऽऽत्मानमीश्वरं प्रमाणतो बुद्ध्वा 
कस्यचिटरुणभावं जिगमिषति कश्चिद्धिरोधात्‌ । तस्मादक्षरोपासकानां सम्यग्दर्शननि- 
छठानां संन्यासिनां स्यक्तस्वैषणानाम्‌ ‹ अद्वेष्टा सवंभूतानाम्‌ ' इस्यादिधमंपृगं सक्षा- 
दमृतस्वकारणं वक्ष्यामीति प्रवतेते- 


भाष्यार्थ-( आतां ˆ अदवेष्टा०? इत्यादि पुढील प्र॑थाला अवतरण देण्यासाठी मागील 
` अथौचा अनुवाद करितात-)-अश्र च आल्मश्वरभेदं आधित्य विश्वरूपे 
द्वरे चेतःसमाधानर्क्चषणः योगः उक्तः- येथे आत्मा व ईश्वर यांच्या भेदाचा 
आश्रय करून विश्वल्प इंश्वरचि सिकाणीं चित्तसमाधानरू्प योग सांगितला-च 
ईश्वरार्थं कमानुष्ठानादि- आणि ईश्वरासाटी कममानुष्ठान करेहि सांगितले [द्यांचा 
जर आत्यतिक-निल अभेद असेख तर ईश्वराचे ठिकाणी मनःसमाधानकूप योग अ- 
दाक्य आहे. कारण आत्मा व ईश्वर यांचा जर अध्यंत अभेद असेल तर आत्मा ध्यान 
करणारा व ईश्वर ध्येय-ध्यानाचा विष्र, दा व्यांचा संबंधच संभवत नादी ्याचप्रमाणें 
ल्यांचा आयंतिक अभेद आदे, असें ज्ञान स्षाल्यावर कमानुष्टान किंवा त्याच्या फलाचा 
व्याग यांचा संमव नाही. भगवानांच्या वचनावरूनदहि ज्याला अभेदजान काले 
आहे लयाच्यासाटीं कमयोगादिक आहे, असें सिद्ध ॒दोत नादी, असें सांगतात-]- 
' अथेतदप्यशाक्तो ऽसि०' इति अल्ञानका्यसुचनात्‌-“ आतां जर ददि कर- 
ण्यास असमथ असरील तर सवेकमकलत्याग कर › असे म्दणुम असमथ असण देँ 
अज्ञानां कायं सुचाविले आदे. व्यामुके-अभेददाश्चिनः अक्चरोपासकस्य कम. 
योगः न उपपद्यते शति ददहौयति--आत्मा व ईश्वर यांचा अभेद पादणाच्या अक्षरो. 
पासकाचां कभंयोग उपपन्न होत नादी, असेच भगवान प्रदार्षित करीत आहित. 
--तथा भगवान्‌ कर्मयोगिनः अक्षरोपासनायचपपत्ति ददांयति--अक्ष- 
रोपासकांच्या कमयोगाचा असंभव जसा सांगेतला आहे लयाचप्रमाणं भगवान्‌ 
कर्मयोग्याच्या अक्षरोपासनेची अनुपपात दासर्वात आहेत. [ तच्त्वज्ञाननिष्ट अक्षरोपासेक 
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अदि. ° हँ म्हणणेच सवथा उपपन्न असच्यामुे आम्ही रहस्यकारांनाच उकरर असे म्हणर्तो- 
कौ, महाराज ! तुम्कौच या गीतेच्या बिकट मारभकडे वटं नकां व ‹ फुकट ओढातागदि › 
करू नका, प्रपंचप्रभान व अबिरक्त अस्खेल्या तुमच्या सारख्यांचा हा विषय नन्हे, गीता 
हा परमाभेप्रधान विरक्तांचा विषय आहे, 


अध्याय बारावा--मक्तियोग, ८५५ 


अपस्या ज्ञानाप्रमाणे इश्वराखाच प्राप्त होतात पण कर्मी साक्षात्‌ स्याला प्रप्त दण्यास 
योग्य नसतात. व्याम अज्ञ कमैठांच्य। अक्षरोपासनेची सिद्ध होत नादा. तसच-]-- 
¦ ते प्राप्नुवान्ति मां एव० ` इति अक्षरोपासकानां केवस्य प्राप्तो स्वातन्ञ्यं 
उक्षत्वा--८ तं मलाच प्राप्त हातात `या वचनाने अक्षरोपासकांचं केवत्यप्राप्ती- 
विषयीं स्वातंञ्य सांगून--'तेषां अदं समुद्धता०ः इति इतरेषां पारतन्त्यं -दभ्व- 
राधीनतां दद्दिीतवान-्यांचा मी उद्वार करणारा आदे, या वचनानें ईइतराचे 
पारतंश्य-ईश्वराधीनता भगवानांनी दाखविरी आह. [ यासुके अक्षरोप्राससना व॒ कमा- 
लुष्ठान ही एकत्र समवत नाहीत. “अहोपण अक्षरोपासकाप्रमाणें इतरदहि जर ईश्वररूपच 
आहेत तर ते ईश्वराधीन कसे ए ' असें कोणी विचारील म्हणून सांगतात-] - यदि 
हि ते इश्वरस्य आत्मभूताः मताः अभेददरित्वात्‌ ते अक्षररूपाः एव 
इति समुद्धरणकमेवचनं तान्‌ प्रति अपेदालं स्यात्‌-जर ते ईश्वराचे आत्म- 
भूत॒ आदित असे मानले तर अभेददाक्ञित्वामुठे म्ह दृश्वर व॒ आत्मा यांचा 
अभेद पषात असल्यामुटे ते अक्षररूपच आदेत. याम्तव ' मी व्यांचा उद्धार करणारा 
होतो ` ह म्दणणें दयांच्याविषयीं व्यथं होतें [ कमयोग व॒ अक्षरोपासना यांचा एकत्र 
संभवच नाही, याविषयी आणखी कारण-}- यस्मात्‌ च अज्ञुनस्य अत्यन्तं एव 
हितेषी भगवान्‌ तस्य सम्यग्दहोनानन्वितं भेददाण्ेमन्तं कर्मयोगं 
पत उपदिशति--आगि ज्याअर्थी अञ्जुनाचा अत्यन्तच हितेच्छु, त्याचं अव्यत 
हित ब्हावे अशीच इच्छा करणारा भगवान्‌ सम्यग्दशनाशी ज्याचा कांहीं 
संब॑ध नाही असा मेदटरष्टने यक्त असलेला कर्मयोगच त्याला " कुर्‌ कर्मैव० ` 
इत्यादि व चनानें सांगत आहे, [ रिवाय अक्षरोपासक महा वाक्यावहून इश्वर च आत्मा 
आहे, असें जाणतो. तो कियेमध्ये गुणत्वाने कवरत्वाचा अनुभव घेत नाहीं, म्ह० मुख्य 
ईश्वरत्व सोड्न गौणभावास प्राप्त होऊन “ मीया क्रियेचा कर्ता आदे ` असें केन्हांच 
समजत नाही. कारण गोण कर्तृत्व व मुख्य इश्वरत्व यांचा एकत्र असंभव आदे, त्या- 
मुक अक्षरोपासन व कमौनुष्ठान दीं एकाच पुरुप्राम्ये सभवत नाहीत, असें सांगता- 
त-]--च आत्मानं देश्वरं प्रमाणतः वुद्ध्वा कथित्‌ कस्यतचत्‌ गुणभावं 
न जिगमिषति-- आणि आत्मा ईधर आदे,असे महावाक्यरूप प्रमाणानें जाणून कोणी 
कोणाच्याच गणभावास प्राप्त दोण्याची इच्छा कर्त नाहः [ इश्वर असताना अनी- 
श्वर होऊ शकत नाहा. तें कां १ उत्तर-]--वियोधात्‌- कारण युख्य व गोण यांचा 
पास्पर विरोध आहे, [ याप्रमाणे अक्षरोपासना व कमयोग यांचा एकत्र असंभव आहे, 
असें सिद्ध भाले असतां काय निष्पन्न होते त॒ सांगतात-] ४ अक्षरोपास- 
कानां सम्यग्दहोननिष्ठानां त्यक्तस्वैषणानां सन्यासिनां स्वैभू- 
तानां ' इत्यादिधमेपुगं साक्षात्‌ अस्रतत्वकारणं वक्ष्यामि इति प्रवतेते- 
त्याभर्थी अक्षरोपासक, तत्त्वज्ञाननिष्ठ ज्यांनी सवे एषणांचा त्याग केला आददे, अशा 
सेन्यादयांना ' अद्वेष्टा स्वेभूतानां ° ° इत्यादि धमचा समूह कीं जो साक्षात्‌ अमृतत्वाचें 
कारण~निमित्त आहे, तो धर्मसमूह मी सांगेन या आशायानें भगवान्‌ अवृत्त होतात, 


८४६ भ्रीमद्धयबह्मैताभाध्यार्थ, 


[ अज्ज कर्मी पुरर्षाच्या ठिकाणी पुढीरू सवं धमं पूणपर्णे संभवत नादौत. यास्तव अश्षर- 
ब्रह्मनिष्ठांसाीच दे धमे मुख्यत्वेकरून अद्देत. तथापि त्यांतील जे सामान्य धम ज्या 
इतरांनाहि जितक्या भ्रमाणानें आचरितां येतील तितके त्यांनी ते अवदय आचरवे, दें 
इषव आहे. कारण क्मयोग्यानेंहि राक्य तितक्रा देष याकणे, सर्वांरी मित्रत्वानें वागरणे, 
वगेरे केब्हांहि चांगलेच; पण ते सवं पूणेपणें निष्काम ज्ञाननिष्ठ संन्यादयाच्या हातूनच 
धड्णे राक्य आदे. 


अदेष्ठा सवैमूतानां मैत्रः करुण एव च । 
निम॑मो निरहंकारः समदुःखसुखः क्षमी ॥ १३॥ 


अन्वयार्थ-सवैश्रतानां अद्वे्टा-- कोणत्याहि प्राण्याचा द्वेष न करणारा-(स्व- 
तला दुःख देणाच्या प्राण्याचाहि द्वेष न करणें हं भगवद्धक्ताचे लक्षण आदे. )-मेषः 
--सवांशीं मिच्रत्वने राहणारा, करुणः पव च~ दुःखी जीवांवर दया करणारा 
असाच तो असतो.-निमंमः-- हा अमुक पदां मान्ञा आहे, असे व्याला कधी वारत 
नारी.- निरहंकारः- दा मी ` हा अभिमान स्याच्या ठिकाणी नसतो.-खम- 
दुःखसुखः-- दुःख व सुख दही दोन्दी त्याला एकसारखीच वाटतात. ( दुःख देषाची 
प्रवाति करिते व सुल आसक्तीखा वाढविते. सामान्य मनुष्य ज्याच्यापासून द्‌ःख होते, 
त्याचा देष करितो व ज्याच्यापासून मुख होतें त्यावर प्रम करितो. परण भगवद्भक्त त्या 
दोर्घानादहि समान मानतो.)-क्चषमी- क्षमावान्‌, कोणी शिन्या दिल्या क्रिवा मारठे तरी 
हा मनांत क्षुन्ध हात नादी तर अगदी शांत असतो. १३. 

अद्वेष्टा सवभूतानां न दवष्टाऽऽस्मनो दुःखहेतुमपि न किंचिद्‌ दवेष्टि सवांणि भूतान्याप्म- 
त्वेन हि परयति । मेत्रो भित्रभावो मेन्री मिन्रतया वतत इति मग्रः । कर्ण एव चख 
कर्णा कृपा दुःखितेषु दया तद्वान्करुणः सवंभूताभयप्रदः संन्यासीत्यथेः । निममो 





१ आचार्यानी येथवर पडील सवे धम आत्मक्यदश्षी अक्षरोपासकासाढाच अदित, हं 
सविस्तर सांगत. पण रहस्यकार ‹ अद्वेष्टा ०? इत्यादि या श्रोकांस असे अवतरण देतात-- 
८५ कर्मफरुत्याग याप्रमार्णे श्रेष्ठ ठरव॒न आतां त्या मार्गाने जाणारास् ( कमं स्वरूपतः सो- 
ङणारास नन्हे) जी सम ब शात स्थिति अखेर प्राप्त होति तिच वणेन करून शेवटी या 
प्रकारचाच भक्त मला अत्यंत प्रिय होय, असे भगवान्‌ सांगतात.” पण कमंफरुत्यागमागनिं 
जाणारसर जी समव शांत स्थिति अखेर प्राप होते तिच वणेन पुटे भे, स्वरूपतः के 
सोाडणारास प्राप्त हदोणाय्या सम व शांत स्थिर्ताचि त नन्हे, द कक्चावरून ठरवावया्चै की 
रहस्यकारांच वचनच याला प्रमाण ! ‹ अर प्राप्त होणाय्या सम व शांत स्थितीर्चे पुटी 
वणन अदे, › असे ख रहस्यकारच म्हणत अहित, ह काथं बरे आहे. कारण ल्यावंरून 
तै खद क्मयोग्याचें वणैन नसून कमेयोगानें अलेर'श्नाप्त होणाय्या सम॒ व शांत स्थिती 
आहे, ई उघड हेते व तसरी स्थिति हीच सिद्धावस्था किंवा श्ाननिष्टठा शोय. त्याच 
रहस्यकारांच्या व आचायाच्या अवतरणांत शम्दमात्र मेद जरी असखा तरौ अर्थतः भद नाही. 


भध्याय नारावा-भक्तियोग, ८४७ 


भमप्रत्ययब्जितो निरहंकारो निगेताष्प्रल्यः। समदुःखसुखः समे सुखनुःखे दवेषरागयो- 
रप्रबतंके यस्य स समदुःखसुखः क्षमी क्षमावनाक्रुष्टोऽभिहतो वाऽविक्रिय एवाऽऽस्ते॥ 

भाष्या्थ-सवेभूतानां थदेष्टा न देष्टा--सवभूतांचा अद्वेष्टा-दवेष न करणारा, 
('अहोपण जो आपल्या दःखाला कारण होतो व्याच द्वेष विद्वान्‌ हि करितो च, उत्तर-) 
-- आत्मनः दुःखहेतुं अपि किचित्‌ न डेष्टि--अपल्या दुःखाला कारण होणान्याहि 
कराचा द्वेष करीत नादी.--हि स्बाणि भूतानि आत्मत्वेन पर्यति--कारण सवं 
भूतांना आतमत्वानं पाहता.--मे्रः-मित्रभावः मेरी मित्रतया वर्तते इति मे्रः- 
मत्र म्द ° मिच्रभाव-भैत्री अथीन्‌ सवं भूतांश मित्रतवानें वागते।.म्हणून मत्र~--'करुणः 
पव च'-करूणा-ङपा इःखितषु दया तद्भान्‌ करणः सवेभूताभयप्रदः सं 
न्यास इत्यथः- आणि करुणच, करुणा म्ह ° कृपा-दःखितावर दया, जो दयेने युक्त 
असलेला तो कर्ण, सवंभूताना अभय देणारा संन्यासी, असा याचा माव।थ-निमेमः 
-ममप्र्ययवाजितः- निर्मम म्द देदाच्या टिकाणीहि ‹ हा माज्ञा ` अशा प्रत्ययने 
रहित असठेल-निरहंकारः-निगेत-अदप्रतययः-- निरहंकार म्द मौ असा 
उत्तम-सदाचरणशीर विद्वान्‌ वगरे आहे,अशा प्रकारचा अद॑प्र्यय ज्याच्यापासून निघून 
गेला आहे असला, अहंकार्‌ ज्याने टाकला आदे त,-सम-द्‌ःखसुखः-समे दःख- 
सुखे रागद्धषयोः अप्रवतैके यस्य सः समदुःखसुखः-समदःख-सुख म्द° 
ज्याला दुःख-सुख सम आदत म्ह° राग व देप यांना प्रवृत्त करणारी नाददीत तो सम- 
दुःखसुख दोय--क्षमी -क्षमावान्‌-आकर एः अभिहतः वा आविक्रियः पव आस्ते 
क्षमं म्ह० क्षमावान्‌, कोणी शिष्या दिन्या किवा मारले तरी जो अविक्ियच असतो. 
[ ज्याला कोध यत नार्ह्‌।, किवादुःखदहोत नाही, तो रमी होय. ] १३. 


संतुष्टः सततं योगी यतात्मा ददनिश्चयः । 
मय्यर्षितमनोबुद्धिरयो मद्भक्तः स मे प्रियः ॥ १४ ॥ 


अन्वयाथ- सततं सतुष्ठः- सदा सतुष्ट-जिवत राहण्यास अवश्य असले 
ल्या वस्तु मिढाल्या तरी ठीक, न मिकाल्या तरी ठाक,दोन्दीमध्यं सदा अनदी,-(सत- 
लं) योागी-सदोषित शांतचित्त असणारा, मनाला केब्हांहि विक्षिप्त होऊ न देणारा, 
--यतात्मा--स्वभावाचं नियमन करणारा, मनाच्या प्रत्यक स्वाभाविक वत्तीचा 
निरोध करणारा, किवा रारीरेद्विय-संघाताचें नियमन करणार,--खदनिश्चयः--आत्म- 
ततत्वाविषयीं ज्याचा निश्चय अतिशय दढ श्ञाला आदे मयि अपिंतमनोबुद्धिः 


तामरस 











२या छोकात्त “से भूतांचा अद्वेष वंशेरे जे धमे सांगितरे आहेत ते कमयोग्याचे ठिकाणीं 
वा अश्च सन्याश्याच्या ठिकाणीहि संमबत नाहीत. शानौ संन्याश्ी, व क्षानो मक्त यांच्या 
ठिकार्ण।च अक्षरशः समवतात, कमेयोग निष्काम जरी मसला तरी त्यांत रागन्देष, अद्-मम्‌ 
ह्यादि भाव अवद्य उद्धवतात, 


८५८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


--जो मास्या सिकाणीं आपद मन व बद्धि योना स्थिर करून राहिखा आहे.--्थः 
मद्धक्तः--असा जो माक्षा भक्त आहे, ज्या म्या भक्तामर्ये हे स्र गुण आहेत 
सः-तो- मे परियः-मला प्रिय आहे. १४. 

संतुष्ट इति । संतुष्टः संततं निव्यं देहस्थितिकारणस्य रभेऽखाभे चोत्पन्नारुपरष्यय- 
स्तथा गुणवह्छाभे विपर्यये च सतुष्टः सतत योगी समाितचिन्तो यतास्मा संयतस्व- 
भावो दृढनिश्चयो दडः स्थिरो निश्चयोऽध्यवसायो यस्याऽऽस्मतस्वविषये स इढनिश्चयो 
मय्यपितसनोदुडिः सकलत्पार्मकं मनोऽध्यवसायलक्षणा जुद्धिस्ते मय्येवार्पते स्थापिते 
यस्य सन्यासिनः स मय्यार्पतमनोबुद्धिय ददशो मद्धक्तः समे प्रियः प्रियो हि 
्ानिनोऽत्यथमषहं स च मम प्रियः ` इति सप्तमेऽध्याये सूचितं तदिद प्रपञ्ख्यते ॥ १४ 

भाष्याथ--' संतुष्टः० ` इति--.संतुष्टः०` या शछोकानें ज्ञानी अक्षरोपासकार्च 
आणसी विरेषण सांगतात-संतष्टः सततं-नित्यं देदस्थितिकारणस्य खाभे 
अलाभे च उत्पश्न-अटखपत्ययः-सतत-निदय सतषट. देदस्थितीखा कारण हदोणाव्या 
अभ्नादि पदाथाचा लाम क्लाखा किवालखाभनद्चाला म्ह्‌० रारीराच्या निवादासारी अ- 
व्यत॒ अवश्य असरेठे अन्न व वख्र मिकरेतरीव न भिव्यठे तरौ ज्याच्या वित्तांत 
अलप्रत्यय म्ट्‌० तृप्त उत्पन्न न्चाठेखी आदे, अन्नाद मिक तरी सकन मिरु तरी 
सीक, अश्च ज्याच वृत्ति आहः तथा गुणवह्छामे च विपयेये संतुष्टः--त्या- 
चश्रमाणें गणय॒क्त- चांगल्या वस्तूचा लाभ आखा किवा त्याच्या उख्ट वाद्टवस्तुमि 
खाली तरी सतु्ट-सततं योगी-समारितनच्ित्तः-सतत योगी म्ह समादित- 
चित्त-्याचें चित्त सतत ॒ समादत आह्‌, असा,-यतात्मा-सयतस्वभावः- 
यतात्मा म्ह० ज्याचा स्वभाव-शरीरेद्रियसधात सतत उत्तम प्रकारे नियमित केलेला 
आहे तो,-दखढानिश्चयः-रढः- स्थिरः निश्चयः-अध्यवसायः यस्य आत्म. 
तत्वविषये सः ददानेश्चयः- व्डनिश्वय-रटढ म्ह ° स्थिर, नश्वय म्द आल्मतं- 
त्वाविषया अध्यवस्ाय-ज्याचा आत्मृतच्वाविष्यीचा निश्चय स्थिर आदे म्ह० ज्याचा 
निय कतकादिकांच्या प्रोगाने उकठकमकत नाही, तो दढनिधय पुरुष दोय,-मयि 
अपितमनोबुाद्धिः-संकस्पात्मकं मनः अध्यवसायलक्षणा बुद्धिः ते यस्य 
संन्यासिनः मयि एव अपिते -स्थापिते सः मयि आपतमनोवुद्धिः- माद्या 
ठिकाणी ज्याचे मन व बुद्धे अधिलेर्लं आहेत, संकलत्पात्मक मन व निश्वयरूप बरुद्धि,ज्या सन्या 
दयाचें मन व बाद दीं दोन्ही माल्या ठिकाणींच अपण केलर्छी-स्थापित-स्थिर केठेलीं 
अदित तो " मयि अर्पितमनोवद्धिः ' दोय.-यः इंदद्ाः मद्भक्तः सः मे परियः- 
जो अश्च प्रकारचा मान्ञा भक्त-मद्धजनपरायण ज्ञानी तो मल प्रिय आदे. [ भगवाननि 








१ रहस्यकारानीं यथील व्योगीौ* याचा "कर्मयो्ी* असा अर्थ केका आदि .पण संतुषटसतत 
योगी, यतात्मा, दृढनिश्चय इत्यादि विज्ञेपणाच्या प्रवादांतील भ्योगिदाष्दाचा तसा अभ 
करणें अयोग्य आहे, रामायुजाचाये ' सततं योगी ` याचा अथे, प्रकृतिषियुक्तआप्मानु 
पसभानपरः ` असा करितात, 


कष्याय बारावा--भाक्तेयोग, ८४९ 


शनी प्रिय असतो याविषर्थी प्रमाण-]-- भियो हि क्षानिनोऽव्यथं अहस 
ख मम परियः "दति सत्तमे अध्याये सूचितं तत्‌ इह प्रपञ्ख्यते--“कारण 
ज्ञानी भक्ताला मी अत्य॑त प्रिय आरव तो मला अत्य॑त प्रिय आहे," असें जें सातनव्या 
अध्यायांत ( पए. ६३० पहा. ) खचि आदे त्याचाच येथे विस्तार केक। जातं अदहि.१४ 


यस्मान्नाहिजते रोको रोकान्नोद्धिजते च यः| 
हषोमषेभयोदेगमंक्तो.यः स चमे भ्रियः॥ १५ ॥ 


अन्वयार्थ--यस्मात्‌- ज्या मास्या भक्तापासून-- खाकः-- कोणता 
प्राणी-नं उद्िजते-उद्वित्र होत नाही, ज्या भगवद्धक्तापासून कोणालादहि संताप 
-क्षोभ होत नादी,-च--त्याचप्रमाणे-यः-जो-खाकात्‌-कोणलयादि प्राण्या- 
पासून-- न उद्धिजते--उद्वेग पावत नार्दी-च-अगणि-यः-जो--हष-अमषे 
-भय-उद्वेगेः--दरष, कोध, भय व॒ खेद यांना-मुक्तः-सुक्त असतो-सः- 
तो-मे--मल-ग्रियः-- प्रिय आदे. १५. 

यस्मादिति । यस्मास्वन्यासिनो नोद्धिजते नोटधेगं गच्छति न संतप्यते न संक्चुभ्यते 
छोकः । तथा रोकाश्रोदटिजते च यः । ह्षामर्षभयोद्धगेष्ेषेश्चाम्ष॑श्च भय चोद्धेगश्च 
वेहेषौमषैभयोदरेगैमुक्तः । हर्षः प्रियकाभेऽन्तःकरणस्योत्कर्षो रोमाञ्चनाश्रुपातादिषशिदगः, 
अमर्षोऽसदिष्णुता भय त्रासः उद्धेग उद्विप्रता तेकते यःसचमेप्रियः॥ १५॥ 


भाष्याथ-- यस्मात्‌० ` इति--उद्ेगादिरादिप्य दहैदहि ज्ञानी पुरुषाचे विशेषण 
-लक्षण आदे, असे '्यस्मात्‌० या श्छोकने सांगतात-यस्मात्‌ सन्यासिनः खोकः 
न उद्धिजते-न उद्वेगं गच्छति-न संतप्यते-न सश्ुभ्यते- ज्या सं- 
न्याश्यापासून लोक उद्विम होत नाही, उद्वेगासर प्राप होत नादी, संतप्त दोते नादी 
अत्यैत क्षुब्ध केला जात नादी. तथा च यः रोकात्‌ न उद्विजते-आणि त- 
साच जो लोकापासून उद्विम्न दोत नाही, [ म्द० जो कोणाच्या उद्वेगाच निमित्त होत 
नाहीं व स्वतः दुसन्याच्या निमित्ताने उद्वेग पावत नारदी ] संताप पावत नादही--' ह- 
पीमषभयोद्धगेः `-हषः च अमर्षः च भयं च उद्धेगः च तेः हषौमषेभयो- 
हेगेः मुक्तः--द्, असदिष्णुता, भय व॒इद्वेग यांच्याकद्ून मुक्त केला गेलेला-- 
हषैः-प्रियखामे अन्तःकरणस्य उत्कर्षः रोमाश्चन-अश्चपातादिखिङ्गः--दषे 
म्ह ° प्रियवस्तूचा लाभ श्ञाला असतां अन्तःकरणाचा उक्कष्र-शरीरावर रोमांच उरे, 
ेघ्रंतून अश्रु येणे वगर ज्याची विह आहेत, तो हष--अमषेः-असदिष्णुता- 
दुसन्याचा उत्कर्ष सहन न होणे,हा अमष--भय-जासः-- भय म्द ° चोर,सप,इयादिकाना 
पाहिल्यासुटे होणारा त्रास--उद्धेगः-उष्धिग्रता--उद्वेग-उद्िमरता [ कोणी कांदींप्र- 
व 

१५५ ज्याका लोक कंटाव्त किंवा त्रासत नाददीत आणि कोकांनाहिजो कंटान्त नाह," 
हा रश्स्यकारांचा अथं चिन्त्य अदि, उदधेग म्ह कटारा नन्दे, निवेदं म्ह० कटा, 

गी, भा, १०५ 


८५०५ श्रीमद्धगवद्राताभाष्यारथ, 


तिकूल आचरण केटे असतांहि चित्ताला खिन्न होऊं न देणे ]- तैः मुक्तःयः सः च 
न्रे परियः-प्यानीं जो मुक्त असतो तो मला पिय आदे. १५. 


अनपेक्षः शुचिदैक्ष उदासीनो गतव्यथः । 
सवोरंभपरित्यागी यो मदूभक्तः स मे भियः ॥१६॥ 


अन्वयाथं--अनपेक्चषः-देदादिकांसाटी ज्यांची अत्यंत अपेक्षा-गरज असते 
अशा अन्न.वस्रादिकांविषयींहि अनपेक्ष -निःस्छह-निरिच्छ--द्युचिः-- बाध्य शरीरशुद्धि 
व आंतीर मनाची शाद्ध यानी युक्त म्हणजे दोन्ही प्रकारं शुद्ध-पवित्र,--दक्षः- 
कर्तव्ये प्राप्न साखी असतां त्यांना बरोबर जाणण्यास समथ, यावेटीं मला अमुक करणेच 
योग्य आहे, असे समजून ते करणारा+-उदासीनः- मित्रादिकांचा पक्ष न षेणारा 
-निःपक्षपात--गतव्यथः-निभय-सवोरभपरिव्यागी- काम हेव ज्याचें 
कारण आहे अशा या लोकच्या व परलोकच्या फलासाठी केल्या जाणाच्या सर्वं कमोचा 
त्याग करणारा-सवं सकाम कर्मे सोडणारा--यः मद्धक्तः-- असा जो मज्ञा मक्त-सः 
न्रे पियः-तो मला श्रिय आहे. १६. 

अनपेश्च इति । देहेन्द्ियविषयसबन्धादिष्वपेक्षादेषयेव्वनपेक्षो निःस्प्रहः शुचेवा- 
हयेनाभ्यन्तरेण च शोचेन संपन्नो दक्षः प्रव्युत्पक्नेषु कर्येषु सद्यो यथावस्रतिपत्त 
समथः । उदासीनो न कस्यचिन्मित्रादेः पश्च भमजतेयः स उदासीनो यतिर्गत्यथो 
गतभयः । सवोरम्भपरिल्यागी, आरभ्यन्त इल्यारम्भा दहामुत्रफरमागाथोनि काम- 
हेतूनि कमणि सवोरम्भास्तान्परित्यक्तु शीरूमस्येति सवारम्भपरिलयागी यो 
मद्धक्तः समे प्रियः ॥ १६॥ 

भाष्याथ- अनपेक्चः०` इति-- अनपेक्षः ° ` हइत्याद शछोकानें ज्ञानी पुरुषाचीं 
निरपेक्षत्वादि विरषणे सांगतात.--देहेन्द्रियविषयसबधादिषु अपेश्चाविषयेषु 
अनपेक्षः निःस्पृहः- देह, इन्द्रिये, विषय, संबेध व आणखीहि स्वं अपरक्षित प१- 
दाथ, या सर्वं अपरक्षाविषयांविषयी अनपेक्ष म्द° निःस्प्रद-निरिच्छ असणारा -द्यचिः 
-बाद्येन आभ्यन्तरेण च रोचेन संपन्नः- शुचि म्द० बह्यव आंतर शौचाने 
संपन्न [ मृत्तिका, जल इत्यादिकानी शरीराखा निर्मल कर्णे दें बाह्य शौच व कामकोध- 
रादित्य दं आभ्यन्तर शौच या दोन्दी प्रकारच्या रोचने युक्त असलेला ]--दक्चः- 
प्रत्युत्पन्नेषु कायषु सद्यः यथावत्‌ प्रतिपत्तं समथः दक्ष म्हणजे अ- 
नेक कतैग्ये उपस्थित-प्राप् न्षारी असतां स्यात जौ जाणण्यास योग्य अस- 
तील तीं तत्काल जाणण्यास व॒ जीं करण्यास योग्य असतीक ती तत्काल 
करण्यास जो समर्थं असतो तो दक्ष दोय.--उदासीनः-यः' कस्यचित्‌ भिच्रादेः 
पक्षं न भजते सः उदासीनः यतिः गतव्य्थः-गतभयः-- उदासीन म्ह ° कोणा 
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१“ उदासीनः › याचा अथं ““ फलाबदर उदासीन › अक्ता रष्स्यांत केला आहे. तो 
्षेतुक भदे.पण त्याचा लर अथं दोन्ही प्रक्षानिषयीं तरस्थ.कोणताष्ि पक्ष न पेणारा अपा हे, 


अध्याय बारावा-भक्तियोग, ८५१. 


भित्रादिकांचा पक्ष धरीत नाहीं, तो उदासीन यति होय. तसाच तो गतन्यथ म्ह 
निभेय भसतो, कोणी काटी अपकार केला तरी ज्याला याची भीति वाटत नादी, [क्षमा 
म्ह ° कोणी अपकार केला असतां दयाला उलट अपकार न करण व॒गतव्यथ-अपकार 
करणाराची मनांत भीतिच न बाठगणे, कोणी मारण्यासाटीं तरवार उपसरखी तरी न 
डगमगण, असा तेराव्या छोकांतील ‹ क्षमी ` ब येथील “ गतन्यथः' या राब्दांच्या 
अथात फरक आहे. ]-सवौरम्भपरित्यागी-आरभ्यन्ते इति आरभाः-शट 
अमुत्रफलभोगाथानि कामहेतूनि कर्माणि सवोरंभाः तान्‌ परित्यक्तुं 
शीरं अस्य इति सवररिम्भपरित्यागी-- सवं आरभांचा त्याग करणारा-ज्याचा 
आरभ केलं जातो ते आरभ -प्रारंभ केला जातो म्हणून आरंभ, इहलोकं व॒ परलोक 
यांतील दुःखनिवृत्तिपूवक सुखप्राप्तिरूप फलच्या भोगासाटीं केला जाणारौ-कामाला 
-विंषयाभेलाषाला कारण होणारीं जौ कर्मे तेच सवं भारभ होत. त्यांचा परित्याग 
करण्याचे ज्याचे शीलच आदे तो स्वरेभपरित्यागी-यः मद्धक्तः सः मे प्रियः 
--असा जो मज्ञा भक्त असतो तो मला प्रिय आहे. १६ 


यो न हष्यति न दे्टि न शोचति न काङ्क्षति । 
शुभाशभपरिलयागी भक्तिमान्यः स मे पियः॥ १७ ॥ 


अन्वयाथ-यः न हृष्यति- जो इष्ट वस्तूवी प्रापि न्राखी असतां हृष्ट दोत 
नाही, दषं मानीत नादहीं,- न देषि-जो अनिष्ट वस्तूची प्रापि स्ाली असतां देष 
करीत नाही,-न रोचति-जा भ्रिय वस्तूचा वियोग आला नसतां शोक करति 
नादी व-न कोक्षति-न मिकलेल्या वस्तूची इच्छा करीत ना्ही,-द्युभाद्युभ- 
परिव्यागी- शभ व अङभ कमाचा परित्याग करणारा-भाक्तमान्‌ यः--असा 
जो भक्तिमान्‌ असतो,-सखः मे प्रियः-तो मला प्रिय आदह. १७. 

किंच--यो न हष्यतीष्टप्राप्तो न द्ेष्टयनिष्टप्राक्चो न शोचति प्रियवियोगे न चाप्राक्ष 
काङ्क्षति श॒भाद्युभे क्मणी परित्यक्तुं शीरुमस्येति शभाद्ुभपरिलयागी भक्तिमान्यः 
समे प्रियः ॥ १७॥ 

भाष्याथ-क्ि च-देष-दषादिरादिय देहि ज्ञानी पुरुषाचे लक्षण आदे, 
असे ४ यो न° ` या छोकाने सांगतात--यः इष्प्राप्तो न हष्यति अनिष्प्रा्तो 
नद्वेष्टि प्रियवियोगे न क्ोचति च अप्राप्त न कक्षिति-जो इष्टपरापि 
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(गतव्यथः म्ह० ““ज्प्राखा कोणताच निकार चार्व शकत नाही) अपा अथं रह 
स्यांत केला आहे तो मृत्ाला धरून नाहीं 

२ ५ सवौरभपरित्यागी म्ह० काम्य फलाचे सवै आरभ म्ह० उयोग ज्यानं सोडले? 
असाते अर्थं करितात, पण सर्वं आरमभः असा ब्द असतांना त्याचा "फक्त काम्य फलाचं 
सवौरम-उयोग असता संकोच करण्यास (सांप्रदायिक आग्रहावांचून दुसरे कांही कारण नाही. 


[ 


८५६ प्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, 


कषाली असतां हृष्ट होत नाटी, अनिष्ट प्राप्ति भ्ाली असतां तिचा द्विषं करीत नाटी, ्रिय 
धेस्तूचा किंवा मनुष्याचा वियोग श्ञाखा असतां शोक करीत नाद्यं व॒ अप्राप्त वस्तूची 
आकांक्षा करीत नाहीं ,[वर 'सर्वारंभपरित्यागी ` असें विरोषण आहे. पण त्याने सवे विहित 
छाम्य कर्माचा लयाग सांगितला अदे, द्यावरून निष्काम निय-नेमित्तिक कर्मे करण्यास 
काद हरकत नादी, असे कोणी म्हणेल हयणून भगवान्‌ सांगतात-]--श्चुभाश्चुभे 
कमेणी परित्यक्तु शीट अस्य दति द्ुभाद्युभपरित्यागी-शुभव अभ 
कर्म टाकण्याचें-त्यांचा परित्याग-संन्यास करण्याचे ज्याचें शीलच-स्वभावच आदे.म्दणून 
दुभा भपरित्यागी-यः भाक्तेमान्‌ सः मे भियः-असा जो भक्तिमान्‌ तो मला 
प्रिय आदे. १७. 


समः रात्रो च मित्रे च तथा मानापमानयोः । 
रीतोष्णसुखदुःखेषु समः संगविवजितः ॥ १८ ॥ 
तुल्यनिन्दास्तुतिर्मोनी संत्टो येनकेनचित्‌ । 
अनिकेतः सिरमतिभ॑क्तिमान्मे प्रियो नरः ॥ १९ ॥ 


अन्वयाथ- रात्रो च मित्रे च समः-राच्चव मित्र या दोघांच्यादहि ठिकाणीं 
एकसारखा व्यवहार करणारा-तथा--त्याचप्रमणे-मानापमानयोः-- मानव 
अपमान याम्यं सम-त्या दोहोनाहि एकसारखाच मानणारा-शीतोष्णसुखदुःखेषु 
सभः-- रीत, उष्ण, खख, दुःख यामध्ये एकसारखीच भावना टेवणारा,-सगवाजंतः 
--कोटेहि आसक्ति न ठेवणारा,-तुल्यनिदास्तुतिः-- नदा व स्तुति याना समान 
मानणारा,--मोनी--वाणीचे नियमन करणारा-- येन केनचित्‌ संतुष्टः--शरीर 
जीवत राहण्यापुरतें जे कांदा मिकेक दाने संतुष्ट ॒होणाराअनिकेतः--ज्याचे एक 
नियत-नेमलेक राहण्याचे स्थान नाहीं, जथ राहील तेच त्याचं घर असा जो-स्थर- 
मतिः-स्थिरबद्ध-ञ्याची परमाथीविषयी ची बुद्धि स्थिर असते, उकमढीत नसते- 
भक्तिमान्‌ नरः-असा जो भक्तेमान्‌ पुरष-सः मे पियः-तो मला प्रिय आद. 

सम इति । समः शत्रो च मित्रे च तथा मानापमानयोः पूजापरिभवयोः शीतोष्ण- 
सुखदुःखषु समः सवत्र च सङ्गवर्जितः ॥ १८ ॥ 

१ “अद्ेष्टाः या पदाने सवै भूतांचा सामान्यतः स्वाभाविक द्वेषाभाव सागितला व ये 
अभ्रियप्राप्षि ज्ञाङी -असतां तिचा द्वेष करू नये अरम हटके आहे. 

२ ‹ शुभाशुभपरित्यागी › म्ह० ^ ज्याने कर्मौध्विं शुम व अश्युभ फल सोडले आहे » 


असा अथे रदस्यकार करितात. पण रामानुजादि दुसरे कोणीषहि तसा अथं करीत नात 
तर ˆ पापवत्‌ पुण्यस्यापि बन्ध्ेतुत्वपविशेषात्‌ उभयपरित्यागी › असेच म्हणतात, 


भष्याय बाराबा--मक्तियोग, ८५ 


भाष्यार्थ“ समः०' इति-' समः०” या शशोकानें तत्त्ववेत््याचे आणखी विशेषण 
सांगतात-समः शत्रो च मित्र च--रञ्च व मित्र या दोांच्याहि ठिकाणीं सम~ 
तल्यवृत्ति,--तथा मानापमानयोः-पूजापरिभवयोः- त्याचप्रमाणें मान व॒ अप- 
मान म्ह °पूजा-सस्कार व परिभव-तिरस्कार, यामध्ये सम-हषविषादरहित--ह्लीतोष्ण- 
सुखष्ःखषु समः-रीत ब उष्ण यासु प्राप्त होणाय्या सुख-दुःखांमध्य सम-तुल्य 
[ तेराव्या शछोकांताख “ समदुःखसुखः ` या पदार्ने सामान्यतः सवे प्रकारच्या 
सुखदुःखांच म्र्ण करव, व येथ शीतोष्णांमु>े ददोणास्या सुखदुःखांचें ग्रहण करावें 
म्दणज पुनश्क्ति होणार नाही, त्याभ्रमणिं येथौल “ समः ` या शब्दने सर्वाविषर्यी 
व सवे अवस्थांमध्यें चित्ताचं आवैकृतत्व-विकाररादिदय सांगितठे आहे असें समजावे ] 
--सवेषर च सङ्वजितः-आणि-सर्वेतर म्ह ° चेतन स्री वशरे व अचेतन चंदन- 
पुष्पमाला वगर पदाथामध्यें संग न ठेवणारा. [ व्यांच्यादी संसग न करणारा. संग म्ह° 
संसगं किंवा आसक्ति-प्रीति, सवं दोषांच निमित्त आदे. व्यामुने हा यति कोटे संग 
-आसक्ति ठेवीत नादी. ] १८ 


किंच--तुस्यनिन्दास्तुतिः, निन्दा च स्तुतिश्च निन्दस्तुती ते तुल्ये यस्य स तुस्य- 
निन्दस्तुति्मौनी भोनवान्संयतवाक्सतंष्टो येन कनचिच्छरीरस्थितिमात्रेण । तथा 
चोक्तम्‌--"“ येन केनचिद्‌च्छन्नो येन केनचिदाशितः । यत्र कचन शायी स्यात्तं देवा 
प्राह्मणं विदुः "` इति । किंचानिकेतो निकेत आश्रयो निवासो नियतो न विद्यते यस्य 
सोऽनिकेतो (नागार' हइस्यादिस्म्रस्यन्तरात्‌ । स्थिरमतिः स्थिरा परमाथवस्तुविषया मति. 
यस्य स स्थिरमतिभक्तिमान्मे प्रियो नरः ॥ १९॥ 


भाष्यार्थ कि च~ तत्त्ववेच्याचीं आणखी कांहीं विशेषणे ‹ तुल्यनिन्दा० या 
शोकनिं सांगतात--तुस्यनिन्दास्तुतिः-मिन्वा च स्तुतिः च निन्दास्तुती ते 
वुच्ये यस्य सः तुल्यनिन्दास्तुतिः-तल्यनिंदास्तुति-निन्दा व स्तुति मिदन 
निन्दास्तुति, त्या दोन्ही ज्याला समान आहेत तो तुल्यनिन्दास्तुति होय [ एखायाच्या 
खञ्या किंवा खोय्या दोषांचे वणन करणें हा निंदा व तसल्याच गुणांचे वणेन करणेंही 
स्तुति. कोणी निंदा केली किंवा स्तुति केली तरी ज्याच्या मनांत विषाद किंवा हषे होत 
नाही तो तुल्यनिदास्त॒ति ]--मोनी-मोनवान-संयतवाक- मोनी म्द मोन 
धारण करणारा; ज्याने वाणीचं निथमन केठ आहे असा [ अर्थात्‌ जो स्वतःहि 
कोणाची निंदा किंवा स्तुति करीत नादी. ]--शरीरस्थितिमात्रेण येन 
केमाधेत्‌ संतृष्टः--केवल शरीरस्थितीरा स्षवरय अश्चा ज्या कोणव्याहि--अन्नादि प्रप्त 
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८ मौनी › म्ह० मितभाषो हा अथं सूक शम्दाथांखा सोडून आहे. 

२ रहस्यकार (संतुष्टो येन केनचित्‌ ` रह ०८ जं काटी भिरे तेवल्यानेच संतुष्ट ` असा 
अथं करितात. “ जगाच्या सवै उकाढाली करणान्या कर्मयोग्याला ` हे रक्य आहेकाए 
एवदढाच आमचा कर्मयोगवाथांस प्रश् आह, ५ 
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वस्तूने संतुष्ट होणारा, (ज्ञानी केवर शरीरधारण होईल, एवढश् च अल्लादिकांच्या लाभाने 
संतुष्ट होतो, याविषयौं स्मतीचै [महाभा. शांतिपवं २४५.१२] प्रमाण-)--तथा च उक्त 
--आणि तसे सांगितलंहि आहे--' येन केनचित्‌ आच्छन्नः -- ज्या कराननहि 
आच्छादित क्चठेखा, यषटच्छेने प्राप्त दोक त्या फाटक्या-तुरक्या वखानें शरीरचे आ- 
छादन करणारा--येन केनचित्‌ आशितः ज कांदीं चांगले-वाईट अन्न मि 
ठेख ते खाऊन शरीररक्षण करणारा, यत्र क्रचन शायी स्यात्‌ -ज्या 
कोटि शयन करणारा -प्रसंगी-ञ्नोप आली असतां जं कांही प्राप्त होरंल- करचित्‌भूमो 
शय्या क्वाचित्‌ अपि च पय॑कशयनं ' या न्यायन भूमीवर, दगडावर, व यदच्छेनं प्राप्त 
काठेल्या पर्यकावरहि रायन करणारा, असा जो असतो-- तं देवाः ब्राह्मणं विदुः ' 
इति--लयाला देव श्राह्मणः असे समजतात, असे म्हटले आदे. ( ज्ञानी पुरुषाचं नियत 
निवासस्थानहि नसते, असे सांगतात-)-कि च अनिकेतः-यस्य निकेतः-भा- 
श्रयः-निवासः नियतः न विद्यते सः अनिकेतः- तसाच अनिकेत म्ह° ज्याचा 
निकेत-आश्रय -निवास नियत-निश्ित नसतो तो अनिकेत होय.-'नागारे०' इत्या 


जक ~> ० = न्क --- = ~~~ षय ।, , गि 


१ ८८ अनिकेत म्ह० अ्याच कमेफलाशारूप निन्हाड कोरटच राहिलेले नादौ असा? 
असें रहस्यकार म्हणतात व त्यावर एक विस्तृत टीप लिदितात. म्हणून या अधाचे परौ. 
क्षण करण भाग आहे. ते म्हणतात--“ अनिकेत हा राब्द गृहस्थाश्रम सोडून सन्यास 
घेऊन रानांत भिक्षा मागत ईिडणान्या यतीच्या वणेनांतदहि पुष्कष्दा येत असतो. ८ मनु 
६. २५ पषा ) ” ( रानांत यतीना भिक्षा क्लाडं घारुतात कौ काय १ कदाचित्‌ भवभूतीच्या 
उत्तररामचरित्रांतील वासंतिकेने आत्रेयीचे जे स्वागत केरे आहे, त्यावरून कवा 

घूतीरु शरमंगाच्या आश्रपवृक्षाचे रामानि केलेले वणन वाचून (रषु. १३.४६) रदस्यका- 
रांची रानांतदहि भिक्षा मिस्ते, अशी समजूत ज्ञाली असेल. पण ‹ सन्यादयांनौी रानात 
भिक्षा मागत हिडावे › अस विधान नाही तर (अन्चिः अनिकेतः ` मन॒. ६.२५ “दार- 
णेषु अममः › वृक्षमूलनिकेतनः › ६.२६ वानप्रस्थेभ्यः ब्राह्मणेभ्यः, अन्येभ्यः वनवासिभ्यः) 
गरदस्थेभ्यः, च द्विजेभ्यः प्राणमत्रधारणोचितं भक्ष्यं आहरेत्‌ ` ६.२७ अस्रे याविषयी 
विधान अहे. पण रहस्यकारांना सन्यादयांचा अतिरय तिटकारा अला अस्तस्यामुे 
त्यांनी हा असा तिरस्कारा्ने उख केकला दिसतो; असा) ^ ल्याचा धात्वथं घर नस- 
णारा असा आहे. › ( धात्वथं को मूढ शब्दाथ १) ८“ म्हणून या अध्यायांतील ‹ निमम › 
'सवीरमपरित्यागी ° व (अनिकेतः आणि इतरत्र गीतेत (लयक्तस्तवपरिग्रहः ›( ४-२१) किवा 
(विविक्तसेवी * (१८-५२) इत्यादि ज शब्द आहेत त्यांवरून “° धरदार सोडून निरिच्छप- 
णा रानांत आयुष्याचे दिवस काटे अपं जे सन्यासाश्रममागोचे परम ध्येय तेच 
गीतेत प्रतिप्रा्य आहे, अस संन्यास्मागीय यकाकाराच म्हणण.असून त्यास आधार म्हणून 
स्मरतिय्रथांतीरु सन्यासाश्रमप्रकरणांतील शोकं तेष्दाखवीत असतात. पण गोतावाक्यांचेदहे 
केव सन्यासपर अथ सन्याससंप्रदायदृष्टथा जरी महस्वाचे असक तरी ते खरे न्त. कारण 
८ जिरमि › कवा “ निष्क्रिय › दोण हया गौतेप्रमाण खरा सन्यास होत नसून फक्त फलाश्चा 
सोडावौ) कम कधीच सों नयेत असा गौतेचा कायम सिद्धान्त आदे; द मार्मे अनेक वेकां 
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सांगितलं आददे. गी. ५.२व ६.१; २ पहा)” ( आगम्दौहि त्यांच्या या अद्ालीय म्हण- 
ण्याचै सविस्तर परीक्षण तेथल्या तेथच केले आहे, तेहि वाचकां नीं अवदय पहवे. गी. भा. 
पृ, ३०२ ते ३०६; ४६९ते ४९०; ५३५ ते ५५९ पहा, येथ एकच गोष्ट सांगणे अवदय 
अहे, ती ही का, गीता हा ग्रथ जर वेदिकसंप्रदायाचा असून वेदाथसारभूत असेल, संगते 
जुद्धाच्या ददोनाप्रमाणे भगवानांचै ते स्वकपोरकटिपत मत नसेल "तर निरभरि व 
निष्क्रिय दोण हा खरा सन्यास होत नार्हा है म्हणणे सवथा अप्रयोजक आहे. 
भगवानांच्या स्वकपोरकद्पित मताचा वेदाचाय ग्यासांनी शोकरूपा्ने कधीहि संग्रह केला 
नसता, दिष्टनी ल्याचा परिह केला नस्ता, उत्तरमीमासेत तिचा “स्म॒ति' म्हणून प्रमाण- 
त्वाने उलेख ज्ञाखा न सता. गीतेत यताचा धम सागितलेला आहे. भगवानांना ज्ञानी व 
अक्ञानी जिज्ञासु यांसाटीज्ञाननिष्ठाव कमेनिष्ठा अशा दोन निष्ठा सांगितस्या आहेत. नैच्करिय 
योगी उमयविग्रष्ट होऊन नाद पावत नाह्ना १ गी. भा.पृ. ५९९ असे विचारले आहे. 
लय अर्थ। "कर्मे कधीच सोद नयत, असा गीतेचा कायम सिद्धान्त आहे › ह म्हणणै भयंकर 
धाडसाचे आहे. शज्ञानाधिकार प्राप्त दोण्यापूत्। कमोधिकान्याने कर्मल्याग करू नये, › हा 
गीतेचा कायम सिद्धान्त असून तो वेदिक सप्रदायाला मुगीच सोद्रून नाही, ) “८ म्हणून 
“अनिकेत ` या पदाचा अथे षरदार सोडणे, अस्ता न धेतां गीतैतील कमेयोगालछा जके 
असाच घेतला पाहिजे. ›› ( पण सन्यासमार्ग अथात्‌ अद्वैत यकाकार “ घरदार साडे 
असा अथं करीत नाह।त. आचाय।नौ केलेला अर्थं वर प्रलयक्ष आदेच. शाकरानद, मधुसूदन, 
श्रीधर, माष्योत्कषद पिकाकार वगेरे इतर दाकाकारदहि आचायाोप्रमारणे (नियत निवासराशितः 
असाच अथं करितात. नीरकठ “ अनिकेतः गृहशुन्यः कुटीमपि वासाथं नारभते ` असा 
करितात. असं जरा आहे तरी “अनिकेतः हा सन्यादयाचा धमे आहे, अस त्यांचे म्हणर्णे 
आददे व ते सकारण आहे, यावद वाद नाहा. पण रहस्यकाराना तेच नको आहे, म्हणून ते 
म्णतात-) “अनिकेत म्ह ° धरदार सोडणारा असा अथनकरिता गृहदादिकाचे ठायी ज्याच्या 
मनाचे भिन्हाड गुतून रािक्ले नाही, अपता अथं दोतो. ”” ( वर अथात “ज्याच कमैफला- 
शारूप बिन्हाड ` असे म्दय्के आह व येथे “ मनाचे व्रिन्ह्‌ाड › असं म्हटरे आहे. हा विरोध 
लक्षात ठेवण्यासारखा आदे. “निकेत व आश्रय या दोन शब्दांचा अथ जरी एकच ` असला 
तरी “ निकेत ° रब्दाचा मुख्य अथं .निवासस्थानः हा आहे, ह विरतां कामानये, आश्रय 
म्ह० आधार या अर्थ .निकेत'श्ब्द योजितां येण।र नाही. उदा ०-'्याखा मोस्या माणसाचा 
आश्रय आहे, या सिकाणी याला मोख्ाचा निकेत आहे, असं म्हणता येणार नाष्दी, 
शिवाय “अनिकेत ` हा शब्द संन्यासप्रकरणांतच येतो; केमेकांडात~-कमेप्रकरणांत येत 
नाहीं, दहि लक्षांत ठेवलें पाहिजे.) ` 


रहस्यकार पुनः म्हणतात ~“ "तसै च वर सोारग्या शोका 'सवारभपरिल्यागी, अप्ताजो ङब्द 
अहि त्याचा अथैहि (सवै कर्भ क्रिवा उचोग सोडणाराः जसा न करितां (आचाये तसा करीतं 
माहीत.) "ज्याचे समारभ फलाज्ञाविरदित त्याची करमज्ञानाने दग्ध होतात (गी.४.१९) या 
शोका समानाथक अथोत्‌ "काम्य आरर्भ महण कमे सोडणाराः असाच करावा लागतो, हैँ 
१८.२ आणि १८-४८-४९ या होकांवरून सिद्ध होते.” पण अ.्ष्ो. १९ याचा अर्थते 
म्हणतात तसा नाष्टी, (गीगमा, ए, ४११ पष्टा,) शिवाय “उयाचे सवे समारभ फलाश्ारदरितं 


८५६ .श्रीमद्धगवद्रौताभाष्यायथे, 





लाचीं कम शाने दग्ध होतात ' हा कायैकारणभावच चुकीचा आहे. कारण ज्ञानाश्भि 
सवेच कमना जर दग्ध करण्यास समथ आहे तर‹ ज्याचे समारंभ फलाश्चारषित,' ह आणखी 
त्या ज्ञानाच्या गन्यांत लोढ्णे कशाला पाजि १ “ ज्ञानाभिः सवैकमोणि भस्मसात्‌ कुरुते 
( गी. भा. ५-१७ पृ, ४५६ ) यथं तसं कांही सांगितले नाटी. अथोत्‌ रहस्यकारांचा 
त्या श्ोकाचा अथे चकला आहे. अ. १८. शोक २ यांत “काम्य कमौच्या त्यागा सन्यास 
म्हणतात व सवै कमेफलल्यागाला लयाग म्हणतात'असा दोन प्रकारचा गौण संन्यास सांगितका 
आहे. त्याचा (सवौरभपरित्यागी › या शोकाश्ची कां्ो सवध नाही, कारण येथं सवारभाचा 
साक्षात्‌ परित्याग सांगितङा आहे. गोण परिल्याग सांगितला नादी. त्यमु °सवारभः म्ह 
“नुस्ती काम्य कर्म-उद्योागः हा अथ अग्माद्य होय. ते पुटे म्हणतात-^"धरादारांत,बायकामुखांत 
किंवा जगाच्या इतर व्यवहारांत ज्याच चित गुतलेलै अस्ते त्याला त्यापासरन पुट दुःखं 
होते, म्हणून या सवै गोष्टीत मन गुतवृून ठेव नेय. ए्मेढेच गीतेचै सांगर्णे आहि. ® एकूण 
गीता "धरादारात वगैरे मन युतविल्यास पुट दुःख ते म्हणून ते त्यांत गुतवृून वेवं नय," 
एवैव सागते. या पक्षां अभिक कांष्टीच सांगत नादी ! आणि तेवढ्यानेच मोक्ष मिक्तो! ठ\क 
फार सोपी युक्ति आदे! गीतेचा अथ अगदी निःसश्चय कल्ला, यांत दाका नाहीं, पण 
पुष्क व्यसनी लोकाचेहि मन धरादारांत) बायकामुलांत वगेरे गृतलेले नसते. तेन्हां तेहि 
स्थितप्रज्ञ कमैयोगीच की काय ! रहस्यकार म्हणतात-- गतत मनाची वैराग्ययुक्त 
स्थिति दाखविण्यास् “अनिकेतः ‹सवौरभपरित्यागी › इत्यादि शब्द स्थितप्रक्ञाच्या वणेनांत 
येतात, इच दाब्द स्मुतिग्नथांतून सन्याश्यांच्या वणे्नांत आके आहेत. पण॒ तेवद्यावरून 
कमेत्यागषूप सन्यासच गीर्तेत प्रतिपाद्य आहे, अस म्हणतां येत नाही. कारण ज्याच्या 
बुद्धात द वैराग्य पूणे भिनठे अशा ज्ञानी पुरुषानेंहि याच विरक्त बुद्धान फलाशा सोडूनं 
शासतः प्राप्त होणारीं कर्म केठाच पाहिजेत, असाया बरोबरच गीतेचा दुसरा निशित 
सिद्धान्त मदे. ”( आम्ही रहस्यकारांना ज्ञाकेका भ्रम म्दणतो तो हाच होय. वैराग्य पूरणं 
भिनर आहे व ज्ञानहि आहे, पण सन्यास मात्र नन्दे, हा दुराग्रह नन्हे का? आचाय 
निषृत्तिमागोला 'कज्ञान-वेराग्यरक्षण ` म्हणतात (गी. भा. पृ. २ पदा. ) रहस्यकार 
गीतेंत क्ञानवेराग्य कबृल करितात. पण श्ञाननिष्ठा मात्र कबृ करीत नात | ते ' शाखतः 
म्राप् कर्मे ` “चातुवेण्य विदहितकर्भ' असा एक शब्द मर्ध्येच धालून ठेवीत असतात. पण कर्म 
जगौ श्चाख्तः प्राप्त तक्षा कमत्याग श्ञाक्जतः प्राप्त नादी कीं काय ? शिवाय शननिष्ठानंहि 
कमै केलाच पादहिजेत असा आग्रह गीता मुढीच करीत नादी. कमोधिकान्या्न कर्मच केली 
पा्िजेत, हा वैदिक संप्रदायाचाच आग्रह आहे, एकस्या गीतेचाच नन्दे. आचायैहि अविरक्त 
अश कमोथिकान्याने कमेसन्यास करावा, असे कर्धीच व कोच म्हणत नाहीत, अभीत 
रहस्यकारांचा संन्यात्तमार्गा-अद्ता माष्य-टीकाकारांवरीर गहजम व्यथै आहे, प्रस्लुत 
दीपेच्या शेवटी रदस्यकार म्हणतात--“‹ आणि हा पूवी -सवे सध लक्षांत न षेतीां 
८अनिकरेत ° शम्दासारखे वेराग्यबोधक शब्द गीत आदब्ठे की तेवद्यावर मदार छेवृन 
कभेसन्यासपर मागच गीतेत प्रतिपा आहे, असे म्हणें बरोबर नाहा, 2 पण नस्तुतः 
रहस्यकारच पूषोपर सवथ लक्षांत न वेतां निराधार प्रतिपादन करीत सुटतात; येथवर 
भाश्ीं त्यांची पुष्कक उद्राहदरणें दिकीं आदित, तथापि सयुक्तिकं व अगदी सुसवद्ध व्याख्यानः 


अध्याय बारावा--भाक्तियोग. ८५५७ 


विस्भ्रत्यन्तरात्‌-कारण ˆ नागरे ०? इत्यादि याविषयीं दुसरीदहि स्ति आदे. ( ‹ न 
कुडथे नोदके सद्नो न चैके न त्रिपुष्करे, नागरे नासने नाज यस्य वै मोक्षवित्त॒ सः ` असें 
ते सवं स्प्रतिवचन आदे. याचा अथं-ज्याचा संग-आसाक्ते घराची भित किंवा कुड 
वेगेरे, पाणी, वख, पष्कर तीथं किवा वेकंठादिक खोक, घर, आसन, अन्न यामध्ये 
नसते तो मोक्षवेत्ता-मोक्षायिकारी दोय, )-सिरमतिः-स्थिरा परमा्थंवस्त- 
विषया मतिः यस्य सः स्थिरमतिः- स्थिरमति म्द० ज्याची परमा्थवस्तुविष- 
यक मति-बाद्धि श्थर असते तो स्थिरमति होय. ( ज्याची मति परमात्म्यामध्ये अगदीं 
स्थिर-दढ क्षालेटी असते तो स्थिरमति )-भक्तेमान्‌ नरः मे भरियः-असा 
भक्तिमान्‌ नर मला प्रिय आहे, [ यें पुनः पुनः भक्तीचं जे ग्रहण केलं आहे तें भक्ति 
परमाथ ज्ञानाचा उपाय आष व परमाथ ज्ञान दाच मोक्षमाग आहे ह मुच- 
विण्यासारटौ आहे. ] १९ 


ये तु धम्योगतमिदं यथोक्तं पयुपासते । 
श्रहधाना मत्परमा भक्तास्तेऽतीव मे भियाः ॥ २०॥ 


इति श्रीमद्भगवद्भीतासूपनिषरसु बक्यविद्ायां योगजशाख्े श्रीङृष्णाज्जैनसवादे 
भक्तियोगो नाम हादशोऽध्यायः ॥ १२॥ 

अन्वयाथे- तु-पण-ये श्रहधानाः मत्परमाः भक्ताः-जे धद्धावान्‌ 
मत्परम स्षाठेले भक्त-माक्षे एकनिष्ठ भक्त--इदं यथोक्तं धम्यौसरत-दे वर 
सांगितलेले धमीला सोदन नसलेले-धमंरूप अमृत-मोक्षाचे साधन--पयुपासते- 
करितात-वरीक मोक्षसाधनचै अनुष्टान करितात~तसे आचरण कारतात-ते-ते 
रेष्ठ भक्त--मे--मला-परमेश्वराल--अतीव--अतिरयच--पियाः--ग्रिय आदत. 

अद्वेष्टा स्थैभूतानाभिल्यादिनाऽक्षरस्योपासकानां निवृत्तसवेषणानां संन्यासिनां पर- 
माथेक्तानानिष्टानां धमेजातं प्रक्रान्तसुपसदहियते--ये त॒ सन्यासिनो धम्योमुतं धमो- 
दनपेतं धम च तदमृतं च तदद्धतत्वहे तुस्वादिदं यथोक्तमदट्धेष्टा सवभूतानामित्यादिना 
परुपासतेऽनुतिष्टन्ति श्रहधानाः खन्तो मत्परमा यथोक्तोऽहमक्षरात्मा परमो निरतिशया 
गतिर्येषां ते मत्परमा मदक्ताश्रेत्तमां परमाथन्ञानरक्षणां भकितिमाश्रितास्तेऽतीव मे 
प्रियाः । प्रियो हि ज्ञानिनोऽत्य्थमिति यप्सुचितं तब्द्याख्याये्टोपसंहतं भक्तास्तेऽतीव 
मे भरिया इति । यस्माद्धम्य्तमिदं यथोक्तमनुतिष्ठन्भगवतो विष्णोः परमेश्वरस्या- 


करणारांवरच उलट स्वतः दोष लादण्यास्त तयार ¦! तेब्हां आताया केोश्लाचीः ऊफं 

योगाची तारिफच करावयास पाष्ठिजे की नको ! गीतेत गोण किवा मुख्य कमंसन्यासपर वचने 

हतश: अदित . विबहुना अञजुनास सागिषरेका कर्मयोग हाहि एक प्रकारचा सन्यासच आहे. 

तो सास्िक त्याग आहहे.तथापि रदस्यकारांची गीतेखा कमयोगद्यासख म्हणण्याची तयारी च आहि . 

अह्व प्रकारची शुध वकीली आचायौदि पारमायिकाच्या तीत आदर््णे केन्हांच रक्य नादी, 
गी भा, १०८ 





८५८ श्रीमद्धगवङ्रीताभाष्यार्थ. 


तीव मे प्रियो भवति तस्मादिदं धम्यौखतं मुसुश्चुणा यत्नतोऽुषटेयं विष्णोः प्रियं परं 
धाम जिगमिषुणेति वाक्याथः ॥ २० ॥ 


इति श्रीमत्परमहंसपरिबाजकाचार्यगोविढ मगवत्पूज्यपादश्चिष्यश्रीमच्छकरभगवतः कृतौ 
श्रीभगवद्धीताभाष्ये भक्तियोगो नाम द्वादशोऽध्यायः ॥ १२ ॥ 


भाष्याथ--अक्चरस्य उपासकानां निवृत्तसर्वैषणानां परमाथक्षाननिष्ठा- 
नां संन्यासिनां “अद्रेष्टा सवेभूतानां' इत्यादिना प्रक्रान्तं धमेजातं उपसं- 
हियते--अक्षराची उपासना करणाव्या, सवे एषाणांपास्‌न निवत्त ज्ञालेल्या परमाथ 
ज्ञाननिष्ठ संन्याशाच्या ˆ अद्ेष्टा सवभूतानां °` या शछोकापासून सांगावयास आरंभिरेल्या 
सवं धमोचा उपसंहार केला जातो. [ “अद्रेष्टा ०" या श्लेकापासून सांगण्यास सुरू केठेल्या 
सन्यादयांच्या धमाचा उपसंहार ध्ये तु ° या श्टोकानें करितात-]-ये तं संन्यासिनः 
--जे संन्यासी--ध्म्यामृतं-धमोत्‌ अनपेतं धम्यं च तत्‌ असत च तत्‌ अमु 
तत्वहेतुत्वात्‌--घम्यामृताला-धमापासृन अनपेत-द्र न क्लले्ले-व्माला सोडून 
नसलेले असे, व तेच अमृत-अमतत्वाचे निमित्त असल्यामुटे अग्रत-धम्यामृत-धममरूप 
मोक्षसाधन--इदं ˆ अद्वेष्टा सवभूतानां ० ` इत्यादिना यथोक्त--असे दे “अदे्ट 
सर्वभूतानां ` इलयादि गत प्रंथानें सांगितलेले धर्म्यागृत--धदधानाः सन्तः पर्य 
पासत-अनतिष्न्ति- परम श्रद्धावान्‌ होत्साते उपासितात, व्याच अनुष्ठान करितात 
--मत्परमाः-यथोक्तः अदं अक्चरात्मा परमः-निरतिश्ाया गतिःयेषां ते 
मत्परमाः-मस्परम म्द वर सांगितलेत्या प्रकारचा मी अक्षरात्मा, ज्यांची निरति- 
राय गति आद ते मत्परम दोत.-च मद्धक्ताः-उन्तमां परमाथेक्ञानटक्षणां 
भक्ति आभिताः-व माने मक्त-उत्तम परमार्थं ज्ञानरूप भक्तीचा आश्रय केले असे 
असतात-ते मे अतीव प्रियाः-ते मला अतिशयच प्रियं आहेत. ( चवथ्या पादाच 
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१ यथ मुखात "भक्तास्ते अर्त।व प्रियाः अर्घ असताना रहस्यकारांनी (भगवद्भक्त 
कमयोम्या्चै या शछेकात वणन केले आदे" असे बेधडक म्हटले आहे. पण या सवथ अध्य(- 
यांत कमेयोग्याचा के।ठ अस्पष्ट उटेख नाही. सगुण व॒ निगुण उपास्कांचेच यात वणेन 
आहे. हे वाचकांच्या सहज लक्षांत येल. अक्षो; रहस्यकारानी देवटच्या म्ह० २० व्या 
छ्लोकावसेल यपत गी ६. ४७. ७. १८. यांतील श्ञानी मक्त प्रेष्ठः या म्हणण्याचागी 
९. २९. यांतीरु (मला सव सारखे, अमुक प्रिय व अमुक दवेष्य नाह॑" या वणनार्ा विरो- 
ध येतो असतं मानून लांतीर एक वणन सगुणोपामनेचै फिवा भक्तिमागातीर आणि दुसरे 
अध्यात्मदृष््या कवा क्मविपाकदृष्टया असा विरोधपरिहार करण्याचा प्रयत्न केला आ, 
पण सो निराधार असल्यामुक सवथा उपेक्ष्य होय, त दोन्ही वणेनें ज्ानमागेदृष्टयाच-तच्वषु- 
ष्टयाच अहित, क्षान निरा, अध्यात्म निरा, भृक्तिमगे निरा, कमयोग निरा, या 
स्वै निराधार कल्पना आहेत. एकाच कानयोगार्चौ ती सवे अगे आहेत; व गीतैत याच 
बरृष्टीने त्याच अगांगिभावान वणन अदि. दै परमरस्य न कव्व्यामुढे रहस्यकारांचे गीता- 
दृदस्य सवैथा सदोष ष अप्राय क्षारे आष, 


अध्याय बारावा-भक्तेयोग, ८५९ 


ताथ सांगतात -)--' प्रियो हि ज्ञानिनो.ऽव्यर्थ० ' इति यत्‌ सूचितं तत्‌ 
व्याख्याय ' भक्तास्तेऽतीव मे परियाः ` इति दह उपसंष्टतं-“ मी ज्ञान्याला 
अर््यत प्रिय आदे ` असें (गी.भा.७.१ पृ.६३०) जे सुचविले होतें व्याचेंच व्याल्यान 
करून “ˆ भक्तास्तेऽतीव °' या चरणन स्याचाच येथे उपसंहार केला आहे. [ हे पूर्वोक्त 
सवै धर्म ज्ञानी पुरुषाचौ लक्षणे जरौ असली तरी जिज्ञासूची तौच साधने आहेत 
यास्तव जिज्ञासूनें त्यांचे मोठया यत्नानें अनुष्ठान करविं, असे सांगतात-] -यस्मात्‌ 
यथोक्तं इदं धम्याम्रतं अयुतिष्रन्‌- ज्याअर्थी वर सांगितटेल्या या धरम्यागृताचे 
अनुष्ठान करणारा--मे भगवतः विष्णोः परमेश्वरस्य अतीव प्रियः भवति- 
मला-भगवान्‌ विष्णूला व्यापक परमेश्वराला अतिरदाय प्रिय होतो-तस्मात्‌ विष्णोः 
भिय परं ध्राम जिगमिघुणा सुमु्चुणा इदं धर््यामृतं यत्नतः अचुषेयं 
इति वाक्याथेः--स्याअ्थीं विष्णुच्या प्रिय परमधामास-परम पदास प्राप्त दोण्या- 
ची इच्छा करणान्या मुसुक्षनं या धृम्यांमताचे मोठ्या प्रयत्नाने अनुष्ठान करावे, असा 
या सवं ‹ अद्वेष्टा ` इत्यादि वाक्याचा भावार्थं अहि. [ याप्रमणिं या अभ्यायांत- 
सोपाधिक -इंरस्वरूपाच्या ध्यानाचा परिपाक ज्ञाला असता निरुपाधिक स्वरूपाचे 
अनुसंधान करणाच्या, ‹ अद्वेष्टा सवभूतानां › इद्यादि ग्रेथाने सांगितकेल्या धमनीं 
युक्त असलेल्या व श्रवणादि कांची अगरत्ति कर्रात असलेल्या सुरुग्र अधिक्राच्यालाचं 
तत्त्वसाक्चात्कार होतो व व्यामुढेच ज्याअर्थी मुक्ति मिकते, व्याअर्थी साक्चाच्छाराला 
कारण होणाच्या वाक्रयाथेज्ञानाचा विषय असा जो तत्पदार्थं याचे अनुसंधान करव, 
असें सिद ञ्ञाले. ] २०. 


इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनीं गायज्ल्या उपनिषदां तील-रहस्यवियैतीर ब्रह्मविचेपैकी 
योग-उपाय-शासरांतील भक्तियोगनावाचा बारावा अध्याय विष्णुखम॑करृत 
सान्वयाथ-सटीप-भाष्य-भाष्याथोसह समाप्त स्लाला. 
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अध्याय तेरावा. 


# 


प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( क्षेत्रक्षेत्रक्षयोग, ) 


सष्मेऽध्याये सूचिते दवे प्रकृती रश्वरस्य । त्रिगुणस्मिकाऽ्टधा भिज्ञाऽपरा संसार- 
हेतुर्वास्परा चान्या जीवभूता क्षत्रज्तलक्षणेश्वरात्मिका । याभ्यां प्रङृतिभ्यामीश्वरो जग- 
दुत्पात्तिस्थितिरग्रहेतुत्वं प्रतिपद्यते । तत्र क्षेत्रक्षेत्रज्ञलक्षणप्रङतिद्वयनिरूपणद्रारेण तदत 
हरस्य तच्वनिरधारणाथ केत्राध्याय आरभ्यते ॥ 


भाष्यार्थ--( गौतिच्या पदिव्या षट्कत त्वंपदाथं व॒ मधल्या षट्‌कांत तत्पदार्थं 
सांगितला, आतां हं तिसरं षट्क आरंभिले जाते. हँ तत्त्वज्ञानप्रधान आदे. यांत महा. 
वाक्याचा अर्थं निशित केला आहे. या षट्‌काच्या पदित्या क्षेत्राध्यायाचे व्याद्यान आ 
रंभण्यासाट मागील अथचा अनुवाद करितात-)-सत्तमे अध्याये ईश्वरस्य दे 
परती निर्दिषे-सातन्या अध्यायांत ईश्वराच्या दोन प्रकृती सुचविल्या (“ ईश्वराच्या 
दोन प्रकृती ` असें म्हणून त्यांच्या स्वार्तव्याचे निवारण केले आहे. म्ह ° त्या प्रकृती स्वत॑त्र 
नाहीत ईंश्वरार्धान आहेत, असें सुचविलें आहे.)--जिगुणात्मिका अष्टधा भिन्ना 
अपरा--दयां तीर सत्त्वादि चरिगुणातस्मिका व भूमि, जल, इत्यादि आठ प्रकारें भिन्न 
क्ालेखी प्रकृति अपरा आहे. ( ती अपरा का १ उत्तर-)-संसारटेतुत्वात्‌-संसा- 
राला कारण होणारी असत्यामुके अपरा--च अन्या जीवभूता-क्षे्नक्षलक्षणा 
परा--आणि दुसरी जीवभूत-क्षेतचरज्ञकप प्रकृति परा ( ती परा कां १ उत्तर-)-- 
दश्च रात्मिका- ती ईदृश्वरस्वरूप असलत्यामुटें परा. (पण ईश्वराला या दोन प्रकृति 
करासाटीं आहेत ए दाने जगत्कारण ब्हवि म्हणून लया आहेत,ःअत उत्तर-)-याभ्या- 
पकृतिभ्यां देभ्वरः जगदुत्पसिस्थितिखयहेतुत्वं प्रतिपद्यते--ज्या दोन प्र 
करतीच्या योगनें ईश्वर जगाची उत्पाते, स्थिति व क्य यांच्या कारणत्वास प्राप्त होतो, 
तया दोन प्रकृतीसृके परमात्मा सष्टयादिकांचे कारण होतो. (याप्रमाणे गतार्थाचा अनुवाद 
करून प्रस्तुत अध्यायाच्या आरंभाचा प्रकार सांगतात-)- तन्न श्चे्रक्चेजक्षटक्चषण- 
प्ररतिद्वयनिरूपणद्वारेण तद्वतः इश्वरस्य तच्वनिधोरणाथे स्षेत्राध्यायः 
आरभ्यते-- असे असल्यामुद्धे क्षेत्र व क्षेचज्ञ या स्वरूपाच्या दोन प्रकर्तीच्या निरूपण. 
दवारा ्रक्रतिमान्‌ ईश्वराच्या तत्त्वाचें निधौरण करण्यासाटींहा क्षेत्राध्याय आरंभिला 
जातो. [ क्षेत्र-कषे्नज्ञस्वरूप दोन प्रकारच्या प्रक्रतीचे निरूपण कहन रव्याच्या द्वारा इश्व 
राच्या स्वरूपाचा निश्चय करण्यासा्दी हा अध्याय आरंभिला अहे. ] 


अतीतानन्तराध्याये चाद्रेष्टा स्वैभूतामामिस्थादिना याववुध्यायपरिसमासिस्तावन- 
्वक्ञानिनां संन्यासिनां निष्ठा यथा ते वतैन्त दरष्येतदुक्त, केन पुनस्ते तस्वक्लमेन 
युक्ता यथोकधमाचरणाद्धगवतः त्रिया भवन्तीव्येवमयेश्वायमध्याय आरभ्यते । भक 





अध्याय तेरवा--्रकृतिपु रुषविवेकयोग ( कषत्रकषेश्ज्ञयोग, ) ८६१ 


तिश्च त्रिरुणास्मिका स्वैकायेकरणविषयाकारेण परिणता पुरुषस्य भोगापवगर्थकर्तष्य- 
तया देहेन्दरियाथाकारेण संहन्यते सोऽयं वघात इदं शरीरं तदेतत्‌- 

भाष्याथे--( याप्रमाणे दूरच्या सातव्या अध्यायाशी असलेला या अध्यायाचा 
संबध दाखवून आर्तां, याचा मागच्या अध्यायी काय सब्रध आहे, ते सांगण्यासायीं 
त्या अध्यायांतीर मुख्य विषयाचा भनुवाद्‌ करितात-)-अतीत-अनन्तराध्याये च 
‹ अद्वेष्टा सवभूतानां इत्यादिना यावद्‌ अध्यायपरिसमासिः तावत्‌ तस्व- 
ज्ञानिनां संन्यासिनां निष्ठा ( उक्ता )--आणि मागें नुक्त्याच संपलेत्या १२ ग्या 
अध्यार्यात ` अद्रे सवैभूतानां °` इलयादि शछोकानेँ जोवर अध्यायाची परिसमाभि होई 
तोवर तत्त्वज्ञानी संन्याइयांची निष्ठा सांगितली. ( पण “ निष्ठा ` म्हणजे काय तें सांग- 
तात-)-यथा ते वतन्ते दति एतत्‌ उक्त--ज्याप्रकारे ते वर्तन करितात-धमौ- 
नुष्ठान करितात, तें सवं पूर्वोक्त प्रकारं सांगितले. ( याप्रमाणे अव्यवहित म्ह० अगदीं 
मागच्याच अध्यायां्तील अथांचा अनुवाद करून दव्याचा या अध्यायाशीं संबंध काय 
आहे तो सांगतात-)-- ते पुनः केन तच्वक्ानेन युक्ताः यथोक्तधमाचरणाव्‌ 
भगवतः प्रियाः भवन्ति-परण ते कोणल्या तत्त्वज्ञानाने युक्त होत्साते बाराव्या अ- 
ध्यायांत सांगितलेल्या धमाचें आचरण करून भगवानास प्रिय होतात 2 [ भगवानाला 
आवडतात १ ]--दइति एवमथ; च अयं अध्यायः आरभ्यते- तें तच््वन्ञान सां- 
गण्यासाढठीहि हा अध्याय आरंभिला जातो. [ या अध्यायाच्या अगरभाचें दं दुसरें 
प्रयोजन आहे. अहोपण, विचित्र स॒खदःख भोगणात्या व॒ प्रत्येक श्यीरांत भिन्नभिन्न 
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२ आचायानी या अध्यायाच्या आरभाची दोन कारणे सांगितर्ली. एक व्यवाहित सब- 
धाने म्ह० दूरच्या सातग्या अध्यायाश्ची असलेल्या सवंधाने व दुसरे अव्यवहित सबधानेम्हण 
गेदया बाराव्या अध्यायाश्ची असलेल्या सवबधाने.  सातव्या अध्यायांत्त सागितलेल्या पर व 
अपर या दोन प्रकृतीच्या निरूपणाच्या द्वारा इंश्वराच्या स्वरूपाचा निश्चय करणे, ह ण्कव 
बाराग्या अध्यायांत सागितलेल्या धमौचै आचरण करून कोणत्या त्ज्ञानाने युक्त ्ाखेले 
ज्ञानी भक्त भगवानास प्रिय होतातते सांग दसरे अध्यायाच्याआरभावे कारण आहे, 
अस आचाय म्हणतात, र्टस्यकारांनौहि तसाच कांहीस्ा सवध रावण्याचा यत्न केला 
आहे. तथापि त्यांत सिद्धान्तापेक्षां अपसिद्धान्तच अधिक आहे. कसा तो पहा-“"अनिर्द. 
रय व अव्यक्त परमेश्वराचे बुद्धीने चितन करून अखेर मोक्ष मिक्तो, हे जरी खर आहे 
तरी त्यपिक्षां श्रडेन परमेश्वराच्या प्रत्यक्च व व्यक्त स्वरूपाची भक्ति करून परमेश्वरापंण बुद्धी- 
नै सवे कर्म क्त गेस्याने तोच मोक्ष सुलभ रितौने मिक्तो.” ( अव्यक्त परमेश्वराच मात्र 
बुद्धीने चितन करितात, व ग्यक्त परमेश्वराची भक्ति डोग्यांनी करित्ताते वाटते १ शिवाय 
परमेश्वरा प्रत्यक्ष किंवा व्यक्त स्वरूप कोणते ! दगडाची मूति, हे १ पण मगवान्‌ म्हण- 
तात-‹ भबद्धयः मां व्यक्तिमापन्नं मन्यन्ते [अ. जको. र्गौ. भाष. ६३६] "व्यक्त स्वरूपाची 
भक्ति करून परमेश्वरापंण बद्धौ सवं कर्मे करीत गेल्यानेँ › यांतीर ' सवे कर्मं ` कोणती 
तस्व, भक्त भक्ति जर कयत आष तर त्याबरोबरच सवे कमं कशाखा { भक्तीची योग्यता 
प्रा्ठ शोण्यास्रादी नित्यनैमित्तिक कर्मे विहित जदहेत.असो; "तोच मोक्षः या म्हणण्यांत काय. 





५९३ भरीमद्धगवद्रीतामाष्यार्थ, 





स्वारस्य आहे ? मोक्ष कांही दहा-पांच आहेत कौ काय ? ‹ सुम रीतीने, म्हणजे काय १ 
क्रमाक्रमानेच की त्याहून कादौ निरा अथं आहे १ असो) पुटे म्हणतात- सातग्या 
अध्यायांत ञं ज्ञानविज्ञान सांगण्यास सुरवात केलो ते ण्वढ्धानेच संपत नादा. ” ८ तर- 
मग (अशेषतः सविज्ञानं ज्ञानं वक्ष्यामि यज्ज्ञात्वा अन्यत्‌ ज्ञातभ्यं न अवश्िष्यते"(गी.मा. अ.७. 
र पृ.६१५] ई भगवानांनौ खोटेच सांगितके आहे म्हणावयाचे ! ) ““ परमेश्वराय पूणेशान 
दोण्यास बाह्य सृष्टीच्या क्षराक्षरविचारावरोवरच मनुष्याचे शरीर आणि आत्मा क्वा क्षेत्र 
आणि क्षेत्रज्ञ यांचादि विचार कराषा लागतो. "` (क्षेत्र म्ह० नुस्ते मनुष्याचे शरीर वं 
क्षेत्र म्ह० मनुष्याचा आत्माहं म्हणणे अयोग्य आहे. कत्र म्ह० रशारीरमात्र-अपरा 
प्रकृति व कषतर म्ह ०जीव~-परा प्रकृति.या अध्यायाचा सातन्या अध्यायाश्षी या दोन प्रकारच्या 
प्रकृतीपुरताच सबध आहे. त्यांतील ज्ञान-विक्ञानारीं याचा संबंध नाष, गीतैतील प्रत्येक 
अध्याय हा एकेक स्वतंत्र पूणे योग अदि. त्यांतील मुख्य प्रतिपा अपूणे केब्हां च नस्ते 
तथापि त्यांतीर कांड प्रास्गिक उद्ेखांचा विस्तार करण्यासाठी जिरारा अध्याय आरभि- 
लेला दिसतो. पण त्या ल्या अध्यायाचा प्रतिपाद्य विषय अपर्णं आदे.असें कोणाखहि दाख- 
वितां येर्णे हक्य नादी. सातन्या अध्यायांतीर या प्रकरतिदयाप्रमा्भैच नवय्या अध्यायांतील 
देवी व आसुरी किवा राक्षसी प्रकृतिहि सोगाग्या अध्यायात सविस्तर वाणिली आहे. प्रण 
तेवढथावरून “नवव्या अध्यायातील राजविद्या-राजगुद्ययोग तेवदढयानिच पुरा दोत नादी 

ह्मणून सोकावा अध्याय आरभिला आहे,› असे हमणतां येत नाही. लसन (बाह्य सष्टाच्ा 
्षराक्षरविचाराबरोवरच › हयणजे काय १ ब्य सृष्टाचा क्षराक्षरविचार या च्ब्दांपामून कांी 
अथबोधच होत नादा. ).“ तसेंच जड प्रकरतीपासून सवैग्यक्त पदाथ निमौणदहोतात, जरी 
सामान्यतः करल, तरी प्रकृतीच्या कोणत्या गणामुके हा विस्तार होतो वश्याचा क्रम 
काय हं सांगितल्याखेरीज ज्ञान-विज्ञानाचे निरूपण पृण होत नादी. म्हणून तेराच्ण अध्या- 
यांत प्रथम क्षतर्ेत्रज्ञविचार व पुटं चार अध्यायांत गुणत्रयविभाग सांगून अटठराव्या 
अध्यायांत एकंदर सवे विषयाचा उपसंहार केला आहे. 2 ८ हदा पर्वोत्तर सबध किती असं- 
बद्ध आहे, दे थोख्यास्चा वि चारानेच दाखवितां येण्यासारखं आंहे-'कोणलया गणामरठ हा 
विस्तार होतो व त्याचा क्रम › पुढीर भ्मध्यायांत दाखविकेला नाद्या. तसैच पुढीरु चार 
अध्यायांत गुणत्रयविभाग सांगिततलेला नादय फक्त चवदाग्या अध्यायांत गणत्नय. 
विभाग आहे. पण तोहि विभाग ‹ कोणत्या गणामढे हा विस्तार होतो." हे सांगण्यासादी 
नसून सत्त्वादि गुण कषेत्रश्षाला बद्ध कसे करितात व॒ गणातीत कसे ब्हावे, है मख्यतः 
सांगितलं आहे व या ज्ञानालादि ^ सवे ज्ञानां तीर उत्तम ज्ञान ` म्हणून ध्या ज्ञानाने स्वं मनी 
परमगतीला गेले आद्ेत. या ज्ञानाच्या आश्रयाने माद्या स्वरूपास प्राप क्षारके शानी 
कल्पाच्या आरमीं उतपन्न दोत नार्हीत व कल्पान्त मरत नादात, ` अक्षौ त्याची स्तुति 
केरी अदे. त्यावरून ‹ हं ज्ञान सातव्या अध्यायांतील ज्ञानविक्ञानाच्या पतींसादी आहे, 
ह लांच म्हणणे अयोग्य आहे. पंधरान्या अध्यायांत गणत्रयविमागाचे नांवहि नसून ससार. 
वृक्षाच वणेन आहे व व्यालाच ‹ गुद्यतम शास › भ्दट्ले अहे. सोरान्या अध्यायांत व 
व आसुर सपत्तीर्च वणेन आहे. सतराग्या अध्यायांत मात्र साचिकादि भदान तरिविधं 
श्रद्धः, तीन भकारचा यकष, त्रिविधं दान व तप॒ सांगितकं आदे. पण तंहि गुणत्रयविभाग 
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असणान्य। जीवातवे क्ेत्रज्ञारीं एेक्य सभवत नाहीं, अशी आका घेन सुखदुःखादि- 
रूप संसार हा आत्म्याचा धम नसून क्षेत्राचा ध्म आहे टै सांगण्यासारी कषेत्राच्या म्द° 
शरीरेद्रियसंघाताच्या उत्पत्तीचा प्रकार सांगतात-)--च जिगुणात्मिका प्रकृतिः 
सवेकायैकरणविषयाकारेण परिणता (सती) परुषस्य भोगापवगार्थकतैव्य- 
तया देहेन्द्रियादि-आकारेण संहन्यते--आगि ती त्रिगुणात्मिका प्रकृति सवं शरीरे, 
दिये व विषय याच्या ` आक्रारानेँ परिणत दोत्साती पुरुषाचा भोगव मोक्ष दीं दोन 
प्रयोजने सिद्ध करून देण्यासा्दी देह व इद्धिये यांच्या आकाराने संघात पावते, या आ- 
कारने मूतं बनते.-सः अयं संघातः ददं हारीर-तो हा शरीरेद्रियसंधातच दहै 
शरीर आदे.-तत्‌ एतत्‌ (श्रीभगवान्‌ उवाच)-- तेच हें शरीर भगवान्‌ सांगत आहित. 
श्रीभगवान्‌ उवाच- श्रीकृष्ण म्हणाले- 


इदं शरीरं कौन्तेय क्षेत्रमियभिधीयते । 
एतयो वेत्ति तं प्राहुः क्षत्रज्ञ इति तद्विदः ॥ १॥ 


अन्वयार्थ-हे कोन्तय- दे कंतिपृत्रा अज्ञना !-- षदं शरीरं-दे शरीर- 
क्षेत्रं इति- परेत्र आहे, असे--अभिधीयते- म्हटले जते.--यः-जो-पएतत्‌ 
--याख-वेत्ति-जाणतो-त- त्याल- क्चे्रक्लः -केच्रञ्-इति-असे- त. 
द्विदः-शत्र-ेत्रहञवेत्ते--प्राहुः--सागतात. १. 

इदमिति सवीनाम्नोक्तं विरिनष्टि शरीरमिति । हे कोन्तेय क्षतत्राणास्क्षयासक्षरणा- 
स्षत्रवद्वाऽस्मिन्करमफरनिषैतेः क्षेत्रमिति । इतिशब्द एवंशब्दपदार्थकः कषेत्रमिलयेवम- 
भिधीयते कथ्यते । एतच्छरीरं क्षेत्र यो वेत्ति विजानालयापादतलमस्तकं ज्ञानेन विषयी 
करोति स्वाभाविकेनौपदेिकेन वा वेदनेन विषयी करोति विभागक्स्तं॒ वेदितारं 
प्राहुः कथयन्ति क्षेत्रज्ञ इति । इतिशब्द एवंशब्दपदाथक एव पूवेवसकषत्रज्ञ इस्येवमाडः। 
के तद्विदस्तो क्षित्रक्षत्रज्ञो ये विदन्ति ते तद्विदः ॥ 4 ॥ 
सांगण्यासाटी नसून राजस व तामस श्रद्धा, यज्ग, दानवे तपयांचा त्याग करून साच्तिक 
अद्धेनै साच्िक यज्ञादिकांचै अनुष्ठान करवि म्हणून आहे. कारण त्याङाहि जर ‹ गुणत्रय 
विभाग सांगण्यासाढी › म्हटले तर अढराव्या अध्यायानेँच काय अपराध केला ओह १ कारण 
त्यातहि ज्ञान, कम, कती, बुदि, धृति, व सुख याचा साच्िकादिभेद सांगितखा आ. 
यास्तव रहस्यकाराची वरील पूर्वात्तर संगति सवेथा चुकीची आशे. तथापि ते पु म्हण- 
तात) °“ तृतीय षडाध्यायी" दौ स्वतंत्र नसून कमेयोगसिद्धयथे ज्या ज्ञानविक्षानाच्या 
निरूपणास सातव्या अध्यायात सुरुवात इरी त्याचीच पृतेता या षडाध्यायीत केटी अदि. 
(गी. र, पृ. ४५७ ते ४५९ पहा ) ” (पण हे म्हणणे आतां कितपत खरे मानावयाच 
तै बाचक जाणतीलच ! कारण त्यानिषया आम्हीं या पूबींहि बरेच शिले आहे. 
( धू, ६१४; ८१९ पहा.) 


८६६४ श्रीमद्धमबटरी ताभाभ्याथै. 


भाष्याथ--इदं इति सवेनाञ्ना उक्तं शारीरं इति विरिनष्टि-' इदं-ह 
या सवेनामानें सांगितलेले~म्ह ° प्रयक्ष दिसण्यास योग्य असलेले जं कांहीं तेच 'शरीरं' 
-दारीर या शब्दान बिशषरूपाने न्यक्त करितात. [इदं म्ह० है, अथोत्च ते 
द््टयाचा विषय होणारे, यावरूनच द्रष्टा आत्मा दयादून भिन्न आहे, द सिद्ध होते. शरीर ` 
आलत्म्याहून भिन आहे, दं ‹ क्षत्र ` या शब्दाची व्युत्पत्ति सांगून द्याबरूनदहि व्यक्त क- 
रितात-]-दहे कोन्तेय, क्षतज्ाणात्‌ क्षयात्‌ क्षरणात्‌ वा क्षेऽवत्‌ अस्मिन्‌ 
कमफलनिवरतेः क्षेत्रं इति--हे कुतीपुत्रा, क्षतापासून रक्षण करीत असल्यास, 
स्वतः क्षय-~नाद्च पावत असल्यामुढे, क्षरण-हद्‌ दष्ट क्षय दोत असल्यासुकै किवा क्षे. 
त्राप्रमाणे -शेताप्रमाणि शेतांत पेरख्ल बी जसे फर देते लयाप्रमाणें यांत कमेफलाची 
निष्पत्ति होत असल्यासुङे ^ क्षेत्र ` असे ( क्षेत्रमिति" येथील इति'शन्दाचा अथ-)-- 
इतिशब्दः पवंराब्दपदा्थकः-- कषेत्रं ` या शब्दापृढील इति" दा शष्द ‹ एवं ' 
या शब्दाचा जो अर्थं व्याअ्थी आदे, म्हणज--्चेष्रं इति पवं अभिधीयते-कथ्य- 
ते- क्षेत्र असतं म्हटले जाते, शरीर भित्र" या शब्दाने सांगितले जाते, रारीराला क्षेत्र 
असं म्हणतात. ( याप्रमाणे दद्य असलेला देह सांगून स्याहून भिन्न॒ असलेला त्याचा 
र्ट सांगतात-)-एतत्‌-शरीरं क्षेत्र यः वेद्ि-विजानाति आपादतर्म- 
स्तक ज्ञानेन विषयी कसोति- या सरीराला-क्षित्राखा जो जाणतो, ज्ञानने पा- 
याच्या तछग्यापासून मस्तकापयेत त्याला विषय करतो, ( कोणत्या ज्ञानने १ )- 
स्वाभाविकेन ओपदेशिकेन वा वेदनेन विभागङाः विषयी करोति तं 
वेदितारं  श्चेजज्ञः ` इति प्राहुः-कथयन्ति--मी मनुष्य आदे, असा स्वाभाविक 
ज्ञानानेँ किवा देदह आत्मा नन्दे, कारण तो दद्य आदे, अशा तत्त्वज्ञांच्या उपदेशा- 
ने स्राख्ल्या “देह आपव्याहून निराठा आहे ` अशा ज्ञानाने, ज देदाला विषय 
करितो, लया जाणणास्याला “क्षेत्रज्ञ ` असें म्हणतात, ' क्षेत्रज्ञ ` असं सांगतात. 
--पूवंवत्‌ इतिशब्दः एवंराब्दपदाथैकः एव ' क्षे्रज्ञः ' इति एवं आदहुः- 
पूर्वीप्रमाणेच येथील “इतिशब्द “एवं.शब्दाचा जो अर्थं व्याच अथीं आहे -ासुे ‹ सेतज्ञः' 
असच म्हणतात.-के--कोण म्हणतात {-तद्धिद्‌ः-तौ क्षेन्रस्े्रज्ञो ये विदन्ति 
ते तद्िदः- तद्विद महण ला क्षत्रषेत्रज्ञाना जे जाणतात ते तद्विद्‌ दत. [ क्षेत्र. 
त्रज्ञांना जाणणारे तत्त्वज्ञ या शरीरालाक्षेत्र व व्याला हैमी कवा“ मी आत्माद्र्ट 
व हँ मक्षे दय ° असे जाणणारा क्षेत्रजं असे सांगतात. ] १. 
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१ पण रहस्यकार म्हणतात“ पिव्या शछाक्रांति "क्षेत्र व“ क्षेचक्ः या शब्दांचे अथ 
दिर आदित. 22 एकूण पष्ठिला शेक ये कोशाचे काम करोत्अहेि ! पण “केत्रशब्दाचा 
८ हरीर › हा एकच अथे नादी, तर क्षेत्र म्ह० स्थान, तीये, रोत, खी, दारीर अपति अनेक 
अथै आदेत. यास्तव यें ' क्षे्न ' या शब्दाचा धीरिभाषिक भथ सांगावयाचा जहे, मुस्ता 
अथ सांगावयाचा नारदी. छन्दोग्यांत ज्याला ° ब्रह्मपुर › म्दटरे आहे (छां भा. पृ. ५१५) 
व गीर्तितच ज्याला ‹ नवद्वार पुर ' (गी. भा, पृ, ५०४) म्ले अदि तेतर येथील क्त्र 
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कषेत्रज्ञं चापि मां विद्धि सवेकषत्रेषु भारत । 
कषत्रक्षत्रज्ञयोज्ञानं यत्तञ्ज्ञान मतं मम ॥ २॥ 


अन्वया्थं-हे भारत-दे अजुन !--सर्वक्षेतरेषु--सर्वशरीरर्पकषतरांतील 
कषेक्ष-भेतरज्ञ- मां च अपि-मलाच-मी आदें,असेदि--विद्धि-जाण.-यव्‌ 
-जं-क्षेरक्षे्क्षयोः क्ानं-- कत्र व कषेत्रज्ञ याच ज्ञान-तत्‌ ज्ञानं--ते यथा्ज्ञान 
म्हणुन-मम-मल-मत- संमत अहि. २. 

एवं क्षत्रक्षत्रह्तावुक्तो किमेतावन्मात्रेण ज्ञानेन ज्ञातव्याविति नेच्युच्यते--क्ित्र्षं 
यथोक्तश्चषणं चापि मां परमेश्वरमससारिणं विद्धि जानीहि । सवैक्षित्रेषु यः क्षेत्रज्ञो 
अह्यादिस्तम्बपयन्तानेकक्षेत्रोपाधिप्रविभक्तस्तं निरस्तस्वोपाभ्रेभेदं सदसदादिश्ञब्दप्रलय 
यागोचरं विद्धील्यभिप्रायः । हे भारत,यस्मारक्षत्रक्षेत्रज्ञेश्वरयाथात्म्यन्यतिरेकेण न ज्ञान- 
गाचरमन्यदवदिष्टमस्ति तस्माशषेत्रक्षेत्रज्चयोर्ञयभूतयोयञ्ज्ानं क्षित्रक्षत्रज्ञो येन ज्ञानेन 
विषयी क्रियेते तञ्ज्ञानं सम्यग््ानमिति मतमभिप्रायो ममेश्वरस्य विष्णोः ॥ 

भाष्याथ-पवं श्चेच्रश्चत्रज्ञो उक्तो-याप्रमणिक्षेत्र व कषेत्रज्ञ सांगितले. 
[ प्रयेक प्राण्यामर््ये मेद उत्पन्न करणारे व देह असेपयेत अवदय असणारे जे दुःखादि 
भाव ते अनात्मधमे आेत दे सिद्ध व्हावे म्हणून द्रष्ठा देदाहून भिन्न आदे हँ सांगितठे. 
पण सांख्यांच्या सिद्धान्ताप्रमाणें तेवव्याच ज्ञानाने मुक्ति मिक्ते असें कोणी समज नये, 
म्हणून सव दहातील द्र क्षेत्रज्ञ एक आहे, असें सांगून आपल्या पारमार्थेक अक्षर 
स्वरूपाक्ी याचे एेक्य आदे असं गताथांचा अनुवाद करून प्रभ्राच्या द्वारा दाखवितात-]- 
एतावन्मात्रेण क्ञानेन क्षातव्यो कि इति "नः इति उच्यते--परण एवढयाच 
ज्ञानानेँ दयांना जाणें का १ म्हणजे शारीर क्षेत्र आददे व त्याखाजो जाणतो तो क्षेत्रज्ञ 
आहे, इतके ज्ञान क्चाठे कीं आपल्याला मुक्ते मिटेल का अशी आशंका आली अस्तां 
° नाही › एवढयाच ज्ञानाने मोक्ष मिक्त नादी, असें ^ क्षेत्रज्ञं ` या शटोकाने सांगितके 
जतें.--क्षेत्रक्ष-यथोक्तलक्षण मां च अपि परमेश्वरं असंसारिणं बिद्धि 
-जानीटि- ब क्षित्रज्ञ,ज्याचे लक्षण वर-टदरय देहदाहून दरश भिन्न आद्ै-असें सांगितले 
आहे तो कषेत्रज्ञ मीच परमेश्वर असंसारी आदं असेहि त जाण. [ छोकात "च ?वं 
अपि ` असे ज दोन निपात आहेत, ते ^ जीवच अक्षर आहे ` या ज्ञानाचा तो देहाद्ून 
भिन्न आहे या ज्ञानासौ समुचय करण्यासाठी आहेत. यास्तव कापिल सांस्यदरनाप्र- 
माणे षेत्रज्ञ दरयाहून अन्य आहे एवडेच जाणूं नकोस तर ‹ शेत्रज्ञं मां चापि विद्धि ` 
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आहेच, पण सवे अपर प्रकृतीला ये क्षेत्र ्हणाकबाचे आहे (पुढे शो. ५ व £ पहा.)तस्च 
ष्रह्न म्द ० नुस्ता क्षत्राला-शरीराला जाणैणारा, एवडाच अथं ये्थं॑विवाक्षित नाद्र, तर 
ल्या कषेत्रानर णमी › विवा“ हे माञ्च ` असा अभिमान ठेवणारा, अथौत्‌ क्षित्रश्च म्ह 
है्वराची परा-जावभूत प्रकृति) टा येथील शषत्शन्डाष्दाथा अथे आदे, 

गी, भा, १०९ 


८६६ श्रौमद्धगवद्रौताभाष्याथै, 


्ेचज्ञ माच आदे, असेंहि जाण, असा याचा अन्वय व अर्थं करावा जो सवेक्षे्रांमर्ध्य 
एक कषेत्रज्ञ आहे तो मीच आदं असे समज, असा सेध भाष्यकार सुचवितात-]- 





१ पण रहस्यकार म्हणतात“ दुसम्या श्ोकात क्षेत्रज्ञ म्हण० मी परमेश्वर किवा जं 
पिडा तेच ब्रह्मांड असे क्षत्रन्नाचे स्वरूप सांगितलं आहे. ° पण ते बरोबर नादी. कारण 
तो पहिल्या शोकांत सांगितङेला क्षत्र -जीव-माक्ची परा प्रकृति मीच असंसारी पसम 
` श्वर आहे, असेहि जाण, असा लयाचा अर्थं आहे. आचार्यानी वर माध्यांत ही गोष्ट अधिक 
स्पष्ट कला आहे. येयेक्षत्रज्ञाचे स्वरूप सागितटे नसून क्षेत्रह्ञ-दईरेक्य सागितलं अहे. पण 
यालाच रहस्यकार ‹ जे पिडा तेब्रह्माडी › समजतात, वल्याचा सबेध आर्ग्या अध्यायांतील 
‹ पुरुपश्चापिदैवतं ° याच्याश्रीदि कावितात. पण तौ करपना साफ चुकीची भदे. तेथे 
पुरुष म्ह ० आदित्यादि देवतांत राहण।रा पुरुष आधिदेवत आहे, असे म्हर्ले आहे व॒यं 
तो क्षत्रक्षदि मीच आहे, असे म्हट्डै आहे. म्हणञे हे वाक्य ' तवमासि, अदं ब्रह्मास्मि › 
यांसारखे मदहावाक्य~ब्रह्मात्मेक्य सांगणारे वाक्य आहे. ° पिडं\ ते ब्रह्मांडी › याचा अथं 
काय? रारार दहे ब्रह्मांडाचेच एक मृक्मरूप आहे, द्रारांत जे जे आदहेतेतै ब्र्मांडांत 
आहे, अदा अर्थते वाक्य अहे. क्षेत्रज्ञ म्ह० मीच जसे त्यांत सागितरेले नाही. पुढे रह- 
स्यकार म्हणतात“ दुसव्या श्छोकातील चापि" सुद्धा या शब्दाचा क्षत्रज्ञच नन्दे तरक्षेत्र 
देखी मीच अदि, अपता अथं होतो. दी कल्पना मात्र फारच विचित्र आदे ! पण रहस्य- 
कार त्याचे कारण काय सागतात ते प्हा-)«कारण क्षत्र किवा ररीर ज्या पच महाभूता- 
चे बनते ता प्रल्रर्तापासून ज्ञलेका असून प्रकृति परमेश्वरा्चाच कनिष्ठ विभूति आहे, दे 
सातव्प्रा व आटव्या अध्यायांत वाणे आहे. ” ( रहस्यकारांच हे वाक्य वाचून कोणीषहि 
तज्ज्ञ पोट धरधरून हसस्यावाचून राहणार नाही. अगोदर प्रकृतीला ‹ कनिष्ठ › विभूति 
म्दण्णे हे जरा अप्रयोजकच आहे. तथापि आपण शब्दाकंडे दुक्ष करून विचारांकडेच 
पाहू. ते म्हणतात~‹ कषेत्र-श्रीर ज्या महाभूतांचि वनतं ती पच महाभूते प्रकरृतीपाम्‌नज्ञाली 
होय, गारी. बरे पुटे? “ती इश्वराचीच कनिष्ठ विभूति आहे ' होयती दश्वराची अपरा 
प्रकृति अदि, दै खरे; ‹ म्हणून क्षत्र देखील मीच आहे ° हे मात्र सपर चुकले { 
प्रकरति जस इश्वराचौी असर्खा तरी ती इश्वर नषे. तेराग्या अध्यायाला रहस्यकारच 
८ प्रकरतिपुरुषविवेक म्ह० क्षेवक्षुत्रकविभागयोगः असन नांव देतात. लयावरूनहि दी 
त्यांची कल्पना किती भ्रामक आहे ह उधड हाते. क्षेत्र व कषेत्रज्ञ यांचा विभाग हाच जर 
या अध्यायाचा विषय आहे तर ‹ क्षेत्र देखीर्‌ मीच ` अस भगवान्‌ म्हणतीर कसे? क्षत्र 
श्य वक्षत्रह ज्ञातु-याचै क्य सभवेरु तरी करषं{ हा सवे अध्याय तरजऊं देच, पण नुस्ता 
याचा हवटचा उपसंहारात्मक (३४वा.) श्लोक जरी रहस्यकारांनी पादिका असता तरी 
ल्यच ल्यानाच आपले हे म्हणणे किती निराधार अहि, ते कललं असतं. त्या शोकांत क्त्र. 
क्ि्नक्षयोरेवं अन्तरं ज्ञानचक्चुषा ये विदुः! असे स्पष्ट म्हटले आहे. या एका उद्ाहरणावरूनचं 
रहस्यकाराच या अध्यायावसील बाकीचें प्रतिपादन किती सयुक्तिकं असेल ते उघड दिसते 
अहि. तथापि संन्यासमागीं-अद्वैती भाष्य-यीकाकारिना-आग्रही, सांप्रदायिक, गाताथविर 
तारण घारणारे, ओढाताण करणारे वैरे ठरवून ˆ कम॑योगदास्र ° या नवीन शास्राची 
हमारत रचण्याचा उचोग आरभिल्यामुक ल्यांच्या ^ कित्र वक्त्र याचिजें ज्ञान र्तेच माक्ष 
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सवेक्षेषेषु यः प्षेषज्ञः ब्रह्मादिस्तंवपर्थन्त-अनेककषेत्रोपाधेप्रविभक्त- 
सर्व॑ेत्रांमध्ये जो क्षेत्रज्ञ ब्रह्मादिस्तंबपयैत अनेक क्षेत्ररूप उपाधौमुढे अव्यत भिन्न घ्रा 
लेल-तं निरस्तसर्वापाधिमेदं सदसदादिशाब्दप्रत्ययागोचर विद्धि इति 
अभिप्ायः--त्याला सर्वउपाधिमेदरदहित सत-असत्‌ इत्यादि शब्द व तसाच अनुभव, 
यांचा विषय न होणारा जाण, असा याचा आशय आदे. [ क्षचज्ञ क्षेत्ररूप विविध उ- 
पाधीमुढे प्रयेक हारीरांत भिन्न भिन्न आदे, असे जरी वाटत असल तरी तो वस्तुतः 
तसा नाही, निरुपाधिक व निर्विशेष आदे, अते त जाण.]--हे भारते भरतकुल- 
नदना ! (आणि मीच तो भ्नत्रज्ञ आदे, असे समज. उत्तराधाच व्याख्यान-)- यस्मात्‌ 
क्षे्र-क्चे्क्ष-दभ्वरयाथात्म्यव्यतिरेकण अन्यत्‌ ज्ञानगोचरं न अविष्ठ 
अरस्ति-- ज्याअर्थी क्षेत्र, क्षेत्रज्ञ, ईश्वर याच्या यथा्थस्वरूपावांचून दुसरा कांदी जा- 
नाचा विषयच अवरिष्ट राहिलेला नसतो- तस्मात्‌ ज्ञेयभूतयोः क्षे्र-क्षेजक्- 
योः यत्‌ ज्ञानं-्याअर्थी जाणण्यास योग्य असरेत्या क्षत्र-षेत्रजञांचं ज ज्ञान म्ह 
--क्षजर-क्चश्रज्ञो येन ज्ञानेन विषयी क्रियिते- भत्र व क्षेत्रज्ञ ज्या ज्ञानानें विषय 
केले जातात, जाणले जातात--तत्‌ ज्ञानं सम्यक्‌ ज्ञानं इति मतं-मम-दश्वर- 
स्य विष्णोः अभिप्रायः-तेज्ञान दे सम्यक्‌ ज्ञान आदे, असे माञ्च मत आदे, 
असा मज ईइश्चवराचा विष्णूचा अभिग्राय-आश्य आदे. [ अहोपण, क्षेत्र व क्षचज्ञ यांच 
ज्ञान हे मेदज्ञान आहे. तेब्हां व्याला सम्यकृन्ञान कसे म्हणतां येईल १ उत्तर-क्ेत्र वृ 
क्षेत्रज्ञ यांचे विवेकन्ञान म्हण० दद्य क्षेत्र निरढेव याचा द्रष्टा क्षि्रन्न निरान्ठा, हें ज्ञान 
महावाक्याथेन्ञानाच्या द्वारा मोक्षोपयोगी असल्यामुके सम्यक्‌ ज्ञानच आहे, असा 
याचा भावाथ. ] 

ननु सवेक्षेत्रेष्वेक एवेश्वरो नान्यस्तद्वथतिरिक्तो मोक्ता विद्यते चेत्तत दंश्वरस्य ससा- 
रिष्वं प्राक्षमीश्वरब्यतिरेकेण वा ससरारिणोऽन्यस्याभावास्ससाराभावप्रसद्गस्तचोभयम- 
निष्टं बन्धमोक्षतद्धेतुशाखानथक्यप्रसद्ग्प्रलयक्षादिग्रमाणा्रोधाच । प्रल्यक्षेण तावत्सु- 
खदुःखतद्धेतुलक्षणः संसार उपरभ्यते । जगदिचिघ्योपरग्धेश्च धमोधर्मनिमित्तः संसा- 
रोऽनुमीयते । सवैमतदनुपपन्नमास्मेश्वरेकत्वे ॥ 

माष्याथे-( जीवेश्वराच्या या एकत्वावर आक्षेप घेतात-)- ननु सवेक्षेत्रेषु 
पकः पव ईश्वरः तद्व्यतिरिक्तः अन्यः भोक्तः न विद्यते चेत्‌--अदोपण, 
सव क्षेत्रांमध्ये एकच इं श्र आदे, यादन व्यतिरिक्त दुसरा भोक्ता वियमानच नाही, असे 
जर म्हटले-ततः इश्वरस्य संसारित्वं प्राप्त-तर इश्राला संसारित्व प्राप्त 
स्ठे.--वा ईभ्वरष्यतिरेकेण अन्यस्य संसारिणः अभावात्‌ संसाराभावः- 
प्रसङ्खः--किवा इईंश्वरादून निराव्या-खाद्रून भिन्न अशा दुसन्या संसारी जीवाचा अ- 
भाव असल्यामुढ, ससाराच्याच अभाद्रौीचा प्रसंग येतो. [जीव व ईश्वर यांचे जर एकतर 
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म्ह० परमेश्वराचे क्ान > अश्चा निराधार अथौकड दुरुक्ष करवत नाही. या अथात "माने 
-परमेश्वरा्च ` हे शब्द निराधार-मूढ्ाला सोडून आहेत, 


८६८ श्रीमद्धगवद्मीताभाष्या्थ. 


भसेल तर जीवाचा ईश्वरांत अन्तर्भाव होतो कीं ईशवराचा जीवात १ यांतीर पिला पक्ष 
मानल्यास संसाराचा आश्रय इश्वर आहे म्ह ° ईंश्वर कर्ता, भोक्ता, खखी, दुःखी अदि, 
भसं ठरते. कारण हा कवत्वादिरूप संसार निराधार असणें शक्य नाही. पण “अनश्नन्‌ 
अन्योऽभिचाकरशीति ` म्ह० शरीररूपी एकाच बृक्षावर दोन पक्षी रा्ट्तात. स्यांतील एक 
कमंफरू भोगतो व दुसरा कर्मफल न खाणारा नुस्ते पादतो, अशी युडक-(भाष्याथै पृ.८८) 
ध्वुति असल्यासुके इश्वराला संसारित्व नादी. म्हणून ईश्वराचा जी्धात अन्तर्भाव होतो, 
हा दुसरा पक्ष धतल्यास दुसरा कोणी संसारी नसल्यासुढे व त्यालाच संसारी माने इष्ट 
नसल्यामुठे जगांतून संसारच नाहीसा दोदल.] -तत्‌ च उभयं अनिष्टं बंधमोक्च- 
तद्धेतुश्षाल्रानथक््यप्रसंगात्‌-पण ते दोन्ही प्रसंग अनिष्ट आदेत.कारण बंध.मोक्ष 
व त्याचें कारण, यांचे प्रतिपादन करणाय्या शाख्रावर आनर्थक्य प्रसंग येतो, [ म्हणजे 
संसाराचा अभाव मानल्यास ˆ तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्वत्ति ° त्यांतील एक मधुर करम- 
फल भोगतो इद्यादि बधराचख म्ह० बंधाला कारण होणारे ज कमेविष्रयक कर्मकांड तें 
न्यथं होतें ब संसार ईश्वराश्रित आदे, असे म्हटल्यास ईश्वर अभोक्ता आहे, अरी श्रति 
असस्यासुके मोक्षाला कारण होणाव्या ज्ञानासाठीच असलेले ज्ञानकांड व्यथं होते.यामुर 
यांतील एकदि प्रसंग इष्ट नादी, असा याचा भावार्थ. संसाराभाव होण्याचा प्रसंग इष्ट 
नादी, याविषयौ आणखी कारण~ ]--च प्रत्यक्चादिप्रमाणविरोधात्‌-आगणि 
प्रत्यक्षादि प्रमार्णांरीं विरोध येत असल्यामुटेहि संसाराचा अभाव मानणें शक्य 
नाही. ( आतां अगोदर प्रत्यक्ष विरोध कसा येतो ते दाखवितात-)--पत्यक्चेण 
तावत्‌ सुख दुःखतद्धेतुलक्षणः संसारः उपल भ्यते-प्रयक्ष प्रमाणें म्ह 
इद्रियांच्या योगाने तर सुख, दुभ्ख व यांची कारणे या स्वरूपाचा संसार साभ्ात्‌ अनु- 
भवास येतो. ( तसाच संसाराचा अभाव मानल्यास अनुमान-प्रमाणाशीहि विरोध येतो, 
असे सांगतात-)--च जगवेचिग्योपरग्येः धमौधमेनिमित्तः संसारः अनु- 
मीयते--र्याचप्रमणिं जगामध्ये वैचिन्याची उपलाग्धि होत असल्यामुढे म्ह ० प्रयेक 
पदाथे निरनिरान्या आकाराचा, स्वभीवाचा, विचित्र सुखद; खादिकांचा अनुभव चेणारा 
वगेरे दिसत असल्यामुक्ते धमै व अधर्मं या निमित्ताने ज्ञलेल्या संसाराचें अनुमान 
होतें. [ हं जगत्‌ विचित्र -विषम कारणापासून क्के आदे. कारण ते बिचित्र-कार्यं 
आहे. जसा मोटा राजवाडा.' याप्रमाणे प्रत्यक्ष, अनुमान व आगम या तिन्ही प्रमाणांशी 
विरोध येत असल्यामुक्े आत्मा व ईश्वर यांचे एेक्य अनुपपन्न अदे, असा उपसंहार 
करितात-}--आत्मेभ्वरेकत्वे सर्वै पतत्‌ अञुपपश्न--अस्मा व ईश्वर यांच जर 
एेक्य असेख तर हँ स्वं अनुपपन्न होते. 


न । ज्ञानाज्ञानयोरन्यस्वेनोपपन्तेः । “दूरमेते विपरीते विषूची अविधा या च विद्येति 
जाताः” । तथा च तयो्विंधयाविधाविषययोः फकक्भेदोऽपि विरो निर्विष्टः.“ श्रेयश्च 
मरेयश्च ` इवि । विद्याविषयः श्रेयः प्रेयस्त्वविद्याकायैमिति । तथा च उ्यासः-हाचि- 
मावथ पन्थानो इद्यादि, इमो द्वावेव पर्थानावित्यादि च । इह ख दे निषे उक्ते, 


भष्याय तेरावा--ग्रकृतिपु सषविषेकयोग ( कषेत्रषेश्रश्ञयोग, ) ८६५ 


शविद्या च सह कार्येण विथया हातभ्येति श्रुतिस्म्रतिन्यायेभ्योऽवगम्यते । श्रुतयस्ता- 
धत्‌-- “दृह चेदबेदीदथ सस्यमरिति न चदिषहावेदीन्म्ती विनष्टिः । तमेवं विद्वानमृत 
हह भवति, नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय, विद्वान्न विभेति कुतश्चन ॥ ”' 


भाष्याथे-( आत्मा व ईश्वर यांच जरी एेक्य असले तरी अवियेमुके संसारित्व व 
विमु असंसारित्व, असा विभाग होत असल्यामुे त्यांत अनुपपन्न कांदीच नादी, असें 
उत्तर सांगतात-)-- न । ज्ञानाज्ञानयोः अन्यत्वेन उपपत्तेः--प्रयक्षादि प्रमाणानीं 
प्रतीत होणारा संसार अनुपपन्न नादौ. कछारण ज्ञान व अज्ञान या अवस्थांमध्ये संसारित्वं 
वे असंसारिव या विभागाची उपपति लागते, ( किंवा ज्ञान व अज्ञान यांचौीच अन्यत्वं 
उपपत्ति कागते. ज्ञान व अज्ञान यांचे स्वरूपतःच वैलक्षण्य आहेःयाविषयीं प्रमाण-)-- 
(दूरमेते विपरीते विषूची अविदयायाच विद्या इति ज्ञाता-अविथाव विया 
म्हणून प्रसिद्ध॒ असलेल्या या वियाविया अर्त विपरीत आहेत. दया विषूची आहेत. 
म्ह॒° त्याचें फल एक नाही. भिन्न भिन्न फल आहे. (का. भा. पृ.४१) [ याप्रमाणे विया 
व अविया यांचा स्वरूपतः विरोध दाखवृून फलतः हि विरोध दाखवितात-]-त्था च 
तयोः विद्याविद्याविषययोः फटभेदः अपि ` श्रेयश्च प्रेयश्च" इति विरः 
निरदिष्टः-तसाच दया विया व अविद्या यांच्या विषयांचा फलमेदहि " श्रेयश्च प्रेयश्च" 
या वाक्यानें विरुद्ध सांगितजा आदहे.--विद्याविषयः श्रयः तु प्रेयः अविद्या 
कायं इति-वियेचा विषय श्रेय आहे व प्रेय हँ अवियेचँं कायं आहे, असा त्यांच्या 
भिन्न मिन्न फलांचा निर्देश केला आहे. ( विद्या व अविया यांच्या विलक्षणत्वाविषयीं 
न्यासांची संमतिहि दाखवितात-)-तथा च व्यासः ‹ द्धो इमो अथ पन्थानौ ` 
इत्यादि ' इमो दो पव पन्थानो' इत्यादि च- तसेच ग्यासानींहि ˆ हे दोन मागं 
भाहेत ० हःयादि ध ' हे दोनच मागं आदेत' असे म्हटले अहि. (याविषयीं भगवानांची 
संमतिदहि दाखवितात-)-दइह च द्रे निष्ठि उक्ते-या गीतेतहि दोन निष्ठा सामि 
तस्या आहित. ( पण लया दोनी निष्ठांना एकसारसेच म्राह्यत्व आदे, या रोकेचें निरसन 
करितात-)-च विद्यया अविधा कायण सह हातव्या इति श्नुति-स्मति- 
न्यायेभ्यः अवगम्यते--आणि वियेच्या योगाने अवेयेचा तिच्या कायासह याग 
करावा, असे शति, स्ति व॒न्याय याव्रह्न ज्ञात होते. ( याविषयीं श्रुतिवचनांचा 
निदेश करितात-)--श्चुतयः तावत्‌--लयाविषयीं अगोदर शरुतिच पहा-द्ृह चेद्‌ 
अवेदीत्‌ अथ सत्यं अस्ति न सेत्‌ इह अवेदीत्‌ महती विनशिः-( केनो. 
भाष्यार्थ णृ. ६० पहा. ) याच मनुष्य जन्मांत जिवंत असेपर्यतच जर ‹ मी परब्रह्म आरं ° 
असे जाणले तर कागलेच-्या ज्ञानावरोबरच सस्य -पृनराव॒त्तिरहित मोक्ष आदे. पण 
याच जर्मात जर तसे न जाणले तर मोरी हानि होते म्ह० सम्यग्त्तानावांचून ज्याची 
मिषति होणें शक्य नादी असा जन्म-मरंणादिरूप संसार प्राप्त हतो. ( पिद्याविषयांतील 
आगसौ श्रेति-)--तं पवं विद्धान्‌ अमृतः शह भवति--प्रमात्म्याला प्रयगा- 
स्मरूपाने ज्याने साक्षात्‌ जाणले तो जिक्त असतांनाच मुक्त होतो. ( बिथेवां चून अन्य 


८७० श्रीमद्धगवद्रीताभाभ्यार्थ, 


उपायानें मोक्ष मिल, अशी शंका पेन सागतात)--न अन्यः चम्थाः किधते 
अथनायथ--या संसारातून पार पडण्यास दुसरा मागे वि दयमान नाहीं; विद्या -आत्मज्ञान 
हाच एक मोक्षाचा माग आहे. ( विधा भयाला कारण हो णाच्या अविदेचं निरसन करूनं 
भविद्याजन्य भयार्चहि निरसन करिते, याविषयी श्रति-)--विद्धान्‌ न बिभेति 
कु तश्चन-- विद्वान्‌ कोणप्याहि निमित्ताने भीत नादी. ( तेत्तिरीयभाष्याथ. १.९. पृ.१७२) 


अविदुषस्तु-““ जथ तस्य भये भवति *' ^“ अविद्यायामन्तरे वतमानाः” “‹ ब्रह्म 
वेद्‌ ब्रह्मेव भवतिः ““ अन्योऽघावन्योऽहमस्मीति न स वेद यथा पञ्चुरेवं स देवा- 
नाम्‌ '` ^“ आत्मविधः स इदं सवै भवति ” ““ यदा चमवत्‌ `` हत्यायाः सहसश्ः । 
स्शतयश्च--.अज्खानेनाऽऽब्ृतं ज्ञानं तेन मुद्यम्ति जन्तवः ` ' इहैव तेजितः सगो 
येषां साभ्ये स्थितं मनः ` ˆ समं पद्यन्हि सवत्र ` दइलयाद्याः । न्यायतश्च-“ सपान्कु- 
दाग्राणि तथोदपानं ज्ञात्वा मचुष्याः परिवजंयन्ति । अज्ञानतस्तत्र पतन्ति केचिञश्चाने 
करं परह्य यथा विशिष्टम्‌ ›' ॥ 


भाष्या्थ-( अवियाविषयांतील आणखी धुति-)--तु अविदषः ' अथ तस्य 
भयं भवति ›-( तैत्ति. भाष्यार्थ २.५ पृ. १४६ ) पण अविद्वानाला-^एकरसरूप 
अखंड प्रत्यागात्म्याम्ये जो थोडासाहि भेद पहातो दयाला मोटे भय प्राप् होते तो, 
ससारपरपरेत पडतोः-“अविद्यायां अन्तरे वतेमानाः-(का भाष्यार्थ २.५.४२) 
अवियेमध्यें पराधीन अकषणारे, ( आपल्याला मोटे पंडित व बुद्धिमान्‌ समजणरे, पण 
तत्वाला न जाणणारे देहाभिमानी मूढ संसारात पडतात-इत्यदि वाक्यानीं मोठा दोष 
सांगितला आदहे.आतां पनः वियाविषयातील श्रुतिवचन -) - ब्रह्म वेद ब्रह्म एव भवतिः 
--(सुंडक.भाष्याथ.३.२.९प. ११८) जो ब्रह्माखा तिच मीः असे आतमत्वाने जाणतो तो 
ब्रह्मच होतो. ( अवियाविषयातील आणखी श्रुति-)--*अन्योऽसावन्योऽदमस्मीति 
न सवेद यथा पश्ठुः पव सदेवानां--(बृ. भाष्याथं अ.१पृ.३३४) हा निराका 
व मी निराठा आहे, असे जो समजतो तो आत्मतत्व जाणत नाही. जसा पु भम्हां 
मनुष्यानां मोठा उपकारक वाटतो तसा तो अन्न देवांना उपकारक वाटतो. (विद्याविषर्या- 
तील वाक्य-)--भयः आत्मविद सः इदं सवै भवति-जो आःमवेत्ता असतो तो दँ 
सर्व प्रयगात्मभूत पूणं ब्रह्म होतो. (ज्ञानानेच कैवल्य याविषयीं आणखी एक वचन-)-- 
ध्यदा चमेवत्‌०-- मनुष्य आकाशाला चामच्यनिं मढवृं शकत नाही .त्याप्रमाणेच परमा- 
स्म्याचा प्रत्यगात्मरूपानें अनुभव पेतल्यार्वाचून जीव मुक्तं होत नादी (शता.६.२०)- 
हत्यायाः सहखदहाः--इययादि विद्याविषय व अविद्याविषय यांतील फलभेद सांगणान्या 
सहशः श्रति भदित. - स्मृतयः च--असा विदयावियांचा फलभेद सागणास्या स्मरति 
आदहेत-( अवियाविषयांतील वाक्य-)--' अन्ञानेन आवृत ज्ञानं तेन सुद्यन्ति 
ज्न्तवः-(अ. ५ छो. १५ प्र.५१०) अज्ञानाने ज्ञानाला आच्छादित केले आहे .त्यामुके 
राणी मोहित होतात. ( आतां वि्याविष्थांतील दोन वाक्ये-)--' इदेव तैः जितः 
स्मः येषां साम्ये सितं मनः-(अ.५श्टो.१९प्‌.५१४) ज्याच मन साम्यामध्ये-सम 
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ह्यामभ्ये स्थित आदि त्यांनी येथे या जिवतदशेतच पदी जन्म जिंकला आद्े.- समं 
इयन्‌ हि सवेज' इत्याद्याः सवत्र उत्तम प्रकरं स्थित असलेल्या सम ब्रह्माला 
णारा आपणच आपला नाश करून घेत नादी. ( अनथाचा नादा हे विद्येचे फल 
[हे व अनथाची प्राप्ति दे अविदयेचं फल अदे, हे अन्वय-व्यतिरेकन्यायानेदहि सिद्ध होतें, 
से सागतात-)-- न्यायत. च-आणि न्यायानेहि असेच ठरते-पण या न्यायावि- 
यी अगोदर पुराणाची समति दाखवितात--* सपोन्‌ कुराग्राणे तथा उदपानं 
त्वा मनुष्याः परिवजयन्ति - सर्प, द्भाची अग्र-काटे वगर, तशीच विदहीर- 
इञा वगरे याना पडे पाहून मसुष्य दुसन्या मागाने-त्याना सोडून पलीकडन जातात. सपं 
कारे यावर्‌ पाय देत नाहीत व खड्यात पडत नाहीत. अर्थात्‌ अशा अनथात न पडण 
ज्ञानां फल आदे.-केचित्‌ अज्ञानतः तत्र पतन्ति-पृढे सपं अदे, हन 
च्त्यामु>े मनुष्य यावर पाय देतो अज्ञानायुरेच कास्यावर पाय पट्नते पायात 
।चतात व तो विहिरोतर्ि पडतो -यथा ज्ञाने बिरिष्र फट (स्यात्‌ तथा) 
इय '--यावरून जसे ज्ञनामध्ये-आत्मनानात विरिष्ट फल असते तसे पहदा-[ याच 


की 


पायाने आत्मन्ञानात विशिष्ट फल आहे, असे पहा. असा भावाथ. | 

तथा च दे्ादिष्वराव्मबुद्धिरिविहात्रागद्वेषादिप्रयुक्तो धमोधमानुष्टानङ्कजायते भ्रियते 
ल्यवगम्यते । देषादिम्यतिरिक्तात्मदार्षनो रागद्धेषादिग्रहाणापेक्षधमोधमेगप्रहस्युपशमा- 
पुष्यन्त इति न केनचित्प्रत्याख्यातुं शक्य ॒न्यायतः । तत्रैवं सति क्षत्र्षस्येश्वरस्येव 
[तोऽविद्याकृतोपाधिभदतः ससारित्वामिव भवति । यथा देहाद्याव्मत्वमास्मनः । सवेज- 
तूनां हि प्रसिद्धो देदहादिष्वनातमस्वास्मभावो निश्चितोऽविद्याकृतः। यथा स्थाणो पुरुषनि 
यो न चेतावता पुरुषधर्मः स्थाणोभवति स्थाणुधर्मो वा पुरुषस्य तथ। न चतन्यधर्मो 
हस्य वा देह धर्मो चेतनस्य । सुखदु.खमोहार्मकरवादिराव्मनो न युक्ताऽविद्याङृतत्वा- 
वेदोषाजराग्रस्युवत्‌ ॥ 

भाष्याथै--( वर ° न्यायत च › असे म्हणून सुचविलेल्या अन्वय-व्यतिरेकन्यायाचे 
बरण-) -तथा च-तो न्यायच कसा आहे, पदा-( अगोदर अन्वय दाखवि 
त-)- देहादि आत्मबुद्धिः अविद्रान्‌ रागद्वेषादिप्रयुक्त- धमाधमानु 
[नरूत्‌ जायते न्रियतेच इति अवगम्यते-देद, इन्द्रिये ईइत्यादिकामर््य 
याची आत्मङ्घुद्धि आहे, असा देहादिकांनाच आत्मा मानणारा अविद्वान्‌ म्ह अनादि 
वियेने आच्छादित ज्ञाठेला चिदात्मा देहादि अनातम्यामध्ये अत्मङ्ुद्धीचा आरोप क- 
त्तो. अशा देदाध्यासाने यक्त असलेखा तो रागदरेषादिकांकटड्न प्रेरणा केला जातो. 
गद्वेषानी प्रेरित स्रारेकाणतो धमीधमौदि कमोच अनुष्ठान करितो, वते म्मे करणारा 
आपल्या कमांप्रमाणे नवीन देह घेऊन जना देह टाकतो, [ नर्वान देह घेणे हाच 
न्म, व ज्ञना टाकणे हाच नाकच आहे ] याप्रमाणे अविद्यावान ते संसारितव ज्ञात होते. 
जेन्हा आत्म्याचे अज्ञान असते तेन्हाच संसारित्र असते, ही ष्ट सिद्ध ज्ञाटी. या- 
माण अन्वयन्याय दाखवून न्यतिरेकन्याय दाखवेलात-]--देष्टादिभ्यतिरिक- 
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प्रात्मदार्िनः रागद्धेषादिप्रहाणापेक्षधमाधरमपरवुच्युपशमात्‌ मुच्यन्ते शति 
नधेव्‌ न्यायतः प्रत्याख्यातुं न शक्यं --आत्मा देददिकांटून ग्यतिरिक्त आहे, 
भेन आहे, असें पाहणारे ज्ञानी राग-देष इदयादिकांच्या दयागाच्या अपेक्षेते धम व अ- 
मे यांच्या प्रवृत्तीचा उपरम श्ाल्यामुरे मुक्त होतात [म्ह° स्यांनीं रागद्रेषादिकांचा 
याग केल्यासुटे त्यांच्या धमौधमोदि प्रवृत्तीचाहि उपरम होतो व त्यासुके ते संसार- 
[धातून मुक्त होतात-] हँ कोणालादहि न्यायाने नाकबूल करतां येण शक्य नाहीं. [श्ुति, 
मृति व युक्ति, यांवरून देह व आत्मा यांचा अत्यंत भेद आहे, असे निशित ज्ञान स्ट 
सतां राग व द्वेष यांचा अभाव होतो.रागद्ेषाच्या अभावी धममाधमेसंज्ञक कमोचा अ- 
माव होतो. त्याभुढे सवे प्रकारच्या संसाराचा अभाव होतो. याप्रमाणे अविद्या नादीक्षो 
ताली कीं बंधाचा नारा होतो, व द्यी गोष्ट अन्वय-व्यरतिरेकादिन्यायाखा मानणाव्या को- 
हि वायाला न्यायदष्टया अमान्य होणें शक्य नादी. कारण या अन्वय-व्यतिरेकचिी 
यवस्था दुसय्या कोणत्याहि मार्गाने कावतां येत नाही. [तत्र णवं सति 
मेषक्षस्य इश्वरस्य पव सतः अविधधाक्ृत-उपाधिभेदतः संसारित्वं इव 
वाते-- याप्रमाणे या अन्वय-व्यतिरेकांची अन्यरीतीने उपपत्ति रागत नसल्यामछे 
अज्ञ इ्वरच असतांना अवियाटकृत उपाधिभेदामुढं त्याला जर्णुकाय ससारित्वसं प्रा 
तें. [ वर सांगितलेल्या न्यायाने ज्ञान वं अज्ञान यांचे स्वरूप व काय या दोदहोंचादहि 
मेद आहे. लयामुटे पर व अपर म्ह० इश्वर व जीव याचे स्वभावतः जरी क्य असले 
री बाद्धे, इंदिये, मन, दद्‌, इयादि उपाधीच्या भेदासुढे आत्म्याच कल्पित संसारित्वं 
सेद्ध होतें. अषहोपण आ्म्याचें ब्रह्मत्व जर स्वतःसिद्ध असे तर “ अदं ` अशा आष्म- 
वाने ती ब्रह्मताहि भासल ! अशी आदहका चेन सांगतात-]-यथा देहाद्या 
मस्व भत्मनः- जसं आस्म्याचें देहादिरूपत्व स्वतःच मासते याप्रमाणे (म्० आत्मा 
ेदादिकांहून अगदीं एथक्‌ आदे ही गोष्ट वेदिकपक्षांत जरी स्वतःसिद्ध असल! तरी तो 
आत्मा "मी ` या रूपें भासत असतांनाच याचे ददादिकांहून भिन्नत्व भासत नाही. 
र अवियेमुटे " देहादिच मीं ` असें विपरीत ज्ञान ार्ते. त्याचप्रमाणे अप्म्याचें ब्रह्मत्व 
-वाभाविक जरी असे तरी ते भासत असतांनाच लयाचे बह्मत्व भासत नाहीं. तर्‌ 
अवियेमुके लाने अब्रह्मत्वच भासते. आ्म्याचें देदा्यात्मत्व अकषियेनें भासते, असे जं 
्रागितले तेच अनुभवानें स्पष्ट करितात-]--सवैजन्तूनां हि देहादिषु अनात्मघु 
भविद्याङृतः निशितः; आत्मभावः प्रसिद्धः-सवे प्राण्यांचा देहादि अना- 
म्यामध्ये अवियाङृत निशित आत्मभाव प्रसिडध आदे. [ अज्ञानामुठे प्रयेक प्राणी देहै- 
द्रेयसमृष्ाखा "मीः असें निशित जाणतो. त्याला व्याविषयीं सशयदहि येत नाही. अक्ञाना- 
मे एका वस्तूमध्ये द स्या वस्तूची कल्पना होते, याविषयीं दटन्त-}--यथा स्थाणो 
युरुषनिश्चयः--ज्याप्रमा्े स्थाणूमध्य म्ह ० लाबामध्यें पुरुषाचा निश्चय. [ पुढील 
लाव हा मनुष्य आहे किंवा चोर आहे, हँ जसे खांबायच्या अज्ञानामर्ठे भासते त्याप्रमाणें 
हामध्यें मत्ममन होते. ]--ष पताघता पुरुषधमैः स्थाणोः न भवति--- 
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पण अन्ञानामुे खांबाला पुरुष जरी मानक तरी तेवव्यावरून पृरषाचा जो हात-पाय-म- 
स्तक इत्यादि धर्म तो स्थाणुचा आदे, असें होत नादी--स्थाणुधमैः वा पुरुषस्य 
(न भवति }-- किंवा स्तंभाचाजो वाकिडेपणा वगेरे धमे हा पुरुषाचा धम्मं आहे, 
असे होत नादी-तथा चेतन्यधमेः देहस्य वा देहधमैः चेतन्यस्य न--खया 
न्यायाने चैतन्य हा देहाचा धर्म किवा जरा-मरणादि देहधम हा चेतनाचा धम केन्हांहि हों 
रक्य नाहीं. ( जरादिक हा जरी अनात्म्याचा धम्म असला तरी सुखादिक हा आत्मधम 
आहे, असे कित्येक म्हणतात. म्हणून आचार्यं ला मताचे निरसन करितात-)-सख- 
दुःखमोहात्मकत्वादिः जराम॒त्युवत्‌ आत्मनः न युक्तः अविद्याङतत्वाति- 
रोषात्-- मुख, दुःख, मोहात्मकत्व इत्यादिक हा जरा-मरणाप्रमाणच आस्याचा धमे 
असणे युक्त नष्टे. [ कारण काम, संकल्प, संदाय, इयादिं हे सवं मनच आदे, अहा 
अर्थाची श्रुति असृन ती सखादि सवं धर्मं मनाचे म्ह अनात्म्याचे आहत, अपे सा- 
गते. अथात्‌ जरा व मरण हं देहधम असृन ते आ्म्याचे आहेत, असे पुरुष ज्याप्रमाणं 
अनज्ञानाने समजतो व्याचप्रमाणे सुख, दुःख हे मनाचे-अन्तःकरणाचे धर्म असून पुरुष 
अज्ञाना्नेच ते माक्ष असर मानतो. ] 

नातु स्यत्वादिति चेत्‌, स्थाणुपुरूषो ज्ञेयावेव सन्ता ज्ञात्राऽन्योन्यस्मिश्ध्यस्ताववि- 
दयया देहात्मनोस्तु क्षयज्षात्रोरेवेतरेतराध्यास इति न समो र्टान्तोऽतो देहधर्मो ज्ञेयोऽपिं 
कातुरार्मना भवतीति चेत्‌ । नाचेतन्यादिभ्रसङ्गात्‌ । यदि हि क्षेयस्य देहादेः क्षेत्रस्य 
धमः सुखदुःखमोहेच्छादयो ज्ञातुभवन्ति तर्हि केयस्य कषेत्रस्य धमो: केचनाऽऽत्मनो 
भवन््यविद्याध्यारोपिता जरामरणादयस्तु न भवन्तीति विर्रोषहेतुवक्तव्यः । न भवन्ती- 
ल्यस्त्यनुमानमविचाध्यारोपितत्वाजरादिवदिति हेयत्वादुपादेयत्वाचेलयादि ॥ 


भाष्याथे-( पण स्तंभाच्या ठिकाणी अनज्ञानाने पुरुषाची वाद्ध जशी होते तशी दे- 
हाचे ठिकाणी अज्ञानानें आत्मबुद्धि होते, हे म्हणणे अयोग्य आहे, अरी राका-)-- 
न । अतुस्यत्वात्‌ इति चेत्‌-पण हे म्टणणे बरोबर नाही. कारण दृ्रन्त वं 
दाष्टीन्तिकं यांचे साम्य नादी, वेषम्म आह. म्हणून म्हणा तर (ते बरोबर नादी, 
असा पटे संबंध. आतां अगोदर या संक्षिप्त वाक्याचाच अथं विशद करितात-)-- 
स्थाणुपुरुषो क्षया एव सन्तो ज्ञा्ा अविद्यया अन्योन्यास्मन्‌ अध्यस्तो-- 
स्थाणु-स्तंम व परुष हं दोन्द्‌। नेयच असन ज्ञात्या पुरषानें आवन याचा एकमेकावर 
आरोप केला आद. -तु दहात्मनोः क्ेयक्ञा्रोः एव इतरेतराध्यासः इति न 
समः द्ान्तः-पण देह व आत्मा कीं ज्यांतील देह ज्ञेय असून आस्मा ज्ञाता आदे, 
अशा दोधांचाच इतरेतराध्यास होतो, स्यामे स्थाणुपुरुषाचां दृष्टान्त सम नादौ विषमं 
आदहे.-- अतः देह धमैः ज्ञेयः अपि क्नातुः आत्मनः भवति-- यास्तव देहधम 
ज्ञेय जरी असला तरी ज्ञात्या आस्म्याचा गतो होतो. दाति चेत्‌-असें म्हणाल तर 
--न । अचेतन्यादिभ्रसंगात्‌--ते बरोबर नाही. कारण उशधीचे सुखादि धमं 


स्तुतः पित जीवामभ्ये अद्टेत.,भसें मानल्याप जीवाचे ठिकाणी भवेतन्यादि उपाभि- 
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८५७४ । श्रीमद्धगवद्रोताभाष्याथे, 


धर्महि आहेत असें म्हणण्याचा प्रसंग येल. [ म्हणजे हा अतिप्रसंगच अहि; तो कसा, 
तेच स्पष्ट करितात-]--यदि हि ज्ञेयस्य देहादेः क्षे्रस्य सखव्‌ःखमोहेर्छा- 
दयः ध्मः ज्ञातुः भवन्ति- कारण जर ज्ञेयाचे म्ह° देहादि केत्राचे सुख 
मोह, ट्च्छा इवयादक धवम नालयाच हाऊ कगच-ताह ज्यस्य-ञ्न्रस्य यमो 
केचन अविद्याध्यारोपिताः आत्मनः भवस्ति- तर ज्ञेय जेक्षत्न लयाचे कांहीं धमंच 
अवियेच्यायोगाने अध्यारोपित स्लाठेङे अते होत्साते आत्म्याचे होतात--तु जरामरणा- 
दयः न भवन्ति-पण जरा-मरणादिक होत नादीत-इति विोषष्टेतुः वक्तव्यः 
-याविषयी कादौ विशेष हेतु सांगितखा पाहिजे. [क्त्र म्ह° शरीरोद्रयसमूह, ते ज्ञेय 
आहे. म्ह ° ज्ञानाचा विषय" आहे व आत्मा ज्ञाता आहे. व्यामुके वर स्थाणुपुरुषाचा जो 
दृष्टान्त दिला दोतातो येथे लागू होत नादी. कारण स्थाणुव पुरुषदहे दोन्ही ज्ञेय 
आहेत, त्यांना जाणणारा पररष त्िसराच असतो व तो अज्ञानामढे लया दोघाचा अन्यो- 
न्याध्यास करितो. म्ह खाबाला अज्ञानाने प्रुष समजतो. लामके खांबाचे धमं परुषा- 
मध्ये व प॒रुषाचे धर्म खांवामध्ये येत नाहीत, हे खकच आहे, पण प्रस्तुत विषयांत देह 
~ज्ञेय व भत्मा-ज्ञाता याचा अन्यान्याध्यास ज्ञाला आदे. व्यामुठे देहाचे धम हे आत्म 
धमं होऊं इक्रत नाहीत, असे म्हणतां येत नाही, असे वाद्यनेँ म्हटले असतां आचायं 
म्हणतात-अनात्म्याचे धम आस््याच्या टिक्राणी खरोखरच येतात असं म्हटल्यास 
अनात्म्याचे सवं धमं हे अप्म्याचे धमं प्षाठे प्रारिजेत.मग आत्मा जउदटि दोइल. कारण 
अनात्मा-देह जड आदहे.बरे सुखदुःखादि कादौ धम च अवियमुके आत्म्याचे सिकराणी येतात 
व जरा-मरण अयेतन्य वगर काद्ी येत नाहीत, अमे मनवे, तर लयाचेहि तसेच काही 
तरी विरोष्र कारण सागत पाहिजे. पणत तर सागतां येत नादी. यास्तव सुखादिकदि 
आत्मधम नन्हत, तर ते उपाधाचे धम अदेत. अर्थात्‌ युखादिक हे आतमधमम आहेत व. 
अचतन्य, जरा, मरण हे आत्मधरम नाहीत, याविषयी काटी विष कारण सागतां येत 
नाहा. पण याच्या उलट सुखादिकटि आस्म्याचे धम नब्हेत, याविषयी मात्र असे अनुमान 
करितां येत, असे सांगतात -]--न भवन्ति इति अयमान आस्त-पण स॒खा- 
दिक हे उपाधीचे घर्म, आत्मधर्म कर्थाच होऊ राक्रत नार्दीत, याविषयथी अनुमानभ्रमाण 
आहे-अविद्याध्यारोपितत्वात्‌ जरादिवत्‌ इति- खुखादेक हा आत्मधमं नन्हे. 
कारण तो अज्ञानाने आस्म्यावर आरोपिठेला आह. जरा, मरण इलयादिकांप्रमाणे. ( तसेच 
दुसरे अनुमान-)-देयत्वात्‌ उपादेयत्वात्‌ च इत्यादि- सुखादि आत्मधमं नष्टे, 
कारण व्याला हेयत्वं व॒ उपादेयत्व आदे. सुखादिक उत्पन्न होणारे व नाश्च पावणारे 
आदे. संसाराप्रमाणे. तसेच सुखादिक दद्य आहे; जड आहे, देहाप्रमाणे, इव्यादि अनु 
मानप्रमाणने सख दक आत्मधमं नब्हेत हे सिद्ध होते. , 

तत्रेवे सति कवैस्वभोक्तृस्वलक्षणः संखारो ज्ञयस्थो ज्ञातयंविद्ययाऽध्यारोपित इति न 
तेन ज्ञातुः किंचिद्दुष्यति । यथा बाङ्रध्यारोपितेनाऽऽक्राद्चस्य तरुूमरूवस्वादिना पुवं 
ख सति सवक्षेत्रेष्वपि सतो भगवतः क्षत्रज्तस्येश्वरस्य संसारिस्वगन्धमात्रमपि नाऽऽशङ्‌- 
क्र्यम्‌ । न हि कचिद्पि रेङेऽविद्याध्यस्तेन धर्मण कस्याचेदुपकारोऽपकारो वा दृष्टः ॥ 


अध्याय तेरावा--प्रकृति पुरषविवेकयोग ( क्षत्र्ेच्रन्ञथोग, ८७५ 


भाष्या्थ- तच एवं सति-जरा-मरण-अचेतन्य इत्यादिकांभ्रमणिं सुख, दुःख, 
मोह, इच्छा इत्यादिकहि आत्मधमे नब्हेत, असें सिद्ध ॒स्षाठे असतां--कतैत्व-भो- 
कतृत्वलक्षणः संसारः क्ञेयस्थः ज्ञातरि अविद्यया अध्यारोपितः--कतृतल- 
भोकतृत्वरूप संसार जेयामध्ये असलेला ज्ञास्यामध्ये अवियेनें आरोपिलेला आदह. [ म्ह 
कतेत्वादिरूप संसार वस्तुतः ज्ञेय ज क्षत्र त्याचा धमं असतांना अज्ञानामुकेतो ज्ञात्या 
आत्म्याचा आहे, असे मानल जतं. ¡--इति तेन ज्ञातुः किचित्‌ न दुष्यति-- 
ल्यामुठ तसव्या व्या आरोपित ससाराच्या यांगने ज्ञाव्याचे कादीच दूषित दत नाही. 
[ म्ह० ज्ञात्याला त्याचा कांही रेप खागत नाही. आरोपिताचा अधिष्ठानाला वस्तुतः 
स्पश्ंहि होत नादी, याविषरयीं दषटन्त-]--यथा बाः अध्यारोपितेन आका- 
शास्य तटकमल्वत्वादेना-ज्याप्रमाणे मृडानी आरोपिडेन्या-ध्रमान कल्पिलल्या 
आकाशाच्या तलमल्वत््वादिकांच्या योगाने आक्राश दूषित होत नाही, [ म्ह° मूढानी 
आकाराला तक्र आहे, ते मच्कट आहे, लाल, नीलवर्णं इत्यादि आहि असे जरी क- 
त्पिे तरी आक्रशि वस्तुतः तल, मल इत्यादि दोषांनं। युक्त होत नादी. ]--ए्व च 
सति--आणे याप्रमाणे परमात्म्याह्ून पृथक नषलव्या आल्म्यामध्ये संसार आरोपित 
आदे, असे सिद्ध ज्ञाले असता--सवेक्षे्ेषु अपि सतः भगवतः क्षे्रक्षस्य 
-देष्वरस्य संसारित्वगन्धमात्रं अपि न आङाकयं--सर्वक्षत्रांमभ्येदि असलेन्या 
भगवानाला-क्षेवज्ञाला-इश्चराखा संसारित्वाचा नुस्ता गघ तरी असेल अशी नुस्ती श- 
काहि घेऊ नये. ( आस्म्याच्या ठिकाणी ससार आरोपित असव्य्रासुक आत्मस्वरूप पर- 
मस्म्यामभ्यै द्या संसाराची नुस्ती कल्पना करणेहि अयुक्त आहे, असे उपपादनं करि 
तात-)--खोके काचित्‌ अपि अविद्याध्यस्तेन धमण कस्यचित्‌ उपकारः 
अपकारः वानि ₹रण्रः-- व्यवहारांत कोठेहि अवियने आरोपिटेल्या-ध्रमाने भा- 
सलेल्या धमन कोणालाहि अपकार क्रिवा उपकार ्ालेला दिसत नाही, दे प्रसिद्ध आहे. 
[ भ्रमाने भासलेल्या गुणाने क्रिवा दोष्रान त्याचे अधिष्ठान गुणयुक्त किवा द्‌।षयुक्त होत 
नाही, असे आपण व्यवहारांत नेहमी पाहतो. ] 


यन्तक्तं न समो दृषरान्त इति । तदसत्‌ । कथम्‌ । अविद्याध्यासमाच्नं हि टान्तदा- 
ष्टौन्तिकयोः साधम्यं विवक्षितम्‌ । तन्न व्यभिचरति । यत्त ज्ञातरि व्यभिचरतीति 
मन्यसे तस्याप्यनेकान्तिकत्वं दर्सित जरादिभिः । अविद्यावच्वाल्क्चेत्रज्तस्य ससारिव्व. 
मिति चेत्‌ । न, अविद्यायास्तामसष्वात्‌ । तामसो हि प्रयय अवरणात्मकव्वादाविद्या 
विपरीतग्राहकः संशयोपस्थापको वाऽग्रहणात्मको वा । विवेकप्रकशभवे तदभावात्‌ । 
तामे चाऽऽवरणास्मके तिभ्निरादिदोषे सलयग्रहणादेरविद्यान्रयस्योपरब्धेः ॥ 

माष्याथ- त दष्ान्तः समः न. इति यत्‌ उक्त--पण स्थाणुप॒रुषाचा ट्न्त 
सम नाही. कारण स्थाणु व पृरष हे दोन्ही ज्ञेय असून त्यांच्यावर अन्योन्याध्यास कर- 
णारा ज्ञाता निराकाच असतो, म्ह" अध्यास दोन ज्ञेयांमध्ये होतो, पण दाष्टान्तिकात 
ज्ञेय व॒ ज्ञात। यांचा अन्योन्याध्यास होतो. व्यासुटठे पूरबाक्त दृष्टान्त विषम आहे, म्हणून 


८७६ प्रीमद्धगवेद्रीतामान्याथ, 


ज वर म्हटले अषहे-तत्‌ असत्‌-तें खोरे अदि. दृष्टान्त ब दाष्टौन्तिक याम्ये वै- 
षम्य नादौ, साम्यच आहे कथं- तें कसे --टठान्त-दाष्टी न्तिकयोः अवि- 
द्ाध्यासमा्रं हि साधम्यं विबश्षितं--रष्टान्त-स्थाणुपुरुष व दाष्टान्तिक- 
आमा व॒ अनात्मा यामध्ये केवर अविदयाध्यास हेच साधम्य विवक्षित आदे.-अज्ञानानें 
एकाचा अध्यास दुसव्या पदा्थावर होणें, दँ साम्य येथे इष्ट आदहे.-- तत्‌ न व्याभे- 
खरति- त्याचा येथे व्यभिचार होत नादी. [ तें दष्टन्त व दाष्टीन्तिकि या दोहो 
मर्यं एकसारखंच आदे. अहोपण, एका ज्ञेयाचा वसत्या ज्ञेयाच्या विकाणीच आरोप 
होतो, असा नियम असत्यामुटे ज्ञाव्या-आत्म्याच्या ठिकाणी ज्ञेय-अनातम्याचा आरोप 
होणें शक्य नाही, अशी आशंका घेउन सांगतात-]-तु ज्ञातरि व्यभिचरति इति 
यत्‌ मन्यसे-पण ज्ञात्याच्या ठिकाणी व्याचा व्यभिचार होतो, म्हणजे दोन जञेयांचा 
परस्पर अध्यारोप जरी होत असला तरौ ज्ञाता जो आत्मां त्यावर अनात्म्याचा 
अध्यारोप होत नाही, असे जे तं समजतोस-तस्य अपि जरादिभिः 
अनेकान्तिकत्वं दार्षितं- स्यावहि म्ह एका ज्ञेयाचाच दुसन्या ज्ञेयाच्या 
ठिकाणी अध्यारोप होतो, या नियमाच जरादिकांशीं व्यभि चारित्व दाखविर्ल. [ज्ञालाय्या 
विकाणीहि जरा-मरणादिकांचा आरोप होतो, दं दाखविल, अथात्‌ वरील नियम अबाधित 
नाही. त्यामुटे ज्ञात्याच्या ठिकाणी ज्ञेयाचा आरोप हाऊ राकत नाही, अशी नसती 
दाकाहि गेण्याचं कार कारण नाही. अहोपण, आ्म्यावर अविद्ये चा अध्यास होत अस- 
ल्यामुढ> आस्म्यामध्ये ती स्वाभाविकच आहे. अथात्‌ अवियसुढेच आ्म्याच त्िकाणौ 
प्राप्त होणारे संसारिताहि स्वाभाविक आदे अदी रेका-]--अविद्यावस्वात्‌ क्त्र 
ज्ञस्य संसारित्वं इति चत्‌--कषेत्ज्ञाला अवियावत्व असल्यासुे म्द° कषेत्रज्ञ 
अविदयावान्‌ असल्यामुदे व्याला संसारित्व अहि, अस म्हणशील तर-न-तें बरोबर 
नाही, कारण-- अविद्यायाः तामसत्वात्‌--अविदयेला तामसत्व आदे तामसः 
हि प्रत्ययः आवरणात्मकत्वात्‌ अविद्या--तामस प्रस्ययच आवरणात्मक अस- 
व्यायुठे अविया दोय.- विपरीतम्माहकः संहायोपस्थापकः वा अग्रहणात्मकः 
सा-मग तो तामस प्रत्यय विपरीत म्रहण करविणारा असो, संशय उत्पन्न करणारा 
असो, की अग्रहणात्मक-वस्तूचै ज्ञानच न दोर्णे, या स्वह्पाचा असो. [तो 
कोणत्याहि स्वरूपाचा जरी असला तरी मू वस्तुस्वल्पाला आच्छादित करणारा 
अमव्यामुक तीच अविया आहे. विपरीत ग्रहणादकाना अवियाकार्यत्व आदे, रं वियच्या 
योगाने लयाचा बाध होतो, त्यावरूनच टरतँ, असे सांगतात- ]-विवेकप्रकारा-भावे 
तद्‌भावात्‌- कारण विवेकरूप प्रकाश उत्पन्न होतांच लया तामस प्रल्ययाचा अभावं 
होतो. म्हणून विपरीतम्रहणादि तामस प्रयय द अविदयाकायं आहे. [ कारण-अविया 
अनादि व आनेवाच्य आहे. द्यामुले ती अआत्मधमं होऊ शकत नाही. कारण ती 
अनिवांच्य असल्यामुकेच आस्म्याचा धमे आष्ट, असहि म्हणतां येत नाही. शिवाय 
विपरीत प्रहणादिक दोषांसु्े होते, असं अन्वय-ग्यतिरेकन्यायानें सिद्ध होते. लामुढि 
विपरीत म्रहणादिक दा आत्म्याचा ध्म नन्हे, असें सागतात-]-- तामसे च आवरः 
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णात्मके तिमिरादिदोषे सति अग्रहणदेः अविद्यत्रयस्य उपरब्धेः- 
तामस आवरणात्मक तिभिरादिदोष वियमान असला म्हणजेच अग्रहणादि अविदयाच्रयाचा 
नुभव येतो. [ तिमिर, काचबिदु इयादि नेत्रगत दोष आहित. तव्यासुके वस्त खरे स्वरूप 
कठत नाही. कारण ते दोष वस्तूच्या स्वूपज्ञानास प्रतिबंध करीत असतात. व्यामुढे 
वस्तूर्चे ज्ञान होत नाद्य. व्तूविष्रयीं विपरीत कल्पना होते, म्ह ती एक असतांना भल- 
तीच दिसते कवा तिच्याविषयीं संशय येतो, अथात्‌ जेब्हां ज्ञानप्रतिब- 
धक दोष असतो तेन्हां अविया, मिथ्या ज्ञान व संशय यांचा प्रत्यय येतो. पण ज्या. 
वेगी असा कांही प्रकाराप्रातिबंधक दोष नसतो व्यवेमीं आवेदयादित्रयाचा अनुभव येत 
नारीं. या अन्वय-व्यतिरेकन्यायाने विपरीत ग्रहणादिक दोषाधीन आहे. तिमिरादि दोषा- 
मठे मिथ्या ज्ञान वरे होतें, असे सिद्ध होतें, लयामुठ>े विपरीत प्रहणादिक दहे केव 
अल्म्याचे धमे नन्हेत. 1 

अन्राऽऽहेवं तर्हि ज्ञातृधर्मोऽविद्या । न, करणे चक्षुषि तमिरिकत्वादिदोषोपलब्धेः । 
यत्त॒ मन्यसे ज्ञातुधर्मोऽविद्या तदेव चाविध्ाधमंवचं क्षत्रज्ञध्य ससारित्वम्‌ । तत्र यदु- 
क्मोश्वर एव क्षेत्रज्ञो न संसारीस्येतदयुक्तमिति । तन्न यथा करणे चक्षुषि विपरीतग्रा- 
हकादिदोषस्य दशनाच्च विपरीतादिरहणं तन्निमित्तो वा तेमिरिकव्वादिदोषो ्रहीतुः । 
च्चुपः संस्कारेण तिमिरेऽपनीते ग्रहीतुरदरनान्न ्रहीतुधमो यथा तथा सतैत्रेवाग्रहण- 
विपरीतसंशयप्रययास्त्निमित्ताः करणस्यैव कस्याचेद्धवितुम्न्ति न ज्ञातुः क्षेत्रज्ञस्य ॥ 

भष्या्भ--अन्र आदह-यावर-विपरीतग्रहणादिक दोप्रामुमे होतें, या म्हणण्यावर 
वादी आक्षेप घेतो-एव तर्हिं आवेदया ज्ञातधमेः-- असे जर असेल म्ह° विपरीत 
ग्रहणादिकाचें निमित्त जर दोष असतील तर कोणत्याहि भावरूप कायाचे उपादान कारण 
अवरईय असतेच, असा नियम असल्यामुटे आत्माच विपयेयादिकांचे उपादान मानें 
भाग आहे. अथात्‌ अग्रहण, मिध्या ग्रहण व संशय, अशी त्रिविध आवया हा ज्ञात्याचा 
धर्मे आहे. [ पण विपरीतग्रहणादिकचि उपादान सत्य आहे, असें मानल्यास विपरीत . 
ग्रहुणादिकदि सत्य अदित, असे मानण्याचा प्रसंग यणारः पण व्यांना सत्य मानतां येत 
नादी, ह्मणून आत्मा त्यांचे उपादान नन्दे,इत्यादि आरयाने या आक्षेपाचे समाधान-]-- 
न-- त्रिविध अविया हा ज्ञात्याचा-आल्म्याचा धरम नन्हे.--करणे चश्चुषि तेमि- 
रिकत्वादिदोष्रोपलष्धेः-- कारण करण-ददिय-साधन असा जो चक्षु त्यांत तेमिरि- 
कादि दोषांची उपरलन्ि होते. दोष इंद्ियांमध्यं दिसतो. ज्ञात्याभभ्य नादी. [ आतां 
याच आक्षेपाचे व समाधानावे स्पष्टीकरण-] -तु अविद्या ज्ञातुधमः-पण अ- 
विया हा ज्ञात्याचा ध्म अदे.--च तत्‌ अविद्याधमेवच्व एव क्षेत्रज्ञस्य सं- 
सारित्वं इति यत्‌ मन्यसे -आगणि तें अविद्याधमेवत्व हेंच क्ेतरज्ञाचै संसारित्व 
आहे, असे जें तू ( वादी ) समजतोसतभ्र देश्वरः; एव क्ेजक्षः न संसारी इति 
पतत्‌ अयुक्तं शति यत्‌ उक्तं--व याप्रमाणे कषे्रज्ञाका संसारित असल्यासुके ‰ईशवर्च 
षश्रज्ञ आहे, तो संसारी नने ` हं आमचं म्दणणे अयुक्त आहे असें जं त्‌ म्दरलस-- 
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तत्‌ नते बरोबर नादी.--करणे चक्षुषि विपरीतंग्राहकादिदोषस्य दश. 
नात्‌--करण-ईंरिय असा जो चक्षु-चक्षुसिद्रेय स्यात विपरीतग्रहण करविणारा वभेरे 
दोष दिसत असव्यामुल--विपरीतादिग्रहणं बा तन्निमित्तः तैमिरेकत्वादि- 
दोषः यथा ग्रहीतुः न--विपरीतग्रहण वगेरे कंवा व्याच निमित्त असा तेमिरिक- 
त्वादि दोष हीं दोन्दीं जशी ग्रहण करणाव्या ज्ञात्याची नन्देत-कारण--चश्चुषः सं- 
स्कारेण तिमिरे अपनीते ग्रहीतुः अदंनात्‌--चक्षुला अजन-ओषध।द्काचे 
संस्कार करून व्यांतीर तिमिरदोष धालविला असतां ग्रहण करणारा जो ज्ञता जीवं 
घ्या्या दिकाणी विपरीतम्रहणादि अविया किंवा तिभिर दिसत नाहीं. व्यामु>- ग्रहीतुः 
थथा धमः न-ग्रह्ण करणाय्या ज्ञायाचा जसातो ध्म होऊ राकरत नादी- 
तथा सर्वत्र एव तन्निमित्ताः अग्रहण-विपरीत-संरायप्रत्ययाः कस्यचित्‌ 
करणस्य पव भवितं अन्ति त्याप्रमाणे सर्वच ठिकार्णीं दोषांच्या निभित्तानँ- 
तिमिरादि दो्रामुठ येणारे ज अग्रहण, विपरीतग्रहण व संशय हे तीन प्रययय, ते कोणत्या 
तरी ददियाचेच असणे योग्य आहेत.-- ज्ञातुः क्षेचक्षस्य न-ज्ाता जो कषेत्रज्ञ 
त्याचे ते प्रत्यय नन्त. [ बिपरीत ग्रहण, अग्रहण व संदाय दोषामुटे होतात असे ज 
वर म्हरटे आदे व्यासंब॑धानें वादी म्हणता-““ विपरीत ज्ञानादिकांचे कारण जर दोष 
असतील तर स्या दोषां चै उपादान कारण आत्माच असणे युक्त आदे. व्यामुके विपरीत्‌ 
दशंनादिरूप अविद्या हा ज्ञात्याचा म्द क्षघ्रज्ञाचा धम आहे आण क्षत्रज्ञाने अविया- 
ध्मीनिं युक्त असणे हेच त्याचे संसारित्वं आहे, अर्थात्‌ ‹ इंश्चरच क्षेत्रज्ञ अहि व तों 
संसारी नन्दे," असे ज तुमचें म्हणणें अहि तें युक्त नव्हे या आक्षेपाचे समाधान 
आचाय अपं करितात-““ हे तुमचे म्हणणे बरोबर नाही. कारण विपरीत जान 
करून देणारा, म्द ० वस्तु एक असतांना ती भल्तीच भासविणारा क्रिवा वस्तूचे मुकीच 
ज्ञान होऊ न देणारा, किंवा वस्तूविषयी हदा खांब आहे की, कोणी मनुष्य-चोर वगेरे 
आहे इत्यादि संशय उत्पन्न करणारा तेमिरादि दोष चक्षुः-श्ेत्र इत्यादि इदियांमध्ये 
` असतो. त्या वस्तूला पादणारा ज ज्ञाता-आत्मा त्याच्याम््ये दोष नसतो. कारण चक्रुः- 
श्रोत्र इत्यादि इंदियांना अंजन -ओषध वरे घालून संस्कार केला असतां तिमिर, बहि- 
रेपणा वगेरे जातो व मग नत्या -क्षत्रज्ञाला वस्तूचैँं विपरीतज्ञान वगेरे होत नादी. जर 
दोष ज्ञात्योमर््ये असता तर तो दद्रेयाला सस्करार केल्याने गेखा नसता. अर्थात्‌ दोषाचें 
उपादान आत्मा नन्हे.करण -दूदिय आहे. हाच न्याय सवं प्रकारच्या अवियेला लागू आहे. 
त्यासुकरे तिमिरादि दोष व त्या दोषांमुके येणारे विपरीतग्रहणादि प्रयय कोणत्या तरी 
हंदियाचे धमे अहित, क्षेत्रज्ञाचे नन्हेत, दी गोट सिद्ध साली. ° | 

स्वे्यत्वाच्च तेषां प्रदीपप्रकाशवश्न ज्ञातुधमेत्वम्‌ । संवेद्यस्व देव स्वात्मभ्यतिरिक्छसं- 
वेव्वम्‌ । सवैकरणवियोगे च केवव्ये सवैवादिभिरविद्यादिदोषवस्वानभ्युपगमात्‌ । 
आषस्मनो यदि क्षेत्रज्तस्याग्न्युष्णवत्स्वो धमेस्ततो न कदाचिदपि तेन वियोगः स्यात्‌ । 
अविक्रियस्य चं व्योमवस्सवेगतस्यामूतैस्याऽऽस्मन ‡ केनचित्सयोगवियोगानुषपत्ते ‡ | 
सिद्धं क्षिश्रज्स्य निल्यमेमेश्वरस्वम्‌ । अनादित्वाश्भिगीणस्वादिस्यादीश्वरव चनाच ॥ 
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भाष्या्थ--( विपरीतग्रदणादिक हा आ्म्याचा ध्म नन्हे, याविषयीं आणखी क(- 
रण सांगतात-)-- च तेषां संवेद्यत्वात्‌ प्रदीपप्रकारावत्‌ न ज्ञातृधमैत्व- 
आणि स्या विपरीतग्रहणादिकाना संवेयत्व असस्यामले म्ह ते ज्ञानाचे विषय होणारे 
ज्ञेय असव्यामुढ प्रदीप, प्रकाश इदयादि वेद्य-ज्ञेय पदाथाप्रमाणे जात्या-कषे्रज्ञाचे धम 
नब्हेत.-संवे्यत्वात्‌ एव स्वात्मव्यातिरिक्तसवेद्यत्व-तसंच यांना सवेयत्व 
असल्यामुके म्ह ° ते विषय जेय-वेदय असव्यामुे स्वतःद्रून भिन्न अशा दुसन्याकद्ून 
जाणले जाण्यास याग्य आदेत. [ तसेच, विपरातज्ञानादि हा तत्वतः आत्मधम नन्हे, 
कारण त्याला कृशत्वादिकांप्रमाणें व्यभिचारित्व अहे, असे सांगतात-]-च सवैक- 
रणवियोगे केवव्ये सवैवाद्दभिः अविद्यादिदोषवकत्व-अनम्युपगमात्‌-आ.णे 
ज्यांत सवं इदियाचा वियोग होतो अशा क्वस्यात सवे वाद्यांकद्न अविदयादि-दोषव. 
त्वाचा स्वाकार केठेला नाही, म्ह ० कवल्यावस्थेत-केवल आत्मस्वरूपावस्थंत आत्मया 
मध्ये अविद्यादि दोप्र असतात, असे कोणताच आ्मवादी मानीत नाटी. [ याचेच अ- 
धिक विवरण करणारे भाष्यकार विपरीतग्रहणादिक हा आस्याचां स्वाभाविक धम आहे 
की आगतुक असा विकल्प करून त्यातील पहिल्या पक्षाचे निरसन करेतात-]|--यदि 
अभ्भि-उष्णवत्‌ क्षेचक्षस्य आत्मनः स्वः धमः ततः कदाचित्‌ अपि तेन 
वियोगः न स्यात्‌--जर अर्च्या उष्णाप्रमाणे क्षत्रन्न-आत्म्याचा अवियादिकस्वा- 
भाविक धर्म असेल तर केन्हांहि दयाच्यासी याचा वियोग हदाणार नादी. [ दयामुके 
मोक्षाची आद्ाच करावयास नको. कारण अविया व अविद्याकाय यांना स्वाभाविक मा- 
नल्यास लयांच। ष्वंस नाश शक्यच नाहीं, आण अविद्यादिकाचा ध्वंस स्चाल्यावांचून 
केवत्याचा संभव नाह्‌।. म्हणून अविदयादिक दा आत्म्याचा आगंतुक धम आहे असेच 
मानणे भाग आहे. पण तो आगतुक धमं स्वतः आहे का परतः, असा विचार कर 
लागल्यास स्वतः आहे म्ह ° काही निमित्तावांचूनच तो प्राप्न होतो, असे म्दटल्यास पुनः 
मोक्षाचा असंभव होतो. कारण कांदी निमित्तावाचूनच प्राप्त होणारा अविदयादिधमं केब्ा 
प्राप्न होक, व्याचा काही नियमच नादी. म्हणन तो परतःच माना पाजि. यास्तव 
त्याविषर्यी आचार्य म्दणतात-]--च व्योमवत्‌ आविक्रियस्य सवेगतस्य अमू- 
तस्य आत्मनः केनचेत्‌ संयोागवेयोगाजुपपत्तेः-- आणि आकाशाप्रमाणें अविः 
क्रिय, सर्वगत, अम आलत्म्याचा कोणाशीहि संयोग किवा वियोग होण्याचा संभव नाहीं 
[ आत्मा विभ, अविक्रिय -व अमूतं असल्यागुढे आकाशप्रमाणेच त्याचा कोण- 
त्याहि पदाथासी संयोग कवा वियोग हात नाही. आत्मा अकाशाप्रमाणें अ 
संग आदे. लामके द सव्या पदाथोर्शा स॑सगे न्ञाल्यासुेहि व्याच्या †ठकार्णी विपरीत- 
ग्रहादि संभवत नाहीत. याप्रमाणे विपरीतग्रहादि हा आत्मधमं नन्दे असें सिद्ध क्षे 
असतां कोणती गोट निष्पन्न होते ते सांगतात-}--क्षेघक्षस्य नित्यं एव दै श्वरत्वं 
सिद्ध कषेतरज्ञाने निच ईश्वरत्व सिद्ध आहे. ( आसम्याच्या सवेधममराहित्याविषयौ भगवा. 
नांची अनुमति दासवितात-)--च ` अनादित्वात्‌ निगुणस्वात्‌० इत्यादि दै. 


४ श्रीमद्धगवहौताभाष्यार्थ. 


भ्वरवचनात्‌-- आणि “ अनादित्वात्‌ निथणत्वात्‌० इलयादि इश्वरवचनाचादहि आ. 
स्याच्या स्वैधम॑राहियाखा आधार आहे. [ विपरीतग्रहणादि वेय आहेत व्यामुटे इतर 
वेदय -विषयांप्रमाणे ते ज्ञादयाचे-कषेत्रज्ञाचे धमे ननब्हेत. ते वेय असत्यामुटेव दयांहून अ. 
गदीं पृथक्‌ असलेल्या दुस्या ज्ञात्याचेच विषय आहेत. सवे इंद्रियादिकांचा वियोग हो- 
उन केवल्यप्रापनि श्चाटी असतां दया अवस्थेत आस्म्यामध्ये अवियादि दोष असतात असें 
कोणीहि मोक्षवादी मानीत नादी. शिवाय अविययादिक हा कषेत्रज्ञ-आस्म्याचा जर स्वाभा- 
विक दोष असेल तर दयाच्याशी त्याचा वियोग कधीच होणार नादी. त्यामुटे आस्म्यावें 
केवल्य अशक्यच होल. तसेच आत्मा आकाशप्रमाणे विभु, अविक्रिय, अमूत व असंग 
असल्यामुकढे लयाचा अविच्ादि दुसन्या कशाश्चीहि संयोग क्रिवा वियोग होऊ शकत नादी. 
त्यासुरे क्षेत्रज्ञाका नित्य इंश्वरत्व आहे हे सिद्ध क्लाले. भगवानांनीह याच अध्यायांत पुढे 
( श्छो. ३१ ) * आत्मा सवे धममशूल्य अहि ` अपने सागितले आहे. ] 

नन्वेवं सति संसारसंसारित्वाभावे शाखानथेक्यादिदोषः स्यादिति । न सर्वरभ्युप- 
गतत्वात्‌ । सवैद्यात्मवादिभिरभ्युपगतो दोषो नैकेन परिहतब्यो भवति । कथमभ्युप- 
गत इति मुक्तात्मनां ससारसस।रित्वग्यवहाराभावः सवैरेवाऽऽतममवादिभिरिष्यते । न 
च तेषां च्याख्रानथक्यादिदोषप्रािरभ्युपगता । तथा नः क्षित्र्ञानामीश्वरेकतवे सति 
हाख्ञानथेक्यं भवतु । अचिद्याविषये चाथवच्वम्‌ यथा द्वैतिनां सवेषां बन्धावस्थाया- 
मेष चाखाद्यथवत्वं न मुक्तावस्थायां एवम्‌ ॥ 


भाष्याथ-( अदोपण, आ्म्याला ईश्वरत्व आदे असें म्दटल्यास तो असारी 
आहे, असे म्हणावे लागते. पण मग विधिशाच्र व प्रव्यक्षादिप्रमणिं दी स्वे व्यथंदहो 
तात, म्दणून आत्म्याचे संसारित्व तात्तविकच मानले पादिजे, असं वादं म्हणता-)-- 
नयु एवं सति संसार-संसारित्वाभावे राखयान॑थेक्यादिदोषः स्यात्‌ इति 
--अहोपण, आत्मा इश्वर आहे व त्यामुरेव तो अससारी आहे, असे मानल्यास संसार 
व स॑ंसारित्व यांचा अभाव होतो. यामुठे शाखराचे आनथक्य इत्यादि दोष यतो असे 
म्हणाल तर ( ते बरोबर नादी, असा पुढे सबंध. पण दं शाच्राच आनथेक्य विद्याव- 
स्थेत हाणार क अविदयावस्थेत † असा विकल्प कर्न परिल्या पक्षी सांगतात-)-न 
तें बरोबर नादी---सवेः अभ्युपगतत्वात्‌--कारण हा वियावस्थेतीर शाख्रान- 
थंक्य दोष स्वं वायान। स्वीकारलेला आदे. ( या संग्रहवाक्याचें विवरण-)- सर्वेः हि 
आलमवादिभिः अभ्यपगतः दोषः पकेन परिहतैव्यः न भवति-- सवं आन्म- 
वार्यानीं स्वीकारलेला जे दोष त्याचा एकाच वाद्यानें परिहर करावा, असें हात नाही. 
--कथं अभ्युपगतः इति- सवे वार्यानीं तो कसा स्वीकारृलेला आदि १ असें म्हणाल 
तर सागतो--मुक्तात्मनां संसारसंसारित्वग्यवहाराभावः स्वैः पव आस्म 
वादिभिः इष्यते--ज्याचा आत्मा सुक्त क्ले आदे अशा सुक्ताच्या संसार ब संसा- 
रिष्व या व्यवहाराचा अभाव स॒वैच आत्मवार्याकडून मानेला अदे. च तेषां शा 
सखानर्थकयादिदोषभरािः न अभ्युपगता--पण सुकताना विधिशाल्न व प्रत्यक्षादि. 


भध्याय तेरावा प्रकृति पुरुषविवेकयोग ( क्ित्र्षतरज्ञयोग. ) ८८१ 


भ्रभाणें दीं सव व्यथं होतात, इत्यादि दोषांची प्रापि त्यांनीं स्वीकारलेखी नादी. ( कारण 
व्यवहारातीत भ्चालल्या म॒क्तांच्या ल्काणीं गुणदोषांची शंकाच येत नादी. )- तथा नः 
कषेभक्षानां देभ्वरेकत्वे सति शाखानथैश्यं भवतु--द याच्या मती सुक्तातम्यांचे 
ठिकाणी शाल्नाचें आनथंक्य वगर राके जसे चालते, व्याप्रमाभेच आमच्या पक्षी क्षेत्र 
ज्ञांचं दृश्वरारीं एकत्व क्षाठे असतां शालराचे आनर्थक्य होऊ दे.-च अविद्याविषये 
अर्थवसर्वं--व अविद्यावस्थेत अर्थ॑वत्व असू दे---यथा सर्वेषां दैतिनां बन्धाव- 
स्थायां पव श्ासखरादि-अथैवच्वं मुक्तावस्थायां न एवं--ज्याप्रमणे दैष्यांच्या 
पक्षी बधावस्थेतच राखादिकां चं अथवत्व आदे व मुक्तावस्थेत नादी, त्याप्रमाणे [ ^ अदो- 
पण, कषेत्र्ञच इश्वर आहे व तो असंसार आहे असें जर मानले तर संसारी जीवांसाटच 
परनर्त स्राठेठे विधिराल्र-धर्मोपदेश्च करणारे वेदशाख्र व प्रत्यक्षाद्‌ प्रमणि दी सव व्यर्थं 
होतील. ¶१ण विधिकशाख्र व प्रयक्षादि प्रमाणें यांवरून जीवांचा संसार व संसारितव याचा 
व्यवहारात अनुभव येतो. यास्तव केत्रज्ञाचे संसारित्वं काल्पनिक नसून तात््विकच आहे, 
असें म्हटले पाहिजे. "` अशी वादा दौक्रा चेल म्हणून आचार्यं म्दणतात. “हा दोष ए. 
कट्या अद्वैतवादयांवरच येत नाही. तर सव आल्मवायांना तो दोष स्वीकारावा लकागतों,आणि 
सवानीच जो दोष कब करेला असतो, याचा एकानेच परिद्ार करण्याचें काही कारणदि 
नसते. स्वानीच राखरानर्थकथादि दोष कसा कवर केखा आहे ! म्हणून विचारार तर 
सांगतों-सर्व देती वादी मुक्त ्चाठेल्या आल्म्यांचा संसार व संसारित्व, यांच्या व्यवहा- 
राचा अभाव मानतात. मुक्तालम्यांच्या सिकाणींलया दोन्दी प्रकारचा व्यवहार संभवत 
नाहीं, असेच मानतात. पण त्यामुठे शाखराचँ आन्थंक्य वगेरे दोष ते कवृूक करीत 
नाहीत. कारण व्यवदहार।तीत स्ञालेल्या दयां च्या विकणी गुण व दोष यांची शैकाच सं. 
भवत नारी. व्याच न्यायाने क्षेचज्ञाचे इश्वराशीं एेक्य आल्यावर आमच्या पक्षीहि 
दाखादि व्यर्थं ठरलीं तर ठरेनात. देती बायांच्या मुक्तात्म्यांना जसा शास्रांचा उपयोग 
नाहीं त्याचप्रमाणे आमच्या अद्वैत ज्ञानी पुरुषाला शञाख्राचा उपयोग नादी . पण अद्रत 
आत्मसाक्षात्कार दोण्यापूर्वी म्ह° अविदयवस्थेत यांचा उपयोग आम्हांलाहि आहे म्द 
सर्व देती वादांना बंधावस्थेतच शास्रादिकांचा उपयोग असून सुक्तावस्थेत जसा तो नसतो 
याप्रमाणे आम्हांला अवियावस्थेत शास्रादिकांचा उपयोग असून विद्यविस्थत यांचा 
उपयोग नाही. ” 1 

नन्वात्मनो बन्धमुक्तावस्थे परमाथत एव वस्तुभूते द्वैतिनां नः सर्वेषामतो हेयो- 
पादेयतस्साधनसद्धावे शाखाद्थवस्वं स्यादद्रैतिनां पुनदरैतस्यापरमार्थत्वादविधयाङत - 
त्वाद्न्धावस्थायाश्चाऽऽस्मनोऽपरमाथते निर्विषयत्वाच्छास्राद्यानथक्यमिति चेत्‌ । नाऽ5- 
व्मनोऽवस्थाभेदानुपपत्तेः । यदि तावद्‌स्मनो बन्धञ्युक्तावस्थे युगपर्स्यातां करमेण वा । 
युगपत्तावद्विरोधान्न संभवतः स्थितिमली हंवेकस्मिन्‌ । क्रमभाविस्वे च निनिमित्स्वेऽ- 
भिमेक्षप्रसङ्गोऽन्यनिमित्तत्वे च स्वतोऽभावादुपरमाथस्व्रसद्गः । त्था च सल्यभ्युषग- 


महाभिः ॥ 
गी, भा, १११ 


८८२ श्रीमद्धगवद्री ताभाष्याथै. 


भाष्याथै-( पण या बाबरतीत दत्यांसी अद्वित्याचें साम्य नादी, अश्ली र॑का-)-- 
नयु नः सर्वेषां दवेतिनां आत्मनः बन्धमुक्तावस्थे परमाथेतः पव वस्तुभूते 
-अोपण, आम्हां सवे द्व्या च्या मती आस्म्याच्या बन्ध-मुक्तावस्था परमाथतःच आदत 
त्या खन्याच आदेत,--अतः हेय-उपदेय-तत्साधनसद्धावे शाखादि-अथं 
वत्व स्यात्‌-त्यामुक त्याज्य, ग्राह्य व त्यांची साधनं यांच्या अस्तित्वाविषर्यीं शा- 
ल्रादिकांचा उपयोग होतो. [ बध व मोक्ष या दोन्ही अवस्था सत्य असल्यामुकं अमुक 
अनुष्ठेय आहे, अमुक अननुष्ेय आदे, अमुक विदित आहे, अमुक अविहित आहे, अमुक 
धमसाधन आहे, अमुक अधममेसाधन आहे इत्यादि ज्ञान दोण्यासार्दी आगम्हा द्त्याना 
दाख्रादिकांचा फार उपयोग होतो. ]-- पनः अद्वेतिनां दवेतस्य अपरमाथत्वात्‌ 
अविद्ाकृतत्वात्‌ च आत्मनः बन्धावस्थायाः अपरमाथेत्वे निविंषयत्वा- 
त्‌ राखादि-आनथंकयं--पण अद्रैत्याच्या मती दवेत मिथ्या असल्यामुढे-अवि 
द्याकृत असल्यामुठे व आल्म्याची बन्धावस्था खरी नसव्यामु-बन्धावस्थाहि मिथ्या 
असल्यामुट>े राखरादिप्रमाणांना काही विषयच उरत नादी, स्यामुके शख्ादेकाना आ 
न्थक्य येते-अद्रत्यांच्या मती शासरादिक व्यथं ठरतात,--इति चेत्‌ न--अें जर 
म्हणाल तर तें बरोबर नादी.--आत्मनः अवस्थाभेदाजुपपत्तेः--कारण आल्म्या- 
च्या अवस्थांचा भेद संभवत नादी. ( आ्म्याच्या अवस्थामदाची अनुपपात्तेच दाख- 
विण्यासादी विकल्प करितात) - यदि तावत्‌ आत्मनः बन्धमुक्तावस्थे युग- 
पत्‌ स्यातां क्रमेण वा-जर आ्म्याला बध-मुक्तावस्था आहेत असे मानलठे तर 
त्या लाला एकाच बेदी हातात की कमने {-एक(स्मन्‌ पस्थितिगर्ताः इव विर 
धात्‌ युगपत्‌ न समवतः-एकाच पुरंषाच ।<्कराणा एकाच वे स्थिति व गति 
या परस्पर विरोधी किया जशा संभवत नाहीत, याप्रमाणेच विराधामरे या दान अवस्था 
एकाच वेना आ्म्यामध्ये संभवत नार्दति. ( यास्तव दया करमानेच प्राप्त दोणान्या 
आहेत, असें म्हटल्यास व्या कमाने दोणात्या अवस्था तर कार निभित्तानेच दोतात 
कीं निमित्तावांचून होतात, असा विक्रत्प कहन प्रत्येक पक्षौ कोणता दोष येतो, ते साँ- 
गतात-)--च क्रमभावित्वे निर्निमित्तसखे अनिमोक्षप्रसंगः- प्रण त्या अव- 
स्थाना कमभावित्व जर असे व त्या कादं निमित्तावाचूनच प्राप्त हत असतील तर अ- 
निमोक्षि प्रसंग येतो. म्ह० आल्म्याचा मोक्ष केष्दाच हणे शक्य नाही, असं होते. 
( कारण बन्धव मोक्ष दोण्यास निमित कांच नादी, तेन्दां वटेल तेव्हां बंधव वा- 
टेल तेन्हां मोक्ष-अवस्था प्राप्त होईल. कारण, व्याला निमित कांदीच नादी.)--च अ- 
न्यनिमित्तत्वे स्वतः अभावात्‌ अपरमाथेत्वप्रसङ्कः-- बर, व्या अवस्थांचे दसरे 
कांहीं निमित्त आहे, आस्म्याला बंध व मोक्ष, या अवस्था प्राप्त दण्यांस अन्य निमित्त 
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१ पण व्यावहारिक दैत अदैतीहि मानतात, अर यावर कोणी म्हणेक, म्हणून ‹ अ. 
विद्ाशृतत्वात्‌ ` असे दुसरं विशेषण दि आदे. लयावरून करिपतदटैतार्नेदि ग्यवहार होत 
दरकत असस्यामु त्याला सत्यत्व नादी) हे सिद्ध होते. 


भष्याय तेरावा-- प्रकृति पुरुषविवेकयोग ( ्ेत्रक्षे्रज्ञयोग, ) ८८२३ 


आदे, त्यामुरेच स्याल त्या अवस्था प्राप्त होतात, ्हणून म्हणावे तर त्या अवस्था 
खन्या-पारमार्थिक नब्हेत, अस ठरण्याचा प्रसंग येतो. [ आष्म्याच्या बंध व मोक्षया 
अवश्या खन्या नाहीत. कारण स्या स्फरिकाच्या कालीप्रमाणे अस्वाभाविक आहेत, असे 
सिद्ध साठ असतां निष्पन्न काय होते ते सांगतात-]- तथा च सति अभ्युपग- 
महानिः- आणि अस ज्ञा असतां (आस्म्याच्या या अवस्था सल आष्ेत' या सिद्धा" 
न्ताची हानि दोते, 

किच बन्धमुक्तावस्थयोः पोर्वापयेनिरूपणायां बन्धावस्था पूर्व प्रकट्प्याऽनादिमलय- 
न्तवती च तच्च प्रमाणविरुद्धं तथा मोक्षावस्थाऽऽदिमत्यनन्ता च धमाणविरुदध वाम्युप- 
गम्यते । न चावस्थावतोऽवस्थान्तरं गच्छते निदयव्वमुपपादयितुं शक्यम्‌ । अथानिलय- 
त्वदोषपरिहाराय बन्धमुक्तावस्थाभेदो न कर्प्यतेऽतो देतिनामपि जासख्रान्थक््यादिदो- 
पोऽपरिहाय एवेति समानत्वान्नाद्रतवादिना परिहटतव्यो दाषः ॥ 

भाष्याथ--( आस्म्याच्या बंध-मुक्तावस्था खय्या नाहीत, याविषयौ आणखीं 
कारण-)-- किच बन्धमुक्तावस्थयोः पोर्वापयानिरूपणायां वन्धावस्था 
पूवै प्रकल्प्या--रिवाय बंघावस्था व मुक्तावस्था यांतील पूर्वावस्था कोणती व उत्तरा- 
वस्था कोणती, याविष्रयौ विचार करूं लकागठे असतां बंधावस्था पूर्वी अशीच कल्पना 
करावी लगते. - अनादिमती अन्तवती च- तशीच ती अनादिमती व अन्तवती 
आहे म्ह ० ती अनादि व सान्त आहे, अशी कल्पना दोते.--च तत्‌ प्रमाणविरुद्धं 
--पण ते प्रमाणविरुद् अदे.-तथा मोक्षावस्था आदिमती च अनन्ता 
प्रमाणविरुद्धा एव अभ्युपगम्यते-- तशीच मोश्नावस्था आदिमती व॒ अनन्त 
अहे असे प्रमाणाच्या विरुद्धच स्वीकारल जत.-अवस्थान्तर गच्छतः अव 
स्थावतः निलयत्वं उपपादयितुं न च शक्यं--दुसन्या अवस्थेला प्राप्त होणान्या 
अवस्थावानाच्या निलयत्वाचे उपपादन करितां येण शक्य नाही. [ वंध व मोक्ष या दोन 
अवस्थांतील पदिली अवस्था कोणती, असा विचार करू कागल्यास बधावांचून मोक्षाची 
प्राप्तिच नसल्यामुठे, वंधासाठटोच मोक्ष, बंध नसेख तर मोक्षाचीहि आवरयकता नाही, 
अशी वस्तुस्थिति असल्यामुढे बंध पूरी व मोक्ष नंतर, असाच निणय होतो. लयाच- 
प्रमाणें “ बंध पूर्वी ` म्हणून म्दय्ले कौ तो अनादि आदे~म्ह० त्याचा आरभ स्ञाठेला 
नसून तो खष्टीबरोबरच सिद्ध आह. पण मोक्ष होतांच याचा अंत-नाश होतो, व्यामुे 
तो अनादि-सान्त आहे असें द्वेतवादयांना मानावैं लागते. याच न्यायाने मोक्ष सादि 
म्ह ° उत्पन्न होणारा पण सुक्तातम्यांची पुनरादत्ति होत नसल्यामुढे अनन्त-नाश्च न पाव- 
णारा आदे, अहि म्हणावे "लागते. पण जो उसन्न क्षलेला नाही त्याचा नाश होतो व 
ज्याची उत्पत्ति राटी आहे तो नाश पावत नाहीं, असें म्हणणें प्रमाणाच्या विरुद आहे. 
तसेच, आत्मा अवस्थावान्‌ आदे, बंध चै मोक्ष या लयाच्या खच्या अवस्था आहेत, 
असें म्हटल्यास तो अनिदय ठरतो. कारण एक अवस्था सोडून दुसन-या अवस्थेला प्राप्त 
दोणारा पदार्थं नित्य असतो, असें कोणालादहि कधाच उपपादन करितां येणे शक्य 


८८४ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ,. 


मादी. ]-अथ अनित्यत्वदोष्रपरिहाराय बन्धसमुक्तावम्थामेदः न कल्पते- 
धरे, ह्या अनिदयत्व-दोषाचा परिहार करण्यासाठी बंध व मुक्त या अवस्थांचा भेद 
आस्म्यामध्यं आदे, या अवस्था आत्म्याच्या आहेत, असे जर मानलेच नाद- अतः 
दवेतिनां अपि शाखानर्थक्यादिदोषः अपरिहा्यः एव-तर द्ैत्यानादि राच्चे 
भान्थकय, प्रलक्षविरोध दे दोष अपरिदा्य॑च आदहेत.--इति समानत्वात्‌ अदवेत- 
वादिना दोषः न परिहतेव्यः-- यास्तव राखरन्थक्यादि दोष सवं वा्यांना समान 
असल्यामुके एकय्या अद्वैेतवाद्यालाच त्याचा परिहार करावयास नको. [बंध व मोक्ष, या 
आए्म्याच्या अवस्था आहेत असे म्हरघ्यास आत्मा अनिल ठरतो, असे पाहून व्या अत्र 
स्थांशी आत्म्याचा कांही संबंध नादी, ह्यणुन म्हणावे तर मग शाच्र कोणासार्ी १ आस्म्याला 
जर बध नाहीं व मोक्षदि नादी, तर विधिशाल्र कमोदिकांचं विधान कोणाला उदश्चून 
करणार१ याला विषयच उरत नादही;म्दणुन सवं द्व्या च्या मतीहि शाखराचं आनथकय -व्य- 
धत्व वगेरे दोष येतातचःलामुे एकस्या अद्वैतवायालाच त्यांचा परिहार करावयास नको.] 

न च शाखनथक्य यथाप्रसिद्धाविद्वत्पुरुषविषथत्वाच्छाखस्य । अविदुषां हि फ- 
हेत्वोरनात्मनोरात्मदश्शेनम्‌ । न विदुषां, विदुषां हि फरुहेतुभ्यामात्मनोऽन्यस्वदशेने 
सति तयोरहमिलयार्मददोनानुपपत्तेः । न हयलयन्तमूढ उन्मत्तादिरपि जराग्न्योदछाया- 
प्रकाशयोरवेकारम्यं परयति किमुन विवेकी । तस्मान्न विधिप्रतिपेधश्ञाख्चं तावस्फरहेतु- 
भ्यामत्मनोऽन्यत्वदरिनो भवति । न हि देवदत्त त्वमिदं कुर्विति कास्मिश्चित्कमेणि 
नियुक्ते विष्णुमिन्रोऽहं नियुक्त इति तत्रस्थो नियोगं श़ण्वज्नञपि प्रतिपद्यते । नियोग- 
विषयविवेकाग्रहृणाततुपपद्यते प्रतिपत्तिस्तथा फरुेत्वोरपि ॥ 

भाष्याथ-( दोन्दी पक्षी जर दोष एकसारखाच आहे, तर आम्ही अद्वेतमता- 
वरच अधिक पीति काय म्हणून करावी ? या प्रश्नाच उत्तर वर .“ अविद्याविषये च " 
इत्यादि ज दि आदे (प्र. ८८० ) व्या्चेच अधिक विवरण करितत-)- शाख 
नथक्यं न च--अद्रैतमतावर 'शाखराचें आनर्थक्य हा दोषच येऊं शत नादी.-- 
शाखस्य यथाप्रसिद्ध-अविद्रत्पुरुषविषयत्वात्‌- कारण व्यवहारांत "मी व माक्ष 
असे मानणारा प्रसिद्ध अविद्वान्‌ पुरुष हा शाच्राचा विषय आदे. ( द्याच संक्षिप्त वाक्याच 
स्पष्टीकरण-)-फल्ेत्वोः अनात्मनोः अविदुषां आत्मदशेनं हि- भोक्तृत्व हें 
फल व कतत हा हेतु, या अन्म्यांमर््ये अविद्रानांचें आत्मदशेन प्रसिद्ध भह, (आशदरान्‌ 
मी भोक्ता व कता, असे समजतो हें प्रसिद्ध आदे. किंवा फर म्ह ° विशेष प्रकारचा दे 
वं हेतु म्ह ° त्याच्या उत्पत्तीला कारण होणारे अदष्ट^त्या दोन्ही अनात्म्यांम्ये मी कता, 
भोक्ता मनुष्य इत्यादि प्रकारे आत्मरष्ट ठेवणे हेच शाल्ञाधिकाराचें निमित्त आद्.यामुरे 
विधि-निषेधराख्र अविद्धानासारठीं आदे. अददोपण, विद्वानांचादहि “ मी मनुष्य आष ` असा 
व्यवहार चालतो. तेष्ां तेहि शाखाचा विषय कीं नन्हेत १ उत्तर -)--विदुषां न- 
विद्रानांचें तसे भिभ्यादशेन नसते. ( या संक्षिप्तवाक्यार्चेच स्पर्छंकरण-)--विदुषां हि 
फटहेतुभ्यां आत्मनः अन्यत्वदीर्वाने साति वयोः अहं इतिं आत्मदशमानु- 


अध्याय तेरावा--प्रकतिपुरषविवेकयोग ( कषेतनक्षेत्रज्ञयोग, ) ८८५ 


पपन्तेः--कारण विद्रानांना फल व हेतु यादन आसम्याचं अन्यत्व साक्षात्‌ ककल 
असतां त्याच्या ठिकाणी ^ मी ' असं आत्मदरान संभवत नाही. ( आत्मा शररीरादिका- 
दून अगदी भिन्न आहे, असें ज्ञान लाल असतां विद्वान्‌ दानाच (मी ' असे म्हणल 
हं संभवत नाही. )--ष्ि अलयन्तम्रुढः उन्मत्तादिः अपि जटाग्न्योः -छाया- 
प्रकादायोः बा पेकात्म्यं न पद्यति किमुत विवेकी --कारण अव्य॑तमूढ व वेडा 
वगरेहि जल व अभ्नि यांचे करिव छाया व प्रकार यांचे एकरूपत्व-एेक्य पाहत नाहीं 
मग विवेकी परस्परविरुद्ध पदा्थाचें एेक्य कसँ पादील १ [ अथात्‌ देहादेकांदून आस्मा 
भिन्न आहे असे जाणणारा ज्ञानी आत्मा व अनात्मा याचं फेक्य त्रिकालीं मानणार नाहीं. 
अथात्‌ विद्धानाला विधिनिषेधशाख्राचा अधिकार नाहा. या उक्त विषयाचा उप- 
संहार करितात-]- तस्मात्‌ फलदेतुभ्यां आत्मनः अनन्यत्वदारेनः तावत्‌ 
विधप्रतिषेधशासख्रं न भवति- म्हणून फल व हेतु यांटून आत्मा अगदीं भिन्न 
आहे, असे जाणणास्या विद्धानाला तर विधिनिष्रेवशाचख्र नाही [ विद्धान्‌ हा याचा विषय 
नन्हे, ही गोष्ट सिद्ध साखी. अद्धेतपक्ौी शाल्लानथक्य हा दोषच येत नाही. कारण शाख 
अविद्रानासाठो आहे. अविद्रान्‌ ˆ देहच मी, मी ब्राह्मण, मान्न हे कर्तव्यः इल्यादि अना- 
त्म्याला आत्मा समजतो. पण विद्रान्‌ तस समजत नाही. कारण लाला आत्मा 
देहादिकांटून भिन्न आहे, अस साक्षात्‌ ज्ञान केले असते. आत्मा व अनात्मा द 
छाया व प्रकाश किवा जल व अभि याप्रमाणे अगद विलक्षण आटेत.अशा विरोधी पदा- 
थच एेक्य एखाद्‌ा मृढदटि जर कधौ मानीत नादौ, तर विवेकौ कसा मानणार १ अर्थात्‌ 
त्यांचे एेक्य न मानणारा आ्मज्ञ विधिनिषेधशाख्राचा विषय नन्हे. आतां शाख्राचें 
श्रवणं अविद्रानाप्रमाणे विद्वानहि करीत असव्यासुके तोहि त्याचा विषय आदे,अश्ी शंका 
घेऊन आचये म्दणतात-]--देवदत्त त्वं इदं करु ` इति कस्मिश्चित्‌ कमेणि 
नियुक्ते तत्रस्थः विष्णुमित्रः नियोगं शराण्वन्‌ अपि अहं नयुक्तः इति न 
हि प्रतिपद्यते--हे देवदत्ता, तू दं कर, › असे म्हणून एकाया कर्मामध्ये देवदत्ताल 
नियुक्त केके असतां तेथच असलेला विष्णुमित्र तो नियोग-तो विधि एेकत असूनि 
"माच या कायात नियुक्त केला गेलो आहें, मल च हे कम करण्याची प्रेरणा कंली अहि, 
असे समजत नादी, हे प्रसिद्ध अदहि.--तु नियोगविषयतेवेकाग्रहणात्‌ परति- 
परसतिः उपपद्यते--पण या नियोगाचा विषय कोण आहे, ' मीच की दुसरा कोणी," 
याचा विवेक न क्ञाल्यास मात्र देवदत्ताला प्रेरणा केटी असतां ती एेकणारा विष्णुमित्र 
"मीच या कर्मात नियुक्त केला जात आहं," असे समजेल, हं संभवते. तथा फठहे- 
त्वोः अपि-लयाच न्यायाने फल व हेतु यांच्या ठिकाणी आत्महष्टे ठेवणारा म्ह° 
कतैत्व-भोक्तृत्वादि हा माक्ष धम आहे व॒ देहादि मी आदं, असे मानणारा अविवेकी 
मी दाख्नाचा अधिकारी आहे, असे भिर. [ अथोत्‌ विधिनिषेधा अविद्वानासाटी 
असल्यामुके म्ह ° अविद्धान्‌ हा द्याचां विषय असत्यामुरे ्षत्रज्ञ इश्वर आहे असे मान- 
ल्यास तँ व्यथं दोलः ही भीति बाकगावयसि नकी, | 


८८६ श्रीमद्धेगव्वैताभाष्या्थ. 


ननु प्राकृतसंबन्ध पेक्षया युक्तेव प्रतिपत्तिः शाख्ाथविषया पहेतुभ्यामन्यारमस्व- 
दीनेऽपि सतीष्टफरहेतौ प्रवर्तितोऽस्म्यनिष्टफरूहेतोश्च निवर्तितोऽस्मीति । यथा पित्‌- 
परत्रादीनाभितरेतरात्मान्यत्वदशने सल्यप्यन्योन्यनियोगप्रतिषेधाथमप्रतिपत्तिः ॥ 


भाष्याथ-(अदोपण, राखाचा विषय विद्वान्‌ अदि, या टष्टीनैहि शाल्ञाचे अथ- 
अत्व सांगतां येण शक्य आहे,अशी इका-)- नन प्राकतसबन्धापेश्चया शाखा 
थैविषया प्रतिपत्तिः फर तुभ्यां अन्यात्मत्वदहहोने सति अपि युक्ता एव- 
भहोपण, आत्मसाक्षात्कार दण्यापृवीं अनुभविलेला जो प्राकृत-प्रकरृतिजन्य देहाभिमान- 
रूप संबध, लयाच्या अपेक्षं विर्धाकरटडन मी प्रवृत्त केला गेलों आहे व निषेधाकडून मी 
निवृत्त केला गेला आहे, अशा प्रकारची शाछ्रविषयक बुद्धि फल व हेतु यादन आत्मा 
भिन्न आदे असे ज्ञान क्चाले असले तर दोण युक्तच आदे.(तौ कशी तेच व्यक्त कारेतात~) 
-दष्टफलद्ेतो प्रवतितः अस्मि च अनिष्रफल्हेतोः निवतितः अस्मि 
ष्ति- दष्ट फलाच्या हेतूमध्ये मी प्रवत्त केला गेलो आहे व अनिष्टफलाच्या हेत्‌पासून 
निवृत्त केला गेलो आह, अशी वुद्धि दोण गुक्तच आहे. ( “अहोपण, अविद्वानाला जसा 
मिथ्या अभिमान असतो तसा विद्धानाला नसतो. द।मुढ>े अविदयासबधामुकेच होणार 
तसटी चद्धि विद्रानाच्या ठिकाणी संभवत नार्हा, ` अम सिद्धान्ती यावर म्हणर्ताल असे 
समजून दकावादीच आपले म्हणणें दष्टन्तनि स्पष्ट करतो -)-यथा पितुपु्रादी- 
नां इतरेतर-आत्मान्यत्वद रने सति अपि अन्योन्यनियोगप्रतिषेधाथै- 
प्रतिपत्तिः ज्याप्रमाणे पिता, पत्र, भ्राता यांचे आस्मि परस्पर भिन्न आहेत. ते पर- 
स्पराहून प्रथक्‌ आहेत, अशी दष्ट -असे ज्ञान जरी असले तरी लयांच्या परस्पर विधीचे 
व निषेधा ज्ञान परस्परांस असते.[ पिदयाल। उदेदून केठेला विधि क्रिवा निषेध पिव्या- 
स्या हातून घडणे शक्य नसल्यास पुचाखा लयाविषयीचे ज्ञान होते, असे आपण पराहतो. 
म्ह० पित्याला उदेशून केलेल्या विधीचं अनुष्ठान व्याच्या हातून न घडलत्यास पृच्र ते 
करितो, म्हणनच बहदुरण्यकात संप्रति कमं सांगितले आहे. "मी आतां मरणार 
अशी जेन्हां पिद्याची खात्री होते तेब्हां तो पृत्राला जव बोलावून “त्‌ ब्रह्म आदे 
तू यज्ञ आ्ेस, त्‌ काक आहेस ` असे सांगतो व पत्रस्य सवाचा स्वाकार करतो 
म्ह अध्ययन, यज्ञ, इद्यादि पिव्याचे सवं कतेन्य तो आपल्याकड घेतो. स्याचप्रमाणें 
पुत्राला उदेश्न केला विधि-निष्ैध आचरण्यास पुत्र असमथं असल्यास पिता त्यां 
अनुष्ठान करितो. भ्राता, पत्नी ईइलयादिकरंविषयोहि असेच समजावे. याच न्यायाने 
विद्धान्‌ “मी देतुफलादून अगदी भिन्न अदि. ` असा जरी साक्षात्‌ अनुभव घेत असला 
तरी पूर्वीच्या मिथ्या देहदिसंबंधामु> याला विधि-निषेधाथवचिं ज्ञान होण्यास 
कहींच प्रत्यवाय नाही. | 


न । व्यतिरिक्तात्मद्ञेनप्रतिपत्तेः प्रागेव फरह्वोरात्मामिमानस्य सिद्धस्वाव्‌ । प्रति. 


परक्ननियोगप्रतिषेधार्थो हि फरुेतुभ्यामात्मनोऽन्यत्वं प्रतिपद्यते न पूवं तस्माहिधिप्रति. 
चेधद्राख्रमयिद्रहिषयमिति सिद्धम्‌ ॥ 


अध्याय तेरावा-्रकृतिपुरषविवेकयोग ( कत्रक्े्र्ञयोग. ) ८९७ 


भाष्यार्थ- ८ पृत्रादिकांना मिथ्याभिमान असल्यामुढे परस्परनियोगाचें ज्ञान हणे 
योग्यच आहे. यण तत्त्वदर्शी ज्ञानी पुरषाच्या ठिकाणी तसा अभिमानच नसल्यासुठे 
देहादिसंबधानेच होणारी तशी बद्धि त्याला होत ना्ही+असें सांगून सिद्धान्ती वरील श 
केचा परिहार करितात-)- न--दं तुमचें म्टणगे बरोबर नादी.कारण-उयातिरिक्त- 
आत्मदश्चनश्रति पत्तेः पाक एव फरटेत्वोः आत्माभिमानस्य सिद्धत्वात्‌ 
--आत्मा शरीरेदियादि सवं अनात्मवगीदून अगदौ भिन्न आद, असें साक्षात्‌ ज्ञान 
दोण्यापू्वीच फल व टतु च्या द्रिकाणी ˆ दाच आस्मा ` असा अभिमान सिद्ध असतो. 
[ ज्ञानापूवीच अनात्माभेमान सिद्ध असतो. पण तो ज्ञानानंतर जातो. त्यासुके विधि- 
निषेधशाच्र त्याला विषय करीत नादी .शिवाय ब्रह्म्मामांसेत “सवोपेक्षा०* या अधिकरणांत 
आस्म्याचें सम्यग्न्ञान पण्यसंज्ञक अटष्टाने निष्पन्न होते, अक्ष सागितलं आद. यामु 
विधिनिषेांचे अनुष्ठान सम्यग््ञानाच्या पूरवीच संभवते. तेब्ां विद्वान्‌ लाच अनुष्ठान कसं 
करणार! अत्ते आचाय म्हणत।त-]-प्रतिपन्ननियोगप्रतिषधाथेः हि फटहेतभ्यां 
आत्मनः अन्यत्वं प्रतिपद्यते-- ज्याने विधिप्रतिषेधाथोचे अनुष्टान केके आदे, 
म्ह० विहित कमात अनुष्ठान करून निषिद्ध कमाचा याग केला आहे, याच्याच पापाचा 
क्षय दोउन याला आत्मा हेतुफलाहन अगदी एथक अहे, असे जन होते,-न पूव 
--विदहितानुष्ान व निषिद्धाचा परिहार केव्यार्वांचून, व्याप च याला आ्मन्ञान होत 
नादी.- तस्मात्‌ विधिव्रतिषेधराखं अवेद्धद्धिषय दरति सिद्ध--यास्तव 
विधिनिपेधशाखा्ा विषय अवेहूान्‌ अद्े-विद्वान्‌ नन्दे, दय गोष्ट सिद्ध साली. 

ननु स्वगैकामो यजेत कलञ्जं न भक्षयेदियादावात्मग्यतिरेकदरशिनामगप्रव्त्तो केवल- 
देहाद्यात्मदृ्टीनां च । अतः क्तुरभावाच्छाख्रानथक्यमिति चेत्‌ । न, यथप्रसिद्धित एव 
परवृत्तिनिवरप्युपपत्तः । ईशरक्षत्रजञेकस्वदुर्शी ब्रह्मवित्तावन्न प्रवतत । तथा नेरासम्यवाद्यपि 
नास्ति पररोक इति न प्रवतेते ! यथाप्रकिद्धितस्तु विधिप्रतिषेधशाखश्र वणान्यथानुपप- 
ल्याऽनुमिताव्मास्तिव आत्मविरेषानभिक्ञः कमफरषंजाततृष्णः श्रदधानतया च प्रव- 
तेत इति सर्वेषां नः प्रयक्षमतो न जाख्ानभक्यम्‌ ॥ 

भाष्याथ--( अविद्वान्‌ पर्ष, दा याघ्ाचा विषय असल्यास शाच्च व्यथ नाही 
असें जं वर सागितले आहे, लयाचाच आक्षेप व॒ समाधान याच्या योगाने विस्तार 
करण्यासाठी आक्षेप पेतात-)--ननु ' स्वगेकामः यजेत, कलञ्जं न भक्षयत्‌ 
इत्यादौ आल्मव्यातिरेकदाधिनां अप्रवृत्तौ च केवरुदेदाद्ात्मदष्टीनां (अध- 
बात्तिः)--अष्ो पण स्वगाची इच्छा करणाराने यज्ञ करावा, विषलिप्त बाणाने मारलेत्या 
हरिणाचें मांस ख।ऊँ नये ” इत्यादि विधिनिषेषामष्यें आत्मा देहादि अनाल्म्याहून-फल- 
हेतहन भिन्न आदे, असे जाणणारा ची अप्रत्त क्षारो असतां केवल देहादिकच आत्मा 
आहे, असे जाणणारांचदि वि्षीमध्ये वाति व निषिद्धापसून निन्रत्ति होत नाहीं [आत्मा 
देहान भिन्न आहे, असें जाणणाय्या विद्वानाच्या ठिकाणी देहादेकांनाच मी "असे समजणें 
या अकारं जं अभिमानरूप अधिकाराचं निमित्त द्याचा अभवि भसतो, त्यमु 
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विधितः-शाल्राविर्धामुके यांची यागादिकांत प्रवृत्ति होत नाहीं, ष अभक्ष्यभक्षणादि निषे. 
धापासूनहि निवृते होत नाही. याप्रमाणे त्यांच्या प्रवत्ति-निवत्तीचा अभाव काला असतां 
देहादिकांनाच आत्मा समजणाय्या अविद्रानांचीहि भवृत्तिनिवत्ति होणें युक्तं नाही. कारण 
पारटोकिक फल भोगणास्या भोक्त्याचें दयाना ज्ञानच नसते, असा याचा भावाथ. पण 
विद्वान्‌ व अविद्वान्‌ या दोर्घाच्याहि प्रवृत्ति-निवृतीचा याप्रमाणे अभाव स्लाला असतां 
काय निष्यन्न होतें ते सांगतात-]-अतः कतः अभावात्‌ शाखानथेक्यं इति 
चेत्‌ न--त्यामुे कर््याचाच अभाव क्ाल्यामुढे श्ाच्च व्यथै-निरुपयोगी ठरते, असें 
ह्मणाल तर ते बरोबर नादी.--यथाप्रसिद्धितः एव प्रवात्त-निवुत्युपपत्तेः- 
जशी शाल्रीयप्रसिद्धे आहे स्याप्रमाणेच प्रवृत्ति व निवृत्ति यांची उपपत्ति लागते. 
[ आत्मा देदादिकांहून भिन आहे, हें परोक्ष ज्ञान व तो देहादिरूपच अहे, हं अपरोक्ष 
ज्ञान ज्याला असते म्ह ० ज्याला आत्मा देहा्षिकाकद्न प्रथक्‌ आदे,असे नस्तं शाब्दिक 
ज्ञान अस्ते, अनुभव तसा आला नसतो, पण देहच आत्मा हे ज्ञान मात्र अनुभवसिद्ध 
असतें-सवं व्यवहार देच आत्मा आदे, अशा भावनेने चालतो, दल्याची शाखाप्रमाण 
प्रवाति व निवृत्तिं होऊं शकते. त्यासुकरे शाख व्यथं ठरत नादी. आतां याच मुयायं विव- 
रण करण्यासाटीं अगोदर ब्रह्मवेत्त्याच्या प्रवरत्ति-निवत्ताचा अभाव दखवितात-}- 
देश्वरस्सेक्ष-एकत्वद रीं बह्याविद्‌ तावत्‌ न प्रवतंते--ईश्वर वक्ेत्रज्ञ याचे 
एकत्व साक्षात्‌ जाणणारा-अपरोक्ष ब्रह्मज्ञानी तर साख्राप्रमाणे प्रवृत्त हात नाही, व 
निवृत्ति होत नादी.-- तथा नेरात्म्यवाद अपि ˆ परलोकः न आस्ति ` इति 
न प्रवतेते-लयाचप्रमाणें शरीराद्रन आमा नेराव्य नादी, असे समजणारा नेरास्म्य- 
वादीहि ˆ परलोकच नादी › असें समजत असत्यामुढे शाछ्राप्रमाणे प्रवृत्त किंवा निवृत्त 
होत नादी-तु यथाप्रसिद्धितः विधिप्रतिषेधश्लाख्जश्रवण-अन्यथा-भयुप- 
पत्या अस॒मित-आत्मास्तित्वः आत्मविदो षानभिज्ञः कमेफटसंजाततुष्णः 
्रदधानतया च प्रवतंते इति स्वेषां नः प्रत्यक्षं--पण विधि-निषेधाधीन अस- 
लेटी जी प्रसिद्धि तिच्या अनुसार आत्मा जर नस्ता तर क्रोध व निषेध या शाल्नाचे 
श्रवणच उपपन्न ज्ञले नसते.पण ज्याअर्थी विधिनिषेधशाछ्राचें श्रवण होत आहे त्याअर्था 
परलोकाशी संबंध ठवणारा आत्मा अस्षलाच पाहिजे, अपे ज्याने आम्याच्या आस्ति- 
त्वाविषयी अनुमान केठे आरे, पण॒ आस्म्याच्या विशेष खरूपाविषयीं जो अन- 
भिज्ञ आहे, लासे ज्याला कमंफलाविषयीं तृष्णा उत्पन्न क्ाली आद,असा पुरुष धद्धाद्ध- 
पणन राल्रप्रमाणे प्रष्त्त व निन्रत्त होतो, असे अपणां स्वाना प्रत्यक्ष दिसर्ते.--अतः 
दाद्ञानर्थक्यं न--यामुटे राख्ाखा अनर्थक्य नाही. [“ ज्याला स्वर्गं हवा अ- 
से त्यनिं याग करावा › हा विधिव ˆ कलजमांस खाऊंनयेः हा निषेध. याम्ये 
आत्मा देहादिकाहिन भिन्न व नित्य आदे असें आणणारा ज्ञानी जर प्रवृत्त स्लाला नादी, 
तर ˆ देहच मी ` असें समजणारा नास्तिक सुर्कीच प्रवृत्त होणार नाही. याप्रमाणे क- 
त्याचाच अभाव भ्षात्यासुटे शाख व्यथे ठते, अशी शंक्रा येते, पण तिक समाधान 
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करण्यासाठी आचाय म्हणतात-“(ब्रह्म व अग्मा-क्षत्रज्ञ याचे एेक्य जाणणारा अपरोक्ष 
ज्ञानी शाख्रानुसार प्रवत्त किवा निवृत्त होणार नादी, द उघड आहे, स्याचप्रमाणे पर- 
लोकं नादही,परलोकसंबधी देदातिर्कि आत्मा नाही, असे जाणणारा देहात्मवादीहि प्रवृत्त- 
निवत्त होणार नाही, हें उघड आहे. पण ज्याअर्थो विभिप्रतिषेधशाच्र धमाधमीचें 
विधान करीत आदे, त्याअर्थी परलोकसंबधी आमा व परलोक वगेरे असलाच पाद्िजे, 
असे जाणणारा व त्यामुढेच ज्याला एेदहिक व पारलाकिक फलाविषर्याची तृष्णा उत्पन्न 
स्षाली आहे, असा अधिकारी पुरुष मोग्या श्रद्धे शान्नाप्रमाणे विधीमध्ये प्रवृत्त व निषे- 
धापासून निवर्त होतो, दं आपल्याला प्रत्यक्ष देसते. त्यमु आत्मज्ञानी व॒ नास्तिक 
याना सोडून बाकीचे "आत्मा देदादिकांटन भिन्न आदे, अमे परोक्ष व '्देदादिकच आलत्माः 
असे प्रदक्ष स्वानुभवाने जाणणारे लोक शाख्राधिकारी असल्यामुकरे शल्राखा व्यथ 
म्हणतां यत नादी. ? |] 

विधेकिनामगप्रब््तिद्षेनात्तदनुगामिनामप्रवृत्ता शाश्लानथक्यमिति चेत्‌ । न कस्यचि- 
देव विवेकोपपत्तेः । अनेकेषु हि प्राणिषु कश्चिदेव विवेषछी स्याययथदानीम्‌ । न च विवे. 
किनमनुवतैन्ते मूढा रागादिदोषतन्त्रत्वासपरवृत्तेः। अभिचरणादौ च प्रवृत्तिदशौनात्‌ । 
स्वाभाग्याञ्च प्रवृत्तेः । स्वभावस्तु प्रवतत इति द्यक्तम्‌ । तस्मादविद्यामात्र संसारो 
यथादृष्टविषयं एव ॥ 

भाष्यार्थ (आता दुसन्या प्रकारे शाख्राच्या आनथक्याची शंका-)-- विवेकिनां 
अप्रव्रत्तिदरीनात्‌ तदजगामिनां अग्रव्त्तो राख्रानथेकषय--विवेकी लोकांची 
विधि-निषरधामध्य प्रवृत्ति होत नादी, असे दिसते. ( आत्मा देटादिकांट्रन अगदी 
भिन्न आदे, असे जाणणाय्या त्यांना विधि-निषेधाचा आधिकारच नाही, त्यामुढे व्याना 
शाख्राचा कांही उपयोग नाही. प्रण ्देहच मी असे समजणारे लोकि “ ययदाचरति 
्रष्ठः० ` [ गी. भा. अ. ३, श्यो. २१ प. ३१३] या न्यायाने विवेक्रयांचेच जर 
अनुकरण करू ऊागले, तर ) विवेक्यांचे अनुवतन करणान्या अविवेकयाचहि विधि- 
निषधांमभ्ये अप्रत्रत्ति व्यास शाख व्यर्थं होते, {विवेकी शाखराथात प्रवृत्त होत नादात, 
असे पाहून त्याचे अविवेक अनुयायाहि साघ्रार्थापास्‌न निवृत्त सञार, तर शाख व्यथ नाही 
का होत,)- इति चैत्‌--असे म्दणाल तर-न। कस्यचित्‌ एव विवेकोपपत्तेः- 
ते बरोबर नादी. कारण कोणा एखादय्यासच तसा विवेक होऊ राकतो-- अनेकेषु हि 
प्राणिषु कश्चित्‌ पव विवेकी स्यात्‌ यथा इदानी--अनक प्ाण्यांतील कोणी 
एखादाच विवेका असतो, जसा या वतमानसमर्या कोणी एखादाच क्रचित्‌ विरका विवेकी 
संभवतो.--च भृढाः विव्रेकिनं न अयुवतेन्त--व मूढ लोक विवेक्याचें अनुवतंन 
करीत नार्हीत.--्रवृत्तेः रागादिदोषतन्त्वात्‌--कारण प्रवृत्ति राग-देषादि दो- 
षाद्या अधीन असते--अभिचरणाद्े च प्रवृत्तिवदोनात्‌-- अभिचारादि-जारण- 
मारण-उश्चाटनादिं कमीमध्ये लोकांची प्रवृत्ति दोत असल्याचं दिसते. ( अज्ञ जाक वि- 
बेक्याचेच जर नियमाने अनुकरण करणारे असते, तर्‌ त्याची अभिचारादि करमौमध्य 
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भवृति साली नसती. कारण विवेकी असत्या कमीत प्रवृत्त होत नादीत.)-च प्रवे 
स्वाभाग्यात-शिवाय प्रवृ्ताला स्वाभाविकत आदे.--' स्वभावस्तु भ्रवतेते 
दरति हि उक्तं-प्वात्ते ˆ स्वभाव ` या नांवाच्या अज्ञानाचे कार्यं आदे,असें भगवानांनीहि 
सांगितले आदे-तस्मात्‌-अविद्यामाच्र संसारः यथादष्टविषयः पएव--याप्र- 
माणे सर्व प्रवृत्ति अज्ञानजन्य असल्यासुढे विधि व निषेध याच्या अधीन असलेल्या 
रतरतति-निवत्तिरूप बंधाला-संसाराला अविदामात्रत्व आदे, हा संसार अविद्यामात्र आद. 
जे दृष्ट अदि, लयाचेच अनुवतंन करणान्या अज्ञ पुरुषाला यथादष्ट म्हणतात. असला 
पुरुषच संसाराचा आश्रय आहे. [ अथात्‌ प्रवृततिनिनृत्यात्मक संसाराला अविददिषयत्व 
असल्यामुे दयां चे निमित्तभूत साखहि अविद्रद्विषयच आदे. अविहानच शाखराचा वि. 
षय आदे. स्यामुठे शाल्ञाला आनथंक्य नादी. या जगांत विवेकी फार विरला आढटकतो 
व देहात्मवादी जव याचे अनुवतेनदि करीत नाहीत. ल्यांची सवं प्रवृत्ति रागद्वेषप्रयुक्त 
असते. म्हणूनच विवेकी ज्या घोर कमांत कधीच प्रवृत्त होत नाही, तसखी जारण-मार- 
णादे कमे अविवेकी करितात. दहात्मवायांची प्रग्रत्ति स्वाभाविक आह, म्हणूनच भग- 
वानानी ' स्वभावस्तु प्रवतंते ` अस म्दटके आदे. अथात्‌ सवं संसार अविदामात्र आदह 
व तो अनास्मन्ञाच्याच आश्रयाने राहतो. ] 

न क्षेत्रह्षस्य केवरस्याविद्या तत्कार्य च । न च मिभ्याज्ञानं परमाथवस्तु दूषयितुं 
समथेभ्‌ । न द्युषरदेशं स्नेहेन पदकीकतुं शक्रोति मरीच्युवकं तथाऽविद्या क्षत्र्तस्य न 
फिचित्कसै शक्रोति । अतश्वेदमुक्तं ‹ क्षेग्रह्ञं चापि मां चिद्धि  'अज्ञानेनाऽऽदृतं ज्ञानम्‌ › 
इति च ॥ 


भाष्याथ-( ' अहोपण, कष्रज्ञाचा आश्रय करून राहणारी अविदया आपले कार्य 
असा जो संसार त्याचादि व्याच्यावर आरोप करते. व्यासे व्या क्षत्रज्ञालाच शा- 
ल्लाचं अधिकारित्व आदे ˆ अशी आशंका घेऊन सगतात-)- केवलस्य ्रल्लस्य 
अविधा च तत्कायं न-केवलक्षत्रज्ञाला अविद्या नादी व अविधेचें कार्यहि नादी. 
( “अहोपण, शुद्ध क्षेत्रज्ञा अविदयादिकांचा जरी वस्तुतः संबंध नसला, तरी लयाच्यावरं 
आरोपित केलेला संसार त्यालाच धम्खी करत), या रेकेचे समाधान-)--निथ्या- 
ज्ञानं परमाथवस्तु दूषयितुं न च समथे-- मिथ्या अज्ञान परमार्थं वस्तूला 
दूषित करण्यास समथे नार्दी.-मरीच्युदकं उषरदेशां स्नेहेन पेकीकतौ न 
शक्रोति हि-- सृगजल माठ जभिर्नाला आपल्या स्नेहाने ओली करण्यास समर्थं दोत 
नादी, हें प्रसिद्ध आदे.--तथा अविद्या क्षेत्रक्नस्य किंचित्‌ कतं नहि राक्रोति 
त्याचप्रमाणें अविया क्षेत्रज्ञाला काद कर शकत नादी.-*अतः च श्चेत्रज्ञ चापि 
भां विद्धि ` इदं उक्त--द्यणूनच ˆ व क्षत्रजनहि मी आदं असे तू समजः असें 
म्हटले आदे. (क्षेत्रज्ञ वे श्वर यच जर एेक्य क्माहे तर ‹ मी ` अरा रूपान आ्म्याखा 
जाणणाराहि हा पुरुष आपले इश्रत्व-मी ईश्वर आहे, असे कां ओकखीतत नादी, स्वतः- 
कया दश्रत्वाचे लाला भान कां होत नादी ! उत्तर-)--, अश्षागेनाुलं क्षामं" इति 
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ख--( अ. ५ टो. १५ पू. ५०९ ) अज्ञानानें ज्ञानाला स्ञाकून टाकले आहे. त्यामुरे 
सवे प्राणी मोहित हातात, असंहि भगवानांनो याच कारण सांगितलं आह. [ आरो. 
पित अविद्या किवा तिचे कार्यं शुद्ध क्षेत्रज्ञाला कांदा करू शकत नादा. कारण अविद्यादि 
मिथ्या आहे व सृगजलादि कोणतीच मिथ्यावस्तु अपल्या अधिष्ठानाला दूषित करं शकत 
नाही, हे प्रसिद्ध आह, हयणूनच ^ क्षेच्रज्ञ मीच आदह असे समज ` इत्यादि भगवानांनीं 
सांगितले आदे. ] 

अथ किमिदं ससारिणामिवाहमेवं म॑मवेदमिति पण्डितानामपि । शृण्विदं तत्पा- 
ण्डित्यं यशक्षत्र एवाऽऽस्मदक्षनम्‌ । यदि पुनः क्षेत्रक्षमविक्रियं पदयेयुस्ततो न भोगं 
कमं वाऽऽकाङक्षेयुमम स्यादिति । विक्रियिव भोगकमेणी । अथैवं सति फलार्थित्वाद्‌- 
विद्वान्प्रवतते ॥ 


भाष्याथ-( अदोपण, आत्म्याला वस्तुतः संसाराचा स्पदादि नाही, म्दणून जर 
म्दरले तर बिद्धानांच्या अनुभवा विरोध येतो, अशी दका-)--अथ संसारिणां इव 
पण्डितानां अपि अहं प्व ममप्व इदं इति ददं कि-तर मग संसारी जीवां 
प्रमाणेच पंडितांचाहि ' मी असा मोठा कृर्लन, विद्वान्‌ वगरे अदं, हं क्षे, गृह, पतनी 
वगेरे मा्षेच अहे," असा जो अभिनिवेश दिसतो तो कां, ल्यच काय कारण १ (संसारी 
जीवाप्रमाणे पंडितचिहि "मी व मान्न" हे संसारित्व दिसते! ते कां! )-जजुणु- 
लांच पांडित्य कोणत्या प्रकारचें आहे ते तुं एेक--यत्‌ क्षेत्रे एव आत्मदानं तत्‌ 
द पाण्डित्य--ज क्षच्राचे ठिकाणीच आ्मदशनते हे व्याच पांडित्य आदे.-यदि 
पुनः क्षे्क्ष अविक्रियं पदयेयुः ततः भोगं कमे वा मम स्यात्‌ इति न 
आकक्षियुः-पण ते जर क्षेत्रज्ञ अविक्रिय आददे, असे पाहतील तर भोग मला प्राप्त 
व्हावा किवा मौ कमे करावे, अशी आक्षा केरणार नाहीत. [ संसारित्व हा कूटस्थ 
आस्म्याचा धम आदे, अशी प्रतीति केन्हांच येत नादा. व्यामुके आत्मा असंसारी आहे, 
या सिद्धान्ताख कांच बाध येत नादो. आत्मा अविक्रिय आह असे जाण- 
णान्या विद्वानाचादहि भोग व॒ कमंकां संभव नये स्याखा कोणती हरकत आहे 
उत्तर-]-भोगकर्मणी विक्रिया पएव--भोग व कमं दी विक्रियाच आदह. त्यासुके 
ती कूटस्थ आह्म्याचे रिकाणौ सभवत नाह. ( आत्मा विक्रेयाश्न्य आदं, असं ज्याला 
साक्षात्‌ ज्ञान क्ले आहे, याचा भोग व कमं यांचा असभव आहे, अपे जर म्हरके तर 
मग शाल्ञामध्ये प्रवृत्ति कोणाची होणार १ उत्तर-)--अथ एवं सति फरा्थित्वात्‌ 
अविद्धान्‌ प्रवतंते--विद्वानाला फलाची इच्छा नसते, त्यासुके तो क्ममध्ये प्रवृत्त 
होत नादी, असें सिद्ध ्ञाले असतां फलाची आकांक्षा असल्यासुके आअवद्वान्‌ त्या 
फलाचा उपाय असे ज कमं त्यांत प्रत होतो, अदान्‌ शाख्ञाचा अधिकारी आहे. 
[आलम्याच्या ठिकाणी जर खरोखर ससार नादौ तर अविद्रानाप्रमाणे विद्वान्‌ हामी, हें 
भाक्चे' इत्यादि जो व्यवहार करितो तो कां! अशी वादयाने राका विचारी असतां |सेद्धान्ती 
महणतात-““ तू पांडित्य तय कशाला श्हणतोस ! देहादिषकांना आत्मा समजणे, याला 


८९२ ध्रीमद्धमवद्येताभाव्यायथे, 


पांडित्य म्हणतोस की, आत्मा कृटस्थ आहे असे साक्षात्‌ जाणणे या, कीं“ मी संसारी 
आहं ' असे समजणे यालाध्जे (हामीव हँ मान्न ° असें म्हणणरे ते यांतील 
पदिल्याप्रकारये पंडित होत. दुसय्या प्रकारचे पडित भाग व त्याचें साधन कम यांतील 
फदाचीच अपेक्षा करीत नाहीत. कारण मोग व कमे या दोन्ही विक्रियाच आहेत. पण 
भापघ्याला संसारी मानणारा जो अविद्ान्‌ तोच कमोौमध्यें फलाच्या आशेनें प्रवर्त होतो. 
यास्तव तोच शाख्राचा अधिकारी असून त्याचीच कर्मामध्ये प्रद्रत्ति संभवते. अथात्‌ 
धमी ष माक्नेः म्दणणारा देदहात्मवादी खरा पोडित नसून अविद्वान्‌ आहे. ] 


विदुषः पुनरविक्रियात्मद्चिनः फखार्थिस्वाभावस्प्रबरृस्यनुपपत्तो कार्यकरणसंघातव्या- 
पारोपरमे निव्रतिरुपष्व्यते । इदं चान्यत्पाण्डिल्यं कस्यचिदस्तु क्षित्रज्ञ दंश्वर एव क्षत्र 
चान्यत्क्षत्रक्ञस्य विषयः । अहं तु संसारी सुखी दुःखी च । ससारोपरमश्च मम कतव्यः 
्षत्रक्षित्रज्चविक्ञानेन ध्यानेन चेश्वरं क्षेत्रज्ञं साक्षास्करस्वा तस्स्वरूपावस्थानेनेति । यश्चैवं 
रुध्यते यश्च बोधयति नासो क्षेत्र इति । एवं मन्वानो यः स पण्डितापसदः संसार- 
मोक्षयोः राख्य चा्थवच्वं करोमीति । आत्महा स्वयं मूढोऽन्यांश्च व्यामोहयति 
द्ाख्राथसप्रदायराश्तत्वाच्छरतहानिमध्रतकल्पनां च कुवन्‌ । तस्मादसंप्रदायवित्सवश्ञा- 
खविद्पि, मूसेवदेवोपेश्षणीय : ॥ 

भाष्यार्थं--( अहोपण, विद्धानाच्या राख विहित प्रवृत्तीचा जरी अभाव असला तरी 
निवृत्तिहि निष्रेधाच्या अधीन असव्यामुकं विदान्‌ निवृत्तिनिष्ठ आदे असेंहि म्हणतां येत 
नादी, अशी आशंका घेउन म्टणतात-)--पुनः अविक्रिय-आत्मदारैनः विद्‌- 
षः फकलखाथत्वाभावात्‌ प्रबूात्त-अनुपपत्ता काय-करणसघातव्यापाराप 
रमे निवुत्तिः उपचर्यते--पण आत्मा स्वेविकारशून्य आहे, असे जाणणाच्या वि- 
द्वानाच्या फलार्थत्वाचा अभाव असलत्यामुके म्द° दयाला फलची इच्छा नसत्यामुरे 
परवृत्तीची अनुपपत्ति आखी असतां -व्याच्या प्रवृत्तीचाच असभव क्ञाला असतां, शरीर 
व॒ददिय याच्या संवाताचा व्यापार शांत होतो, वत्या रारीरेद्रियांच्या न्यापाराभावा- 
लाच “ निवृत्ति ' असे गोणवृत्तीने म्हटले जाते. [म्ह ० आमा कूटस्थ निलय आदे, असे 
जाणणाय्या विद्धानाखा कोणद्याहि फठाचीं इच्छा नसते. फलेच्छेच्या अभावी त्याची 
्रचृत्तिच संभवत नाही.“ त्यामुक स्वभावतःच याच्या शरीरेद्ियांची दालचाल शंत 
होते. तिलाच निवृत्ति म्हणतात. ती स्वाभाविक असत्यामुके निषेधसाद्लाधीन नाही. 
आतां वर सांगितलेल्या तीन प्रकारच्या पांडिव्यार्ताल ' संसारित्वादिष्ुद्धि ' हें पांडिलय 
असा जो तिसरा पक्ष दयाविषयीं विचार करितात ]--च कस्यचित्‌ इदं अन्यत्‌ 
पांडित्य--आणि कोणाचँ हँ असर आणखी एका प्रकारवें पांडित्य आदे- स्ये 
दश्वरः पव अस्तु-शेत्रज्ञ दंधरच असू दे-*च क्षें अन्यत्‌-श्े्क्ञस्य विषयः 
-पण क्षत्र दयाह्रून वस्तुतः निरा आदे. तो कषत्रज्ञाचा विषय आद्े.--तु अं 
संसारी खुखी दुःखी च-पण म॑ संसारी सुखी व दुःखी आद. [ कित्रज्ञच इश्वर 
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भसे जरी या पक्षामध्ये मानें असल तरी क्षेत्र त्याहून वस्ततः प्रथक्‌ आहे, कारण 
ते क्ेत्रज्ञाचा विषय आदे. लयाचप्रमाणें आ्म्याचें संसारित खरं आद. व्याम अद्रेत- 
सिद्धान्ताष्रन हं मत निराठे आह. पण आस्म्याच ससारिष्व खरे आदे, असे जर मानले 
तर त्याची निवृत्ति होणें शक्य नादौ, असं कोणी म्हणल म्हणन तत्पक्षीय लोक त्याचें 
भसे समाधान करतात -]-च मम सत्तारोपरमः कतव्य क्चेक्चेवक्षविक्षानेन 
च ध्यानेन श्वर क्षेत्रक्ञं साक्षात्कृत्वा तत्स्वरूपावस्थानेन दति--आणि 
मला संसाराचा उपरम-ससाराची रांति-अभाव करावयाचा आहे. ( पण उपायावांचून 
तो कसा होर १ उत्तर) क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ यांच्या विज्ञानाने मला संसारोपरम करावया- 
चा आहे. ( पण क्षत्र अमुक एक प्रक्रारचे आहे अमे जाण्न क्षेत्रज्ञ स्याहन अगदी 
निरा आदे, असे नुस्त जाणत्यनिच संसाराचा अभाव कसा हाणार १ उत्तर-) व 
ध्यानाने ज्ञेत्रन्न जो इश्वर लाला साक्षात्‌ जाणुन त्याच्या स्वषूपाने अवस्थित होगे, 
या उपायाने मला संसारोपरम करावयाचा आदे, असे कोणाचे पांडित्य अ- 
सते. [म्द० तो आत्मा संसारी आदे व॒ व्यामुढेचव असंसारी क्षत्रज्ञाह्रन 
पथक्‌ अहे, असे दे तिसरे मत आहे. आत्मा व॒ प्ेत्रज्ञ यांच्या 

न्यत्वाचेच उपपादन-]--यः च एवं बुध्यते यः च बोधयति असौ क्षेज्ञः 
न रइति--पण जो असे जाणतो म्द संसारी असकेखा जोमी व्यामका असंसारी 
ट्श्वरत्व संपादन करावयाचे भाहे, असे जो स्वतः जाणतो क्रिवा जो तशा प्रकारचे ज्ञान 
तुला संपादन करावयाचे आहे, असा दस्याला उपदेश करितो तो क्षेत्रज्ञ नन्हे, कषेत्रज्ञ 
ट्श्वराहून तो निराग आदे, असे समजवि. कारण दयावांचून तसा उपदेश करणेच व्यर्थं 
होते. ( आमा संसारी आहे, ` परम।त्म्याहरून भिन्न आहे, ध्यानाच्या योगाने होणाय्या 
त्याच्या ज्ञानाने संसारी आप्म्याला इंश्वरत्व सपादन करावयाचे आदे, दँ ज्ञान तिसय्या 
प्रकारचें पांडिलय आहे. आचाय या मताचे आतां निरसन करितात-)-यः एवंसं. 
सारमोक्षयोः शाखस्य च अथेवत्वं करोमि इति मन्वानः सः पण्डिता. 
पसदः-जो अशाप्रकरं संसार, मोक्च व॒राल्न यांचे अथवत्त्व मी करितो, ही सरवे 
उपयोगी आहेत, व्यथं नादात, असे सिद्ध करितो, असें समजतो, तो पंडिताधम आहे. 
( कारण--' अयं आत्मा ब्रह्मः--हा आत्मा ब्रह्म आहे, या आलम्याचें ब्रह्मत्व सांग- 
णाय्या श्रुती त्या मताचा विरोध आहे. ˆ अहोपण, संसार खरा आदे, असें मानल्या- 
मुदे ज्या अवस्थेत संसाराची प्रतीति येते त्या अवस्थेत कमेकांड उपयोगी आहे. पु 
संसारित्वाचें निरसन करून ध्यानादिकांच्या यांगने आस्म्याचे ब्रह्मत्व सपादन केले अ- 
सतां मोक्षावस्येत ज्ञानकांडला अथवत््व आहे ` म्ह° या अवस्थेत ज्ञानकरांडाचा उप- 
योग आहे. तेब्दां अशाप्रकारचें ज्ञान ज्याला आहे, त्याला पडितापसद~अधम पंडित 
कसे म्हणतां 2 उत्तर-कल्पितसंसाराख उदेद्यन साध्य-साधनसंबधाचा बोध करणारें 
कर्मकांड अथवत्‌-उपयोगी आहे, असे मानलेके आहे. त्याचप्रमाणें कतिपित संसारि- 
त्वाचें निरसन कलन अखंड एकरस प्रत्यक्‌ ब्रह्मामध्यँ पयंवसान पावणारँ ज्ञानकांडहि 


८२.४६ नीमद्धगबदरीताभष्याभ, 


अथेवत्‌ आहे. पण असे भस्ताना आत्म्याचं राल्लसिद्ध ब्रह्मत्व सोन अब्रह्मत्वाची 
क्रल्पना करणारा बादी स्वतः आत्मघाती होऊन दोन्दी लोक्रांपासून भ्रंश पवतो, असं 
सांगतात-)--शाख्राथैसंप्रदायरहितत्वात्‌ श्रुतद्यानि अश्च तकस्पनां च कुवन्‌ 
स्वय मूढः आत्महा च अन्यान्‌ व्यामोहयाति- तो स्वतःचाच घात करणारा 
काल्नाथौच्या संप्रदायानें रहित असत्यामुद श्रुत अथौचा याग व अश्रुत अथांची कल्पना 
करीत होत्साता स्वतः मूढ व आत्मघाती होऊन दसन्यांना अदलयंत मोहित करतो 
तस्मात्‌ असंप्रदायविद्‌ सवेशासख्राथेविद्‌ अपि मूखंवत्‌ पव उपेक्षणीयः- 
म्हणून सप्रदायाला न जाणणारा सवे शाघ्राथेज्ञ जरी असला तरी याची मूखाप्रमा्णेच 
उपेक्षा करावी. [ ' तत्त्वमसि › या महावाक्याप्रमाणें प्रसिद्ध क्षेत्रज्ञाचा अनुवाद करून 
त्याचें अप्रसिद्ध असक्टें इश्वरत्व येथे उपदेशद्वारा श्रुत आहे. द्याचा याग करणारा व 
कोटि न सांगितठेला म्ह° अश्रुत असलेला जो जीवेश्वरांचा तात्त्विक भेद त्याची क- 
ल्पना करणारा अलयंत मूढ कसा होणार नाही १ यास्तव या छोकाचें व्याख्यान करणा- 
रानी आपले केवढेंहि जरी पांडिष्य अ्यक्त कें असले तरी ते शाचख्राथसंप्रदायरदहित 
असस्यामुटे याज्य दोय. | 

यत्तक्तमीश्वरस्य क्षन्नक्षेकत्वे ससारिस्वं प्रामोति क्षिश्रक्तानां चेश्वरेकस्वे ससारिणोऽ- 
भावास्संसाराभावप्रसङ्ग इति । एतो दोषो प्रदयुक्तो विद्यावि्ययोवैंरक्षण्याभ्युपग- 
मादिति । कथम्‌ । जविद्यापरिकद्पितदोषेण तद्विषयं वस्तु पारमा्थेकं न दुष्यतीति । 
तथा च दृष्टान्तो दार्चेतो मरीच्यम्भसोषरदेश्चो न पड्की क्रियत इति । संसारिणोऽ- 
भावात्संसाराभावप्रसङ्गदोषोऽपि संसारसंसारिणोरावि्याकलिपितत्वोपपरया प्रप्युक्तः ॥ 


भाष्याथे-( “कषेत्रज्ञं या श्लोकरात क्षेत्रज्ञ व ईंश्र.यांचे एेक्य सांगितले आदे, 
असा जो आचा्याना अदयंत अभीष्ट असलेला सिद्धान्त, तोच अधिक स्पष्ट करण्यासाटी 
एकदा ज्याचें निरसन केके आहे व्याच शंकावाद्याच्या म्हणण्याचा अनुवाद करितात-)- 
त॒ रेभ्वरस्य क्सेधक्ञपकत्वे संसारित्वं प्राप्रोति क्षेत्रज्ञानां च दश्वर-पकत्वे 
संसारिणः अभावात्‌ संसारयाभावप्रसङ्ः दति यत्‌ उक्त-पण इश्वराचे क्षेत्र 
ज्ञाशीं एकत्व आहे, असे म्हटल्यास इश्वराला संसारित्वे प्राप्त होते व क्षत्रज्ञांच ईश्वरीं 
एकत्व आहे म्हणून म्हटले, तर संसारी जीवांचाच अभाव श्चाल्यामुठे संसाराचाच अभाव 
होण्याचा प्रसंग येतो, असे जे म्हटले दोतै--पतो दोषो विद्याविद्ययोः वेल 
क्षण्य-अभ्युपगमात्‌ इति भ्त्युक्तो-ते दोन्दी दोष विद्या व अविया याच 
वरैलक्चषण्य मानक असल्यामुरे, असे म्हणून धालविके आहेत. विद्या ब॒ अवियां 
यांच्या विलक्षणपणामुके दया दोन्दी दोषांचा असंभव क्रसा आहे, तै सांगितले. 
[ क्षेत्रज्ञ व दंश्वर यांच एकत्व तात्विक आदे व कषत्रज्ञाच संसारित्व अतात्तविक-मिथ्या 
आहे, असा अगीकार करून संसारिःव अवियावर््येत व॒ असंसारित्व ॒विदयावस्थैत, असे 
वर या रकेचें समाधान सांगितरठ भाद ]1--कथ--पण विया व अविद्या यावं वेलक्षण्य 
जरी असक तरी त्या वेलक्षण्यानें ईश्वराचे संसारित्व व संसारी कषेत्ज्ञाच्या अभावी संसा- 


अध्याय तेरावा-- प्रकृतिषु रुषविवेकयोग ( कषेत्रक्षेत्रज्ञयोग. ) ८९५ 


राचा अभाव, या दोन दोषांचं निरसन कसे दोते !--अविद्यापरिकदत्पितदोषेण 
तद्विषयं पारमाथिक वस्तु न दुष्यति इति-- अवियेने परिकल्पिरेल्या-अज्ञा- 
नाने आरोपित-दोषानें तद्विषयक पारमार्थिक वस्तु -त्या कल्पने अधिष्ठान-दूषित होत 
नाहीं, असे म्हणून त्याचं निरसन केलं [ म्ह ° कल्पितसंसारने स्या कल्पनेचै अधिष्ठान 
अशी जी अद्वय वस्तु ती सबद्ध होत नार्दी+असे सांगून ते दोष घारविले,]--तथाच 
मसचि-अम्भसा उषरदेराः न पड्की कियते इति रान्तः दाशितः-आणि 
कल्पित वस्तूचा अयिष्ठानाश्ी संसग होत नाही, याविषयी मरगजलाकटून उषरप्रदेश 
आखा केला जात नादी, असा टष्टान्तहि दाखविला-असा त्याविषयी वर टष्टान्तहि दिखा 
अददे. ( प्र. ८९० पहा. याप्रमाणे इईश्वराला ससारित्व कसे प्राप्त होत नादी, ते प्रकट 
करून वर दसन्या दोषाच जे निरसन के आहे व्याचहि स्मरण देतात-)- ससा 
रिणः अभावात्‌ ससारयाभावदोषप्रसगः अपि ससारसंसारेणोः अविद्या 
कट्पितत्वोपपत्या प्युक्तः--संसारौ जीवाचा अभाव स्ञात्यासुढे संसाराचा अभाव 
होण्याचा प्रसंग येतो, या द।षाचेंहि संसार व संसारी जीव दे दोन्ही अवियाकल्पित 


क, क, (क 


आहेत या उपपत्तीने निरसन केले आहे. 


नन्वविद्यावस्वमेव क्षेत्रज्ञस्य ससारिस्वदोषस्तत्कृत च दुःखिरवादि प्रयक्षमुषरम्य- 
ते । न केयस्य क्षेत्रधमस्वाञ्क्तातुः कषेत्रस्य तच्छरृतदोषानुपपत्तेः । यावत्किचित््षेत्र- 
तस्य दोषजातमविद्यमानमासञ्जयति तस्य ज्ञेयस्वोापपत्तेः क्षेत्रधमत्वमेव न क्षेन्न्ञ- 
ध्मैस्वम्‌ । न च तेन क्षेत्रज्ञो दुष्यति स्तेयेन क्ञातुः ससगानुपपत्तेः । यदि हि संसर्गः 
स्याञ्ज्ञेयस्वमेव नोपपद्येत । यद्यात्मनो ध्माऽविद्यावस्वं दःखित्वादि च कथं भोः 
प्रस्यक्षमुपकम्यते । कथं वा कषेत्र्षधमेः । जेय च सर्वं क्षेत्र ज्ञातेव क्षेत्रज्ञ इत्यवधा- 
रितेऽवियादुःखित्वादेः क्षेत्रह्नविशेषण्वं क्षत्र्तधमेत्वं तस्य च प्रलयक्षोपरभ्यत्वामिति 
विरुढमुस्यतेऽविच्ामास्रावष्टम्भाव्क वरम्‌ ॥ 


भाष्यार्भ--( अदोपण, संसार व संसारित्वं यांची कल्पना आविद्या करते, असें 
म्हणता येत नादी. कारण तिला स्वतंत्र मानला तर तत््वाचा व्याघात होतो. परतंत्र 
मानटा तर तिचा दसरा कोणी आश्रय नसल्यामुटे केत्रज्ञच तिचा आश्रय मानवा 
लागतो. व्यामुठे क्षत्रज्ञाकडे संसारित्व येते, अशी शेका-)- नयु आेद्यावत्वं एव 
श्चिच्रज्ञस्य संसारित्वदोषः तत्कृत च दुःखित्वादि प्रत्यक्ष उपरभ्यते- 
अहोपण अविदयावत्व हाच क्षेत्रज्ञाचा संसारितदोष आदे व त्या अविदयावत्त्वासुटेच त्याचें 
दःखित्वादि प्रत्यक्ष उपलन्ध होतें. [क्ेत्रज्ञाचं अविद्यावतत्व हेहि अवियाकृतच आहे, 
अवियेमुदेच कषेत्रज्ञ अविद्यावान्‌ दातो, असें म्हरल्यास अनवस्था दाष येतो, कारण 
ज्या अवियेसुटे क्षेत्रज्ञ अविद्यावान्‌ होतो, ती आवेयादहि जर दसन्या अवियेमुे, याच्या 
ठिकाणी येते, म्हणून म्हटले तर ती कसरी अविया तिसन्या अवियेमुे, तिसरी चवथी- 
मुढे अशी परंपरा लागते. अहोपण, दांत उपट्न काढलेल्या सपांप्रमाणे ती बाधित 
क्षारे अविद्या काय करणारम्दण्रून म्हणाल तर्‌ ते बरोबर नादी कारण त्या अषिथेसुेव 


८९६ श्रौमद्धगवद्वाताभाष्याथै, 


तर कषेत्रज्ञाचें दःखित्वादि प्र्तात होते, यास्तव अविद क्षेत्रज्ञाच्या आश्रयानें जरी रहातं 
असखी तरी त्यांत कांदीं हनि नादी, असें म्हणतां येत नाहीं. पण अविद्या व॒ अवियये- 
मुके भासणारे ससारित दी दोन्द्ी ज्ञेय-ज्ञानाचा विषय आहेत. त्यामुदे यानां 
आत्म्याचा घमं म्हणतां येत नादी, असे या रफ़चं समाधान आचाय करितात-)- 
न । ज्ञेयस्य क्षेज्रधमेत्वात्‌ क्ञातुः क्षेषक्षस्य तत्कृतदोषायुपपत्तेः-- दी रोका 
नरोबर नाहीं. कारण ज्ञेय-क्षित्रन्ञाच्या अनुभवाचा विषय हदोणारी-अविदया हा क्षेत्राचां 
धमे आहे. त्याम॒ठे ज्ञाता जो कषेत्रज्ञ याच्या ठिकाणी लया अविदाकृत दोषाचा संभव 
नाही --यावत्किचित्‌ क्षेत्रज्ञस्य अविद्यमानं दोषजातं आसयज्ञाक्षि 
तस्य ज्ेयत्वोपपत्तेः ्ेजधमेत्वं एव क्षेचक्ञधमत्वं न -कषित्रज्ञाच्या सिकाणी 
विद्यमान नसर्खे जेवटे म्हणून दोष त्‌ व्याच्यावर खादशील,त्या सवाना ज्ञयत्व उपपन्न होत 
असल्यामुटे क्षेत्रधमत्वच आदे, क्षत्रज्ञधमत्व नादी. ते सवं ज्ञेय असलव्यामुठे क्षत्राचे धमं 
आहेत, क्षेत्रज्ञाचे नग्देत. ( " अहोप्रण, जे जे ज्ञेय-ज्ञानाचा विषयतो तो क्षेत्राचां धमं 
अशी व्यापि जरी मानल तरी क्षेत्राच्या द्वारा क्षेत्रन्ाचे ठिकाणी व्याचे दोष येतील अशी 
रोका घेन आचार्य म्हणतात-)--च तेन क्षेचज्ञः न दुष्यति क्षेयेन ज्ञातः संसग 
जुपपत्तेः--व व्या क्षेत्राच्या धमनीं क्षेत्रज्ञ दृषित दौऊ शकत नाही. कारण जेया 
ज्ञायाचा संसगे हाऊ शकत नादी, ( या म्हणण्याचच आधेक उपपादन करितात-)-- 
दि यदि संसगः स्यात्‌ ज्ञेयत्वं एव न उपपद्येत--कारण परत्रधमाचा-जेयाचा 
जर ज्ञात्या क्षेत्रज्ञाश। ससग न्ना तर दयाचेँ-ज्ेयाचे जेयत्वच उपपन्न होणार नाहीं. 
म्ह° त्याचें ज्ञेयत्वच उरणार नाहीं. ( अद्ोपण, एकर धमं व॒ दसरा धर्मी या नालयाने 
ज्ञेय व ज्ञाता यांचा जरी संसग न्लाखा तरी ज्ञेयाच्या ज्ञेयत्वाला कोणता बाध येणार्‌ ! 
अर. आशंका घेन सांगतात-)-यदि अवेद्यावस्वं च दुःखित्वादि आत्मनः 
धमः कथ मोः प्रयश्च उपरभ्यते- जर अविद्यावत्त्व व दःखित्वादि हा आल्म्याचा 
धमे असे तर अरे बाबा,तो प्रत्यक्न अनुभवास कसा येदं! [आस्म्याचा धममहि जर आ- 
स्म्याचा विषय साला तर स्वतः आुत्माहि ज्ञेय टदोन कनृकमविरोध येल .दौपच दीपाला 
प्रकारित करतो, नेन्नरचनेत्राला पाहतो, आपणच आपल्या साद्यावर बसन जातो, असे 
होईल. रिवाय ““ अविदावत््व व तत्कृत दःखित्वादि प्षेच्नज्ञाच्या आश्रयाने राहिलेले 
नाहीं. ते क्षेच्ज्ञाचे घमं नब्देत. कारण ते त्याचे वेय आहेत. रूपादि इतर विषय- 
प्रमाणें › असे याविषयी अनुमान संभवते. तेब्दां |-वा क्चघ्रज्ञधमेः कथं--अ- 
विद्यावत्वादि हा क्षत्रज्ञाच धम कसा {१ ( तसेच, " महाभूतानि अदंकार-° › इत्यादि 
५व ६ व्या शोकात्‌ जेवदेम्दणुन ज्ञेय आदे व्या सवाचा कषेचरामध्ये अन्तमाव केलेला 
असत्यामटे अविदादिक हा ज्ञाप्याचा धमं नब्े, असे सांगततत-)-क्षेयं च सवै 
छषेत्रं ज्ञाता एव क्षे्क्षः इति अवधारिते--आणि जेवढे म्हणून “ ज्ञेय " आदि 
तै स्वक्षेत्र व ' ज्ञत्ता ` हाच क्षेत्रज्ञ असा निश्चय केला अस्तां ब्दन्या भेत्राखजो 
जाणतो तोक्षेत्रज्ञ असें पदिल्याच छोकांत म्हटले असव्यामुटे क्षेत्रज्ञाच्या ज्ञातृत्वाचां 
निणेर पाला भदे, स्याम वात हेयाचा प्रवेशच हाऊ शाक्रत नादी, भसे प्ले असतः 
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--अविद्यादुःखित्वदिः क्चघरक्षविश्तेषणत्वं क्षे्नज्ञधमैत्वं च तस्य प्रलयक्चो- 
पटभ्यत्वं इति केवरं अविद्यामाजावष्रम्भात्‌ षिरुद्धं उच्यते--अविया- 
दुःखित्व इद्यादिकाचे क्षत्रज्ञविशषणत्व, क्षेत्रज्ञधममत्व व प्रत्यक्ष उपलमभ्यत्व असें हे केवल 
अवियेचाच आश्रय करून विरुद्ध सांगितले जाते. [ वर वर्णन केव्यप्रमाणें क्षेत्न व 
कषेत्रज्ञ यांचा स्वभाव निथित श्चाला असतां प्रमाण, युक्ति इत्यादिकांना सोडून व के- 
वल अवियेचा आश्रय करून अविदा, दुःखित्व इत्यादि सवे क्षत्रज्ञाचीं विशेषणे.कषे्रज्ञाचे 
धमे आहेत व ते प्रत्यक्ष ज्ञानाचे विषयदहि अदित असे म्हणणे सर्वैथा भयोग्य, परस्पर- 
विरुद्ध आदे. 1 

अश्राऽऽह साऽविद्या कस्येति । यस्य दरयते तस्येव । कस्य दश्यत इति । अत्रो- 
च्यतेऽविद्या कस्य दरयत इति प्रश्नो निरथंकः । कथं, द्यते चेदविद्या तद्भन्तमपि 
पदयसि । न च तद्रव्युपरुभ्यमाने सा कस्येति प्रश्नो युक्तः । न हि गोमस्युपरमभ्यमाने 
गावः कस्येति प्रश्रोऽथंवान्भवेत्‌ ॥ 


भाष्याथ--( ज्या अवियेच्या योगाने विरुद्ध अनुभवाचाहदि निवह करतां येतो 
तिला स्वात॑त्य असणे राक्य नाही. चित्‌-दून दसरा सत्य पदाथ तर विद्यमान नादी, 
त्यामुदे व्या अवियेचा चित्‌-हून दसरा कोणी आश्रय मानता यत नादी, चित्‌-ला 
तिचा आश्रय भानवे तर विदया-ज्ञान हाच तिचा स्वभाव असल्यामुरे-चित्‌ विज्ञानरूप 
असल्याम॒कठे तिला अवियेचा आश्रय मानणे विरुद्धच आदे. तेब्ां त्या अविद्येचा आश्रय 
कोण! अशा जिज्ञासेने भरर -)--अच्र कस्य सा अविद्या इति आह - याविषयीं ती 
अविया कोणाची आहे, असा वादी प्रप्र करितो. ( तू तिचा केवल सामान्य आश्नरयच 
विचारीत अहिसकी, त्या आश्रयाचाहि विरेष विचारतोस ? यांतील पहिल्या प्रक्षी सांग- 
तात-)-यस्य द्यते तस्य एव-ज्याला ती अविद्या दिसते व्याचीच ती आहे. 
( पण हौ अविद्या दरय आहे की अद्रय ए ददेय असेल तर परतत्र री, व्यासुटे ती 
कोणाच्या तरी आश्रयानेच असली पादिज. आश्रयावांचून स्वतन्रपणें तिचा अनुभव 
न शाक्य नही.यास्तव तिच्या सामान्य आशध्रयाविषयी प्रश्न न करितां तिचा विशेष आश्र 
यच विचारणे उचित आहे. बरे, ती सुखीच अटद्य भारे, म्दणून म्हणाल तर बरेच ज्ञाले. 
अरय असलेल्या तिचे भानच होत नसलव्यामुढे तिचे अस्तित्वच मनण्याचें कारण नादी. 
यास्तव ॒ अवियेच्या विशेष आश्रयाविषयीच प्रभ्र-)--कस्य ददयते शति- 
ती अविया कोणाला दिसते ५ ( अहोपण, अविधा टदय असल्यामुढे व तिचा 
आश्रय आत्मा स्वानुभवसिद्ध असलत्यासठे या प्रश्राला अनकाशच नाही, असं 
आचार्य दह्यणतात-)-- अश्न उच्यते--या प्रश्नाचे उत्तर सांगतो.-अविद्या 
कस्य ददयते इति शरश्च: निरथेकः-अवियां कोणाला दिसते, हा भन्न निरथंक 
-व्यर्थं अहे-कथ-तो कसा -भविद्या दयते चेत्‌ तदन्तं अपि 
परयसि--भविया जर दिसत असेल तर तू अवियावानालादि पाहतोसच. ( तथापि 
प्रश्न निरथ॑क कसा ! उसर-)--च त्ति उपलभ्यमाने सा कस्य इति प्रः 
गी, भौ, ११३ 


८९८ ध्ीमद्धरगवष्येताभाष्याथै, 


न युक्तः---आभणि अवियावान्‌-अवियेचा आश्रय उपलन्ध होत असताना (ती कोणाची" हां 
प्ररनच योग्य नाहीं.८ दीच गोष्ट टष्टान्तानें स्पष्ट करितात-)-हि गोमति उपरभ्यमाने 
गावः कस्य इति भश्चः अथेवान्‌ न भवेत्‌--कारण गायीचा स्वामी प्रत्यक्ष दिसत 
असतांना ‹ या गायी कोणाच्या ` हा प्रक योग्य-साथं ठरत नादी. 


ननु, विषमो दृष्टान्तो गवां तद्रतश्च प्र्यक्चघ्वात्संबन्धोऽपि प्रत्यक्ष इति प्रभो निर- 
थका न तथाऽविद्या तदरश्च प्रत्यक्षो यतः प्रश्नो निरर्थकः स्यात्‌ । अप्रलयक्षेणाविधाव- 
ताऽविद्यास्बन्धे ज्ञाते किं तव स्यात्‌ । अविद्याया अनथहेतुत्वार्परिहतेगष्या स्यात्‌ । 
यस्याविध्ा स तां परिहरिष्यति । ननु ममेवाविदय। । जानासि तद्य॑विद्ां तद्वन्तं चा- 
ऽऽत्मानम्‌ । जानामि नतु प्र्श्चेण ॥ 

भाष्यार्थ--( पण हा दृष्टान्त व दाष्न्तिकर याचि साम्य नादी, असा आक्षेप-)-- 
ननु विषमः दष्टान्तः--अहोपण, दा दृष्टान्त विषम आदे, दाष्टान्तिकाशी जके 
असा नादी.--गवां च तद्कतः प्रत्यक्त्वात्‌ संवन्धः अपि प्रत्यक्षः इति प्रश्चः 
निरथकः-गायीव त्या गायीचा धनी या दादहोनाटि प्रत्यक्षत्व आदे. गायीहि प्रत्यक्ष 
दिसतात व गाथीचा धनीहि प्रस्यक्न दिसतो, दयामुढ त्यांचा संबधदहि प्रत्यक्ष आहे. ह्यणून 
‹ गायी कोणाच्या › हा प्रश्न निरर्थक ठरतो-तथा अविद्या तद्वान्‌ च प्रत्यक्षौ 
नपण त्याप्रमाणे अविद्या व अविद्वान्‌ प्रयभ्न नादीत-यतः प्रश्चः निरथेकः 
स्यातू--क्री ज्यामुटे प्रश्न निरर्थक दोर्दल ! ( पण अज्ञानाचा आश्रय परोक्ष जरी अ- 
सला तरी प्रक व्यर्थ ठरतो, असे आचार्यं सागतात-)--अप्रत्यक्षेण अविद्यावता 
अविधधासंवन्धे ज्ञाते कि तच स्यात्‌--अप्रयक्ष असलेत्या अविदयावानाशीं अवि. 
ध्ासबध आहे असे जरी ज्ञात ्रारे, अधं जरी कल्ये, तरी प्रभ्र साथ आहे, असे दाख- 
विण्यास तुला काय आधार आहे १ [म्ह अेयेचा आश्रय अप्रयक्ष जरा असला तरी 
त्याच्याशी अविदयेचा संब॑ध आदे, अस सिद्ध करून दाखविख असता तुला आपला ग्रभ्न 
व्यथं नाही, हे कसे म्हणतां येदट्‌ १ यावर वादी म्हणतो- ]-- अविद्यायाः अनथेदहे- 
तत्वात्‌ परिहतेग्या स्यात्‌--अवियेला अनर्थाचे देतुत्व असल्यामुके-अविया अनर्था 
कारण असल्यामुके-ती पष्िर करण्यास योग्य आदहे,असे होदल.(पण सिद्धान्ती म्हण- 
तात-)--यस्य अविद्या खः तां परिहरिष्यति-- ज्याच अविया आदे, तो तिचा 
परिहार करील. ( त्यासाटी दस्तन्याला प्रयत्न करण्याचे कारण नाही. पण वादी म्हु- 
णतो-)- ननु मम पव अविद्या--अहोपण, अविया माक्षीच आदे. [ मीच अवि. 
द्यावान्‌ असत्यामुक मलाच तिच्या परिहारासाठरी प्रयत्न भला पादज. असे जर आहे, 
तर अविया कोणाची णहा तुञ्चा प्रश्न व्यथ आदे, असे तुक्च तांडाने सिदध होते, 
भसँ आचाय म्टणतात-]- तदहि अविद्यां तद्वन्त आत्मानं च जानासि--तर 
मग तू अविदयेला व तिने युक्त असलेल्या स्वतःखा-आस्म्याला जाणतोसत (त्यावर वाद्‌ 
म्हणतो-)- जानाभि तु प्रत्यक्षेण म- मीच अविद्यावान्‌ अद, हं जरी मी जाणत 
भसलों तरी परलङपणं जाणत नाही, [ त्याला प्रत्यक जाणत नसत्वासुे अश्न करितो, | 
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अनुमानेन चेजानासि कथं संबन्धग्महणम्‌ । न हि तव क्ञासुज्यभूतथाऽधिच्या त 
ष्कारे संबन्धो अहीतुं शाक्यते । अविद्याया विषयस्वेनेव ज्ञातुरुपयुक्तत्वात्‌ । न च 
ज्ञातुरविथायाश्च संबन्धस्य यो अहीता क्तान चान्यत्तदविषयं सभवलयनवस्थाप्रषिः । 
यद्वि क्ाताऽपि ज्ञयसबन्धेो ज्ञयतान्यो ज्ञाता करूप्यः स्थात्तस्याप्यन्यस्तस्याष्यन्य 
हत्यनवस्थाऽपरिषह्ायां । यदि पुनरविशथा ज्ञेयाऽन्यद्वा शेय ज्ञेयमेव तथा ज्ताऽपि 
शतेव न ज्ञेय भवति । यदा चेवमविधादुःखित्वाययने ज्ञातुः क्ेत्रक्ञस्य किंचिद्‌ दुष्यति ॥ 


भाष्याथ-( अवियावान्‌ प्रक्ष दिसत नादी, असें म्हणणाच्या वायाला आचाय 
विचारतात-(^तर मग त्‌ त्या अविदयावानाला कोणा प्रमाणने जाणतोस!)-- अनुमानेन 
चेत्‌ जानासि कथं संबन्धग्रहणं--अनुमानानें जर अविदयावानाला जाणत असशील 
तर अविया व आत्मा यांच्या सं्बधाचे ग्रहण, रदयाच्या परस्पर संवधाचै ज्ञान 
तुला कसे होते १ [ ज्ञता आत्माच आपल्या अवियासंबधाला जाणतो, म्हणून 
म्दणशीर तर-]-- तव ज्ञातुः क्ञेयभूतया अविद्यया संवधः तत्काटे ग्रहीतुं 
नहि शराक्यते-त॒ज ज्ञाव्याचा ज्ेयभूत अवियशी असेल संबंध तू जेग्हां आप- 
ल्या अवियेचा ज्ञता असतोस, व्यवेव् तुखा जाणतां येण हक्य नाही. [ कारण त्या- 
वेली अवया हा माक्ष विषय आहे, अशा रूपाने तिच ग्रहण करून आस्म्याचा तिच्या 
ज्ञातत्वाकडेच उपयोग ज्लाटेला असल्यामुरे अपल्याशी अवियेचा संबध अहे, दें 
याला याच वेकी कणे शक््य- नाही, कारण एकाच्याच ठिकाणी कतृत्व व॒ कमत्व सं. 
भवत नाही, अशा आशयाने सांगतात-]--अविद्यायाः विषयत्वेन एव ज्ञातुः 
उपयुक्तत्वात्‌-कारण अवियेच्य। विषयत्वानेच ज्ञालयाचा उपयोग श्ञालेला असतो, 
ज्ञाता-आमा अविग्रेचें आपल्या विषयत्वानें ग्रहण करण्यांतच गुंतठेला असतो. [ बरे, 
ज्ञाल्या आस्म्यादून इसराच कोणी दयाच्या संबधाचें ग्रहण करणारा भसेल म्हणून म्दणवे 
तर-]--क्ञातः च अविद्यायाः संबन्धस्य यः ग्रहीता (सः न संभवति) 
च तदिष्रय अन्यत्‌ क्ञानन च समवति- ज्ञता व अविया याच्या संबंधाचाजो 
ग्रहण करणार। तो संभवत नादी, आणे तसच ज्ञाता व अविदया यांच्या संबंधाविषयीर्चें 
दुसरें ज्ञानहि संभवत नादी--अनवस्थाप्रापति; -कारण ज्ञास्याचा दुसरा ज्ञाता व ज्ञानाचे 
दुसरं ज्ञान मानल्यास अनवस्थादोषाची प्राप्ति होते, ( ती अशी-)--यदि क्षेयसंवेधः 
ज्ञाता अपि ज्ञायेत अन्यः क्ञाता कल्प्यः (स्यात्‌ )-जर ्ञेयसंब॑ध ज्ञाता असूनि 
जाणला जाल तर व्याचाहि दसरा ज्ञता मानावा लगेल-तस्य अपि अन्यः तस्य 
अपि अन्यः दति अनवस्था अपरिहाया स्यात्‌-मग त्याचादहि दुसरा जाता, 
त्याचा आणखी ज्ञाता, अशी अनवस्था अपरिहार्य होईल. [ कारण मग ज्ञाता दुसम्या 
ज्ञात्याकडन जाणला जातो, अशी व्याप्तिच ठरे व त्यामुके मूढ ज्ञाता कोण याचा नि. 
णंयच होणार नाहीं .आत्माच स्वतःला' व दु सन्यालाहि जाणतो, असे म्हणतां रेणे शक्य 
नारी. त्यास॒ढे व्याच्यामभ्ये अविदय।सैबेध आहे, असें मानण्यसत कहीं प्रमाण नाही. 
ल्यासुकरै भात्मा निल अनुभवगम्य आदे, अते सिद्ध कालं असतां कोणते फल निष्पन्न 
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होते ते आचाय सांगतात-]--यदि पुनः अविद्या ज्ञेया अन्यत्‌ वा शेयं शेयं 
पव तथाक्ञाता अपि ज्ञाता प्व ज्ञेयं न भवति-पण जर अविद्या शेय 
आहे, किंवा दुसरें कादी ज्ञेय आदे, तर ते जसें ज्ञेयच असते, ते ज्ञाता केन्हांहि होऊं 
दाकत नादी, दाप्रमाणे ज्ञाताहि नेहमीं ज्ञाताच असतो तो ज्ञेय कधौ होत नादी.-यदां 
च पवं ( तदा ) अविधयादुःखित्वायेः ज्ञातुः क्षे्रक्षस्य न एकैचित्‌ दुष्यति 
--आणि जेग्हां असें आहे तेब्हां अविया, दु ःखित्व इत्यादि धमनी ज्ञालया क्षत्रज्ञाचें 
कांही दूषित होत नादी. 

नन्वयमेव दोषो यदोषवश्षत्रविज्ञातुत्वम्‌ । न । विश्षानस्वरूपस्येवावेक्ियस्य वि- 
जञातृत्वोपचारात्‌ । यथोष्णतामात्रेणाभ्नस्तषिक्रियोप चारस्तद्रत्‌ । तथाऽत्र भगवता क्रे 
याकारककफरूाव्मत्वाभाव आत्मनि स्वत एव दर्हितोऽविद्याभ्यारोपितेरेव क्रियाकारका - 
द्यात्मन्युपचर्यते तथा तत्र तत्र ° य एन वेत्ति हन्तारं ` ‹ प्रङृतेः क्रियमाणानि गुणेः 
कमाणि स्वश” “ नाऽऽदत्ते कस्यचित्पापम्‌ › इत्यादिप्रकरणेषु दरितस्तथेव च भ्या- 
ख्यातमस्माभिः। उत्तरेषु च प्रकरणेषु दश्ेयिष्यामः ॥ 

भाष्याथे-( पण ज्ञात्या आस्म्याचें कादं दूषित होत नाही, हें म्दणणे सहन न हो- 
ऊन वादी पुनः शका घेत) -)- ननु यत्‌ दोषवत्‌-क्षे्रषिक्षातत्वं अयं एव दोषः 
--अदोपण, जे दोषयुक्त क्षेत्राच विज्ञातृत्व -अवियादि दोर्षानी युक्त असलेल्या क्षेत्राल 
जाणणे हाच ज्ञात्याचा दोष आहे ! [पणत्‌ ज्ञातृत्व म्हणजे काय समजतोस१ ज्ञान 
या क्रियेचें कतृत्व की ज्ञानस्वरूपत्व ! आलम्याला ज्ञानक्रियेचे कवत्व आहे, अस। आ- 
मचा सिद्धान्तच नाही. त्यायुढे तसं मानल्यामुटे प्राप्त दोणास्या दोषांचा असंभव आहे; 
आणि ज्ञातृत्व म्ह° ज्ञानस्वरूपत्व समजत असशील, तर ज्ञानस्वरूप आ्म्याचे ज्ञानकतेत्व 
ओपचारिक असल्यामुके आत्मा तत्टरृत दोषाने दूषित होत नारदी, अशा आशयान 
आचार्यं म्हणतात-]-न- नादी, हा आलम्याचा दोष हदो शकत नाही .-अविक्छि- 
यस्य ॒विज्ञानस्वरूपस्य पवर ॒विन्ञात्रृत्वोपचारात्‌--कारण सर्वं॑विकारशून्य 
असलेल्या विज्ञानस्वरूप आ्म्याच्याच विज्ञातृत्वाचा उपचार केठेला आदे. ( करिया न- 
सतांनाहि करियेचा उपचार कसा होतो, याविषयीं द्टन्त-)-यथा उष्णतामान्रेण 
अन्नैः तस्िक्रियोपचारः तद्रत्‌--ज्यापरमाणें केवल उष्णता या स्वभावामुके अभरीच्या 
तति-ताप देषेया करियेचा उपचार होतो [ त्याप्रमाणे विक्रियारहित आस्म्यामध्ये वयाच्या 
ज्ञानस्वभावामुटे ज्ञानक्रियेचा उपचार होतो. आल्म्याच्या च्किणी वस्तुतः विक्रियेचा 
अभाव आहे,याविषयीं मगवानांची अनुमति दाखवितत~]-तथा अन्न स्वतः पव 
आत्मनि क्रिया-कारक फटात्मत्वाभावः भगवता द्चितः- तसाच या गीता- 
शाखां स्वभावतःच आस्म्यामध्ये करिया-कारक-फकलस्मत्वाचा अभाव,भगवानांनीं दाखविला 
भा. ( तसेच आम्द्ीहि त्याचें व्याख्यान केठे आहे.तर मग आस्म्यामध्ये क्रियादिकाचा 
आभास कसा होतो? उत्तर-)-अविद्याध्यारोपितेः पव क्रियाकारकादि आत्मनि 
उपचर्यते-अवियेभुे अध्यारोप केलेल्या करूत्वादिकानीच आत्म्याम्ये करियाकार- 
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फादिकांचा उपचार केका जातो. [ आ्म्यामध्यें वस्तुतः क्रिया, कारक व॒ फल नाही, 
भविदमुके उपचारने तँ भासते, हं सांगण्याचा यत्न मगवानानीं मागर प्रकरणात रि. 
फटिकाणीं केला अदे, असे सांगतात - ]- तथा तत्र तत्र 'य पनं वेत्ति हन्तारः 
(अ. २,१९) ° प्रकृतेः क्रियमाणानि गुणेः कमाणि सवेशः ` ( ३.२७ ) “ ना- 
दत्ते कस्यचित्‌ पापं ` (५.१५ ) दृत्यादिश्रकरणेषु दासितः--लयाचप्रमाणे 
ठिकिर्कराणी (जो आ्म्याला हननक्रियेचा कता समजतो,' (गी.मा.¶्. ९४) प्रकृतीच्या 
गुणांकडन सवं कर्म केटी जातात, पण अहंकाराने ज्याचें चित्त मूढ स्ञाले अहे तो मी 
कतो आर्हे, असें मानतो ' (प्र.३२३)* तो प्रभु आत्मा कोणाचे पाप व पुण्य धेत नाहीं ` 
(पृ.५१०)द३द्यादि प्रकरणात आस्म्यामर्ध्यं शरिया-कारकादेकांचा अभाव भगवानांनीं दाख- 
विला आष्े.- तथा एव च अस्माभिः व्याख्यातं--आणि स्याचप्रमाणें आम्हीं 
द्याचें व्याख्यान केठँ अदे. ( भगवानानी केवल या पूवीच्या प्रकरणांतच हा सिद्धान्त 
सांगितला आदे, असे नादी. तर यापृदील प्रकरणात तो सांगितला आहे. )- उत्त 
रेषु च प्रकरणेषु दरीयिष्यामः--आणि भगवानांच्या कथनानुसार आम्हीहि या 
पुढील प्रकरणात तो दाखवृ. [ आस्म्यामध्ये वस्तुतः क्रियाकारकादिकाचा अभाव असूनं 
केवल आ्मस्वरूपाच्या अज्ञानामुदधे-श्रमनें ते स्वं भासते, दाच तो सिद्धान्त होय. ] 

हन्त तद्योस्मनि करियाकारकफलखाह्मतायाः स्वतोऽभावेऽविद्यया चाध्यारोपितत्वे 
कमोण्याविद्स्कतंब्यान्येव न विदुषामिति प्रा्षम्‌ । सलयमेव प्रष्ठम्‌ । पतदेव च ननि 
देष्ठमृता शक्यं ` इत्यत्र दशैयिष्यामः । सवशाखार्थोपसंहारप्रकरणे च ‹ समासेनैव 
कोन्तेय निष्टा ज्ञानस्य या परा › इयत्र चिक्ेषतो दशेयिष्यामः । अरमिह बहुभ्रपचे- 
मेस्युपसंहियते ॥ २ ॥ 


भाष्याथे--( अदोपण, आस्म्यामध्ये वस्तुतः किया-कारक-फलांचा अभाव आहे 
व अध्यासामुठे त्याच्या च्किणी त्यांचा भास होतो, असे म्हटल्यास कम॑कांडाचा अ- 
धिकार अविद्रानाखा आहे, असें ठरते. पण मग “ विद्धान्‌ यजेत ‹ ज्ञात्वा कमं आर 
मेत › इत्यादि शाच्राशी विरोध येतो, अशी शंक-)--हन्त तर्हिं आत्मनि क्रिया- 
कारकफलत्मतायाः स्वतः अभावे अवियया च अध्यारयोपितत्वे कमणि 
अविद्ठत्कतैष्यानि पव विदुषां न हति प्राक्तम्‌--बरे, तर मग आस्म्यामध्य 
क्रिया-कारक-फलसूपतेचा स्वभावतः अभाव असून व्याच्या व्किणीं क्रिया-कारकादि 
अध्यारोपितच जर असतील, तर कर्मे अविद्धानांचीं कतन्येच आदत, विद्ानांचौ ननब्हेत 
असें म्हणणें प्रप्त होतें. [ म्द आल्म्यामध्ये क्रियाकारकफलसूपत्व स्वाभाविक नसून 
आरोपित आदे, असें म्हरस्यास कमोचा अधिकार अविद्वानांचाच अहि, विद्वानांचा नादी, 
ह सिद्ध होतें. ‹ विद्धान्‌ यजेत › इत्यादि वाक्यांतीर विद्रत्ता आत्मा शरीरेदियसंघाताहून नि- 
राका व परलोकसंबंधी आहि, याच स्व॑ह्पाची आदे. दयामुटे आत्मा क्षुधा, तृषा, इयादि 
सवेखसारधमंरहित, निय, निर्विकार आदे, असें ज्ञान नसलेल्या पुरुषालाच कम॑कांडाचां 
सधिकार आदे, या गो्टीचा आचायं स्वीकार करितात-]-सस्यं एवं प्राप्तम्‌- 
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खरे अदि, असेच ह्यणवें कागते. ( पण तें उपपन्न कसे होते १ उत्तर- ) - पतत पव॑ 
च ' न हि देष्टथ॒ता शक्यं ० इति-अज दशेयिष्यामः - आणि हेच आम्ही णन 
हि देहभता शक्यं ० ( १८-२१ ) या श्छोकाच्या व्याख्यानांत दाखवं. ( ज्ञानी पुरुषाचां 
ज्ञाननिष्ठेतच अधिकार व अज्ञाचाच कमेनिष्मध्यं अधिकार दी गोष्ट उपसंहार प्रकरणात 
विशेषतः दाखवृं असँ सांगतात-)-च सर्बशाख्रोपसंहार प्रकरणे ' समासेनेव 
कोन्तेय निष्ठा ज्ञानस्य या परा › इति-अत्र विदोषतः दक्लैयिष्यामः--आणि 
सर्व॑शाल्ाच्या उपसंहारप्रकरणांत (समासेनैव कौन्तेय ° › (१८.५०) या रिकाणीं विशेषै 
करून प्रददीत करू. ( ताप्यं जीव व ब्रह्म यांचे क्य मानले असतां कोणःेयादि 
प्रकारचा दोष येत नाही, अदा आशयाने प्रस्त॒त शछोकाच्या व्याख्यानाचा उपसंहार 
करितात~) - इह वहुप्रपंचेन अल इति उपसंहियते- येथे आधेक विस्तार 
करण्यांत कांहीं अथं नादी, म्हणून दं व्याख्यान पुर केठे जते. २. 


तत्क्षेत्रं यञ्च यादृक्च यदिकारि यतश्च यत्‌ । 


स च यो यत्प्रभावश्च तत्समासेन मे श्रणु ॥ ३॥ 

अन्वयाथै- तत्‌ क्षन्न -तेकेत्र--यत्‌-कोणते--च-व--यादक--कोणलया 
प्रकारचे--च-अणि-यद्धिकारि -कोणकोणल्या विकारांनी यक्त असलेल-यतः 
च यत्‌--व ज्या कारणाच ज कायं अष्े-च--त्याचप्रमाणें-यः--जो क्षेत्र्त- 
खः-तो कोण--च-व--यत्प्रभावः--ज्याप्रभावानें युक्त आदे,--तत्‌-तं- मे 
--मजपासून--समासेन--सक्षपतः--शुणु-एेक. ३ 

इद्‌ शारीरमिस्यादिष्छोकोपदिष्टस्य क्षत्राध्यायाथस्य सग्रह श्छोकोऽयमयुपन्यस्यते तशकषे- 
त्रं यच्ेव्यादिः व्याचिख्याितस्य द्यथस्य संग्रहोपन्यासो न्याय्य इति-यज्निर्दिष्टमिदं 
शरीरमिति तत्तच्छब्देन परासरशति । यश्चेदं निर्दिष्टं क्षेत्र तधादग्यादशं स्वकीयेध्मैः । 
दाब्दः समुश्चयाथः । यद्विकारि यो विकारोऽस्य तद्यद्धिकारि यतो यस्माच यत्कार्यं 
मुस्पश्चत इति वाक्यशेषः । स च यः कषत्रज्ञो निर्दिष्टः स यत्प्रभावो ये प्रभावा उषा 
धिक्ृताः शक्तयो यस्य स यत्प्रभावश्च तसषत्रकषत्रज्ञयोयोथारम्यं यथाविक्षेषितं समा - 
सेन संक्षेपेण मे मम वाक्यतः शुणु श्रुस्वाऽवधारयेल्यथंः ॥ ३ ॥ 


भाष्या्थ--“ इदं शारीरं० ` इत्यादिष्छोकोपदिष्टस्य श्चेष्ाध्यायार्थस्य 
अयं ' तत्क्षेत्रं यश्च०` इत्यादिः सग्रहश्शोकः उपन्यस्यते-“ इदं शरीरं °” या 
पिल्या शछोकाने सांगितरेल्या प्रस्तुत क्षघ्राध्यायाच्या अर्थाचा हा ˆ तक्षेन्र° इयादि 
संग्रहश्छोक यथे उपन्यस्त केला जातो. [ म्ह° या अध्यायस्य परिव्या शछछोकांत समग्र 
षेत्राध्यायाच्या विषय सांगितला, व या श्टोकांत त्याचाच थोडक्यांत उपन्यास केला 
आहे. पण या संक्षपाचा उपयोग काय १ उत्तर] “व्याचिख्यासितस्य हि अर्थ. 
ख्य संग्रहोपन्यासः न्याय्यः इति--ज्या विषयाचें सविस्तर व्याख्यान कर- 
वभार्चे असते याचा सक्षेपतः उपन्यास करणे न्याघ्यच आहे, व्यसुं लया विषयान सनि 
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खलम होते, म्दणून त्याचा संक्षेपतः निर्देश करणै योग्यच दोय.--“ इदं शारीरं 
इति यत्‌ निर्दिष्रं तत्‌ तच्छब्देन पराम्रद्ाति- इदं शशरं° › या श्लोकं 
ज्याचा निर्देश केला द्या शरीराचा या छोक्रंतीक पदिल्या ˆ तत्‌ ` या शब्दान परामर्शं 
करितात. ( तें क्षेत्र जाणावें, असा ‹ ज्ञात्यं-जाणावें ` या कियापदाचा अध्याहार 
करावा-)-च यत्‌ इदं निर्देषं क्षें तत्‌ याटक-यादद्ां स्वकीयैः धर्मः- 
आणिजेदहे वर निर्दिष्ट केलेले क्षेत्र तें कशाप्रकारव आहे, स्वकीय धमौनीं कराप्र- 
कारचं आहे {-चदाब्दः समुञ्याथेः- येथील पांचा "चशब्द समुचय या 
अर्था आहेत--यद्धिकारि-यः विकारः अस्य तत्‌ यद्धिकारि- याचा जो विकार 
आदे ते यद्विकारि, यतः-यस्मात्‌ "चः 'यत्‌-कायं उत्पद्यते इति वाक्य 
दोषः-- आणि ज्या कारणापासून ञे सर्वं कार्यं ` उत्पन्न होते, असा येथें वाक्यशेष 
खवावा. [ या वाक्याला “उत्पतेः हे क्रियापद्‌ जोडवे, स्वं काथं ॑ज्या कारणापासून 
उत्यन्न ज्ञाठ, तें कारण जाणवि. आता क्षेत्राप्रमाणेच कषत्रज्ञालादहि जाणवे, असे सांग- 
तात-][-सः च यः क्षेचज्ञः निर्दिष्ठः सः-आणितो जो क्षे्रज्ञ म्हणून निर्दिष्ट 
केलेला त्याला जाणवं---यपरभावः-ये प्रभावाः उपाधिकृताः राक्तयः यस्य 
सः यत्प्रभावः च--यसप्रभाव' जे प्रभाव म्ह चकश्चुरादि उपाधिकृत शाक्ते ज्याच्या 
अद्देत तो यस्प्रभाव होय, [त्या प्रभावानीच तो जाणण्यास योग्य आहे. ]--तव्‌ 
कषे्रक्षेवक्ञयोः यथाविरोषितं याथात्म्यं समासेन-संक्चेपेण मे-मम वाक्य- 
तः चुणु-श्चुत्वा अवधारय इत्यथेः- ते क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ याचे वर जसे विशेषित 
केठ आहे तसले, यथार्थं स्वरूप-वर सांगितचेव्या प्रकारचे कषेत्रक्े्रज्ञावे परमार्थ 
स्वरूप संक्षेपान थोडक्यात माश््या वाक्यावरून तू एेक वमी संक्षेपानें सांगत असले 
हे क्ष्रक्षत्रज्ञाचे याथातम्य श्रवण करून तू त्याविषयीं निश्चय कर, असा भावार्थ. ३ 


ऋषिभिवेहुधा गीतं छन्दोभिर्विविधैः पथक्‌ । 
ब्रह्मसूत्रपदेभ्ैव हेत॒मद्धिर्विनिधितेः ॥ ४॥ 


अन्वयाथ-कषिभिः- वसिष्ठादि ऋषीनी--बहुधा--अनेक प्रकारानी--गी- 
तं--गायञ्ल्- विविधैः छन्दोभिः-- नाना प्रकारच्या वेदानी--पृथक्‌ ( गीतं ) 
अगदीं विवेकतः गायलेले-च-आगणि-देतुमद्धिः- यक्तियुक्त--विनिथितेः- 
अद्यत निशित अशा-ब्रह्मसृश्रपदेः-त्रह्मूत्रपदानी-- एव (बहुधा गीत)--भ- 
नेक प्रकारे गायख्ले असे हे अहि. ४, 
तसक्षत्रक्षेत्रक्योयांथारम्यं विवक्षितं स्तोति श्रोवृबुद्धिप्ररोचनाथम्‌- जरविभिषैसि- 
छटादिभिबेहुधा बहुप्रकारं गीतं कथितंन्छन्दोभिर्छन्दांसि चगादीनि तेश्छन्दोभिर्विवि- 
थैनौनाप्रकरिःपूथग्विवेकतो गीतम्‌ । किच बह्मसूच्रपदैश्रेव ब्रह्मणः सूचकानि वाक्यानि 
ब्रह्लूज्राणि तेः पथते गम्यते श्चायते ब्रह्मेति तानि पवान्युस्यन्ते । तेरेव च केघ्रश्श्र- 
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ज्ञयोयोथात्म्यं गीतमिष्यजुवतंते । “ आस्मिष्येवोपासीत › इत्यादिभि ब्ह्मसुन्नपदे- 
रात्मा ज्ञायते । हत॒मद्धियुकतिथुक्तेर्विनिधितनं सशय सूपैर्निश्चितप्रत्ययोत्पादकेरित्यथः ॥ 


भाष्याथे- तत्‌ विवक्षितं क्षे्रक्षेत्रज्ञयोः याथा्म्यं श्रोतृबुद्धिप्ररोचना- 
थ स्तौति-्या विवक्षित असलेल्या कषेचरकष्रज्ञाच्या याथात्म्याची श्रो्याच्या वुद्धात 
रावे उत्पन्न करण्यसादीं भगवान्‌ स्तुति करितात--ऋ षिभिः वसिष्ठादिभिः बहु- 
धा-बहुप्रकारं गीत-कथितं--वसिष्ठादि ऋषीन बहुत प्रकारे-कथन केलेटे- 

* (~ ¶नि क न्दोभि क क 

छन्वाोभिः-छन्दांसि-क गादीनि तेः छन्दोभिः विवि धेः- नानाप्रकारः पृथक 
-विवेकतः गीतं--छदांनी-येये छद म्ह० ऋगादि वेद, त्या छंदांनी अनेक राखा- 
भेदसं विविध~-नानाप्रकारच्या वेदानीं प्रथक्‌ म्ह ° अगदी विवेकपूवैक कथन केठेले 
( तें कषत्रक्षत्रज्ञाचे याथासम्य केवल श्रुतिस्मरतीनीं कथन केलेलेच नाही, तर तें युक्तपूणेदहि 
आहे, उपनिषदांत ते युक्तीनी सिद्ध केलेले आदे, असे सांगतात-)-क च ब्रह्मसु 
अपदः च पव- आणे तसेच ब्रह्मसूत्रपदांनीच कथन केल्टे-- ब्रह्मणः सूचकानि 
वाक्यानि ब्रह्मसूत्राणि तेः ब्रह्म पद्यते-गम्यते-ज्ञायते दाति तानि पदानि 
उख्यन्ते-ब्रह्माची जी सूचक वाक्ये तीं ब्रह्मसूत्रे, यांच्या योगने ब्रह्म जाणठे जातें 
म्हणून तीच पदं म्हटली जातात.- तैः पव च क्षेत्रक्चे्रथोः-याथास्म्यं गीतं इति 
अयुवतैते--याच ब्रह्मसू्रपदाननी क्षेत्र व कषेत्रज्ञ यांचे याथात्म्य कथन केठे आदे, असे 
° गीतं हे पद येथे अनुवृत्त होतें. ( ल्यांतील काद ब्रह्मस्‌ चक पदांचाच उकछेख करितात 
-)--* आस्मेत्येवोपासीत ` इत्यादिभिः टि बह्मसूत्रपदेः आत्मा ज्ञायते 
--" आत्मा ` अशीच याची उपासना करावा, इद्यादि ब्रह्मसू्रपदांनी आत्मा जाणला 
जातो. ( !इयादि' या शब्दनि “ ब्रह्मविद्‌ आप्रोति परं ` “ सत्यं ज्ञानं अनन्तं ब्रह्म 
तित्तिरोय-माष्याथं २,१्‌.७५,७८] “योऽन्यां देवतां उपास्ते [बद्‌ .भाष्यार्थ१, ४ पृ. ३३४] 
ध्यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते' [तेत्तिरी. भाष्यार्थ ३.१ पृ.१७७] इलयादि विया-अविदया- 
सूर ध्या. † अथातो ब्रह्मजिन्ञासा-इयादि सूत्रेहि येथे घेतली जातात. कारण तसे न 
मानल्यास छन्दोभिः" याच्याश्ची पनरक्ति होते," असं कोणी हयणेल असें समजून आचार्यं 
' ब्रह्मसत्रपदैः ° याला दोन विशेषणे देतात )--हे तुमद्धिः-युक्तियुक्तेः--देत॒मत्‌- 
युक्तियुक्त अशा बह्मस्‌चक पदांनीं--विनिश्ितेः-न संहयरूपेः निधितप्रत्य- 
योत्पादकेः इत्यर्थः--अत्यत निशित अशा म्ह संशयरूप नन्दे तर निधित 
प्रत्यय उत्पन्न करणाव्या अरा ब्रह्मसृ्चपदानी क्ेतरकषत्रज्ञाच याथातम्य कथन केठे आहे, 
असा याचा भावाथ. ४. | 
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१ रहस्यकार या शीकाचा अथ“ बहुत प्रकार, विविध छदना, पथक्‌ पृथक्‌, (अनेक) 
ऋर्पौनी आणि (कायेकारणरूप) देतु दाखवून पूण निश्चित केखेट्या ब्रह्मसूत्रातीरु पदां नीं 
ह म्हण० हा विषय गाश्ला आष्ट” अस्ता करितात. तो वरील भाष्याथोक्षी ताडन 
पर्वा, “म्हणजे त्यांतील युक्तायुक्तता सहज ध्यानात येद. "छन्दोभिः याचा अथ विषिभ 
छद अक्ता करितात, परण येथील , छंद! था शब्दाचा अधं वेद असा आदे, रहस्यकार 


शध्याय तेरावा--प्रकतिपुरुषनिवेकयोग ( के्कषेत्रज्ञयोग. ९०५ 





¢ पथक्‌ › या क्रियाविरोषणाचा अथ कषीच्या विदेषणासारखा करून लयाचा “ पृथक्‌ 
पृथक्‌ (अनेक) कषीनी ` असा करितात व व्याच कारण ‹ उपानष्दे हदा एकाच ऋषीचा 
एकच यथ नसून, अनेक कऋषीस भिन्न भिन्न काली किंवा स्थली ज्या अध्यात्मविचारांच 
स्फुरण साकं; › इत्यादि सांगतात. पण उपानेषदांतच मात्र कषित्र-क्षेवक्षांच स्वरूप सांगितले 
आहि असँ नादी. दुसरोहि अनेक स्मतिग्रथ व पुराणे, यांतून ते सागितलेलं आहे. व्याम 
८ विविध वे प्रथक्‌ हे राब्द उपानेषदांच्या सकीण स्वरूपासच उदेद्ून आहेत °या म्हणण्यांत 
मुवाच स्वारस्य नादद. शिवाय अथात “विविधः हे छृदाच विशेषण केठं आहे, पण यें उप्‌- 
निषदांतच ह्या विषय गायला,+अस म्हटस्यास उपनिषदां स प्रायः छद नादात. संहितेलाच छदं 
असतात. लयासुकेदि हे म्हणणे अयुक्त ठरत. छद म्ह ° वेद म्हणावे, तर गीतेत कमेकांडाचाच 
वेदशब्दाने उछेख केका आहे. म्हणून रहस्यकारांना ^ छदोभिः ` म्ह० वेदांनी, अरस स्पष्ट 
म्हणण्यार्च।हि पचात पडला. म्हणून त्यांनी ' छदोभिः › म्ह ० छदानी असे मोधम सांगून 
वेर मारून नेली आह. पण आचायाची परिभाषा ' मेत्रनाह्यणात्मको हि वेदः ` अश्ली अ- 

सल्यामढे त्यांना “ छन्दोभिः › म्ह० ‹ वेदैः › असे निःशकपर्णे म्हणण्यास कांहीच अड- 
चण भासली नाद्य. ईिवाय ‹ वेदेश्च सर्वैः ( १५-१५.) ' यदक्षरं वेदविदो वदन्ति " 
(८. ११ गी. भा. ६५६) दहा वाक्ये “ छन्दोभिः › ह्य० ८ वेदैः › असाच अथे करण्यास 
अनुकूर आहेत. असो; रहस्यकार “या शोकांत बह्मयत्रशब्दाने प्रस्तुतचीं वेदान्तसूत्र 
उद्दिष्ट आहेत, हे गीतारदस्याचे परिदिष्ट प्रकरणात आगरम सविस्तर दाखविरे आहे .* असे 
म्हणतात. पण आचाय (उपनिषदातील ब्ममृचके वाक्ये हाच पर्दे, त्यांनी" असे म्हणतात, हे 
भाष्या्थावरून उघडच दोत आहे. यास्तव रहस्प्रकाराच्या म्हणण्याचा विचार आपल्या. 
लाहि केला पाहिजे-ते म्हणतात “* येथीर ब्रह्मसूत्रे व ही ची वेदान्तसूत्रे एकच मानि. 
ल्यास दलाच्य। वेदान्तसृत्रानतर दछाची गीता श्या, अमे प्राप्त दोते. ... दलछीच्या बह्यसूत्रानतर 
गीता ्ाटी असावी हे म्हणणे सोाभत नादी. कारण गीता याहून प्राचीन आदे, अकी 
परपरागत समज्‌त आहे,.प्रायः दी अडचण लक्षांत आणूनच शांकर भाष्यात "बह्मसप्रपदेः"याचा 
अथे श्र॒तीतील किवा उपानिषदातील श््रह्मप्रतिपादकवाक्ये" असा केरा असावा असे दिसते 
(याचा भावाथ असा कौ, शकराचाये नुस्त्या परपरागत समजुतरीटा बली पड्ून त्यानी अस्ता 
अथं केला ! पण आकायाच प्रस्थानत्रय भाष्य पादिक, म्हणजे ते अयोग्य परपरागत सम. 
जुतीचा ओध वय्वृन त्याला इष्ट मागांस लावणारे होते, परंपरागत अध समजुतीला 
मान तुकविणारे नन्त, ह उघड दिसते. तसे नसते तर अद्वैत सिद्धान्त प्रस्थापित कर. 
ण्याचे महत्काये त्यांच्या हातून कथाच घडे नसते. असो. ) पटे ते म्हणतात -““उरूटपक्षीं 
शांकरभाष्यावरीरू काकार आनदगिरि आणि रामानुजाचाथ, मध्वाचायै, वगेरे गीतेवरीर 
दुसरे भाष्यकार ‹ ब्ह्मसृत्रपदेश्चैव › या शब्दांनी ^ अथातो ब्रह्मजिज्ञासा ” या बादरायणा- 
नवार्यांच्या ब्मसत्रांचाच य ठिकाणी निदश्च आहे, असे म्हणतात व श्रीधरस्वामी दोन्ही 
अथं देतात. तेषां या शेकाचा खरा अथं, कोणता, ् स्वतत्र रीरत्तीनेच आपणांस ठरविषे 
पाडिजे. पण यांतीरु आनदगिरीचा *मिदेश सवथा बरोबर नाही. कारण आनदभिरि 
आचार्याच्या माष्याच्याविरुद्ध कादौ सांगत "लसून-“अथातो बह्मजिक्ञासा' इत्यादीनि अपि 
अन्र गृहीतानि भस्यथा छन्दोभिरित्यादिना पोन॑रक्त्यात्‌ इति मत्वा विशिनष्टि देतुमद्धिरित्ति, 
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भाष्यांतीर (श्त्यादीनिः या पदान "अथातो ब्रह्मजिज्ञासा" इत्यादि सत्रांचैहि महण के 
आदि. कारण तसे न केल्यास "छन्दोभिः" याच्यास्ची पुनरुक्ति होते, अस समजून (हेतुमद्भिः 
इत्यादि विदेषण ब्रह्मसूत्रपद: › याङा देतात, अङ्ली माष्याची योजना करीत आहेत 
दाकरानद, भाष्योत्कषदीपिकाकार, श्रीधर वगेरेषहि असे व्याख्यान करितात. व्यामुढे वस्तुत 
फारसा वाद रहात नादी. आचायाच्या माष्याप्रमाणे उपनिषदांतील व ब्रह्मसूत्र 
बह्मप्रतिपादक हेतुमत्‌ व विनिश्चित वाक्ये ध्यावी, असेति व रहस्यकार, माध्ववं रामा 
नुज यांच्या म्हणण्याप्रमा्णे फक्त बादरायणसूर्रेच घ्यावी, असँ ठरत. पण उपनिषदांतीः 
आत्मभ्रतिपादक वाव्येच ब्रह्मसूत्र पेक्षा अधिक हेतुमत्‌ व विनिश्चित अहित आणि ब्रसू 
अतिशय सदिग्थ अदित. तथापि ‹ ब्रह्मसूत्रपदेः० या शब्दान ती घण्यास्‌ अद्वैतवायांचं 
कांही हरकत नाद, एवदेच आह्यांला यें सांगावयाचे अदि. पण ब्रह्मसूत्र" पदाने वेदान्त 
सूत्रे घेतल्यास ती गीतेच्या पूर्व हता असँ म्हणावे कागते. पण ब्ह्ममूत्रात ‹ स्मृति य 
शब्दाने गीतेचाच उदेख केलेला दिसतो. म्हणून ही अडचण धालविण्यासा्ढा रहस्य 
कारांनी अशी ‹ चिकित्सा › केरी अहे. “भूक महाभारत व तदन्तशत गीता यांस द्टीर 
स्वरूप देण्याचै व ब्रह्मसत्रे रचण्याचे काम एकाच बादरायणाचार्यानी के असावि ... 
हहीच्या गीतेस आधारभूत ्ाठेली गीता बादर यणाचायाच्याहि पूवा उपलब्ध असस्या 
सुट तिचा ब्रह्मसूत्रात स्मृतिः या शब्दाने निर्दैञश्च केला व महाभारताची शुद्धि करितान 
्षेत्रक्षेत्रज्ञांचा सविस्तर विचार वब्रह्मसत्रांत केलेका आहे, अपे गीतैत सागितकले आह. 
अतांद्ी त्याची मौमासा सदोष आहे का, नि्दाष हे ठरविण्याचे काम आम्ही वाचकां 
घरच सोापविता. आमतरे लयाविषर्या ण्वढेच म्हणणे आहे कौ, बादरायणन्यासांन 
बह्यसत्रै रच्छं व ‹ टुप्त किंवा विस्खलिति व त्रुटित महाभारताचे रोधन करि 
ताना ` त्यांत आपस्याच ब्रह्ममूत्रार्चा जाहिरात ठेऊन वउ्वली, हा दोष ब्रह्म 
सूत्रकारांवर येतो, तो बरोबर नारद. कारण गतेमारख्या प्रमाण अथात आप्या 
मह्मसूत्रपदांचा उलेख आपणच करावा, द ब्रह्मसूत्रकारांच्या यश्चालो बाध आणणारे आदि 
शिवाय श्रह्यसूत्रे ” अ््यत संदिग्ध आहेत. भाष्यावांचून त्यांचा अथवोधच सभवत नादी 
त्यापेक्षां उपनिषदांतील ब्रह्मप्रतिपीदक वाक्यैच अधिकं निश्चित व हेतुमत्‌ आहेत. ।सत्‌ एः 
इदं अगर आसीत्‌ › "कुतस्तु सोम्य एवं स्यात्‌ ... कथ असतः मत्‌ जायेत । स्वव सोम्य 
इदं अग्र आसीत्‌ एक एव अद्वितीय › ( छां. भा. पृ. ४१५ ते २१) मेदं अमू भविष्यति 
“ मूं अन्विच्छ › “एेतदात्म्यं इदं स्वं तत्सल्य स॒ आत्मा तत्वमसि * ( छा. मा. ४७५ ` 
“को ह्यवान्यात्‌ कः प्राण्यात्‌ । यदेष आकाञश्च आनन्दो न स्यात्‌ । एष दछयेव आनदयाति-"(तैत्ति 
भैप्याथं पृ.१४४.)दत्यादि शतशः वाक्ये देतुमत्‌ व विनिश्ित आहेत.्यास्तव केवर “हेतुमत्‌ 
घं "विनिश्चितः या विहेषणां ची उपपत्ति लावण्यासा्ं वेदान्तसूत्रच घेतला पाष्िजित व त्यां 
उपपात्ति रवण्यापसाटीं महाभारत पूर्वाच कोणी केलं असून ' लप्त, विस्ङ्ित किव 
श्रितः ज्ञलल्या त्यांचे शोधन करितांना त्या सधीचा फायदा पेऊन बादरायणांनी आपडीच 
बरह्मसूञ्ने गीतेत घुसडून दिर्छी, अश्ली अत्यत हिष्ट व अनुपपन्न कस्पनाच केरी पाहिजे, असे 
आम्हांला वाटत नाही, त्यापेक्षां आनदगिरीची भाष्ययोजनाष्ि क्षणमर बाजू सारून 
मधुसुद्रनसरस्वती ) नीलकठ; ब्मसतप्रदयायी अमृततरगिणी दीका यांना अनुसरून ‹ बहयसु. 
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रषदः, या राष्दार्ने माष्यांत म्हटस्याप्रमा्णे उपनिषद्वाक्येच वेण अधिक सयुक्तिक व निर्दोष 
आहे. ‹ वसिष्ठादि क्रषानो योगस्चास्रंत ध्यानधारणादिविषयत्वाने कित्रकषेत्रक्षांच्या याथा- 
त्म्धार्चे बहुत प्रकारं निरूपण केले आहे. मत्र-ब्राह्मणात्मक ग्वेदादि विविष छदां नीं व्याचेच 
निरूपण केर आहे व उपनिषदांतील हेतुमत्‌ व विनिश्चित अरा ब्रह्मसूचक वाम्यांनीदि 
त्यार्चच निरूपण केटे आहे, अथौत्‌ यांतील पर्िल्या अथान कषव्रकषत्र्ञांच याथात्म्य धमज्ञा- 
सम्रतिपा्य आदह, दुसग्या अथाने ते कर्मेकांडप्रत्तिपाचच आहे व तिसन्या अथौ ज्ञानकांडप्र- 
तिपा आदे भसे सिद्ध होते › असं ज मधूमूदनस्ररस्वतीचे म्दणणे आहे; ते सवेथा सयु- 
क्तिक होय. 


सवे भाष्य व टीकाकार 'क्रषिभिः बहुधा गीत,विविधेः छन्दोभिः पृथक्‌ गीतत,च हेतुमद्भिः 
विनिश्चितैः ब्रह्मसूत्रपदेः गीत › अज्ञ याची तीन वाक्ये करितात. पण रहस्यकार म्हणतात 
८८ ऋषीन अनेक प्रकारं पृथक ( चेव ) त्या वेसीज आणखीहि ब्रह्मसूत्रपदानीं अती कषत्रक्षेन- 
डविचाराची दोन भिन्नभिन्न स्थले याश्लोकांत वर्णैली आहेत, दे“चेव' (आणखीदि) या पदां- 
वरून उघड दोर्ते.... त्यांतील पिल म्ह० क्रषीनीं केले वणन (विविध छदांनीं पृथक्‌ 
पृथक्‌ म्ह ० तुरक व अनेक प्रकारचै › असून (ऋषिभिः ` या अनेकवचनं तृतीयान्त पदानें 
ते अनेक ऋषीन केलल आहि आणि ब्रह्मसूत्रपदांतीर दुसरे वणेन हेतुयुक्त व विनिश्चयात्मक 
अहे, असाहि या दोन बणेनांतील विद्ेष भद याच श्लोकात स्पष्ट केला आह.... हेतुमत्‌ 
म्ह० नेयायिक पदधर्तानि कायकारण दाखवरून केके प्रतिपादन वेर" (गौ. र. पृ. ५२८.) 
पण सवे टाकाकारांच्या विरुद अक्षा दोन वाक्यैच काय म्हणून करावयाची ! छन्दो- 
भिः दी (क्रषिभिः ` व ब्रह्मसत्रपदैः› याप्रमाणे ‹ कतरि › तृतीया न समजतां "करणे 
तृतीया समजण्यांत कांही स्वारस्य तर नाहीच उलट अथहानि मात्र आहे. ब्रह्मसूत्राची 
वकील पतकरून ऋर्षीचे वणन तुटके व अनेक प्रकारचे म्हणणे,यात कांही माठासा पुरुषां 
नाही. (कषिभिः" ह जरी बहुवचन असले व त्यावरून अनक ऋषीनी क्षतरकषतरज्ञाच्या स्वरू- 
पाच वणैन केल असर्छे, तरी तेवदयावरून ते तुटके व अनक प्रकारचेच असले पाहेजे, असा 
कांही नियम नाटी. नाहपिक्षां (आहस्त्वा क्षयः सवं ० (गीम्भा. अ.श१०्कशोे. १३ पृ.७४३) 
येध्ि तसेच म्हणावे लागे तस्मात्‌ रहस्यकाराची ही सव चिकित्सा अस्थानी असून त्यानी 
केला अथि सयुक्तिकं नाही, हं एवदढ्या दिग्दरनावरून तत्वजिज्ञारुवाचकाच्या सहज 
लक्षांत येश्ल उपनिषदातीर प्रतिपादनि हेतुमत्‌" म्ह० (कायकारणेः नन्हे तर “कारणे 
दाखवून केलेले असल्यायुने तेवदयासाढी दुध ब्रह्मसूत्रे च येतरी पादिजेत अते होत नाहा. 
या कोकां तीर ब्रह्मसूत्र शब्दान प्रसिद्ध सूत्रच ष्यावेयाला आधार दाखविण्यासाटी म्हणून 
र्स्यकार भ््णतात--"“ लयाच्याच तोाडीचे सूत्र्यथांचे दुसरे उलेख दछोँच्या महाभारतांत 
अहित. उदाहरणार्थ-अनुश्चासनपर्वात अष्टावक्रदिकसवादांत ‹ अनृताः सिय श्त्येवं 
सूत्रकारो व्यवस्यति ` (मनु. १९-६ ) अक्षं वाक्य आदे. तसेच रातपथ 
गराह्मण ( शांति ३१८.१६-२३ ) पेचरत्र ( शांति ३३९-१०७ ) यास्काच निरुक्त 
( शांति ३४२,७१. ) आणि मनु ( असु ७. १६ ) याचाहि इतरत्र स्पष्ट उष्टेख आहे.” 
पण हा आधार अगदीं निरुपयागी आदे. कारण महाभारवांतत या व आणखीहि दुसन्यां 
स्र क्चाखादिकांचा उदेख जरी असङा तरी गीता-व ब्रह्मसूत्र यांचा जसा अन्योन्यसंबेष 








९०८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाभ्यार्थ. 





महे तसा महाभारताचा व त्यांचा नादी -गीतेचा उदेख.स्मृति*म्दणून ब्रह्मसघ्रांत केला आहे 
व त्याच बह्मसृघ्नां चा उद्टेख गीत्तेत आहे अरस म्टस्यास त्यावर अन्योन्याश्रय दोष येतो 
यास्तव ‹ ब्रह्मसूत्रपदैः› या शब्दार्ने आचायैमाष्यानुसार आम्हीं वर म्हटल्याप्रमार्णे 
¢ एपनिषदां तौल ब्ह्मसूचक वाक्यांनीं असा अथे करणेच अभिक सयुक्तिकं होय. 


` गौतारहस्याच्या ५३२ पानावरीर रीर्पेत रहस्यकार म्दणतात--““ ब्रह्मसूत्र हा वेदान्ता- 
घरील मुख्यग्रंथ आदे. '` ( है खरे नाद्य. उपनिषदे हया वेदान्तावरीर मुख्य यथ आहे वं 
ब्रह्ममीमांसा ही, कमेकांडाचा विचार करणान्या पूवेमीमांसे-प्रमाणें उपासनासदहित ज्ञान- 
कांडाचा विचार करणारी उत्तरमीमांसा आहे. ) “ गीता हा कमेयोगावरील प्रधान यथ 
आहे. *2 ८ हें म्हण्णेहि तितकेच किंबहुना त्याहून अधिक म्ह० सवेथा खोदे आहे. कारण 
कमयोग म्ह० केमेकांडचः; त्याहून निरा शास्र नन्हे, रहस्यकार कमेयोग ह एक निराेच 
दाख गीततेतून निमौण करण्याचा प्रयत्न करीत आहेत. पण तो निराधार आहे. लाला 
वेदिकसंग्रदायांत कोठच आधार मिन्णे शक्य नाही. म्हणूनच गीताञ्ञास्रावरील कोणीहि 
भाष्यकार किंवा रीकाकार फार काय, पण ज्ञानेश्वरमहाराज व वामनपंडित दहे प्राकृत टीका- 
कारहि गीता हे कमेयोग या नांवाच निरा> शास्र अहे, अस मानीत नाष्टात. तर वेदिक 
कर्मयोग व ज्ञानयोग यांचेच गौतेत प्रतिपादन केलं असन त्यांतीरु कमयोग दहे चित्तश्चु- 
दीच्या दारा ज्ञानयोगे साधन-अग आहे, असच मानणारे आहेत. अथोत्‌ रहस्यकारांची 

कल्पना निराधार आहे. कांदीं पाश्चात्य विद्वानांचा आपल्या म्हणण्यास आधार असस्याच 
स्यांनीं प्रस्तावनेत म्यं आहे. पण व्यावरूनच त्यांयै रदस्य वैदिकसप्रदायाला सोडून 
अत एव अग्राह्य आहे, ह ठरते. गीता दौ स्मति आदे, एवे कबूल कैल की ल्यार्चै मुख्यत्व 
व स्वतंत्रत्व गेठ. मन्वादि स्मति श्रतीला-विङेषतः कमकांडरूप श्रतिभागाला अनुसरतात, 
त्याच न्यायाने गीता ही स्मति ज्ञानकांडाला, उपनिषदांना अनुसरते.म्दणूनच "सवो पानिषदो 
गावो दोग्धा गोपालनन्दनः"भसे गौतेच्या स्तुतीत म्हटलें असून खुद गातेच्या प्रेक अध्या- 
याच्या व्टीहि तिला (न्ह्मविच्यतीर योगश्चाखः म्हटलें भारे. गीता व ब्रह्मसत्रे एकार्नेच म्ह ° 
व्यासानै रचर्छी, या आपल्या अनुमानास त्यांनी कुभकोण यथ कछापलेल्या महाभारताच्या 
मरतीतच फक्त आढल्णाय्या एका क्ोकाचा आधार दिला आहे. तो शोक असा---“'वेदान्त- 
कमेयोगं च वेदविद्‌ बह्मविद्विभुः । दवेपायनो निजयाह शिर्पश्चाखं भृगुः पुनः” यांत ष्वेदान्त 
कमयोग च ` असा पाठ असावा, असे स्वतः रहस्यकारच म्हणतात. तो पाठ भम्हांला 
सवथा कबूल आहे. पण ते त्याचा अथ मात्र अस्ता विचित्र करितात~“‹ वेदान्त म्ह ० जह्मसृत्र 
व कमेयोग-गीता दी दोन्ही शाक व्यासास प्राप्त क्लाली,"' पण हा अथ साफ नकलेखा आहे. 
कारण वेदविद्‌ ब्रह्मविद्‌ विसु देपायनः वेदान्तं कमयोग च निजयराह"असा त्याचा अन्वय असून 
“वेदवेत्ता व ब्रह्मवेत्ता अदा विमु द्वैपायने वेदान्त-वेदिक ज्ञानकांड व॒कमेयोग-वेदिक 
कर्मकांड यांच महण केले › असा अथं आहे. यांतील वेदविद्‌ व॒ ब्रह्मविद्‌ दही विद्ञेषणे 
वेदान्तं व कमयोग या शब्दांचा अथ स्पष्ट सुचवीत असतांना वेदान्त म्ह ° बरह्मसुत्र व कमे- 
योग म्ह० गीता असा अथे कर्णे सर्वेधा अयोग्यः आहे. 


रदस्यकारांगीं गी. र, ७८४ पानावर ““  चारीरक सूत्र, श्ण शरीर किंवाक्षित्र यांचा 
विचार करणारी सूर, रसेहि म्हणतात ›' असा ‹ दारीरक दब्दाचा अथं दिला आदे, 


भष्याय तेरावा--प्रकृतिपु रुषविवेकयोग ( कषत्रक्षेश््ञयोग, ) ९०९ 


महाभूतान्यहंकारो बुद्धिरव्यक्तमेव च 

इन्द्रियाणि ददौकं च पञ्च चेन्द्रियगोचराः ॥ ५॥ 
इच्छा देषः सुखं दुःखं संघातश्रेतना धृतिः । 
एतत्क्षेत्रं समासेन सविकारमुदाहतम्‌ ॥ ६ ॥ 


# ,। 


अन्वयाथे-महाभूतानि- पृथिव्यादि पंच सूक्ष्म भूते,-अहंकारः- यच 
कारण अहंकार,-बुद्धिः- याचे कारण निश्वयास्मिका बुदधि--अव्यक्तं पव च-- 
आणि वुद्धाच कारण अव्यक्त.-दश (च) प्क च इन्दियाणि-दहा व एक अक्षी 
अकरा इदियं--च पंच इदंद्वियगोचराः-आणि पांच इंद्रियाचे विषय--इच्छा-- 
सुखाला कारण श्चाठेल्या पदाथाला ग्रहण करण्याची इच्छ-द्वेषः--प्रतिकूल पदाथा- 
विषयी द्वेष,--सुख-- अनुकूल असकेले सुखः दःखं --अग्रिय वाटणारे दुःख-- 
सघातः- शरीर व इद्रिये याचा समुदाय-चेतना- देहांत व्यक्त क्चालेखी चिदाभास. 
युक्त अंतःकरणव्रत्ति व--धृतिः-पेय,-पतत्‌ क्षनं- दें शेत्र-समासेन- 
संक्षेपतः-सतिकार--विकारांसद-उद्ाहतम्‌-- सांगितले आहे. ५, ६ 

स्तुत्याऽभिमुखी भूतायाजैनायाऽऽह भगवान्‌ - महाभूतानि इति मष्टान्ति च तानि 
सवेविकारव्यापकस्वाद्‌ भूतानि च सृक्ष्माणि । स्थूलानि ्विन्द्रियगोचरदाब्देनाभिधा- 
यिष्यन्त । अहंकारो महाभूतकारणमहं प्रययरक्षणः । अहंकारकारणं बुदिरध्यवसा- 
यरक्चषणा । तत्कारणमव्यक्तमेव च न व्यक्तमव्यक्तमग्याकृतमीश्वरशक्तिमम भाया 
द्रत्यय्यक्तम्‌ । एवशब्दः प्रकृत्यवधारणाथः । एतावव्येवाष्टधा भिन्ना प्रकृतिः । चशञ- 
ब्दो भदसमुश्चयाथः । इन्द्रियाणि दश भ्रत्रदीनि पन्न बुद्धनुसपादकत्वाद्नबुदद्धीन्िया- 
णि वाक्पाण्यादीनि पञ्च क्भेनिवेतेकव्वात्कर्मन्द्रियाणि तानि दश्च । एकं च कि 
तन्मन एकाद सकल्पाद्यस्मकम्‌ । पञ्च चेन्द्रियगोचराः शब्दादयो विषयाः । तान्ये- 
तानि सांख्याश्चतुर्विङातितस्वान्याचक्षते ॥ ५ ॥ 

भाष्याथ--( कषेत्रादिकांच्या याथात्म्याची स्तुति एेकून श्रोदयाला तें समजून घे. 
ण्याची इच्छा स्चाली असतां भगवान्‌ अगोदर भत्र म्द काय ते सांगण्यास आरंभ 
करितात, असे म्हणून आचार्य या शोकाला अवतरण देतात -)-स्तुत्या अभिमुखी- 
भूताय अजजैनाय भगवान्‌ ‹ महाभूतानि०' हति आह-रेत्र षत्रज्ञाच्या या- 
थात्म्याच्या स्तुतीनें ते जाणण्यास उत्सुक क्लालेल्या अजनाला भगवान्‌ ' महाभूतानि°ः 
इत्यादि सागतात--स्वेधिकारव्यापकत्वात्‌ महान्ति च तानिभूतानि चसु 





पण तो चुकीचा आदे. कारण शरीर ( शैरौरक ) या शब्दापासून व्याति राहणारा जीव या 
अथौ ‹ द्वारीरकः शब्द बनला असून शारौरकसूत्रात त्या जीवात्म्याचाच परमात्मत्वार्ने 
विचार केला आदे, 


९१० भ्रीमद्धगबद्रीताभाष्यार्थ, 


ह्माणे--स्वविकारंचीं व्यापक असल्यामुढे-जेथें जेथे विकारत्व तेथे तेथं भूतत्व 
भरी यांची व्यापि असत्यामुटे महत्‌ अरौ ती सूक्ष्म भूते (पण भूतशब्दानें स्थृखभूतां - 
चेहि ग्रहण होते, असें असतांना येथे सुक्ष्मभूते कां ष्यावयाचीं १ उत्तर-)--स्थुलानि 
छु इन्द्रियगोचरराब्देन अभिधायिष्यन्ते--कारण स्थूलभूतें पुढे याच शछोकात 
हेद्रियगोचरशब्दाने सांगितली जाणार आहेत. म्हणून येयं सूक््मभूरतेच ध्यावी. ( सर्व॑वि- 
कारव्यापकत्वामुङे त्यांना " मह्‌।* हे विशेषण जोडले आहे, हे आरंभी सांगितकेच अहे.) 
--अहकारः-महाभूतक्ारण अहप्रत्ययलक्षणः-- अहंकार म्ह महाभूता 
कारण, "अहं" असा जो प्रयय-अनुभव तेच ज्याचे लक्षण आहे तो अ्ैकार,('महतः परं 
या काठक [काठ. भा. प्र.८१. ]वचनांतील महत्‌-ब्ुदधि, हे अदक्रारकारण सांगतात-)- 
अहंकार कारणं बुद्धिः-अध्यवसायलक्षणा--अहंकाराचें कारण बृद्धे+अध्यवसाय- 
निश्चय हे जिचे लक्षण आदे ती,- तत्कारणं अव्यक्तं पव च~न व्यक्तं अव्यक्त- 
अव्याकृतं दश्वरशात््तः- तिचे कारण अन्यक्तच, जे व्यक्त नब्हे ते अव्यक्त, ज्याला 
अन्याङृत असें म्हणतात, इश्वराची शक्ते,(पण नुस्ती ईश्वरशक्ति असें ह्यटल्यास चेतन्य 
असेदहि कोणी समजेल, ह्यणून आचार्यं म्हणतात -)-- मम माया ठरत्यथा ` इति 
उक्तं--मान्ची माया दुरयय आदे,अते वर (गी.भा. ७,१४ पृ.६२५७) सांगितलेव आदे. 
( ^ अन्यक्तं एव येथील एवराब्दाचा अवधारण हा अथं स्पष्ट करितत-)--एवशा- 
ष्वः प्रकृति अवधारणाथैः--" एवणशब्द प्रकृतीच्या अवधारणा अदे.-अषटधा 
भिल्ला परकृतिः एतावती एव--पांच सुक्ष्म महाभूते, अहंकार, महत्‌ व॒ अग्यक्त 
अशी आटप्रकारे भेद पावलेली प्रकृति दी एवढीच अदं.-' च शब्दः भेदसमु- 
श्चयाथः--‹ अव्यक्तमेव च ' येथेजो “च ` राब्द अहे तो मृलप्रकरृतीशं तन्मा- 
त्रादि इतर भदांचा समुचय करण्यासाठी अ्े.--दन्दिधाणि दश -श्नरोन्रादीनि 
पञ्च बुद्धचुत्पादकत्वात्‌ बुद्धीद्वियाणि-दंदियें दहा-ज्ञाना्चे उत्पादकत्व अस्षव्या - 
मे श्रोत्रादि पांच ज्ञनेदिये-- वाक्पाण्यादीनि पञ्च कममनिवेतेकत्वात्‌ कर्मेदिः 
याणि तानि दद्ा--कर्म करणारी असव्यामुञे वाक्‌ दस्त-पाद इत्यादि पांच कर्मेिये- 
अशी दोन्दीं मिन दहा इद्रिय,-पकं च कि तत्‌ मनः एकादश संकर्पाद्यात्मक 
--व आणखी एक, तें कोणते? मन अकरविं-संकल्पविकलत्वादि करणारें अन्तरिनिय,-च 
पञ्च श्न्द्रियगोचराः-शाब्दादयः विषथाः--व पांच इन्दियांचे गोचर-शब्दादिक 
विषय. [ येथीक शब्दादि विषय या शब्दानि स्थूल भूतांचे ग्रहण केन जति. कारण 
तसे न करितां प्रयक्ष ज्ञनेद्रियांचे विषयच येथे क्षेत्ररूपनें सांगितके आहेत, असें 
म्हुटल्यास मग करमोद्रियांचे विषय कां सांगितले नाहीत, अशी रका येते. 





१ पण रहस्यकार ‹ महाभूतानि ' या शब्दाचा सर ' पृथिव्यादि पांच स्थूल महा- 
भूते, असा व ‹ पंच चंद्वियगोचराः ° याचा ° इद्रिधांचे शब्दादि पाच सुक्ष्म विषयः 
अका अथे करितात. पण तो रामानुजभाष्याखा धरून जरी असक तरी बरोबर कां नाही, 
तै;माष्याथावरूनच स्पष्ट होत असल्यामुक आम्हो निरा पतांगत नादी. 


सध्याय तेरावा-प्रकृति पुशुषविवेकयोग ( कषेतरकषे्रज्ञयोग, ) ९११ 


सिवाय क्षेत्रा स्वह्प यें प्रकृत आहे. यास्तव स्थर भूतैच घेणे उचित अदे. या 
तन्मात्रादिकांविषयी दुसन्या तत्राची म्ह° कापिल सांख्यदशनाची समति आदे, असं 
सांगतात-)--तानि पतानि सांख्याः चतुर्तिंशतितच्वानि आचश्चते-त्या 
या श्रोत प्रकृतिभेदांनाच “चोवीस त्वै असे सांख्य म्हणतात, [ ‹ मूलप्रकृतिरविकृतिः 
महदायाः प्रकृतिविकृतयः सप्त । षोडशकश्च विकारः ` अशी याविषर्यीं सांख्यकारिका 
आहे. तिचा अथं~मूल प्रक्रति हँ एकतततव, ती कोणाची विरति म्ह०° विकार नाही. 
महत्‌ , अहंकार व पचतन्मात्रे मिद्ून सात प्रकृति-विकरृति अदित. दीं सात तत्त्वे आपा- 
पल्या प्रकृतीच्या विकृति आहेत व पुढील विकाराच्या प्रकृति आहेत. जसं-महत्‌ मल 
प्रकरतीची विकृति व अदक्राराची प्रकृति आहे. तरच पंचतन्मत्रे आकाशादि भूताच्येा 
भरक्ृति व अहंकारच्या विकृति आहेत. म्हणून त्यांना श्रकृतिविकरृतयः” म्हणतात्त. पाच 
महाभूते ब अकरा ईइंद्रिये, यांचा समृह हा सवं विकार आहे. ] ५ 
अथेदानीमाव्मगुणा इति यानाचक्षते वेशेषिकास्तेऽपि क्षेत्रधर्मा एव न तु क्षेतरक्ष- 
स्येदयाह भगवान्‌--दइच्छा यजातीयं सुखहेतुमथेमुपरग्धवान्पूर्वं पुनस्तजातीयमुपर. 
भमानस्तमादातुमिच्छति सुखहेतुरिति सेयमिच्छाऽन्तःकरणधर्मो ज्ञेयस्वासकषेत्रम्‌ । 
तथा द्वेषो यजञातीयम्थं दुःखहेतुरेनानुभूतेवान्पुनस्तजार्तःयसुपरुभमानस्तं 
ष्टि सोऽयं द्वेषो ज्तेथत्वासक्षेत्रमेव । तथ। सुखमनुकलं प्रसन्नं सस्वात्मकं ज्ञेय- 
त्वासक्ेत्रमेव । दुःख प्रविकूराव्मक ज्ञेयत्वात्तदपि क्षेत्रम्‌ । संघातो देहेन्द्रियाणां संहतिः। 
तस्यामाभिव्यक्ताऽन्तःकरणवृत्तिस्तक्च इव रोहपिण्डेऽच्चिरात्मचेतन्याभासरसविद्धा 
चेतना सा च क्षेत्र ज्ञेयत्वात्‌ । ध॒तियेयाऽवसादप्राप्तानि देहेन्द्रियाणि धियन्ते साच 
क्षयप्वार्क्ेत्रम्‌ । सवोन्तःकरणधर्मोपरक्षणाथेमिच्छादिम्रहणं यत उक्तं तदुपसंहरति- 
एतशषत्रं समासेन सविकारं सह विकारेण महदादिनोदाहृतमुक्तम्‌ । यस्य कषेत्रभेद्‌- 
जातस्य संदतिरिदं शरीरं क्षे्रमिष्युक्तत तश्षेत्र व्याख्यातं महाभूतादिभेद्भिन्नं 
त्यन्तम्‌ ॥ ६ ॥ 
भाष्याथे-( याप्रमाणे ' तस्त्र यच्च याक च ` यांचे व्याख्यान केटे, आतां 

यद्विकारि ` याचे व्याख्यान करितात-)--अथ इदानीं वेशषिकाः आत्मगुणाः 
इति यान्‌ आचक्षते--आतां या-“ इच्छा०' इलयादि शटोकरांत वैशोषिक “ आत्मगुण 
म्हणून ज्याना म्हणतात-ते आपे कषेत्नरधमा; एव तु क्षित्रज्ञस्य न इति भगवान 
आह- ते सुद्धां क्षेत्राचेच धम आहेत, क्षत्नज्ञाचे नब्दत, असे भगवान्‌ सांगतात-- 

दइख्छा -पूयै यजातीय सुखहेतु अथ उपलब्धवान्‌ इच्छा म्हणजे कायते 
सागतात-पूवा ज्या जान्नाच्या सुखा कारण हणन्या वेषया्चा अनुभव आला दोर्ता 
-- तज्जातीय उपटभमानः ‹ सुखहेतुः › इति त आदातुं इच्छति-लयाच 
जातीचा विषय पुनः दिसला असतां हा सुखाचा देतु आदे, यापासून सुख होते, असें 
मानून मनुष्य त्याचें ग्रहण करण्याची इच्छा करितो.-सा इयं इच्छा अन्तःकर- 
णधमः--ती दी इच्छ अन्तःकरणाचा धर्मभे ब~-हेयत्वात्‌ क्षेभ--तिला 
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ज्ञेयत्व -ज्ञानाविषयत्व असल्यामु्े म्द° ती इच्छा ज्ञात्या-शेतरज्ञाश्या ज्ञानाचा भिषयं 
होत असल्यामुटे क्षेत्र दोय.~- तथा द्वेषः-- तसाच द्वेषि अन्तःकरणाचा धमं आहे 
( इच्छेप्रम्णेच द्वेषाचेहि स्पष्टीकरण करितात-)--यज्ातीयं अथं दःखदहेतुत्वेन 
अनुभूतवान्‌ पुनः तज्ञातीयं (अथे) उपरुभमानः तं दवेषि- ज्या जातीच्या 
विषयाचा पूरी दुःखाचा हेतु-दुःखाचे निमित्त, या रूपाने अनुभव घेतलेला होता, याच 
जातीचा विषय पनः दिसला असतां त्याचा द्वेष करितो,-सः अयं द्वेषः ज्ञेयत्वात्‌ 
कषेत्रं एव-तो हा द्वेष ज्ञेय असल्यामये कषेत्रच अदे. (इच्छ व द्वेष याप्रमाणे सुखि 
बद्धिधमंच आहे, असे सांगतात-)-- तथा सुखं अनुकर प्रसन्नं सत्वात्मक शे 
यत्वात्‌ क्षें एव- तसेंच खख, जे अनुकूर वाटते, प्रसन्न व सत््वात्मक असते ते 
खख ज्ञेय असल्यासुढे क्षेत्रच अहे.- दुःखं प्रतिक्लार्मकं ज्ञेयत्वात्‌ तत्‌ अपि 
क्षे्र--दःख, प्रतिकूलात्मक-प्राणिमात्राल प्रातिकूक वाटणारे, तेहि ज्ञेय असल्यामुमे 
क्षत्रच हाय. ( “ देच आत्मा व इद्रिये दाच आत्मा ` या दोन वादाचिं निरसन कर- 
ण्यासाटी भगवान्‌ म्हणतात-)--संघातः-देदेद्वियाणां सहतिः-- संघात म्हणजे 
देदह, इन्दिये, इदयादिकांचा समूह-एकरूप समुदाय, दादि क्षेांतच अन्तभूत होतो 
( ° विज्ञानं एव आत्मा ‡ या त्रिज्ञानवादी ब) द्वाच्य। ( बोद्धदशेन प्र. ८०-८७) मता्चे 
निरसन-)-तस्यां अभिव्यक्ता अन्तःकरणब्ृत्तिः- त्या देदेद्रियसंहतीमध्ये अ- 
भिच्यक्त श्चालेली जी अन्तःकरणाची ग्रत्ति ( ती चेतना, असा संबंध )-- तक्रे रोद- 
पिण्डे अभिः दव--तापलेत्या लेोखडाच्या गो्यांत अभ्नि जसा अभिन्यक्त होतो 
लयाप्रमाणें देदेद्रियसंघातांत अभिन्यक्त श्राठेली--आत्मचेतन्याभासरसविद्धा चे- 
तना-आत्मचेतन्याचा आभास, याच रसने भ्याप्र असलेली जी यतना-सा च 
क्षें क्ेयत्वात्‌-ती क्षेत्र आदे. कारण ती ज्ञेय आहे. [संघात म्द० रा्रेद्रियांचा 
सधात, तप्त लोहपिण्डांत जसा आन्न त्याप्रमाणें त्या दारीरद्रियसंघातांत व्यक्त क्राठेली 
चैतन्याभासरसानं भरठेखी जा अन्तःकरणन्रात्ते ती चेतना हाय. तीं सघत व ती 


॥ - ग्री पपी णी रिरि रिरि 


१ तापवन लाल केठेका लोयंडाचा गोड, कोखडाकाच अभ्भिरूपाने मासवित।. द्यांतील 
रखंडाविषयीच) बृद्धि लप्त होऊन अश्चि-वुद्धि प्रतीत दोऊ लागते. त्याचप्रमाणे बुद्धिवर्चीत 
व्यक्त ह्ाकेलं आत्मचतन्य ल्या वृत्तीलाच आलत्मरूपाने भासवि्ते, म्हणन ल्या चेतन्याच्या 
आभासाने व्याप्त अस्लेरख। ती चेतना क्षेत्रच आहे. कारण मुख्य-साक्षिचेतनाचा ती 
विषय~शेय होते. 

२ ** चेतना म्ह० जड देहात प्राणादिकांचि जे व्यापार दृग्गोचर शोतात, ते किंवा 
जिवततपणाच्या चेष्टा; एवदढाच अथं विवक्षेत असून जडति चेतना यासु उत्पन्न होति 
ती चिच्छक्ति किवा चतन्य क्षत्र या रूपान कषेत्राहून निरा असते" -शत्यादि रहस्य 
कार म्हणतात. व्यांतीर रेवर्चे वाक्यम आार्याच्या, वरी अथाला अनुलक्षुन आष 
असे दिसत, परण रहस्यकारांचा अथं चुकैरा अहे. त्यांनीं चतनाक्षब्दाचा 
छोकप्रसिदध प्राकृत अथं धेतस्यासुटे ही चूक क्ली आहि. प्रकरण "क्षत्र ` सांगण्या्चं 
भसून इच्छा; द्वेष, इत्यादि भन्तःकरणाय्या वृत्ति ददि कषे्र आदे, भसे यें विवक्षित अदि, 
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चेतना दही दोम्ही कषे्रच, कारण तीहि ज्ञेय आहेत, आणि जेज्ञेयर्तेष्षेत्र बवजोन्ञाता 
तो क्षेत्रज्ञ, दा सिद्धान्त दसव्या शछोकावरील भाष्यांत निशित ज्ञाला आदे. -धति 
यया अवसाद्‌प्राप्तानि देदेन्द्रियाणि धियन्ते सा च शेयत्वात्‌ स्षे्र- 
पृति, कीं ज्या ध्रतीकटून अवस।दास प्राप्त न्नाठेली-श्रान्त क्रठेली देहेन्धिये-थकलेला देह 
व इन्द्रिये धारण केली जातात ती धृति ज्ञेय असव्यामुढेक्षच्र होय. (अहोपण, सकत्पादिक 
दुसरेहि मनोधमे आहेत, मग व्यांचादियेथ क्षेत्र या रूपानें निर्देश कां केला नाहीं 
उत्तर-}--यतः यत्‌ उक्तं तत्‌ उपसंहरति अतः इच्छादिद्यहणं सवान्तः- 
करणधर्मोपटश्चणाश्च-इच्छादिकांप्रमाणें संकल्पादिकानारि कषेत्रत्व आदेच, दी गोष्ट 
सिद्ध असत्याप्रमार्णेच मानून प्रकरणाचा विभाग करण्यासाठी ज्याअर्थी भगवान्‌ उक्त 
्षेत्राचा उपसंहार करीत आहेत, त्याअर्थी इच्छादिकांचें जे येथे ग्रहण केले आदे ते येथं 
न सागितठेल्या सवै बुद्धिधमोच्या उपलक्षणार्थ अदे.--एतत्‌ क्षेत्रं समासेन सवि. 
कार-महदादिना विकारेण सद उदाहत-उक्त-दं क्षेत्र संक्षेपे सविकार- 
महत-अदंकार इप्यादि विकारसह सांगितले. ( विरक्तालाच ज्ञानाधिकार असता, यास्तव 
जिज्ञासचे वैरग्य दढ दोण्यासाटीं येथे दे कषेत्राचें व्याख्यान कले आहे, यास्तव त्याचा 
अनुवाद करितात-)--यस्य क्षेत्रभेदजातस्य संहतिः इदं शरीरं क्षे इति 
उक्तं तत्‌ महाभूतादिमेदभिन्नं धत्यन्तं क्षेत्रं व्यास्यातं--ज्याक्षेत्रभेदजाताची 
म्ह° सवं व्यष्टे देदांच्या विभागाची सहति म्ह° समष्टि अक्षे शरीर “सत्र ` भ्णून 
म्हर्ठेले आदे, या महाभूतांपासृन ध्रतीपयेत क्षत्राचे व्याख्यान केले. [ सवं प्राण्यांच्या 
शरारांच्या समहाला सम्टशरीर म्हणतात. लयालाच क्षेत्र म्दटलेले असन महाभूता- 
पासून भ्रृतीपयंत लयाचेच व्याख्यान केले. ] ६ 

क्षि्रक्ञा वक्ष्यमाणाविरोषणो यस्य सप्रभावस्य क्षित्रज्ञस्य परिक्तानादभतत्वं 
भवति तं ज्ञेय यत्तत्प्रवक्ष्यामीत्यादिना सविशेषणं स्वयमेव वक्ष्यति भगवानधुना 
तु तञ्ज्ञानसाधनगणममानित्वादिलक्षण यस्मिन्सति तज्ज्तेयाविक्ञाने योग्योऽधिकृता 
भवति यत्परः सन्यासी साननिष्ट उच्यते, तममानित्वादिगणं ज्षानसाधनत्वाज्सान. 
ह्यन्दुवाच्य वेदधाति मगवान्‌-- 

भाष्या्थ--( कषेत्राचे व्याख्यान केत्यावर आतां कषत्रज्ञाचें व्याख्यान करणेच उचितं 
असतांना म्यच दसरा अप्रस्तुत विषय कां आणिला आहे १ असे कोणी म्दणेर म्हणून 





म्हणून आचार्यानी चेतन्याभासरसाने परिपूणे अरौ अन्तःकरणाची वृत्ति हीच चेतनां 
अस म्हरले आहे, इच्छा, द्वेष, सुख, दुम्ख व॒ धृति याच्या बरोबर सांगिषलेली 
ही वात्तिच असणं योग्य अद्भि. पण चेतना म्ह० चिच्छक्ति किवा चेतन्य असे आयचायीदि 
समजतात, अक्षो खोरीच समजूत करून घेऊन ‹ चेतन्य म्ह° क्षेत्रज्ञ › इत्यादि अस्थानाच 
वोपरप्रदशन केले आहे. "चेतना म्ह०° जड़ देहांत दिस्णारे प्राणादिकांचे व्यापार किंवा 
. जित्रत्तपणाच्या चेष्टा" हा अगदी प्राकृत अथ आहे, पण ब्य व्यापार किंवाचष्टायाक्रिया 
भेत, त्यांना क्षत्र म्हणतां येत नाष, 
गी, भा, ११५ 


,। 


९१४ श्रीमद्भगवद्रीताभाष्या्, 


सांगतात-)--वक्ष्यमाणविशेषणः श्चे्क्ः--* अनादि मत्‌ परं ब्रह्म * इत्यादि विशे- 
षणांनीं विशिष्ट असा कषेत्रज्ञ अे-सप्रभावस्य यस्य प्षेषक्षस्य परिज्ञानात्‌ 
अमृतत्वं भवति-- सवं प्रभावासह ज्या क्षेत्रज्ञाच साक्षात्‌ ज्ञान न्चालं असतां अग्रत 
त्वाची म्ह° मोक्षाची प्राति होते-तं सब्रिशोषणं ज्ञेय यत्तत्परवक्ष्यामि › इत्या 
दिना स्वयं एव भगवान्‌ वक्ष्यति-- व्याला सवविशेषणां सदह ज्ञेयं यत्तत्परवक्ष्यामि °` 
( १२ ) इत्यादि छोकाने स्वतःच भगवान्‌ सांगता. [ ‹ ज्ञेय °› इत्यादि शछोकानें स्वतः 
भगवान्‌च त्याचें विरेषणासह वणेन करतील] --तु अधुना तजञ्ज्ञानसाधनगणं अ 
मानित्वादिखक्षणं ( विदधाति )--परण आतां अगोदर “ज्ञेय यत्तत्‌० या श्टोका- 
पयेत त्याच्या ज्ञानाच्या साधनांचा समूह॒-अमानित्वादिरूप ज्ञान साधने ( भगवान्‌ सांग- 
तात, असा पुढें ˆ विदधाति ” या क्रियापदाशी स्ब॑घ. पण या ज्ञानसाधनसमूहाच्या उ- 
पदेराचा उपयोग काय १ उत्तर-)--यरिमन्‌ सति तज्क्ञयविज्ञाने योग्यः-अ- 
धितः भवति-जो ज्ञानसाधनसमूह्‌ प्रयघ्नाने संपादन केला असतां व्या ्ञय-क्ष- 
वरज्ञाच्या साक्षाक्ारास पुरुष योम्य-अधिकरत होती,(व्या योग्य-अधिकरतचिच विवरण) 
--यत्परः संन्यासी-क्ञाननिष्ठः (इति) उच्यते--ज्या ज्ञानसाघनांमध्ये तत्पर 
ज्षठेला पुरुप्र संन्यासी ˆ-ज्ञाननिष्ठ अन्ते म्हटला जातो, ( अहोपण, अक्राग्या श्टो- 
काच्या शेवटी ^ एतत्‌ ज्ञानं इति प्रोक्त ` असे म्टकेछ असतांना तुम्दी दयाला ज्ञान 
साधन कसे म्दणतां १ उत्तर-)--ज्ञानसाधनत्वात्‌ क्षानराब्दवाच्य त अमा 
नित्वादिगणं भगवान्‌ विदधाति-ज्ञानाचे साधन असल्यामुके ‹ ज्ञान ` या श. 
ब्दानें ज्याचा उषिख केला आहे -ज्ञानाचें साधन असल्यामुके ज्याला ज्ञान म्हटके अहि, 
अरा या अमानित्वादि साधनसमूहाचै विधान भगवान्‌ ˆ अमानित्वं० इत्यादि 
श्छोकानीं करितत- 





"यययो 11011 ` भकस 
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१ पण रहस्यकार म्दणतात---““आतां ज्ञान कशाला म्दणावया्चे है सदर श्ानाचेै 
मनुष्याच्या स्वभावावर जे परिणाम धडतात त्यांचे वणन करून सागतात?-अथोत्‌ 
स्यांच्या मते अमानित्वादिकं ज्ञानाची साधने नसून ज्ञानाचे परिणाम आहेत. पणते 
बराबर नादी. कारण "एतत्‌ ज्ञान इति प्राक्त अज्ञानं यदतोऽन्यथा ` असा याचा उपसंहार 
करेला अहि. त्यांत ज्ञान व अक्षान याच शब्दांचा उपयोगकेला आहे. यास्तव अमानित्वादि. 
काना ज्ञानाचा परिणाम म्हणतां येत नाद. अमानित्वादिकष्े यम व॒ नियम अदित न 
शानासालीच त्याच पिधान केर जाति. ज्ञाना परिणाम म्हणून त्याचा उहेख केडा जात 
नाष्टी. 'निमौनमेष्ाः नितस्गदोषाः अध्यात्मनित्याः? (अ. १५ छो. ५) या वचनात 
भमानित्वादिकांचाच ‹ क्ञानसाधन › या रूपान उद्धे केला आहे, ज्ञानाचे परिणाम म्हणून 
केठेला नादी. करण “अस्रे साधक त्या अन्यय एदाला प्राप्त होतातः असे तेथेच त्यां 
फर सांगितले आदे, रिवाय "श्वान कला स्हणावयार्चे › तें लयाच्या परिणामाच वर्णन 
क्रून सगणे, दौ उपदेशाची अपूवेच शेरा भह ! 


भव्याय तेरावा-परकृतिपु दषविषेकयोग ( केत्रकषेश्रक्षयोग. ) ९१५ 


अमानित्वमदंभित्वमहिसा क्षांतिराजेवम्‌ । 
आचार्योपासनं रोच स्थे्मात्माविनिग्रहः ॥ ७ ॥ 


अन्वयाथ-अमानित्वं-मी मोटा आहे, मी विदान्‌ आदं इत्यादि आत्मष्ठाधा 
करणें वे खतःला तसे समजणे, दँ मानित्व. होय, पण तसा मानीपणा न धरणे,- 
अदमित्वं-- खरोखर धार्मिक नसतांना तसा आव आणणे, वरवर धार्मिकता प्रकट 
करणें, हा दांभिकपणा आहे, तसा दांभिकपणा न दाखविणे,-अषटिसा-प्राण्याना 
पीडा न देणे,--श्चान्तिः-दुसस्यानं अपराध केला असतांहि मनांत क्राधदहा विकार 
उत्पन्न होऊ न देण,--आजंव--अन्तःकरणाचा सरल्पणा,--आचायोपाखन- 
मोक्षाच्या साधनांचा उपदेशा करणान्या आचार्याची शाश्रषा करे करणे,-शोच- 
शरीराचे मल पाण्यानं वगेरे धुन टाकण व॒ मनाचे रागादि मल वेराग्यादिकांनौ घाल- 
विणे असें हें दोन प्रकारवे रोच-शद्धि-स्थेधर-मोक्षमार्गाविषयौच दढनिश्य-- 
आत्मविनिग्रहः शरीरयेदयसमूहाला असन्मा्गापासून परतवून सन्मागोतच उेवणें 
( ही सवं ज्ञानाची साधने अदित, असा पुटे याचा संवध आहे. ) ७ 

अमानिस्वे मानिनो मावो मानिष्वमास्मनः शछछाघनं तदभावोऽमानिष्वम्‌ । अद्‌- 
म्भित्वं स्वध्मप्रकर्दीकरण दभ्भिस्वं तदभावोऽदम्भित्वम्‌ । अषिंसाऽहिसनं प्राणिना- 
मपीडनम्‌ । क्षान्तिः परापराधप्राक्षावविक्रिया । आजेवसजभावोऽवक्रस्वम्‌ ! आचाय - 
पासनं मोक्षसाधनोषपदेष्टुराचार्यस्य शुश्रुषादिप्रयोगेण सेवनम्‌ । शोचं कायमलानां खज- 
राभ्यां प्रक्षारनमन्तश्च मनसः प्रतिपक्षभावनया रागदिमलानामपनयन शोचम्‌ । 
स्थेय स्थिरभावो मोक्षमाम एव कृताध्यवसायस्वम्‌ । आरमविनिग्रह आस्मनोऽपकार- 
कस्याऽऽव्मश्ब्दवाच्यस्य कायकरणसंघातस्य विनिग्रहः स्वभावेन सवतः म्रब्रत्तस्य 
सन्मां एव निरोध आस्मविनिग्रहः ॥ ७ ॥ 


भाष्याथ--( अमानित्वादि साधननिष् ञ्ञलेल्या अन्तमुंख पुरुषालाच ज्ञान होतें 
असा नियम करण्यासाठो भगवान्‌ म्दणतात-)-अमानित्व-मानेनः भावः मा 
नित्व-आत्मनः ्छाघनं तदभावः अमानित्व--अमानित्व-ज्याला मान म्ह° 
एक प्रकारचा गुप्त गवे-असतो तो मानी, त्याचा भाव म्ह मानेपणा, तेच मानित्व 
म्ह° आपली छाघा, त्या मानित्वाचा अभाव असणे हेव अमानित्व दाय.-अदाभि 
त्वं -स्वधमेप्रकरीकरणं दस्भित्वं तदभावः अद्स्मित्वं--अदंभित्व-स्वधर्मा- 
चे प्रकटीकरण हेच दंभित्व, त्याचा अभाव, देव अदभित,-अहिसा-अहिसनं 
प्राणिनां अपीडनं--अदहिसा म्ह ० अहिसन-शरीर, वाणी व॒ मन यांनीं प्राण्यांना 
पीडा न देण,--श्चान्तिः-परापराधप्राप्तो अविक्रिया--क्षान्ति म्द चित्ताच्या 
विकाराला कारण होणारा जो दसव्याचा अपराध, तो घडला असतां-असा अपराध 
कोणी केका असतांहि चित्ताला विकृत दोञ न देतां तो सहन करणे,--आजंवं -ऋज् 


९५१६ श्रीमरगषदीताभाभ्याथ, 


भावः-अवक्रत्व-- आर्जव म्ह० सरल्पणा-भकोटिल्य-मन.वाक्‌ घ क्म यांत विसंग- 
तपणा नस्णे--आचार्योपासन-मोक्षसाधनोपदेष्ठुः आचायंस्य शुश्रूषादिप्र- 
योगेण सेवनं--आचार्यांची उपासना -सेवा ( पण बूच उपनयन करून त्याला 
षेदाध्ययन सांगणारा, हा आवा्यशब्दाचा अर्थं येथे विवक्षित नसल्यामुे आचाय म्हण- 
तात-)-मोक्षाच्या साधनां चा उपदृश करणारा जो आचाय त्याचें शुश्रूषा, नमस्कार 
इत्यादि प्रकारांनी सेवन-सेवा करणे, -रोच-कायमलाना मरज्लाभ्यां प्रश्चाखन 
अन्तः च मनसः रागादेमलखानां प्रतिपक्षभावनया अपनयनं शोच -रोच 
म्ह° द्विविधञ्युद्धि-शरीराच्या मलाच माती व पाणी यानी प्रक्षालन करणे,व अन्तः-शोच 
म्ह ° अन्तःकरणाच्या राग-देषादे मलाच -वेराग्य,अद्ेष इयादि दयांच्या प्रतिपक्षभूत उपा- 
यांच्या अभ्यासाने म्ह विषयांमध्ये दोषटश्टीनें प्रवृत्त होणें, यांना दाषटृष्टने पाणे, या 
उपायाने अपनयन-निरसन करण--स्थेयं-स्थिरभावः-मोक्षमाग एव कताध्यव- 
सायत्वं-- स्थेय म्ह° स्थिरभाव-स्थिरता, म्द "मोक्षमागातच कृतनिश्वयित-मोक्षमागा- 
विषयीचाच निश्वय करणे--आस्मविनिग्रहः- व आत्म्याचा विशेष प्रकारचा निग्रह 
(पण निल्यसिद्ध व ज्याच्यामध्यं कोणत्याहि प्रकारच्या विरोषाचं आधान करितां येत नारदी, 
त्याचा विनिग्रह कसा शक्य आहे १ उत्तर-)--आत्मनः-अपकारकस्य आत्म 
शाबष्दवाच्यस्य-कायकरणसघातस्य विनिग्रहः-आत्म्याला म्द ° जीवाला अप- 
कार करणारा, व अत्माया दाब्दाने बोख्ला जाणारा जो शरशरेद्रियसमह त्याचा 
विनिग्रह म्द०-- स्वभावेन स्वेतः प्रत्तस्य सन्मागे एव निरोधः आत्मवि- 
निगव्रहः--स्वभावतःच सवं कमौमध्ये प्रवृत्त ्ष्ेव्या त्याचा सन्मागौतच निरोध्र करणे 
हा आ्मविनिग्रह्‌ दोय. ७ 


इन्द्रियार्थेषु वेराग्यमनहंकार एव च 
जन्ममृत्य॒जराव्याधिदुःखदोषानुदशनम्‌ ॥ ८ ॥ 


अन्वयाथ-दंदियार्थेषु वैराग्यं--एेदिक व पारलोकिक विषरयाधिषयी वैराग्य 
अनहंकारः पव च- आणि गवरहित, मी अशुक अमुक अशा प्रकारचा आहे, 
असा केन्हांहि गवं-अभिमान न वाहणे-जन्ममुत्युजराग्याधि दुःखदोषायुदहोनं 
---जन्म, मरण, म्हातारपण, रोगवदुःख याप्रव्येकातील दो्षाचा विचार करणे 
किंवा जन्म-मरण-जरा-रोग यांतील अस्य दुःख, ह्याच दोषां चितन करण; (दही 
ज्ञानसाधनं आहेत. ) ८ 

किच--इन्दरियाथेषु शब्दादिषु दष्टादेषु भोगेषु विरागभावो वेराग्यम्‌ । अनहंका- 
रोऽहंकाराभाव एव च । जन्ममृष्युजराश्याधिषुःखदोषानुदक्षेन जन्म च मृष्युश्च जरा 
च व्याधयश्च दुःखानि च तेषु जन्मादिदुःखाम्तेष् प्रयेकं दोषायुदरानं, जन्मनि गर्भ- 
वासयोनिद्वारा निःसरणं दोषस्तस्यानुदशनमारेोचनं, तथा शल्यो दोषानुददन, तथा 
जरायां प्रज्षाशक्तितिजोनिरोधदेोषानुदशनं परिभूता चेति । तथा इ्थाधिषु शिरोरोगा- 
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दिषु दोषाजुदशनं, तथा दुःखेष्वध्यात्माधिभूताधिदेवनिमित्तेषु । अथवा दुःखान्येव 
षो वुःखदोषस्तस्य जन्मादिषु पूवंववनुदशशनम्‌ । दुःख जन्म दुःख मृष्युदःख जरा 
दुःखं भ्याघयः । दुःखनिमित्तस्वाजन्मादयो दुःखे न पुनः स्वरूपेणैव दुःखमिति । एव 
जन्मादिषु दुःखदोषानुदक्षनादेष्ेन्द्ियचिषयभोगेषु वैराग्यमुपजायते । ततःप्रयगात्मनि 
प्रवृत्तिः करणानामारमदरशशनाय । एवे ज्षानहेतुस्वाञ््ञानयुच्यते जन्मादिदुःखदोषानुद्‌- 
हनम्‌ ॥ ८ ॥ 


भाष्याथ--किच-केवर अमानित्वादि दीच ज्ञानाचीं अन्तरंग साधने नन्देत, 
तर वेराग्यादिकदहि तकशषीच दु सरी अन्तरंग साधने आदेत, असें इन्दियार्थेषु °` इत्यादि 
शलोकानें सांगतात--इन्द्रियाथषु -रब्दादेषु दृष्टादष्टेषवु भोगेषु विरागभावः- 
वेराग्य--उन्द्रियाथीमभ्य म्ह० राब्दादि टष्ट व अदृष्ट विषयांविषयी विरागभाव, वै- 
राग्य, [दिक शिवा पारलोकिक विष्याविषयी आसक्ति असल्यास ज्ञान दोत नादी.कारण 
आसक्ति-राग व्याला प्रतिबध करतो. ]--अनहकारः-अदकारामावः पव च- 
आणि तसाच अनार म्ह अहंकाराचा अभाव [ अविभूत प्षठेला गवं हाच अह॑. 
कार, याचा अभावि ज्ञानाचे कारण-साधन अहि. हदियाथाविषयी वैराग्य ज सांगि- 
तले त्याचच उपपादन-}--जन्म-मृत्यु-जरा-व्याधि-दुःखदोषानुद शनं -जन्म च 
मुत्यु;ः च जरा च व्याधयः च दुःखानि च तेषु जन्मादि दुःखान्तेषु प्रत्येक 
दोषानुदशन--जन्म व मृत्यु व जरा, व नानाप्रकारचे व्याधि-रोग, व दुःखे-या 
जन्मापासून दुःखापर्थत प्रव्येकामध्ये दोषाचे अनुचितन करण,- जन्मनि गमभेवास - 
योनिद्वारा निःसरणं दोषः तस्य अनुदशेनं -आलोचन-जन्मामध्ये गभेवास 
-योनिटारा बाहेर पडणे, हा दोष अहि. व्याच अनुदशन म्ह° आलोचन-विचार्‌ करणे 
-तथा मृत्यौ दोषानुददौने-- तसेच, मृध्यूमध्ये-अनंत केश, वियोगदुःख वेगे 
दोषांचे आलोचन करणे,--तथा जरायां -प्रज्ञाशक्तितेजोनिरयोधरदोषायुदशंनं 
परिभूतता च इति- त्याचप्रमाणे जरेमध्ये प्रज्ञा, शक्ति, तेज, यचा निरोध हणे, 
या दोषाचे आलोचन करण व त्याचप्रमाणे पराभव पवणे-पुत्रादिकांनी वारंवार तिर- 
स्कारादि केरे करणे, हाहि जरतील दोष अहि. त्याचें चितन करणे.- तथा व्या 
धिषु-रिरोरोगादिषु दोषानदशंनं--तसेच, मस्तकशूर, पोरशल, ज्वर,इलयादि 
व्याधीमध्ये छेशरूपी दोप्राचे आलोचन करणे,--तथा दुःखेषु-अध्यात्म-अधि- 
भूत-अधिदेवनिभित्तेषु त्याचप्रमाणें अध्यात्म, अधिभूत, अधिदैव इल्यादि कार- 
णानीं होणाय्या दुःखांतील दो्षाचं अनुचितन करर्णे,अथवा दुःखानि एव दोषः 
द्ःखनोषः तस्य जन्मादिषु पूर्ववत्‌ अदुदशोनम्‌-- क्वा दुःखे दाच दोष, त्या 
दुः खदोषाचँ जन्मादिकांमध्ये वर वणन केल्याप्रमाणें अनुचितन करणे,-जन्म दुःखं, 
मृत्युः दुःखं जरा दुःखं व्याधयः इुःखं--जन्म हें दुल आहे,खल्यु दुःख आादि,जरा 
दुःख आहे व म्याधी दुःख आदे,अस चितन करणे--दुःखनिमित्तत्वात्‌ जन्मादयः 
दुःखं न पुनः स्वरूपेण पव दुःखं इति--जन्मादिक हीं दुःखाच निमित्ते असल्थासुे- 


९१८ | प्ीमद्धगवद्रीतामाष्या्थ, 


स्यांना दुःख म्हटलें आदे. स्वरूपानेच तें दुःख अहे, ह्यगून नन्हे. कारण ब्य हदिया 
पराह्य असलेल्या जन्मादिकानाच दुःख म्हणतां येत नाही. ( अशा दुःखानुदशनाचं 
-)--पएवं जन्मादिषु दुःखदोषाचुदशनात्‌ देहंद्वियविषयभोगेषु वेराग्यं 
उपज्ायते-- याप्रमाणे जन्म-गत्यु इयादिकांमध्ये दुःखल्प दोषांचं अनुचितन-भ- 
रोचन केल्याने देह, इंद्रिये व॒ विषयोपभोग यांविषयी वैराग्य उत्पन्न होतें.- ततः 
करणानां आत्मदशेनाय प्रयगात्मनि प्रवृत्तिः--वेराग्य उत्पन्न क्ले असतां 
दद्वियांची आत्मदशनासाठे प्रयगात्म्यामध्ये प्रत्रत्ति दोते.--पवं ज्ञानहेतत्वात्‌ ज- 
न्मादेहुःखदोषानुदरोनं क्ञानं उच्यते-- याप्रमाणे ज्ञानाचे निमित्त-साधन अस- 
ल्यामुके जन्मादिकातील दुःखदोषांचं आलोचन करणे, याला ज्ञान म्दटले अहे. <. 


असक्तिरनभिष्वगः पुत्रदारग्रहादिषु । 
नियं च समचित्तत्वमिष्टानिष्टोपपत्तिषु ॥९॥ 


(4 (कर्द 


अर्ञ्याथ--असाकः-वषयावर्‌ प्रति न स्वग --पु्र-द्‌ार-गरटादिषु अन 
भिष्वंगः-- पत्र, ली, ग्रह इत्यादिकांमध्ये अत्यंत आसक्त न टेवण,--च--आगि 
--इष्टानिष्टोपपात्तिषु--इष्ट व अनिष्ट यांची प्राति ्ञाटी असतां ,--नित्यं--हमेश 
-नेहमी-समवचित्तत्व-- समचित्त ठेवणे, ( इष्टप्राप्ने हृष्ट न हणे व अनिषटप्रापषीने 
सिन्न न होणें ह ज्ञानसाधन आहेत. ) ९ 
किंच--असक्तिः सक्तः सङ्गनिमित्तेषु विषयेषु प्रीतिमात्रं तद्‌ भावोऽसक्तिः । अन- 
भिष्वदटगोऽमिष्वङ्गाभमावोऽभिष्वटगो नाम सक्तिविकहेष पवानन्यादमभावनाङश्चषणः। 
य्थाऽन्यस्मिन्सुखिनि दुःखनि वाऽहमेव सुखी दुःखी च जीवति मते वाऽहमेव जीवामि 
मरिष्यामि चति । केल्याह । पुत्रदारगृहादिषु पत्रेषु दृरेषु गहेष्वादिग्रहणादन्येष्वप्य- 
ल्यन्तेषटेषु दासवर्गादिषु । तश्चोभय स्षानाथत्वाञज्ञानसुष्यते । नित्यच समचित्तत्वं 
तुस्यधिततता, क इष्टानिष्टोपपत्तिधु, दृष्टानामनिष्टानां चोपपत्तयः सप्राप्तयस्तास्विष्टानि- 
्टोपपत्तिषु नित्यमेव तुल्यचित्तता, इष्टोपपत्तिषु न हृष्यति न कुप्यति चानिष्टोपपत्तिषु । 
तच्चेतन्निव्यं समचित्तच्वं ज्ञानम्‌ ॥ ९॥ 
माष्या्थ-- क्च ज्ञानाचीच आणखी अन्तरंग साधनं ‹ असक्तिः या श्लो 
कानें सांगतात--असखक्तेः-सक्तेः संगनिमित्तषु षिषयेषु प्रीतिमान्र तद- 
भावः असक्तिः--असक्ति-सक्तेि म्हण० आसक्तीची निमित्त असेजे विषय व्याविषय| 
सामान्य प्रीति, तिचा जो अभाव ती असक्ति-सामान्य विषयप्रीतीचा अभव,--अभन 
मिष्वङ्कः-अभिष्वङ्ाभावः-अभिष्वङ्कः नाम सक्तिविरहोषः एव--अनभिष्वग 
म्ह० अभिष्वेगाचा अभाव,अभिष्वैग म्हणजे एक प्रकारची आसक्तिव होय.(त्याचें स्वरूप 
सांगून उदाहरणानें स्पष्टीकरण करितात- )- अनन्य-आत्ममावनाटश्चषणः--- अन्य 
मूलुष्याला आपल्याहून भिन्न न समजतां-तोच मी अशी मावना करणे, देच त्या आ- 
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सक्तिविशेषाच स्वरूप आे.--यथा अन्यस्मिन्‌ सुखिनि दुःखिनि वा अदं एवं 
सुखी दःखी च -जसें दुसरा मनुष्य सुखौ किंवा दःखी आला असतां, मीच सुखी 
करवा दुःखी आ्ह-- जीवति मृते वा अहं एव जीवामि मरिष्यामि च शति 
--दुसरा जिर्व॑तं असता किवा मृत स्ञाला असतां मीच जिवंत आहे व मीच मरेन-मीच 
मरतं, अशी अन्यामर्ध्ये अनन्य आत्मभावना ठेव्णे, दाच तो अभिष्वंग दोय.--क्क 
इति आह-पण मनप्य अश। भावना कोठे ठेवतो, असें कोणी म्हणेल म्हणून भ- 
गवान्‌ सांगतात-- पुत्रदारगृहादिषु -पुतेषु दारेषु गृहेषु आदिग्रहणात्‌ अन्येषु 
अपि अव्यत्त-दश्ेष दासवगोदिषु--पत्रांमध्य, प्नीमर््ये, गृहांमध्ये व आदि- 
रान्द असल्यामु>े दसन्याहि अलयन्त ईष्ट अशा दासवगादिकांमध्ये ' तोच मी ` अका 
प्रकारचा अभिष्वग नसणे,-तत्‌ च उभय ज्ञानाथत्वात्‌ ज्ञानं उच्यते--आभि 
ती दोन्ही म्ह असक्ति व अनभिष्वंग ज्ञानासा्ठा असत्यामुमे दयाना ज्ञान म्हटरे जति. 
( मन सद्‌ा हषंविषादररहित असणे, हेहि ज्ञान साधन आहे, असे सागतात-)--च 
निधय समचित्तत्व-तस्यचित्तता--आणि नि समचित्तता-तुत्यचित्तत्ता-चित्त- 
ग्रत्ति एकसारखी असणे,--क्र- कोटे ! करामध्य समचित्ततव --दृष्निष्टोपप- 
चिषु -र्टानां अनिष्टानां च उपपत्तयः-संप्राप्तयः तासु-द्ठानिष्टोपपात्ति- 
पु नित्यं एव तुद्यचित्तता--इषटर व अनिष्ट प्रा्ठीमध्ये- इष्ट पदार्थाची व॒ अनिष्ट 
पदाथोची प्राति स्चाट। असतां-अशा अनेक पदा्थाच्या अनेक इष्टानिष्टप्राप्ती आल्या 
असतां, लया इष्टानिष्प्राप्रीमभ्ये नेहमींच तुल्यचित्तता म०-दृष्रोपपत्तिषु न इष्य- 
ति च अनिष्रोपपत्तिषु न कुप्याति--टष्टांच्यः प्राप्ती स्ाल्या असता हष पावत 
नाही व अनिष्टाच्या प्राप्त ज्ाल्या असता रागावत नादी,--तत्‌ च पतत्‌ नित्यं 
समचित्तत्वं ज्ञान-ते है अशा प्रकारचे निय समचित्तत्वं ज्ञान म्हणजे ज्ञान 
साधन अददे. ९. 


मयि चानन्ययोगेन भक्तिरव्यभिचारिणी | 
विविक्तदेदासेविखमरतिजनसंसदि ॥ १० ॥ 


अन्वयाथ-च मयि अनन्ययोगेन अव्यभिचारिणी भक्तिः-आे 
मास्या ठिकाणी अनन्ययोगानें म्ह ° वासुदेवा हून श्रेष्ठ कोणी नादी, अशा चित्तसमाधा- 
ननं अढठ भक्ति, विविक्तदेश सेषित्वं--एकान्त, निमय, पविच्र प्रदेशांत राहमें 
अरण्य, नदाकांठ इद्यादि 9देराच सेवन करणे, जनसंसदि अरतिः- सामान्य 
जनांच्या समूहांत भिसकण्याच आवड नसणे, द ज्ञानसाधनं आहेत. १०. 

किंच-मयि चेश्वरेऽनन्ययोगेनाणरथक्समाधिना नान्यो भगवतो वासुदेवास्परोऽस्यतः 
स एव नो गतिरिलेवं निश्चिताऽग्यमिद्रिणी बुद्धिरनन्ययोगस्तेन भजनं भाक्तेनं व्यभि- 
धरणही रा अग्यभेचारिणी । सा च क्षानम्‌ । विविक्तदेक्षसेवित्वं धिषिक्तः स्वभावतः 
सस्कारेण वाञछयुष्याविभिः सपेन्याजाविभिश्च राहितोऽरण्यनदीपुखिनदेवगृहादिभिर्ि- 


९२१ ्रीमद्धगवेद्रीताभाभ्याथ, 


विक्तो देक्ञस्तं सेवितुं श्ीरुमस्येति बिविक्तदेश्चसेवी तद्भावो विविक्तदेशसेवित्वभ्‌ । 
विविक्तेषु हि देशेषु चित्त प्रसीदति यतस्तत आत्मादिभावना विविक्त उपजायतेऽतो 
विधिक्तदेशसेविष्वं ज्ञानमुच्यते । अरतिररमणं जनससदि जनाना प्राकृतानां संस्कारश्च 
न्यानामविनीतानां ससत्समवायो जनससन्न सस्कारवतां विनीतानां ससखत्तस्या सानो- 
पकारकध्वादतः प्राकृतजनससदथरतिज्तानाथत्वाञक्ञानम्‌ ॥ १० ॥ 


भाष्यार्थ- तक्िच- मयि० ` या शछटोकने आणखीं ज्ञानसाधनें सांगतात- 
च मयि-हेभ्वरे अनन्ययोगेन-अपुथकसमाधिना--आगि मज-ईश्वराचे ठिकाणी 
अनन्ययोगानें म्ह ° अप्रथक्समाधीने--अन्यः-भगवतः वासुदेवात्‌ परः न अस्ति 
अतः सः पव नः गतिः--अन्य म्ह भगवान्‌ वासदेवाहून पर-श्रष्ठ-दुसरा कोणी 
नाही, यास्तव तोच आमची गति आदे,--इति-एवं निथिता-अव्याभेचारिणीं 
बुद्धिः अनन्ययोगः-अशाप्रकारची निश्चित म्ह° अन्यभिचारिणी बुद्धि हाच अन- 
न्ययोग टदोय.- तेन भजनं-मक्तिः- व्या तसव्या अनन्ययोगाने भजन करणे हीच 
भक्ते-न वयाभेचरणरीखा-अव्यभिचारिण-ती भक्ते करा, तर जिचे व्यभि- 
चार पावण्याचे शील नादी, ती म्ह० अन्यभिचारिणा--सा च ज्ञानं-ती अन्यभि- 
चारिणी भक्ति हें ज्ञानसाधन असलत्यामुरे ज्ञान आदे.--विविक्तदेशसेवित्व-विविक्तः 
-स्वभावतः संस्कारेण वा अराच्यादिभिः च सपेव्याघ्रादिभिः रहितः 
अरण्य-नदीपुटिन-देवगहादिभिः विविक्तः देद्ाः--विविक्तदेरासेवित्व- विविक्त 
म्ह ° स्वभावतःच किंवा संस्काराने अश्वे इद्यादि पदाथानीं किवा सप-ग्याघ्रादिकानी 
रदित असलेला-अरण्य, नदीचे तीर, देवगृहं इदयादिकाच्यायोगाने विविक्त देश [ म्ह” 
पवित्र, निभय व॒ एकान्त देश ]-- तं सेवितुं रीं अस्य इति विविक्तदेशा- 
सेबी-तसल्या व्या विविक्त देशाच सेवन करण्याचे-तसल्या स्थानी राहण्याचें याचे 
शील आदे, म्हणून विविक्तदेशसेवी--तद्भावः-विविक्तदेशसेवित्वं-त्याचा जो 
भाव [म्द° पणा ] ते विविक्तदेशसेवित्व-विविक्देशषसेवीपणा, ( दयाला ज्ञानसाधनत्व 
कसे ! उत्तर-)--विविक्तेषु हि देशेषु यतः चित्तं प्रसीदति ततः आत्मा 
दिभावना विविक्ते उपज्ायते- विविक्त प्रदेशातच ज्याअर्थी चित्त प्रसन होतें 
त्याअर्थी आत्मा, परमात्मा, वाक्यां इद्यादिकांविषर्यीची भावना विविक्तस्थानीं उत्पन्न 
होते,--अतः विविक्तदेशासेवित्वं ज्ञानं उच्यते--म्दणून विविक्तदेशसेवित्व हें 
ज्ञान म्हटटे जते.-जनसंसदि अरतिः-अरमणं--लो्काच्या समुदायामर््यं 
अरति म्ह रममाण न होगे प्राकृतानां संस्कार दान्यानां अविनीतानां ज 
नानां संसत्‌-समवायः-जनसंसत्‌--प्राकृत संस्कारशत्य अनग्न लोकांची संसत्‌- 
सभा-~म्द० समव।य-अशा लोकांचा समुदाय, दी येथील ˆ जनससत्‌ ' दोय-संस्का- 
रवतां विनीतानां संसत्‌ न--संस्कारवान्र, नम्र व सुशिक्षित लोकांची संसत्‌ 
बेथे विवक्षित नादी कारण--तस्याः ज्ञानोपकारकत्वात्‌-- तस्या लोरशषाची 
संसत्‌ [ समुदाय ] तानाठा उपकारक होते,-अतः प्राङतजनसंसदि अरतिः 


भध्याय तेरावा- प्रकृति पुरुषविवेकयोग ( सेतर्षेतरज्ञयोग. ९३१ 


शानार्थत्वात्‌ ज्ञानं--यास्तव प्राकृतलोकांच्या समवायामध्ये त्यांच्या समुदायांत 
अरति-अप्रीति ज्ञानारखा कारण होत असल्यामुठे ज्ञान आदे, १० 


अध्यात्मन्ञाननियत्वं तच्वन्ञानाथदरनम्‌ । 
एतञ्ज्ञानमिति पोक्तमन्ञान यदतोऽन्यथा ॥ ११ ॥ 


अन्वया्थ-अध्यात्मन्ञानानित्यत्वं--आत्मा व अनात्मा यांच्या विवेकन्ञानांमध्ये 
सतत गहन जणि व--तच्वक्ञानाथदरौन-तत््वन्ञानाचा अ्थ-फल जो मोक्ष, त्याचें 
आलोचन करणे-पएतत्‌ ज्ञान-- द सवं ज्ञान म्हणजे ज्ञानाचे साधन आहदे+इति- 
असं--प्रोक्तं-- सांगितले आदे.-- यत्‌ अतः अन्यथा ( तत्‌) अल्ञान-जं याच्या 
उलट, ते अज्ञान होय. ११. 


किंच--अध्यास्मक्ञाननिल्यत्वमात्मादिविषयं क्षानमध्यात्मज्ञान तस्मिन्नियभावो 
निद्यत्वममानित्वार्दीनां ज्ञानसाधनानां भावनापरिपाकनिमित्तं तच्वनज्ञान तस्यार्थो 
मोक्षः ससारोपरमस्तस्याऽऽरोचनं ततर्वज्ञानाथदशंनम्‌ । तच्वज्ञानफराराचने शि 
तत्साधनानुष्ठाने प्रवृत्तिः स्यादिति । पएतदमानत्वादितरवज्ानाथदश्चनान्तमुक्त क्षान- 
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१ 'विविक्तदेश्चमेवित्वगवषअरानिजनससदिः या राब्दाचे व्याख्यान आचायानी कस्केले 
आहे ते पाहून आता रहस्यकार काय म्हणतात तेदि पहा-““विविक्त म्ह० निवडक किवा 
एकान्त जागी राहण,? व (अरापेजेनसरसदि" म्दण० सामान्य जनांचा चब्हाटा न आवडणे" 
असा अथ करून ते टापत म्हणतात--“'्दहान्या शछकांत "विविक्त जागी राणे व चब्हार्टा 
न आवडणेः असेजज्ञानाचे एकं लक्षण दिले आह, व्यावरून सन्यास्मागनच गातेस अभि. 
प्रेत आहे असे दाखविण्याचा कैत्येकानी प्रयत्न केला आहे. ( कोणी ? आचायाचे माध्य 
तर आता बाचकांपुटेच आहे. ) "पण दहे मत खरे नसून असा अथ करणे युक्ति नादी. 
ज्ञान म्ह० काय एवस्याचाया रखिकार्णा विचार केख्ला आह वते ज्ञान म्ह० बायका-मुले 
धरदार किवा लोकाचा चन्हाराया दिकाणी अनासक्ति दोयत्यावदर कोणताच वाद्‌ नाही." 
(रहस्यकाराची ज्ञानाच दी व्याख्या फारच बहारीची अष्े. पण आचायोदिक “ असक्तिः 
अनभिष्वगः, अरतिः जनससदि ` दही सवे ज्ञानसाधने मानतात. त्यांना ज्ञान म्हणत 
नाददीत. अथौत्‌ रहस्यकारांच हे सवं “ अलक्ष्ये शरसधान ` आहे. पण षह सवे काकरि- 
ता तर तै म्हणतात-)-््े ज्ञान क्षास्यावर याच अनासक्तनुद्धान बायकामरत किवा 
जगांत राहून सवेभूतहिताथं जगा व्यवहार करान का नाहाहा या पुढना प्रक्न जहे. "” 
(पणतो गीनेचा प्रश्न नसनन रहस्यकारानी आपल्या कट्पनाश्चक्तान उत्पन्न केठकेका अस. 
ह्यामटे विचाराह नाह, गेतेत अस्ता प्रश्न कोठेच उपस्थित केला नसल्यामुके रहस्यका- 
रथि या विषर्यौच चवितचवेण व्यथे अददि. अमानित्वादिकं साक्षात्‌ ज्ञान नसून ती ज्ञान. 
साधने आहेत, असे श्रीरकराचायीदि श्वं अद्रैती भाष्य-रीकाकाशर्च म्हणतात असें 
नाटी, तर मध्वाचाये-“ तञ्ज्ञानसाधनान्याह ` असं व रामानुजाचाय~'आत्मशानसाभनत. 
म्रा उपादेया गुणाः प्रोच्यन्ते असे ्हणतात, 

गी मा, ११६ 


९९६ श्रीमद्धगवद्रीताभाध्यारथं, 


भिति प्रोक्तं स्ानाथस्वात्‌ । अज्ञानं यदतोऽस्माद्यथोक्तादन्यथा विपर्ययेण मौनित्वं 
द॒म्भित्व रहिंसाऽक्चान्तिरनाजवभिल्याद्क्ञानं विज्ञेय परिहरणाय संसारमरबृत्तिकारण- 
त्वादिति ॥ ११॥ 

भाष्याथ--किच-“ अध्यात्म०ः या श्टोकाने आणखी ज्ञानसाधने सांगतात-- 
अध्यात्मन्ञाननित्यत्व-आव्पादिषिषयं ज्ञानं अध्यात्मज्ञानं तस्मिन्‌ नि 
व्यभावः नित्यत्व--अध्यात्मज्ञाननित्यत्व-आत्मा व अनात्मा याविषयीचें जे ज्ञान- 
विवेक ते अध्यात्मज्ञान, स्यात नित्यभाव म्ह० नित्यत्व म्द० लयांतच निष्ठा ठेवणे ( का- 
रण विवेकनिष्ठालाच महावाक्याथांचे ज्ञान होते. ‹ तत्त्वज्ञाना्थंदशेन › याचें व्याख्यान) 
अमानित्वादीनां ज्ञानसाधनानां भावनापारेपाकनिमित्तं तत्वज्ञान-- 
अमानितलादि-ज्ञानसाधर्नाच्या भावनेचा जो परिपाक म्ह० द्यांतील प्रव्येक साधन पुणे- 
पणे साध्य दोरहपर्यत व्याचा अभ्यास करणें, अभ्यसने स्यांतील प्रत्येक साधन हे आ- 
पठे शील किवा स्वभावच बनाविणे, त्या निमित्ताने होणारे जे तत्त्वज्ञान ब्रह्मात्मेक्यसा- 
क्षाष्ार--तस्य अ्थः-मोक्चः-क्तसायोपरमः तस्य आलोचनं तच्वक्ञानाथ- 
ददहौन-- त्या तच्वज्ञानाचा अथ~म्ह० फल असा जो मोक् म्द० सवं ससाराचा उपदाम, 
ल्याचें आलोचन करणे, हँ तत्त्वज्ञानाधेदशन होय . (पण असे तत्त्वज्ञानाच्या फलाचे आलो- 
चन कशासार्दी करावयाचे उत्तर-)-- दहि तचखज्ञानफखारोचने तत्साधनानुष्ठाने 
परवत्तिः स्यात्‌ इति--कारण तत््वज्ञानाच्या फलाच आलोचन केले असतां त्याच्या 
साधनाचं अनुष्ठान करण्याकडे प्रवृत्ति होते, म्टणून त्याचे आलोचन करावयाचे. ( या- 
प्रमाणे सांगितठेल्या तत््वज्ञानाच्या अन्तरंगसाधनाचा उपसंहार करितात-)--पतत्‌- 
अमानित्वादि-तचवक्षानाथेदानान्तं उक्तं ज्ञानं इति पोक्त-ज्ञानाथत्वात्‌ 
--हं जे अमानित्वापासून तच्वज्ञानाथदशंनापयंत सागितलेठे साधनजात त्याला ‹ ज्ञान ' 
असे म्हटले आदे. कारण ते ज्ञानासाटौ आदे.--अक्ञानं यत्‌ अतः-अस्मात्‌ य 
थोक्तात्‌ अन्यथा-विपयैयेण--अज्ञान कोणतें १ तर जया वर सागितलेल्या अ- 
मानित्वादिकांहून अन्यप्रकारचैँ म्हण० त्याच्या विपयेयने-उल्ट असर्ले-- मानित्वं 
द्म्भित्वं हिसा अक्षान्तिः अनाजेवं इत्यादि अक्षानं विक्ञेयं--मानित, 
दंभित्व, हिसा, अक्षमा, करिलता इत्यादि, ते अज्ञान जाणवे, तें अज्ञान आहे, असे 
समज. ( व्याला जाणून काय काम होणार ! उत्तर-)-परिहरणाय ससारभ- 
बृसिकारणत्वात्‌ इति-्याचा परिहार करण्यासार्दी त्याला जाणावें, कारण तें 
अज्ञान संसाराच्या प्रव्त॑चे-उतपत्तीचे कारण अहे, ह्यणुन ते अमानित्वादि त्याज्य अ- 
सून, तें त्याज्य आहे, हँ कठेल तेब्दांच याचा व्याग होणार, हयणुन त्याला जाणर्वे.-- 
इति-- हा भाष्याच्या रोवरचा राब्द साधनाचे प्रकरण समाप्त न्नाठे असें सुचषिण्या- 
साटीं आहे. 9१. 


६ 





¶या श्ब्दाचा अथे " अध्यात्मक्ञान नित्य अहि अशी बुद्धे दोर्ण असा रदस्यकार 
करितात, तो कितपत योग्य भाषे ते वाचकार्नीच एरवारे, 


शभ्याय तेराषा--प्रकृति पुरुषविवेश्योग ( शेत्र्ेत्रक्षयोग, ) ९३६ 


यथोक्तेन श्लनेन ज्ञातभ्य किमितययाकादक्षायामाह ज्ञेय यत्तदित्यादि । ननु यमा 
नियमाश्चामानित्वादयो न तेक्षय ज्ञायते । न द्यमानित्वादि, कस्यचिद्वस्तुनः परिच्छेदकं 
ष्टम्‌ । सवेत्रेव च यद्विषयं कान तदेव तस्य ज्ञेयस्य परिच्छेदकं हदयते । न छ्यन्यवि- 
षयेण ज्ञानेनान्यदुपलभ्यते । यथा घटविषयेण ज्ञानेनाभ्चिः । नेष दोषो क्लाननिमित्त- 
त्वाञज्ञानमुच्यत इति ह्यवोचाम । ज्ञानसहकारिकारणस्वाच् | 

भाष्यार्थ-( पढील प्रेथाला अवतरण देतात-)--यथोक्तेन क्षानेन क ज्ञा 
तघ्यं इति आकाक्ायां ज्ञेयं यत्तत्‌०` इत्यादि आह--वर सांगितलेव्या ज्ञानानें 
जाणण्यास योग्य अस काय आदे, अशी आकांक्षा क्ली असतां ‹ ज्ञेय यत्‌ तत्‌०' असें 
भगवान्‌ सांगतात. ( अमानित्वादिकांच्या ज्ञानत्वाविषयी आक्षेप-)-ननु अमनि- 
त्वादयः यमाः च नियमाः तैः ज्ञेयं न ज्ञायते -अहोपण, अमानित्वादिक दे य॑म 
व नियम आहेत. स्यांच्या योगनें ज्ञेय ज्ञात दोणं राक्य नार्द्‌.--हि अमानित्वादि 
कस्याचत्‌ वस्तुनः परिच्छेदकं न दष्ं--कारण अमानित्वादिक द कोणत्याहि 
वस्तृचे परिच्छेदक होत असल्याचे दिसत नादौ. [ अमानित्वादिक दी अमुक व अरी 
अरी वस्तु आदेः असा परिच्छेद-असा निणंय करं शकत नाद्ी.पण असा वस्तुपरिच्छेद 
करणार ज असतें त्यालाच ज्ञान म्हणतात-]-स्वेत्र पव च यद्धिषयं ज्ञनं 
तत्‌ पव तस्य ज्ञेयस्य परिच्छेदकं ददयते- सवं ठिका्णीच ज्या विषयार्चे ज्ञान 
असते तेच त्या ज्ञेयाचे परिच्छेदक असले दिसते [ ज्ञान आपल्या विषयाचाच परिच्छेद 
करते, हौच गोष्ट व्यतिरेकाने विशद करितात-]--अन्याविषयेण ज्ञानेन अन्यत्‌ 
न हि उपरभ्यते-- एका पदाथोविष्यीयच्या ज्ञानने दुसरा पदाथ ज्ञतदोत नारदी, हें 
प्रसिद्ध आदहे.-यथा धट विषयेण ज्ञानेन अभ्ैः--ज्यापरमाणि घटविषयकं ज्ञानानि 
अमि ज्ञात द्योत नादौ [ या आक्षेपाचे समाधान-]-न पषः दोषः-हा दोष येत 
नादी क्षाननिमित्तत्वात्‌ ज्ञान उच्यते इति हि अवोचाम--अभानित्वादिक 
ही ज्ञानाची निमित्ते असल्यामुदे त्यांना ज्ञान म्हटले जाते, असे आम्हीं वर सांगितलेच 
आहि. [ त्यांना ज्ञान म्हणण्याचे आणखी एक कारण-]--च ज्ञानसहकारेकार- 
णत्वात्‌--आगणे ज्ञानसहकारी कारणासुकेहि साना ज्ञान म्हटले आह. 


जञेयं यत्तस्मवक्ष्यामि यज्ज्ञात्वाऽमृतमदनुते । 
अनादिमत्परं बह्म न सत्तन्नासदुच्यते ॥ १२॥ 


१ ८. ब्रह्मचर्यं॑दया क्षान्तिदान सल्यमकस्कता । अर्हिसास्तेयमाधुये दमश्चेति यमाः 
स्मताः ॥ २१२ ॥ स्नानं मौनोपवास्ेऽ्यास्वाध्यायोपस्थनियरडाः । नियमा युरुदश्ूषा 
शौ चाक्रोधाप्रमादता ॥ ३१३ ॥? या याज्ञवल्व्यस्मतोच्या (अ. ३) दोन वचनात क्रमा 
यमव निमम सांगितलं आदेत. पातंजख्योगसत्रांत्त ¢“ अर्हिसासलयास्तेयनब्रह्मचयौपरि- 
ग्रहा यमाः ॥ २.३० ॥ शौ चसंतोषतपःञ्जाध्यायेश्वरप्राणिधानानि नियमाः॥ २.३२॥ 
अर्िसा, सत्य, अचौर्य, ब्रह्मचर्यं व अपरिग्रह दे यम आगि शौच, सतोष, तप, स्वाध्याय, 
व ईश्वरप्रणिधान ३ नियम आहेत, असे म्दटङे अश. 





# 


९९ भ्रीमद्धगबदरीताभाभ्याथ, 


अन्वयांथे-यत्‌ लेयं-जं जेय--तत्‌-ते--प्रवक्ष्याभि-- मी सांगतो.- 
यत्‌ ज्ञात्वा-ज जाणून--अमृतं--अमरणमावास--अदयुते-प्रप् हदोतो.- 
अनादिमत्‌-ज आदिमत्‌ नसलेलं--परं ब्रह्म- निरतिशय ब्रह्म तें ज्ञेय दोय. 
तत्‌-तं-न सत्‌-सत्‌ म्दरटें जत नदी-नं असत्‌ उच्यते-व असत्‌ 
म्हटले जात नाही. १२ 

ज्ञेय ज्ञातव्यं यत्ततप्रवक्ष्यामि प्रकर्षण यथावद्वक्ष्यामि । फ फं तदिति प्ररोचनेन 
श्रोतुरभिमुखीकरणायाऽऽह यज्ज्ञेयं ज्ञाव्वाऽमुतममुतस्वमरनुते न पुनभ्रियत इत्यथः । 
अनादिमदादिरस्यास्तीद्यादिमन्नाऽऽदिमदनादिमत्‌ । किं तत्परं निरतिशयं बह्म ज्ञेय- 
भिति प्रकृतम्‌ । अत्र केचिद्‌नादि मत्परमिति पदं छिन्दन्ति बहुधीहिणाक्तंऽथं मतुप 
भानथेक्यमनिष्टं स्यादिति । अथेविशेष च दश्षयन्ति अहं वासुदेवाख्या परा शाक्यस्य 
तन्मत्परमिति ॥ 


भाष्याथ--( याभरमाणे अमानित्वादिकांना ज्ञानत्व आदे, असे सांगून आतां ्ञात- 
व्याच्या ग्याख्यानास भारंभ करितत-)-ज्ञेय-ज्ञातव्यं यत्‌ तत्‌ प्रवक्ष्यामि 
-प्रकषण यथावत्‌ वक्ष्यामि-जञेय म्ह° अवर्य ज्ञातन्य-जे जाणणं अयत अवश्य 
आहे तें, मी आतां आधिक्याने-पृणेपणें जसेच्या तस्षच सांगेन-कि फट तत्‌ 
श्ति- व्या ज्ञेयाच्या ज्ञानाचे फल काय आहे ? ज्ञेयाला जाणल्यानें कोणता लाभम होतो; 
असा प्रश्न उत्पन्न करून--प्ररोचनेन श्रोतुः अभिमुखीकरणाय आह-याच्या 
प्ररोचननें-व्याच्याविषयी जिज्ञासा उत्पन्न करण्यासाठी, त्याची स्तुति करून भ्रात्याला 
ते एेकावयास उस्सुक करण्यासाठी भगवान्‌ म्हणतत--यत्‌ केयं ज्ञात्वा अमत- 
अग्रृतत्वं अदनुतै-पुनः न नियते इव्यथैः--जे ज्ञेय जाणून अमृतास म्ह ° अमृत- 
त्वास प्राप होतो, पनः मरत नारदी, असा भवाथ. [ ते ज्ञेयच सांगतात-]--अना- 
दिमत्‌-आदिः अस्य अस्ति इति आदिमत्‌ । न आदिमत्‌-अनादिमत्‌- 
अनादिमत्‌-ज्याला आदि-आरंभ किवा कारण आहे तें आदेमत्‌, तसे आदिमत्‌ जं 
नहे ते अनादिमत्‌ ( पण आदिमत्वराहिलय अन्याकरृतालादि आहे, म्हणून या ज्ञेया 
तील विरेष दाखवितात-) -कि तत्‌ पर-निरतिशायं ब्रह्म क्ेय इति प्ररूत- 
ते अनादिमत्‌ काय १ पर-निरतिशय ब्रह्म-श्ञेयः या शब्दर्नेज प्रकृत -प्रस्तुत आदे ते, 
[ याविषयी एका मताचा अनुवाद करून लयाचेँ निरसन करितात-}-- अत्र केचित्‌ 
अनादि मत्परं इति पदं छिन्दन्ति--येथे कित्येक “ अनादि ` व॒“ मत्परं ` असा 
पदच्छेद करितात [तोकां१ ]-- बहुव्रीहिणा उक्ते अर्थ मतुपः आनथ्येकयं 
अनिष्टं स्यात्‌ दति-“ याला आदि नादी ` भसा बह्रीहौने सांगितलेला जो अर्थं 
त्यांतच आदिमत्वाचा निषेध होत असल्यामुरे ˆ अनादिमत्‌ ˆ अशा ˆ मत्‌ ` प्रल्यायाचा 
का उपयोग नादी, ˆ अनादि ` एवढाच बहुवीहि समास ` मानल्यनिं व्या प्रष्ययाचें 
कायं त्यांतच दोन जते. व्यायुके “ मत्‌ ` प्रत्यय व्यथे ठरतो. अर्थात्‌ ' मतुप्‌ ° म्ह° 
मत्‌ या प्रयया इष्ट नसलेले आनधंक्य प्राप्त होल, [ विनाकारण तो प्रत्यय व्यर्थ 


अध्याय तेरावा--प्रषतिपु शषविवेकयोग ( कषत्रे ्रक्षयोग. ) ९३५. 


ठरेक 1] म्हणून ˆ अनादि ` वं ' मत्पर ` असा पदच्छेद करावा, म्हणजे का दोष 
येत नादी, [ शिवाय असा पदच्छेद केल्याने ˆ मत्परं ` याचा विशेष अ्थंहि निष्पन्न 
दोतो, असें सागतात- ]--च अथेविरोष दछलयन्ति--आणि याचा विशेष अर्थि 
दाखवितात [ तो कसा १ ]--अहं वासदेवष्डया परा राक्तिः यस्य तत्‌ मत्परं 
शति- मी वासुदेव या नांवाची परा शाक्तं ज्याची आहें ते ज्ञेय ' मत्पर ` होय, असा 
विष अथं दाखवितात 
सल्यमेवमपुनरुक्त स्यादथश्चस्सभवति न स्वथः सभवति ब्रह्मणः सवैविश्ेषग्रतिषध 

नैव विजि्ञापयिषितस्वान्न सत्तन्नासदुच्यत इति । विश्िष्टदात्ति.मस्वप्रदशेनं विहेषप्र- 
तिषेधश्चति विप्रतिषिद्धम्‌ । तस्मान्मतुपो बहूबीहिणा समानाथव्वेऽपि प्रयोगः श्रोक- 
पूरणार्थः । अमतत्वफर ज्ञेय मयोच्यत इति प्ररोचनेनाभिमुखीङत्याऽऽह न सत्तञ्ज्े 
यसुसच्यत इति नाप्यसत्तदुख्यते ॥ 


भाष्यार्थ-( पण हें न्याख्यान अयुक्त असव्यामुके ते पुनरुक्ति दोषाचै निरसन 
कर शकत नाही, असे सांगतात-)- सत्यं पव अपुनरुक्त स्यात्‌ अथः चेत्‌ 
सभवति--खररंच, असा पदच्छेद केव्यानें अपुनरुक्त होडल, हे खर, पण त्याचा अर्थं 
जर संभवे तरच पुनरुक्त दोषां निरसन च्चाठे, अते म्हणतां येईल.- तु अथः न 
सभकवाति--पण त्याचा अथ सभवत नादं (तो का समभवत नादी १ उत्तर-)-- ब्रह्मणः 
स्वैविरोष्रप्रातिषरेधेन एव ‹ न सत्‌ तत्‌ न असत्‌ उच्यते"-इति विजिक्ञाप- 
यिषितत्वात्‌-बह्माचं सवं विशेषांच्या प्रतिषेधानेच-' व्याला सत्‌. म्हटले जात 
नाही 2 व॒“ असत्‌-हि म्हटके जात नाही, अराप्रकारं सवविशेषप्रतिषधानिच 
ज्ञान करून देणे इष्ट आहे. [ सवे विशेषांचा निषेध करूनच ब्रह्माचा बोध करून 
देण भगवानाना ईष्ट आदे. त्यांना सवेविरोष्रनिषेधानेच ब्रह्माचा बोध करावयाचा 
आहे. असँ जरी असले तरी ते विशिष्ट शक्तीने युक्त कां असणार नाही १ उत्तर-]- 
विरि्टदाक्तिमच्वप्रदशेनं च विरोषप्रतिषेधः इति विप्रातिषिद्ध-- ब्रह्य विशि- 
ष्टशक्तीनें युक्त आहे, असे प्रददीत करणे व सवे विशेषांचा प्रतिषेध करणे, हे परस्पर- 
विरुद अहि.- तस्मात्‌ मतुपः बहुबीहिणा समानाथेत्वे अपि प्रयोगः छो 
कपुरणाथः--यास्तव ‹ मतुप्‌ -” मत या प्रत्ययाच बहुनीहीर्शी समान अ्थेत्व जरी 
असले, मत्‌-प्रयय व बहुत्रीहि समास यांचा अथं एकच जरी असला तरी “मत्‌्रय- 
याचा प्रयोग शछोकांतील अक्षरे भरून काठण्यासाटी आहे. [ याप्रमाणे ' अनादि "व 
‹ मत्परं ` या दुसतव्या पक्षाचं निरसन करून आपल्या “ अनादिमत्‌ परं ` या पक्षाचे 
समर्थन केठ. आतां ब्रह्माक्षा ब्रह्मत्व असल्यामुटें कार्यकारणरूपत्वहि प्राप्न होतें, म्हणून 
पूर्वोक्त अथोचा अनुवाद करून * न सत्‌° › इदयादि विशेषणाचें व्याख्यान करितात] 
--अमृतत्वफङं केयं मया उच्यत इति प्ररोचनेन अभिमुखीङरृत्य आदह 
-तव्‌ क्षेय सत्‌ न उच्यते तत्‌ असत्‌ अपि न उच्यते इति-अमृतत्व- 


५२६ श्रीमद्धगबहौताभाभ्याथ, 


भोक्ष है अयाचं फल आहे तें ज्ञेय मजकडून सांगितले जते, अशा प्ररोचनानं-स्तु तीनें 
भ्रोत्याला श्ववणाभिमुख करून भगवान्‌ सांगतात ~“ तें ज्चेय सत्‌ म्हटले जात नाहीं व 
तं असतहि म्हटठे जात नाह, ` असे भगवान्‌ म्हणतात. [ सत्‌ म्हर्कायं होय .कारण 
त्याचें नाम व रूप अभिन्यक्त असते. असत-कारण, याचे नामरूप अभिग्यक्त नसते. ] 
ननु मष्टता परिकरबन्धेन कण्ठरवेणोद्‌घुष्य ज्ञेय प्रवक्ष्यामीदयननुरूषपसुक्तं न॒ सत्त 
क्रासद्च्यत इति । न, अनुरूपमेवोक्तम्‌ । कथं सवासु द्युपनिषस्सु ज्ञेयं ब्रह्म ““ नेति 
नेत्यस्थुरुमनणु ” हत्यादिविकषप्रतिषेधेनेव निर्दिश्यते नेदं तदिति वाचोऽगाचरश्वात्‌॥ 
भाष्याधथ-(यावर आक्षेप-)- ननु महता परिकरबन्धेन कण्डरवेण ज्ञेयं 
प्रवक्ष्यामि इति उद्चुष्य--अहोपण, मोठा आव आणून -कंबर बांधून मो्या 
कंठरवानें ज्ञेय सांगेन" असा मोठा घोष करून--' तत्‌ सत्‌ न असत्‌ न उच्यते" 
ति अननुरूपं उक्तं--“ ते सत्‌ म्हटलें जात नाही व असत्‌ म्हटले जात नादी," 
असे हे त्याला अगदीं अननुरूप सांगितके आहे. ( या आक्षेपाचे समाधान-)- नं 
अरूपं एव उक्त-- नाही, दे असें सांगणं अननुरूप नादी, तर तें अनुरूपच सा- 
गितठे अदे.--कथं-ते क्से {-सवोसखु हि उपानेषत्सु ज्ञेयं ब्रह्म ' नेति 
नेति ' " अस्थू अनणु › इत्यादि विरोषप्रतिषेधन पव लनेर्दिर्यते- सवं 
उपनिषदांत ज्ञेय ब्रह्म ^ हं स्थर मूतच्रयते ब्रह्म नन्दे, सृषक्ष्मभूतद्य ते नब्ह ^ ते 
स्थूल नादी, सृष््म नादो. * इलयादि प्रकारं सवं विरोषांच्या प्रतिपषरेधानेच निर्देश केले 
जातें --“ इदं तत्‌ › इति नहे तेः असा त्याचा निदेश केला जात नाद कारण-- 
"वाचः अगोचरत्वात्‌-- तें वाणीचा विषय होत नाहीं. [ येथील ज्ञेयवस्तु सर्वविषय- 
रन्य आहे. ल्यासुके याचा उपदेश असाच करितां येण शक्य आहे. ब्रह्मात्मप्रकाश 
सिद्ध आदे. स्यासुकं लयाचा उपदेश विधिमुखानें करितां येत नादौ. वेदान्तामध्येहि 
त्याच्यावर आरोपिलेत्या धमाची निश्रात्ते करण्यासाठी दयाचा निषेधयुखानेच उपदेश 
केलेला अहि, हे प्रसिद्ध आहे. यास्तव हें त्रह्माचें प्रव चनदहि आरोपित विशेषांच्या नि- 
षेधरूप आदह. ब्रह्य वाणीचा विषय होणारे नसल्यामुके याचा विधिमुखाने उपदेश 
संभवत नादी. ] 
ननु न तदस्ति यद्वस्त्वस्तश्ब्देन नोच्यते । अथास्ति्ाब्देन नोच्यते नास्ति तञ्जञ- 
यम्‌ । विप्रतिषिद्धं च ज्ञेयं तदस्तिशब्देन नोच्यत इति च । न तावन्नास्ति नास्तिदु- 
इथविषयस्वात्‌ । ननु सवा बुद्धयोऽस्तिनासितिबुद्धयन्‌गता एव । तत्रैवं सति ज्ेयमप्य- 
स्तिबुद्धधनुगतप्रययविषयं वा स्यान्नास्तिबुद्धयनुगतप्र्यय विषयं वा स्यात्‌ ॥ 
भाष्यार्थ-( यावर आक्षेप- )- नयु यत्‌ वस्तु अस्तिशब्देन न उच्यते 
तत्‌ न अस्ति-अहोपण, जी वस्तु “ आस्त ” आहे, या शब्दान सांगितली जात 
ना, ती वियमानच नादी.--अथ तत्‌ ज्ञेयः आरिेतहाष्देन न उच्यते तत्‌ 
नारस्ति--दयाच न्मायनें ते ज्ञेय ' अस्ति ` आहे, या राब्दनिं जर सांगितले जात न. 
सेल तर्‌ तें नादीव.---ज्ेयं च तत्‌ आस्तरशाब्देन न उयते इति च चिप्राति- 
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विद्ध तें ज्ञेय आदे, पण “ अस्तिः शब्दान मात्र सांगितले जात नादी, ट म्हणणें 
अतिशय विसद्ध आहे. ( आचाय या आक्षेपाचे समाधान करितात-)--न तावत्‌ 
नास्ति- तें ब्रह्म नाही, असे तर नाहीच. कारण-' नार्ति- बुद्धि-अविषय- 
त्यात--“ नास्ति-' नादी, या बद्धीचा तं विष्य होत नादी. [ “ नस्ति या बुद्धाचा 
विषय होणे हंच पदाथ नाहीं, असें म्दणण्याचें निमित्त आदह. पण ब्रह्माविषयीं तजी 
बुद्धि होत नाही. ल्यामुरे तें नादीच असे म्हणता येत नादी, हीच गोष्ट अधिक स्पष्ट 
करण्यासाठी आक्षेप षेतात-}- ननु सवाः वृद्धयः अस्ति-नास्तिबुद्धयनुगताः 
पव-अदोपण, सवे बुद्धि 'अस्ति-' आदे किवा "नारस्ति-" नादी या बुद्धातील कोणत्यः 
तरी एका बुद्धीनं अनुगत असतात. [ कोणती जरी बद्धि घेतखी तरीतीया दानप्र- 
कारच्या वुद्धातून कोणत्या तरर एका प्ररची असणार, यांत कांही राका नाही. |- 
त्र पव सति ज्ञेयं अपि अस्तिब॒द्धशथनगतप्रत्ययविषयं वा स्यात्‌ना 
स्तिबृद्धशयुगतप्रत्ययविषयं वा स्यात्‌--र्आण असे असल्यामुे ज्ञेयदि अस्ति 
बाद्ध-अन॒गतप्रययावेषय तरी असल श्वा ' नास्ति- ` बुद्धि-अ्चुगतप्रव्ययविषयथ तरी 
असेल. [ म्ह ° ज्तेय ब्रह्म ˆ अहि ` या वद्धीचा विषय तरी असल छवा“ नाही या बुद्धि- 
प्रययाचा विषग्र तरी असेल. यांतील कोणत्याच वुद्धिप्रत्ययाचा विषय तें होत नादी, 
असें म्हणता येत नाही, आणि ते जर खरोखरच त्यातील कोणत्याहि बद्धिभ्रययाचा 
विषय होत नसेल तर ते अनिर्वाच्यच आहे, असे म्हर्ले पादिजे. ] 

न । अतीन्द्रियस्वेनोभयब्ुद्धयनुगतप्रययाविषयत्वात्‌ । यद्धीनन्द्रयगम्य वस्तु घटादिकं 
तद्‌ स्तिबद्धयनुगतग्रययावेषयं वा स्याज्नास्तिबद्धवनुगत प्रल्ययाविेषयं वा स्यात्‌ । इदं तु 
जेयमतीन्द्रियत्वेन शब्देकश्रमाणगम्प्रस्वान्न घटादिवदुभयबद्धयनुगतप्रययविषयमित्यतो 
न॒ सस्नासदिप्युच्यते । यत्तुक्त॒ विरुद्धमुच्यते ज्ञेय तन्न सत्तन्नासदुच्यत इति । न 
विरूदधम्‌ । ^“अन्यदेव तद्विदितादथो अविदितादधि इति श्रुतेः । श्र॒तिरपि विरुद्धार्थेति 
चेद्यथा यक्ताय शाकामारम्यको हि तद्रे ययमुष्मिट॑खोकेऽस्ति वा न वेतीयेवभिति चेत्‌ । 
न । विदिताविदिताभ्यामन्यत्वश्चतेरवदयविक्तेयाथप्रतिपादनपरस्वात्‌। यथयमुष्मिन्नित्यादि 
तु विधेशेषोऽथेवादः ॥ 


भाष्यार्थ-( बह्म घटादिषदाथाहून अगदं विलक्षण आह, लयासुे ते या दोन्ही 
ब॒द्धीचा विषय जरी न क्षारे तरी त्याला सर्व॑था अनिवाच्य म्हणतां येत नादी, असे 
भाचायं समाधान करितात-)-न-तसे नादी,-- अतीन्द्रियत्वेन उभयव. 
गतप्रत्ययाविषयत्वात्‌-ते ब्रह्म अतीद्रिय असल्यायुके या दान्दी बद्धीच्या 
अनुगत प्रययाचा विषय होणारे नाही. ( या संक्षिप्त वाक्याचाच ववेस्तार~)--यत्‌ 
हि घटादिकं दृद्वियगम्य बस्तु तत्‌ अस्ति-बुद्धि-अयुगतगप्रत्ययविषयं 
वा स्यात्‌ नारिति-बुद्धि-अलगत-त्ययविषय वा स्यात्‌--जी घटाद इद्रियग- 
भ्य-देद्रियाचा विषय दोणारी वस्तु असते ती अस्तिकब्राद्धि-अनुगतप्रत्ययाचा विषय तरी 
होते करवा ना्िबुद्धि-अनुगत भ्रत्ययाचा विषय तरी होते,--तु इदं शेयं अतांद्धिय 


९२८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


स्येन शब्दैक प्रमाणगम्यत्वात्‌-पण हे ज्ञेय ब्रह्म अतींध्रिय असत्यासुर्े-ददियांचौ 
विषय न होणारे असल्यामुठे शब्द याच एका प्रमाणाचा विषय होणारे आहे. त्यामुठे 
घटादिवत्‌ उभयब्ुद्धशयुगत-प्रत्यय-विषयं न- ते षटादिकाप्रमाणे दान्दी 
घद्धीच्या अनुगत प्रत्ययाचा विषय नादी.-इति अतः “ न सत्‌ तत्‌ ना 
सत्‌ › इति उच्यते-- यास्तव ˆ ते सत्‌ नादी व॒ असत्‌ नादी, ` असं म्हटलें जाते 

--तु तत्‌ ज्ञेय न सत्‌ तत्‌न असरत्‌ उच्यते इति विरुद्धं उच्यते" इति यत्‌ 
उक्त-पण ते ज्ञेय "सत्‌ म्ह्टै जात नाही, व असत्‌ ह्यरले जात नादी हं विरुद्ध सांगि 

तले जातें,*असे ज तू (वाच्याने) म्हटठे आददेस ~न विर्द्ध-ते तसे विरुद्ध नादी.कारण 
--: अन्यदेव तत्‌ विदितात्‌ अथो अबेदितात्‌ अधि-' इति श्रुतेः-ते 
ब्रह्म विदित -ज्ञात क्लाठेत्या व अवेदित-ज्ञात न ज्ञारेल्या, अज्ञा दोन्दी प्रकारच्या प- 
दा्थाहून अगदीच विलक्षण अहि, अशा अर्थाची श्रति याविषयीं प्रमाण आहे.- 
श्वुतिः अपि विरुद्धार्था इति चेत्‌-बरे, हा श्रतिसद्धां विरुद्ध अथं सांगणारी 
आदे, असे म्दणाल, (विसद्ध अथं सांगणारी श्रति प्रमाणभूत नसते, यावषयी दष्टान्त-) 
-यथा यज्ञाय शाखां आरभ्य कः हि तत्‌ वेद्‌ यदि अमुष्मिन्‌ रोके 
अस्तिवानवादति पव इति चेत्‌ू-जसे पारलाकिक फल देणात्या यज्ञचि 
अनष्ान करण्यासाटी " प्राचानवंशं करोति ` या वाक्यानं यजशाला निमांण करण्याचे 
प्रकरण आरभून " परलोक आहे की नाही, दे काणाला ठऊक १ असे म्हणून ज्या 
साठी यज्ञ करावयाचा त्या परलोकाविषयीच संशाय प्रकट करणारी श्रति जशी विरद अथ 
सांगणारी असल्यामुढे अप्रमाण आहे, त्याप्रमाण दही वरील श्रति अप्रमाण आदे; म्हणून 
म्हणाल तर-न-- दी श्रति तशी अप्रमाण नाही. कारण-विदित-अविदिता- 
भ्यां अन्यत्वश्चतेः अवरयाविक्षेयाथेग्रतिपादनपरत्वात--विदित-ज्ञात व 
अविदित-अज्ञात या दोन्दी प्रकारच्या पदाथाहून ब्रह्म अगदी क्रैलक्षण आहे, असे 
सांगणारी श्राति अवदय विज्ञेय-जाणण्यास योग्य-असलेल्या अथाचें भरतिपादन करणारी 
आहे, ती विज्ञेय ब्रह्मपर आदे, [ ‹ विरुद्धाथ सागणार म्हणून अप्रमाण ` असे म्हणून 
या श्रतीचा याग करिता येत नाही, कारण अद्वितीय ब्रह्माचे निर्विंषयत्वानें प्रतिपादन 
करून तीं श्रुति प्रमाणभूत स्नाखी आदे. आतां तू. ( वायाने ) ज्या विरुद्ध अथं सांगणा- 
व्या श्वतीचें उदाहरण दके आदेस तीहि अप्रमाण नादी, असे दाखवितात-}- 
' यदि अमुष्मिन्‌”? इत्यादि तु विधिहेषः अथेवाद्रः--, परलोक आदे की 
नाही, काणाला ऊक ! ` इत्यादि श्रि हा विभौचा शष-अथवाद आहे, व्यामुक त्याचें 
स्वाथीं तात्पय नादी. 








१ शद्वियांये विषय असे जे घटादि पदाथ ते ^ अस्तिः व ॥ नास्ति ` यातीरऊ कोणलया 
तरी एका बुद्धीचे विषय जरी देत असर तरी मर्तीद्िय व्रह्म त्या वुदडधीचा विषय होत 
नादः, तथापि तेवढ्यावरून याला अआनिवोच्य म्हणतां येत नाटी, कारण सधित्‌-स्वृरूप 
ज्रसङेढ्या त्याच्या विषयी शब्दप्रमाण भदे व व्याला अविषयत्वानेच अनुभव येतो, 





अध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( कषेत्रक्े्रज्ञयोग. ) ९२९ 


उपपत्तेश्च सदसदीादिश्ब्देर्ह्म नोच्यत इति । सर्वो हि शब्दोऽथेप्रकाङ्ञनाय प्रयुक्तः 
भरूयमाणश्र भ्रोतृभिजातिक्रियागुणसंबन्धद्वारेण संकेतग्रहणसव्यपेक्षोऽथं भ्रस्याययति । 
नान्यथाऽशष्टत्वात्‌ । तद्यथा गोरश्व इति वा जातितः, पचति पठतीति वा यातः, 
शुद्धः, कृष्ण इत्ति वा गुणतः, धनी गोमानिति वा संबन्धतः, न तु ब्रह्म जातिमदतो 
न सदादिश्ब्दुवाच्यं नपिगुणवदयन गुणकाब्देनोच्येत निगणस्वान्नापि क्रियाश्चन्दवाच्य 
निष्क्रियत्वात्‌ ““निष्कठं निष्कियं शान्तम्‌? इति श्रतेः । न च सबन्ध्येकत्वादंद्रयरवाद्‌- 
विषयत्वादात्मस्वाश्च न केनचिच्छब्देनोच्यत इत्ति युक्त “‹ यतो वाचो निवतेन्ते "” 
इत्याविशरुतिभ्यश्च ॥ १२॥ 


भाष्यार्थ--८ शिवाय जेथे जाति,गुणःक्रिया इत्यादि धमे असतात तेथेच म्ह ° गाय, 
वगर पदा्थामध्ये शब्दप्रवृ्ति दोते, ब्रह्मामध्ये जाति, गुण, क्रिया वंगरे नाहीत.म्हणूनते 
अनिवौच्य आहे,त्यासुङे त्याचा निषेधमुखार्नेच बोध करणे भाग अहि असे आतां सांगतात-) 
--च सदसदादिश्ष्यैः बह्म न उच्यते इति उपपत्तेः ( निषेधेन पष तस्य 
उपदेश्ः)--आणि सत्‌-असत्‌ इत्यादि शब्दांनी ब्रह्म सांभितले जात नादी, तें संगतां 
येण शक्य नाहीं ,याविषयी उपपत्ति असल्यामुटे निषेधमुखानेच ्याचा उपदेश संभवतो. 
--अर्थप्रकारानाय प्रयुक्तः च श्रोतृभिः श्रयमाणः सवेः हि दाब्दः जाति- 
करिया-गण-संबन्धद्वारेण संकेतग्रहणसय्ययेक्चः अथे प्रत्याययति--विषयाचे 
प्रकारान-मनांतील अथचिं प्रकरटीक्ररण करण्यासाठी वक्व्यनि उच्वारकेला व श्रौलाकडन 
एेकला जाणारा सर्वच शब्द्‌ जाति-करिया-गुण-सब॑ध यांच्या द्वारा “ या शब्दाचा दा अथं 
जाणावा › अशा संकेताचें ज्ञान असणे, याच्या अपेक्षेने अथाचा प्रत्यय आणून देतो.-- 
अन्यथा न अदृष्टत्वात्‌--स्यावांचून कोणतादि शब्द आपल्या अथाचा प्रय 
भाणून देतोसे दिसत नादी---तत्‌ यथा गोः अश्वः इति वा जातितः याष 
उदाहरणे-गाय किवा घोडा हे शाब्द जातितः, पचति पठति इति वा क्रियातः 
--पाक करितो म्हणून पाचक, पठतो म्हणून पाक, हं शब्द क्ियेमुक,--गुङ्कः रृष्णः 
इति वा गुणतः- गु -रुश्र, कृष्ण -काका असे हे शु्णाच्यायोगाने--धनी गोमान्‌ 
इति वा संबन्धतः--किवा ज्याच्याशी धनाचा संबंध आदे तो धनी, ज्याच्या 
गायींचा संबंध आहे तो गोमान्‌, हे शब्द संबंधाच्या द्वारा आपापल्या अथाचा प्रयय 
आणून देतात.--तु बरह्म जातिमत्‌ न अतः सदादिशब्द वाच्य न--पण ब्रह्म 
जातिमत्‌-जाति-यक्त नाह. ( कारण श्रुतीने ^ अगोत्रं अवण * इद्यादि त्याचें वणेन केले 
आहे ) ल्यासुढे ते सद्‌-असद्‌ इव्यादि शब्दान वाच्य-बोलण्यास योग्य नादी .-- 
गुणवत्‌ अपि न येनश्युणशाब्देन उच्थेत--तें गुणवत्‌ नाही, कीं ज्यामुढे ते 
गुणशब्दाने सागितले जाल ! ( गुणवत्‌ कां नादी ! )--निगुणत्वात्‌- कारण ^ के- 
वलो निर्गुणश्च ` इत्यादि श्रुतीनें साग्त्िल्याप्रमाणे तें निगुण आहे. ( लयामुढे गुणांच्या 
द्वारा त्याचे शाब्दवाच्यत्व संभवत नादी. )--क्रियााव्दवाच्यं अपि न निष्कि 
यस्वाव्‌  निष्करे निष्कियं दान्तं " शति शुतेः--ते क्रियाशब्दानौ वाच्य 

गी..ा, ११५७ 


९३० श्रौमद्धगवद्रौताभाभ्या्थ, 


नाही.कारण तें निष्किय आहे,लयाला निष्कियत्व आहे. कारण तते कलारहित,क्रियारहित वं 
रांत आहे'अशी श्रुति आह-न च संबन्धि एकत्वात्‌ अद्रयत्वात्‌ अविषयत्वात्‌ 
च आत्मत्वात्‌ केनचित्‌ शाब्देन न उच्यते इति युक्त--तें ब्रह्म संबंधीहि नाही 
कारण उपनिषदात याचे एकत्व,अद्वयत्व अविषयत्व व आल्मत्व सांगितले आदे,लयासुरढे 
ते कोणलयाहि शब्दान बोलले जात नादी, ह यक्तच आहे--"यतो वाचो निवतन्ते' 
दत्यादिश्चुतिभ्यश्च--ज्याच्यापासून वाक्‌-वृत्ति व्याला प्रकाशित केल्यावांचूनच निवत्त 
होतात, इत्यादि अथच्या अनेक श्रतिदहि हेच सांगत आदेत. स्मासुटे ब्रह्मतत््वामध्ये 
रब्दाची प्रत्यक प्रवृत्ति होत नाही. १२. 


सवतःपाणिपादं तत्‌ सवेतोऽक्षिशिरोमखम्‌ । 
सवतःश्रतिमह्टोके सवेमाब्रय तिष्ठति ॥ १३॥ 


अन्वयार्थ- तत्‌-ते ज्य-सवेतःपाणिपादं- स्वं बाजुनी ज्याला दात- 
पाय आहेत, असे आदे.--सबेतःअक्षिशियेमुखे- सवे -बाजूनीं ज्याला नेत्र, 
मस्तके व मुखे आदेत, असे अहि.-सवेतःश्चतिमत- ज्याला सर्वं बाञुर्न। श्रवणे 

ये आदित, असे आदे --खोके--या प्राणिसमृहांत--सर्व--सर्वाल--आच्रत्य- 
न्यापून--तिषुति- तं तत्त्व रटते. १३ 

सच्छब्दप्रस्ययाविषयत्वादसत्वाहाङ्कायां सेयस्य सवेप्राणिकरणोपाधिद्भारेण तद 
स्तिव्वं प्रतिपादयस्तदाशश्लठकान्वृत्यथमाह- सवैतःपाणिपादं सवतः पाणयः पादाश्च. 








१ (न सत्‌ तन्नासतत्‌ उच्यते: या वाक्याने ज्ञेय आनिवाच्य आहे, एवदेच सागावया्चें 
आहे. पण रहम्यकारार्न। ल्या गिषयौ उगीच अस्थानं पुष्कछ्पा कैचार केला आहे. पण 
तो असंबद्ध असस्यामठे विस्तारभयास्तव ल्याकड आगम्दा दुरक्ष करितो. .सदसन्चाहमजैनः 
(९, १९. ) येथील सत्‌ व असत्‌ हे हशब्द निराग्या प्रसगाने अले आहेत व येथीर 

अन्य प्रसंगाने अ।हेत. ^“ व्यक्त क्षुर ) व अग्यक्त (अक्षर) सष्टि ही दोन्दी परमेश्वरार्च(- 
च स्वरूपं असली तरौ खरं परमेश्वर तस्र या दोहो पर्लकडले म्ह ० पूणपणे अज्ञेय अहि, हा 
सिद्धान्त गीतेतच पूरा “ भूतभृन्न च भूतस्थः) (९-५) या छोकात व पुनः पुटं ( १५.१६, 
१७ ) पुरुषोत्तम लक्षणां स्पष्ट सांगितला आहे ° पण क्षर व अक्षर दह परमेश्वराचीच 
रूपं आहेत, हा सिद्धान्त नसून अपसिद्धान्त आदि. परमेश्वर जर "पूणंपणे अक्षेय ` तर्‌ 
शेयं यत्तत्प्रवक्ष्यामि › हे म्हणर्णे फुकटच म्हणावयाचे १ ९.५ प १५. १६-१७ येथं परमेश्वर 
पूणेपणे अक्ञेय असें सांगते नाही. ते ते शोक पहा, म्हणजे खान्नी दोदर. ^“ नाना. 
त्वाच्या हछिकाणी एकत्व पाहणे € साच्िक ज्ञानाचे लक्षण होय १८.२०. है साच्िकृ 
ञान म्हणजेच ब्रह्म हाय. याला सिद्धान्त कोण म्हणेङ. साचिफ क्ानच अर बह्म तर 
‹ सत्व ज्ञानसगेन निबश्नापिः ( १४.६ ›) दै खोर्टेच म्हटल पाहिजे. दवाय साक्िक ज्ञानच 
जर ब्रह्म असेर तर मग गुणात्तात हेोण्याविष्यी जो आप्र केला अष्ितो फुकटचम्दरला 
पाहिजे. तात्पय रहस्यकाराच प्रतिपादन पदोपदीं श्ाख्ाला सोडून अस्त, ष यात्ररून 
कणाच्याहि लक्षांत येद, 


ध्याय तेरावा-प्रकृतिपु रषविवेकयोग ( कषत्रक्षत्रशषयोग. ) ९३१ 


स्येति सवैतःपाणिपादं सञ्जयम्‌ । स्प्राणिकरणोपाधिभिः क्षत्रज्ञास्तित्वं विभाष्यते । 
कषेत्रशश्च क्षेत्रो पाधित उच्यते । क्षत्रं च पाणिपादादिभिरनेकधा भिन्नम्‌ । क्षेत्रोपाधि- 
भेवक्ृतं विरोषजातं भिथ्येव केत्रलस्येति तदुपनयनेन ज्ञेयत्वमुक्तं न सत्तन्नासदुख्यत 
इति । उपाधिकृतं मिथ्यारूपमप्यस्तिस्वाधिगमाय ज्ञयधर्मवत्परिकरप्योच्यते सवतः 
पाणिपादमिस्यादि । तथाहि संप्रदायविदां वचनम्‌--* अध्यारोपापवादाभ्यां निष्प्रपञ्चं 
प्रपञ्च्यते इति ॥ । 


भाष्याथे -(* सर्वतःपाणिपादं° › या श्छोकाने ज्या आक्षेपाचे निरसन करावयाचे 
आहे त्याचा अनुवाद्‌ करून श्छोकाला अवतरण देतात-)- ज्ञेयस्य ` सत्‌- शाब्द भ- 
त्ययाविषयत्वात्‌ असच्वाश्ंकायां सर्वभ्राणिकरणोपाधिद्धारेण तदरितत्वं 
प्रतिपादयन्‌ तदारशेकानिवृत्यथ आह-ज्ञयाला ‹ सत्‌ या रान्दाच्या प्रत्य- 
याच अविषयत्व असल्यामुठ म्ह ° ^ सत्‌ * शब्द्‌ ज्ञेय ब्रह्माला विषय करीत नसस्यामुे 
ते नाददीच, त्याचा अभावच आहे, अश्ली शका आली असतां स्व प्राण्यांची इद्रे, याच 
उपार्धाच्या द्वारा व्या ज्ञेयतब्रह्माच्या अस्तित्वाचे प्रतिपादन करणारे भगवान्‌ त्याच्या अ- 
सत्त्वाविषयीच्या रंकेची निन्रात्ति करण्यासाटीं सवेतः पाणिपादं ° रा श्छोकाने म्हणतात- 
‹ सवेतःपाणिपादं- ` स्वेतः पाणयः पादाः च अस्य इति सर्वतःपाणि. 
पादं तत्‌ ज्ञेयं--सवतःपाणपाद -ज्याला सर्वं बा्जूनीं हात व पाय आहेत तेंज्ञेय 
सवतःपाणिपाद आहे-सवेप्राणिकरण-उपाधभिः सषे्र्ञास्तित्वं विभा- 
व्यते-- सवं प्राण्यांच्या इंदियोपाधीनी क्षेत्रज्ञाचे अस्तित्व अनुमानप्रमाणाने जाणले जतत, 
[ब्रह्म सवे विशेषरादेत आदे स्यामुदे ते वाक्‌ व मन यांचा विषय होत नादी. म्ह 
वाणीने स्याच्याविषयी काही बोलतां येत नादौ व मनने व्यार्चे चितन करवत नाही. 
त्यामुकं ज्याचा अनुभवच यणे शाक्य नादौ ते ब्रह्म नाहीच, अशी शंका येते, पण तें 
ब्रह्म सवान्तयांमी असत्यामुके इ द्रेयांच्या प्रवृत्तीचे वगेरे निमित्त आहे. तच कल्पित 
देताखा सत्ता व स्फूर्ति दणारे आहे, व सर्वाचं नियमन करणारे आहे. व्यावरून दाच 
असितत्व सिद्ध होते, असे दाखविणारे भगवान्‌ रथादिकांप्रमाणें अचेतन असलेष्या 
देहेदियादिकांची प्रवृत्त चेतन प्रेरकावांचून संभवत नादी, सारथि व॒ घोडे यांच्या 
साष्यानेच जड रथाची प्रवृति संभवते व्याचप्रमाणें जड देहादिकांची प्रवृत्ति त्यांचा अ- 
धिष्ठाता तो प्रत्यक्‌ चेतन व्याय्यामुखेच संमवते,व त्यावरूनच ब्रह्माचे अस्तित्व सिद्ध होत. 
अहोपण, इद्रियां ची प्रद्ातत रथादिकांच्य प्रवृत्तीप्रमाणे चेतनाधिष्ठान्‌पूर्वंकच जरी असली तरी 
त्यावहून फार तर चेतन-अधिषटात्याची सिद्धि होल, क्ेत्रज्ञाची सिद कशी होणार १ उत्तर] 
-क्षित्रक्षः च क्षेत्रोपा्धितः उच्यते--व क्षेत्र या उपाधोमुके तोच चेतन अधिष्ठाता 
^ क्ेत्रज्ञ'भसे म्दरलां जातो. (क्षेत्र ही जरी त्याची उपाधि असली,तरी याला हात,पाय, 
नेश्र,मस्तक, सुख इत्यादि अवयव कखे प्राप्त हातात ए उत्तर-)--च क्षें पाणिपादा- 
दिभिः अमेकधा भिन्ञ--आणे कत्र हात-पाय इलयादिक अवयवांच्या योगाने 
अनेक प्रकारे भिन्न आदे. ( अहोपण, उपाधीच्या द्वारा व्याच्यामध्ये विशेषाच कल्पना 


९२२ ध्रीभद्धगवषततैतामाष्यारथं. 


केली जाते, असें जर आहे तर “ न सत्‌ तत्‌ नासत्‌ उच्यते * या षचनानें त्याचें निर्वि 

शेषत्व जे सागितके अहे तें कसे 2 उत्तर-)-क्षेश्रक्षस्य-क्षेश्ोपाधिभेवरूतं 
विशेषजातं मिथ्या एव इति तदपनयनेन "न सश्तक्नास दुच्यते' इति शेयत्वं 
उक्त क्ष्ज्ञाचें क्षेत्रोपाधिभेदकृत विशेषजात म्ह क्षेत्र या उपाधीच्या भेदा. 
मुके केत्ज्ञच्या ठिकाणीं प्राप होणारे सवं विशेष मिध्याच आहेत, ते सवं आरोपित 
आहेत, खरे नब्हेत, म्हणून सत्या सव॒ विशेषाच निरसन करून “ न सत्तन्नास- 
दुच्यते ` या वाकयाने स्या क्षत्रज्ञाचें जञेयत्व सांगितले आहे. [ अहोपण, क्षत्रज्ञाचे षा- 
णिपादादिमत्त्व जर ओपाधिक व त्यासुङेच मिथ्या आदे तर ज्ञेय ब्रह्माच प्रवचन चालू 
असतां स्यांचा उद्टेख कां केला १ उत्तर-]-उपाधिकृतं भिथ्यारूपं अपि अस्ति 

त्वाधिगमाय क्षेयधभेवत्‌ परिकर्प्य ‹ सवैतःपाणिपादं ` इत्यादि उच्यते 
--उपाधेकृत-ओपाधिक मिथ्यारूप ज्ञेयाचँ अस्तित्व कटण्यासादी-ज्ञेय आहे असें 
ज्ञान दोण्यासराठों, तो ज्ञेयाचाच धमं आदे, अशी कत्पना करून 'स्वेतःपाणिपादं °” 
इत्यादि सांगितटं जाते. [ मिध्यारूपदहि ज्ञेयवस्तूचं ज्ञान दोण्याच्या उपयोगी आहे, या 
विषयी वृद्धांची समति दाखवितात-}-तथा हि संप्रदायविदां वचन--यासंब- 
धानें अद्वेतसंप्रदायवेत्यांचं असें वचन आदहे,--' अध्यायोपापवादाभ्यां निष्प्रपञ्चं 
प्रपञ्च्यते ` इति--अध्यारोप व अपवाद याच्या योगानें-या उपायांनी निष्प्रपंच- 
स्वे विक्ेषद्यूल्य अशा ब्रह्माचा प्रपच केला जातो [ निरुपाधिक तत्त्वावरहि ओपाधिक 
धमांचा आरोप करून व त्याच्या योगाने व्याच आस्तित्व सिद्ध कर्न नंतर त्थाचेच 
शुद्ध स्वरूप दाखविण्यासा्टीं त्या आरोपितधर्माचा अपवाद केला जातो, असे प्राचीन 
अद्वेतसंप्रदायवेत््यांच वचन आहे. अथौत्‌ मायावाद आचायानाच उत्पन्न करेला, असेज 
कत्यकांचे म्हणण आहे तं यावरून खाटे ठरते. ] 


सवेन्र सवेदेहावयवत्वेन गम्यमानाः पाणिषरदादयो ज्ेयदाकितिसदावनिभमित्तस्व- 
काया इति ज्ञेयसद्धावे लिङ्गानि ज्ञेयस्येस्युपचारत उच्यन्ते । तथा व्याख्येयमन्यस्स - 
वेतःपाणिपादं तञ्ज्ञयम्‌ । सवतोक्षिशिरोमुखं सवैत्राक्षीणि शिरांसि मुखानि च यस्य 
तव्सवताोक्षिश्रिरोमुखम्‌ । सवेतःश्रतिमच्छतिः श्रवणेग्द्रियं त्स्य तच्छृतिम्योके प्राणि 
निकाये सवेमाब्र्य संव्याप्य तिष्ठति स्थितिं रभते ॥ १३ ॥ 


भाष्याथ-- ( पण पाणि-पादादि अनात्मधरमाचा ' आस्म्याचेच ते धमं आहेत, ' 
असा निर्देश करण्यांत भगवानाचा हेतु तरौ काय अदि १ उत्तर-)- सर्वत्र सर्वदा 
वयवत्वेन गम्यमानाः पाणिपादादयः शेयशाक्तेसद्धावनिमिन्तस्वकार्या 
इति शेयसद्धावे लिङ्गानि श्ेयस्य इति उपचारतः उच्यन्ते- सरवे विकाणी व 
सवेदा सव देहांचे अवयव या रूपानें ज्ञात होणारे हस्ल-पादादिक ज्ञेयरक्तीच्या अस्तित्वामुे 
अपापे कार्य करितात.[म्हण््ञेय जें ब्रह्म त्याची दाक्ति म्ह०केवठ सांनिष्यनिंत्या सर्वान 
लापापल्या कायात प्रवृत्त करण्याचें जे सामथ्यै, सांच्या अस्तित्वामुदे-या सामरथ्याच्या 


भष्याय तेरावा--प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ८ सेच्रकषश्रज्ञयोग, ) ५३१ 


सत्तेनेव हस्तप।दादिक आपापले -वस्तु घेणे, चाले, हत्यादि व्यवहार कक शकतात. 1 त्या- 
मुके ते हस्तपादादिक ज्ञेय ब्रह्माच्या आस्तित्वाचीं रिग म्ह° सूचक चिहें होऊ शकतात. 
म्हणून गोणवृत्ताने-उपचाराने स्तपादादिक ह त्या ज्ञेयाचेच अवयव आहित, असें मदर 
जतें.-तत्‌ ज्ञेयं सर्वतःपाणिपादं तथा व्याख्येयं अन्यत्‌- तं ज्ञेय स्वतः 
पाणिपाद आहे, हँ जसे व्याख्यान केठे तसेंच म्ह ° त्याच न्यायाने-व्याच दृष्टीने सवतो. 
क्षिशेरोमुखं › इत्यादि पुढील विशेषणांचेहि व्याख्यान करवं-स्वैतोक्षिहियोमुखं 
सथेभ्र अक्षीणि शिरांसि मुखानि च यस्य तत्‌ सवेतोक्िरिरोमुखं- 
ते ज्ञेय सर्वतोक्षिशिरोमुख आहे. म्ह ° सवत्र-सर्वं ठिकाणी नेर, मस्तके व मुख ज्याला 
आहित ते सवैतोक्षि-शिय-सुख, असें ते ज्ञेय आदे.-स्वेतः श्चतिमव्‌-श्रुतिः-श्रव 
गेन्दरियं तत्‌ यस्य तत्‌ श्रुतिमत्‌-ते हेय सर्व॑तः श्रुतिमत्‌ अहि, शरेति म्द” 
 श्रव्णेदिथ ते ज्याला सवतः आहे ते श्रुतिमत्‌--लोके-प्राणिनिकाये--लकांत म्ह 
प्राणसमूहांत--सव आवृत्य-संव्याप्य विष्ठति-स्थिति रुभते-सर्वाना 
आच्छादित करून पूर्णपणे व्यापून राते. ते स्वाना व्यापून स्थित होते [ येथील अक्षि 
व श्रवण या ददिांचें ग्रहण बाकीच्या ज्ञारनेदरियांच्या उपलक्षणाथ व पाणे-पाद्‌-मुख 
याचे ग्रहण इतर कर्मन्दरियां्या उपलक्षणाथं व मन, बुद्धि इत्यादि अन्तारेदरेयाच्याहि 
उपलक्षणाथं आदे. एकच तत्त्व सवं सर्टीला व्यापून रहात असल्यामुरे त्याने स्त्र सवं 
हदियादेकानीं युक्त असणे यांत कार्हीच विरोध नादी. ] १३ 
सर्वेन्द्रियगुणाभासं सर्वेन्द्रियविवमितम्‌ । 
असक्तं सवैभरचैव निरणं गुणमोक्त॒ च ॥ १४ ॥ 

अन्वयाथ-स्ंन्द्रियगुणाभासं-- ज्याचा अवभास-प्रकाश सवं ददि्याच्या 
गुणांनीं होतो, पण जे वस्तुतः-सर्वन्द्रियविवर्जितं-- सवं दंद्रियांनौं राहत आदे, 
त्यामुढे-- असक्तं--कोटेहि आसक्त न दोणारे--च पएव-तथापि-सवभृत्‌- 
सर्वाखा धारण करणारे, सवां अधिष्ठान,--निगुण-ते गुणराहेत अहेः-च- 
पण--गुणभोक्त॒ -गुणांचा-यगुख, दुःख व मोह या का्यौचा भोग घेणार असे 
ते ज्ञेय आहे. १४. 

उपाभिभूतपाणिपादादीन्रयाध्यारोपणाञक्षेयस्य तद्रतताश्ङ्का मा भूदित्येवमर्थः 
छोकारम्भः-- सवैन्द्ियगुणाभासं सवाणि च तानीन्द्रियाणि भ्रोत्रादीनि बुद्धीन्दियक- 
मष्द्रियाख्यान्यम्तःकरणे च बुद्धिमनसी ज्ञेयोपाधिस्वस्य तुल्यस्वात्सवेन्दरिय- 
ग्रहणेन गृ्यम्त । अपि चुन्तःकरणोपाधिद्धारेणेव श्रोत्रादानामप्युपाधिष्वाभेत्यतोऽन्तः- 
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शरहस्यकार या शोकाचा अये (त्याला समे बाजूनी हातपाय आहेत,सव बाजूना डोठे,डोर्की, 
तड आहेत  श्त्यादि अगदी सरर करिवात. पण अला वणंनांतीर आराय कायते कांहीचं 
सांगत नार्दति, जणुकाय शेय श्षेःक्ञाण खरोखरच सवंबाजूनीं हात, पाय, तोंड, डोरी 
कीरे अहित ! 


९३४ भीमद्धगबद्वीतामाष्यारभै, 


करणवाहष्करणोपाधिभूतेः सर्वेन्दियगुणेरभ्यवसायसंकल्पश्रवणवयनादिभिरवभावतं 
हति सवैन्द्रियगुणाभासं सवन्दियव्य पारेष्यौपृतमिव सञ्ज्यमिल्य्थः । ^° ध्यायतीषं 
के्टायतीव ›› इति श्रुतेः । कस्मास्पुनः कारणान्न भ्यापृतमेवेति गृह्यत इस्यत आह सर्वै- 
न्द्ियविवार्जेतं सवकरणरहितमियथंः । अतो न करणनव्यापारेव्याप्रतं तञहेयम्‌ ॥ 


भाष्याथ--( आरोपावांचून साक्षात्‌च ज्ञेयाला हस्तपादादिमत्व आहे, अशी आ. 
शंका धेउन सांगतात-)--उपाधिभूतपाणिपादादि-दन्द्रियाध्यारोपणात्‌ कषे 
यस्य तद्वत्ताशंका मा भूत्‌ इति-पवमथः श्छोकारंभः--उपाधिभूत हात, 
पाय इदयादि दद्वियांच्या अध्यारोपासुके-उपाधिभूत इ्रियांचा आरोप केल्यामुट, तें ज्ञेय 
ब्रह्म खरोखरच द्यांनी युक्त आहे, अशी आशैका कोणाला येऊ नये, यासाठी द्या शछो- 
काचा आरभ आहे-सर्वेन्द्रियगुणाभासं-सवौणि च तानि इन्द्रियाणि- 
सवेंन्द्ियगुणाभास-सवे अशी ती इन्वियि- श्रोत्रादीनि -बुद्धीन्दियकमेंद्वियाख्या- 
नि च अन्तःकरणे-वुद्धिमनसी सवेन्द्रियम्रहणेन ग्रष्यन्ते--प्रोत्रादिक- 
्ञनेदियें व कमन्दरिये या नांवांचँ बह्यदिये आणि बुद्धि व मन हीं अन्तरिन्दियेहि 'स- 
घँन्द्रिय ` या शब्दाच्या ग्रहणने म्रहण केली जातात. कारण-क्ञेयोपाधथित्वस्य 
तुल्यत्वात्‌-जञेयाचे उपाधेत हे व्या सवाना एकसारखेच आहि. [ म्हणून सर्वेन्धि- 
यशब्दानें बुद्धे व मन यांचे ग्रहण करण योग्यच आहे. शिवाय मन व वुद्धे यांच्या 
द्राराच श्रोच्ादिक ज्ञेयाच्या उपाधि होतात, त्यामुक्ेहि त्याचं यथे ग्रहण करणे उचत 
आदे, असे सांगतात-]--अपि च अन्तःकरणोपाधिद्ारेण एव श्रोत्रादीनां 
अपि उपाधित्व- शिवाय अन्तःफरण या उपाधीच्या द्वाराच शोच्रादिकरानाहि प्नत्र- 
्ञाचं उपाधित्व आदे, साक्षात्‌ उपाधितव नादी,-इति-अतः अन्तःकरण-बहि- 
ष्करण-उपाधिभूतेः सर्वेन्द्रियगुणेः-अध्यवसाय-संकस्प-ध्रवण-वचना- 
दिभिः अवभासते हदति सर्व॑न्द्रियग्रुणाभासं--यास्तव अन्तःकरणे व बहिष्- 
रणे असा या उपाधिभूत सर्वेन्दियांच्या गुर्णानो म्ह ° निश्वय, संकल्प, श्रवण, भाषण 
इव्यादि क्रेयांनी तें भासते-त्यांच्या द्वारा त्याचा अवभास होतो, म्हणून ते ज्ञय सर्व॑न्द्रि 
यगुणाभास आहे.--तत्‌ ज्ञेयं सर्वेन्द्रियव्यापरेः व्यापृतं इव इत्य्थः- ते ज्ञेय 
सवं इन्द्रियांच्या व्यापारानी जणुक्राय व्यापारयुक्त असल्यासारखे भासते, असा याचा 
भवाथ. ( उपाधीच्या द्वारा ते कल्पित व्यपारयुक्त होतें, याकिषयां प्रमाण-)-ध्या- 
यति इव टेखायति दव इति श्रुतेः--तो आत्मा, बाद चितन करू लागली असतां 
जणुकाय ध्यान करीत आसे भासते, प्राण चखन करू लगला असतां तो जणंकाय हालत 
आदे, असा भास होतो अशी याविषयौ श्वुति अषि. ( बृ. भा, अ. ४ परू. ६५ पहा. ) 
(ज्ञेय क्षत्रज्ञाचे न्यापारवतत्व-सकरियत्व कत्पितच अषि, वास्तविक नन्हे, याविषयां भग- 
वानांची संमति प्रशनपूवक वाखमितत-)--कस्मत्‌ पुनः कारणात्‌ व्याप्तं पष 
दति न गृ्यते--कोणलया बर कारणने तें व्यापारयुक्तच आहे, भसे ग्रहण केलं जात 
नाह, स्वतमचतें जेय त्या या करिया करितें असे कां बरे समजले जात नादौ १ निश्चय 
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वै संकल्प करणें, एेकणें, बोल्णेँ इद्यादि क्षेत्रज्ञाच्याच किया आहेत, असेच न मान- 
ण्याचें कारण काय ! ]--दति-अतः आह-सर्वन्द्रियविवर्जितं-सवैकरणर्ि 
तं इत्यथेः-- असें कोणी म्हणेर म्हणून भगवान्‌ म्हणतात तें सर्वेद्रियविवार्जत-सवै- 
दोदियरहित आदे, असा याचा भावार्थं --अतः तत्‌ ज्ञेयं करणव्यापारेः न व्यापृतं 
-- यास्तव ते ज्ञय इद्रियव्यापारानीं व्यापारयुक्त दोत नाही. 

यस्त्वयं मन्त्रः--““ अपाणिपादो जवनो अ्रहीता पर्यलयचश्चुः स शुणात्यकणः ”” 
ह्यादिः स सर्वेन्द्रियोपाधिगुणानुगुण्भजनशक्तेमत्तञ्ज्ेयमिष्येवप्रदशेनार्थो न तु 
साक्षादेव जवनादिक्रियावस्वप्रदशेनाथेः । "“ अन्धो मणिमाकैन्दत्‌ '› इत्यादिमन्त्राथव. 
तत्य मन्श्रस्याथः । यस्मात्सवंकरणवनजित ज्ञेय तस्मादसक्तं सवेसशछटेषवार्जतम्‌ । यद्य. 
प्येवं तथाऽपि सवैभृश्चैव । सदास्पदुं हि सथ सवैत्र सदबुद्धयनुगमात्‌ । न हि मृगतू- 
ष्णिकादयोऽपि निरास्पदा भर्वन्ति । नतः सवेभत्सवे बिभर्तीति । स्यादिदं चान्यञ्जञे- 
यस्य सच्वाधिगमद्वारं निर्गुणं सत्वरजस्तमांसि गुणास्तेवजित तञ्जेयं तथाऽपि गण- 
भोक्तु च गुणानां सच्वरजस्तमसां शब्दादिद्धारेण सखदःखमोहाकारपरिणतानां भोक्च 
चोपरब्ध तजञ्क्ेयमिस्यथः ॥ १४॥ 

भाष्याथ-( अदोपण, शैताश्चतरोपनिषदात ज्ञेय साक्षात्‌ वेगानं विहार करणे 
वंगरे क्रिया करिते, असे वणन आहे. तन्हा लाला स्वतः व्यापारवत्त्वं नसून इंदियाच्या 
व्यापारांनीं ते व्यापारय॒क्त होत असे कसे म्हणता ¦ अशी आशंका घेऊन आचार्य म्ह्‌- 
णतात-)-तु (अपाणिपादो जवने ग्रहीता पश्यत्यचक्षुः स शुणेत्यकणेः' 
इत्यादिः यः अयं मन्त्रः--पण “ज्याला हातव पाय नाहीत तथापि जो मोठा वेगवान्‌ 
व ग्रहण करणारा आहि, जो चक्षूरहित असूनहि पाहत व पश्रोत्ररहित असूनहि एेकतो 
इयादि जो हा मंत्र आदे-सः स्वेन्द्रिय-उपाधेगुण-अनुगुण्यभजनराक्तेमत्‌ 
तत्‌ क्ेय इति पय प्रद्रोनाथं ;--ता सवं दृद्रियकू्प उपाधीचं ज गुण तद्‌नुगण 
होण्याची जी राक्ति-त्या दंद्रियगुणांना अनुकूल दोण्याची जी शाक्ते, लया शक्तीने तें ज्ञेय 
युक्त आहे. दंद्रियाच्या करियांना अनुसरण्याचा धम त्याच्या च्किणी आहि, हे प्रदा्चैत 
करण्यास तो मैत्र अदे-तु साक्षात्‌ पव जवनादिक्रियावच्छप्रददोनाथः न 
--परण साक्षात्‌ त्याच्या दिक्राणींच जवनादिकिया आदत, तो स्वतःच साक्षात्‌ वेगवान्‌ 
वगैरे आदे, दे प्रदरित करण्यासार्दा तो मंत्र नादी. ( अहोपण, जवन-ग्रहण इययादि 
साक्षात्‌ क्रियाच त्याच्या ठिकाणी अदित, असे म्दरत्यासं खा भन्राचा मुस्य-वाच्य 
अथच कला असे दोदस.व तसं करणेच युक्त आहे, अर्द आरोका घेऊन आ वाय॑ म्हण. 
तात-)--“ अन्धः मणि अविन्दत्‌ ` दत्यादिमन््राथवत्‌ तस्य मन्स्य अथैः 
-~--आंधठ्याला रत्न साप्रडके, इदयादि मंच्राच्या अथोप्रमाभे त्या मंत्राचा अथं आहे. 
[ मुख्य भथौचा असंभव असल्यामुके भेये “ आंधल्याला माणे सांपडला › या अर्थ- 
वादवचनाप्रमाणे स्या मंन्नाचेहि श्वत अधामध्यं तात्य नादी. त्यामुद्धे ˆ अपाणिपादो० ` 
हा सत्न प्रकृत भभौ प्रतिकूल नादी, के्नज्ञाते सवे दृरियांनीं रदित असे है खाने त्वा 
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हदि्याच्या व्यापारांनीं रित असण्याचं उपलक्षण आहे, या गोष्टीचा अंगीकार कल्न त्याच 
कारणाने क्त्रज्ञ वस्तुतः सवैसंगरहित आहे,असे सांगतात-]--यस्मात्‌ हेयं स्वैकरण- 
वर्जितं तस्मात्‌ असक्त-सवेसंन्छेषवषर्जितं-- ज्याअथी जेय सर्व॑करणराहित-सवें- 
न्ियरदित आहे व्याभर्थी तें असक्त-सवंसंबंधश्चन्य आहे. (वस्तुतः तें सवं संगश्ूल्य जरी 
असले तरी सवाधिष्ठान आहे असें सांगतात- )--यद्यपि पवबं तथापि स्वंभद्‌ 
च पव-जरी असे आहे तरी ते सवैथ्त्‌-च आहे. [ म्ह° स्वतःच्या केवल सतेनं 
-अधिष्टानत्वने सवच पोषण करते म्हणून तें ज्ञेय सर्वभृत्‌ आहे. याचेच आतां उपपा- 
दान करितात-]--सवे सत्‌-आस्पदं हि- स्वं जगत्‌-वस्तुजात सत्‌-आस्पद च 
आदे सत्‌ हेच सवं वस्तुजाताचे अधिष्ठान आदहे.- सवत्र सद बुद्धि-अयुगमात्‌- 
कारण स्वं पदाथोमध्ये सत-बुद्धीचा अनुगम दोत असता. सर्वत्र सदबुद्धीची अनुक्त 
होते. (प्रत्येक पदाथं (आहे आहे असाच भासतो.फार काय पण-)--मगतृष्णिकादयः 
आपि निरास्पदा; न हि भवन्ति-- मृगजगसारखे मिथ्याश्पदा्थहि निरास्पद-अ- 
धिष्ठानद्चल्य नसतात. [ जे जं कलित असते तं तं साधिष्ान असतं; व्यामु> मृगजठका- 
सारख्या कास्पित पदाथाचेंहि सत्‌ ` हेच अधिष्ठान आहि, असे विचार केखा असतां 
क्ते. याप्रमाणे सवाचं अधिष्ठान या रूपाने ज्ञेय बह्याचं अस्तित्व सिद्ध करून स्याचाच 
उपसंहार करितात-]- अतः सवभ्रत्‌-सवे षिमतिं दति (सवेभ्रत्‌ )-म्दणृन ते 
सवगत आहे. सर्वाचे भरण-पोषरण-धारण करतें म्हणून सव॑भरत्‌. ( याहि कारणान तें 
शेय ब्रह्म आदे, असे सांगतात-)--च इदं अन्यत्‌. क्ेयस्य सत्वाधिगमद्वारं 
स्यात्‌-आणे हे दुसरे ज्ञेयाच्या अस्तित्वाचं ज्ञान दोण्यास साधन आदे ( याहि 
भाणखी एका कारणान ज्ञेयाये अस्तित्व मानाव कगते)-निगणं-सच्व-रजः-तमां- 
क्ति गुणाः तैः वारितं तत्‌ केयं-ते ज्ञेय निगुण आदे. सत्व, रज व तमह गुण 
आहेत, त्यान। राहत, असे ते ज्ञेय आहे.- तथापि गुणभोक्त च-तथापि ते गुण- 
भोक्तृ आहे.-- गुणानां -सर्व-रजस्तमसां शब्दादिद्वारण सुख-ःख-मोहा- 
कारपारिणतानां भोक्त च उपलब्ध तत्‌ श्ेयं इत्यर्थः--गुर्णायं म्ह ° सत्व, 
रज व तम, या शब्दादि विषयांच्या द्वारा इख, दःख व मोह, याच्या आकारानें 
परिणत क्ञारेल्या गणांचे भक्तू-मोग म्ह ° अनुभव घेणारे, असेँते ज्ञेय आहे, असा 
याचा भावाथ. १४ 


बहिरन्तश्च भूतानामचरं चरमेव च । 
सूष्ष्मत्वात्तदविक्ञेयं दूरस्थं चान्तिके च तत्‌ ॥ १५॥ 


अन्वया्थ--भूतानां-ते सं प्रण्याच्या-यहिः-बदेर--च-ब--अन्तः 
~-भात आदे. तंच--अचर च चरं एव--जचर अदि व चरहि आहे-त्‌--तें 
केय--सुक्ष्मत्वात्‌--सू््म असव्यासु्टे--अविक्षियं-- विशेषतः ज्ञेय होत ना. त्याचे 
क्िड, दगड यांप्रमणे प्रप्य ज्ञान होत नादौ -- तद्‌ च--व ते--दुरस्थ--भहदश्या 
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जस्यत . दूर अदि-च अन्तिके--व ज्ञानीपुरषाच्या दृष्टीने अगदौजवक हद्यात 
आदे. 
किंव-बहिस्त्वक्पयन्तं देहमास्मव्वनावि्याकाक्षषितमपेक्ष्य तमेवावाध कृत्वा बहि- 
रस्यते । तथा प्रस्यगास्माममपेक्ष्य दे्टमेवावथि ठृत्वाऽन्तरुष्यते । बहिरन्तश्चव्युकते मध्येऽ 
भवे प्राप्त इदसुखरतेऽचरं चरमेव च यश्चराचरं देष्टाभासमपि तदेव केयं यथा रञजुख- 
पामासः । यथ्यचरं चरमेव च व्यवष्टारविषयं सवं सिय किमथंमिदमिति सवने विज्ञे 
यमिति । उच्यते, सल्यं सवौ भासं तत्तथाऽपि व्योमवश्सृक्ष्ममतः सुक्ष्मत्वास्स्वेन रूपेण 
तञ्क्षेयमप्यिज्ञेयमविदुषाम्‌ । विदुषां व्वात्मेवेदं सवं ब्रह्मवेद सवैभित्यादिप्रमाणतो 
निस्य ॒विक्ञातमविज्ञाततया दूरस्थं वपसहसरकोग्याऽप्यविदुषामप्राप्यत्वादन्तिके च 
तदात्मच्वाद्धिदुषाम्‌ ॥ १५ ॥ 
भाष्यार्थ-- कि च-यादि कारणने बह्म आदे, असे ‹ बहिरन्तश्वन्या शो 

कानें सांगतात-- वहिः त्वकपयन्तं आत्मत्वेन अविद्याकल्पितं दें अपेक्ष्य 
तं पव अवधि सङ्त्वा ' बहिः ` उच्यते- बदि ० त्वचेपयत अविन 
४ हाच आत्मा ` असा आत्मत्वाने कलिला जो दा देह त्याच्या अपेक्षेनँ-व्यालाच अव- 
धि-मर्यादा करून म्ह ण्देदापास्‌न (बहिः?-बादेर, असे म्हटने जति. ( शरीरख्प भूतांच्या 
बाहेर म्हणजे बाह्य विषयाद रूप असा भावाथ आतां अन्तः" शब्दाचा अथं सांगतात-) 
--तथा प्रत्यगात्मानं अपेक्ष्य दें एव अवधि कृत्वा ' अन्तः ` उच्यते- 
त्याचप्रमाणे प्रत्यगात्म्याच्या अपेक्षनें देदालाच अवधि करून ˆ आत › असे म्हटले जातें 
( चराचर भूताच्या आंत-भूतांमय्य प्रत्यक-भूत असा भावाथ. आतां अचरं चरमेव च 
या दसन्या पादाला अवतरण देऊन त्याचे व्याख्यान-)- वहिः अन्तः च इति 
उक्ते मध्ये अभावे प्राप्ते इदं उच्यते--बदहिर व आततं ज्ञेय आदे, असें म्हटले 
असतां मध्यं त्याचा अभाव अदे, असें आपोअपच प्रि होते. म्हणून हं सांगितञ जाते. 
--अचरं चर एव च-अचर व चरदि ते ज्ञेयच होय.-यत्‌ चराचर देदाभाक्ष 
तत्‌ अपि क्षेयं एव-जे मध्य चराचर भूतात्मक -नाना प्रकारच्या देहरूपानं भास 
णारे तेह सेयच-ज्ञेयामध्थं अन्तभूत होणार सत्तत््वच-आहे. ( पण चराचरात्मक भूत. 
जाताला ज्ञेयत्व कसे८उत्तर-)--यथा रज्जक्तपभासः-- ज्याप्रमाणे अधिष्टानभूत रज्जू 
मध्यं कलिपितसपीदिक्रांचा अन्तभौव होतो व्याप्रमाणें देदाभासाचाहि ज्ञेयामध्ये अन्तभवि 
होत असव्यामले देदाच्या आंत व बाहेर.याच्यामध्य त्याचा अमाव आहे अशी शेकाहि घेऊं 
नये ( अदोपण, ते जेय जर सर््रारमक आदे तर सवं लोक ददे" अशा रतीने त्याचे ग्रहण कां 
करीत नादात ! अश) दशा- )-यदि अचरं चर एव च उयबहारविषयं स्व 
जञेयं सर्धैः "षदं" इति किमर्थं न विद्षेयं--जर अचर व चर असे व्यवहाराचा विषय 
होणारे स्वं ज्ञेय आहे तर सवांकटनच जं ‹ इदं-ह * अथा रीतीने कां ग्रहण केठे जात 

नाहीं ! दे ते ज्ञेयः अछा रीतीने द्याचें विज्ञान कां होत नादी. इति उचख्यते-असें 


कोणी बिच्ारील तर सांगितले जते--सष्पं स्ोभासं तत्‌. तथापि न्योमब्रह्‌ 
गी, भा, ११८ 


९१८ क्ीमद्धगवद्रौतामाष्या्थै. 


सृक्ष्म-- खरे आदे, सर्वं पदाधथौच्या सूपानें तेंच भासते, हें खरे; तथापि तँ आकौ- 
शाप्रमा्े सूक्ष्म आहे--अतः स्वेन रूपेण सूक्ष्मत्वात्‌ तत्‌ शेयं अपि अविदुषां 
अविकशेय--यास्तव- स्वतःच्या रूपाने ते अतिशय सृक्ष्म-अतीन्रिय असस्यासुङे ते ज्ञेय 
जरी असके तरी अविद्रानांना अविज्ञेय अदे--तु विदुषां “आत्मा एव इदं सवै ब्रह्म 
पव इदं स्व › इत्यादि प्रमाणतः नित्यं विज्ञातं--पण विद्वानांना ˆ भत्माच 
हं सवै आहे, ब्रह्मच हे सवै आहे ' इलयादि प्रमाणांच्या योगाने नित्य विज्ञातच आटे. 
( अदोपण, विद्रानांना जर तें आत्मत्वाने ज्ञात असेल तर दल्याला दूरस्थत्व कसं १ )- 
अविक्लाततया दुरस्थं-अविदुषां वषसह सरकोस्या अपि अप्राप्यत्वाद्‌- 
तं ज्ञेय अविज्ञाततवाने द्र्य आदे. कारण तँ अविद्वानांना एक सहस्रकोटी वषौनीहि 
प्रात दोण्याजोगें नसल्यामुे दूर श्यत आदे--च विदुषां आत्मत्वात्‌ तत्‌ 
अन्तिके-- व विद्रार्नाच्या प्र्यगात्मतवासुके ते जवल-अगदीं समाप आदे. [ विद्वान्‌ 
व अविद्वान्‌ यांच्या भेदाच्या अपेक्षेने “ दृरा्सुदूरे तदेदहान्तिके च ` अशी जी श्रुति 
आहे तिच्या अथौचा येथें प्रसंगाने अनुवाद केला आहे ] १५. 


अविभक्तं च भूतेषु विभक्तमिव च स्थितम्‌ । 
मूतमवौ च तज्ज्ञेयं ग्रसिष्णु प्रभविष्णु च ॥१६॥ 


अन्वयार्थ-- तत्‌-ते त्ेय--भूतेषु--प्ाण्यांमध््रे प्रत्यक देहामध्ये--अषि- 
भक्त-एक-भिन् भिन्न नसज्ठे, असें आदे-च-पण- विभक्तं इव सस्थित- 
विभक्त असल्यासारखे राहिले आहे. प्रत्येक शरीरांत भिन्न भिन्न असल्यासारखें दिसते 
--तत्‌ क्षेय-ते ेय--भूतभवर--स्थितिकाली भूताच भरण-धारण-पोषरण करणां 
आदे. तसेच तं--्रसिष्णु--प्रलयकालीं भूर्ताचा प्रास-संहार करणारे-च प्रभि- 
श्णु--व खष्टिसमरयीं स्या भूताना प्रकट करणारे आह. १६ 

किचच-- अचिभक्तं च प्रतिदेहं व्योमवत्तदेकं भूतेषु सवेप्राणिवरु विभक्तमिव चख 
स्थितं देहेष्वेव विभाग्यमानत्वाद्‌ मूतभत च भूतानि बिभर्तीति तञ्ज्ेय भूतभतुं 
श्च स्थितिकारे । प्रर्यकाङे ग्रसिष्णु म्रसन शीम्‌ । उत्पात्तकारे प्रभवेष्णु च प्रभव. 
नद्मीरं यथा रञ्वादिः सपीदर्मिथ्याकलिपतस्य ॥ १६ ॥ 

माष्यार्थ-- किच ज्ञेयाच्या अरितव्वाविषया आणखी हेतु ˆ आर्वभक्तंच० ` या 
छोकानें साग्तात--अविभक्तं च प्रतिदेहं व्योमवत्‌ तत्‌ एक-- आणि ते अबि. 
भक्त, प्रत्येक देहांत आकाशाप्रमा्ण एक अषि, [ कारण याचा भेद आहे, असें मान- 
ण्या कां प्रमाण नी. उल्टतें जर भिन्न असेल तर धटादिकप्रमाणें अनात्मा 
भाहे असें होदंल, यस्तव अद्ितीय व सवेत्र प्रत्यगात्मभूत अदं जेय नादी, असें सम. 
अणे ह साहस आहे. तर मग प्रतिदेदात तें भिन्न आदे अशी प्रतीति कशी येते?उत्तर-] 
--भतेघु-सवैप्राणिषु विभक्तं श्वं च स्थितं--पण भूतांमध्ये म्ह सवं प्रा- 
धयांमध्ये विभक्त असल्यासारखें स्थित आ. ( प्रतिदेहत भासणारां भेद काल्पनिक 
भटे, सरा गण्डे, कारण-)-देेषु पंषं विभाव्यभानत्वात्‌--कारण देहामभ्येव 


सध्याय तेराबा-- प्रकृतिपुरषविषेकयोग ( शेत्रकेच्रश्षयोग . ) ९६९ 


पाश्च प्रतीति येत असते. [ देहावांचून त्या जञेयाची प्रतीति येत नादी, व प्रत्येक दे 
र भिन्न भिन्न; त्यमु व्यांतीछ ज्ञेयदहि तसेच भिज्ञ असवे, अज्ी अविचारी जे. 
ची कल्पना द्योते. ते ज्ञेय कार्याच्या स्थितीला कारण होत असल्यासुदेदि आदे, 
सें सागतात-]--भूतभतरं च-भूतानि बिभति इति तव्‌ केयं भतभत च स्थि- 
तेकाठे--आणि तें भूतभवे आदे. मृतां भरण-पोषण करिते म्हणून तें ेय स्थि 
तेकालीं मूतभतृ; ( तें स्वं भूतां चं उस्पत्ति व प्रलय समया निमित्तकारण व उपादान- 
रण असत्यासुकदि आदे, असें सांगतात-)--प्रख्यकाटे ग्रसिष्णु-ग्रसनशीख 
-प्रज्यसमयीं ग्रास करणारे-स्वाचा प्रास-नाश संहार करण्याचे ज्याचें शीर आदे, 
सि तें ज्ञेय अे.--उत्पसिकारे प्रभविष्णु च-प्रमवनश्ीखं--व उव्पत्तिस- 
यीं प्रभविष्णु म्ह० प्रभवनार्चै-उत्पन्न करण्याचें ज्याचें शीर आहे असे ते आदे. 
तर मग कार्यकारणत्वाला वस्तुत्व असल्यामुके अद्वैतासेदि दोत नादी ! उत्तर-)- 
प्रथा भिथ्याकट्पितस्य सपीदेः रज्ञ्वादिः--ज्याप्रमाणे मिथ्याकल्पित स्पा- 
देकांच्या उत्पात्ति-स्थिति-लयचं क।रण रज्जु वगेरे अधिष्टान असतें त्याप्रमाणे शेय 
एतिपित भूतांच्या उत्पत््यादिकांचं कारण आहे. १६. 


ज्योतिषामपि तज्ज्योतिस्तमसः परमुच्यते । 
ज्ञानं ज्ञेयं ज्ञानगम्यं हदि सवस्य विष्ठितम्‌ ॥१७॥ 


अन्वयाथ-- तत्‌-ते ेय--ज्योतिषां अपि- सूर्य, अभि इत्यादि जड ज्यो- 
तीचीदि-ज्योतिः--ज्योत आदे. प्रकाशांनाहि प्रकाशित करणारे आदे.- तमसः 
पर--तमाचा-अज्ञानाचा व्याला स्परहि स्ालेला नादा, असं-उच्यते--द्यरके 
जते.--ज्ञान--अमानित्वादि ज्ञान--क्ञेथं--(१२-१७ श्लोकांत सांगितलेले) ज्ञेय 
व- ज्ञानगम्यं त्याच्या ज्ञानाचे फल, असे त त्रिविध ज्ेय-सवस्य-- सवं प्राण्यां- 
चया--हृदि-- वुद्धात--विष्ठितं-- विदोषतः स्थित आदह. १६. 

ङिख-- सर्वन्र विध्यमान सनश्नापरभ्यते चेञज्ञेयं तमस्ति । न, किं तर्हि-- ज्योति. 
षामादिष्यादीनामपि तज्ञेयं उयोतिः । जात्मचतम्यञ्योतिषेद्धानि ह्यादिस्यादीनि अयो- 
तींषि दीप्यन्ते “ येन सूर्यस्तपति तेजसेद्धः ”” ^“ तस्य भासा सवमिदं विभाति 
हस्याविशरतिभ्यः । स्मृतेश्ेष्टेव ‹ यदादिस्यगतं तेजः › इस्यादेः । तमसोऽक्ञानात्परमस्प्ु 
सुष्यते । ज्ञानादेदुःसंपादनबुद्धया प्राप्तावसचस्योत्तम्भनाथमाह क्षानममानिस्वादि । 
जेय “केयं यनतस्प्रवक्ष्यामिः इत्यादिनोक्तम्‌ । ज्षानगम्यं क्षेयभव क्षातं सञ्क्षानफरूमिति 
इमगम्यसुष्यते । ज्षायमाम तु क्ञेयम्‌। तदेतस्त्रयमपि इदि बुद्धा सवस्य प्राणिजातस्य 
विष्ठितं विशेषेण स्थितम्‌ । त्रैव हि त्रयं विभाष्यते ॥ १७ ॥ 


भावष्याथ- किच शिषाय याहि कारणनिं जेय आहे, असं सांगण्यासाटदी शंका 
~यं सर्षन्न विद्यमानं खत्‌ न उपलभ्यते चेत्‌ तिं तमः-भदोपण, 





९.४४  श्रोमद्धगबह्मीताभाभ्याथं, 


ते ज्ञेय सर्वत्र वियमान असूनि जर उपरब्ध होत नसेल तर तें तमच न्षाठे-नं 
फं तर्हि नादी, ते तम नादी. तर मग त्याचें स्वरूप काय आहे {तत्‌ ज्ञेयं 
आदित्यादीनां ज्योतिषां अपि ज्योतिः- तें ज्ञेय आदित्यादि ज्योतीचीहि ज्योति 
आहि. [ सूर्यादिक व बद्धथादिक यांचेंहि तें ज्ञेय ब्रह्म प्रकारक आदे. व्यामुरं तें नादी 

असे म्हणतां येत नाही. याच अधिक उपपादन करितात-]-आत्मचेतन्यस्यो 

तिषा दद्धानि हि आदित्यादीनि ज्योतीषि दीप्यन्ते--आत्मचेतन्यज्योतीनें 
इद्ध म्ह प्रदीप क्षाठेल्याच आदित्यादि ज्योति देदीप्यमान होतात.-' येन सखुयैः 
तपति तेजसेद्धः ज्या तेजने प्रदीप्त ज्ञाठेला सूर्यं ताप देतो,-' तस्य भासा 
सर्व इदं विभाति याच्या प्रकाशने देँ सर्वं प्रकाशमान दोते.--इव्यादिश्ु- 
तिभ्यः--रत्यादि श्रुति याविषयी म्ह ° ब्रह्म सवं ज्योतीचीदि ज्योति आदे, याविषर्यीं 
प्रमाण आहे.--- स्मृतेः च--आणि स्प्रतिहि याविषयौं प्रमाण आहे ( येथील्च पुढील 
वचनाच प्रमाण देतात-)--इह पव ' यत आदित्यगतं तेजः ` श्त्यादेः- 
या गीतेंतच पटं ^ जं आदिः्यामध्यं असलेठे तेज . - ते माक्षेच आदे, ` असे भगव- 
चन आहि. त्यावूनहि तेच सिद्ध होतें. (ज्ञेय तम जरी नसे तरी तँ तमाने युक्त तरी 
असल, अरी आरंका घेऊन सांगतात-)-तमसः-अन्ञानात्‌ परं अस्पृष्टं उच्यते 
-तमाच्या म्ह अज्ञानाच्या पर मह रत्याय्याकडून अस्प्ृष्ट-तमनें ज्याला स्पश्शदि के- 
केला नाही, असे म्ह जातें. [जेय -क्षत्रज्ञाशी तमाचा थोडासाहि संसग क्ाठेला नादीं 
याप्रमाणे पूवौधाचें व्याख्यान करून उत्तरारधाचें तात्पयं सांगतत-]-- ज्ञानादेः दु 

संपादनबुद्धशया प्राप्रावसादस्य उत्तम्भनाथं आह-ज्ञानादिकांना संपादन 
करणे फारच दु घट आह, अशा बुद्धीने खिक्न-निरुत्साह क्षाठेतल्या साधकाचें उदहीपन 
करण्यासारटीं-त्याच्या म्नात उत्साह उत्पन्न करण्यासाठा भगवान्‌ म्हणतात--ज्ञान- 
अमानित्वादि ज्ञान म्द० ज्याच्यायोगानें ज्ञान होते तं ज्ञानसाधन, अमानित्वादिक 
--ज्ञेय-' ज्ञेयं यत्तत्प्रवक्ष्यामि ` इत्यादिना उक्त--ज्ञेय म्द ‹ जञेयं यत्तत्र 
वक्ष्यामि° ` इ्यादि ग्रथने ( शो. १२ते १७) सांगितले ज्ञेय,--क्षानगम्य- 
ज्ञेयं पव ज्ञातं सत ज्ञानफलं इति ज्ञानगम्यं उच्यते-व ज्ञानगम्य म्हणजे 
जञेयच ज्ञात रारे असतां ज्ञानफलर होते, म्हणून त्यालाच ज्ञानगम्य असे म्हटटे आदे. 
--तु क्षायमानं ज्ञेयं--पण तेच जन्हां ज्ञायमान-जाणलं जाण्याच्या अवस्थेत अ- 
सते तेब्ां ज्ञेय म्हटले जाते. ( ते तिन्ही प्रकार्य तत्त्व बुद्धिस्थ असल्यासु>े अगदीं 
प्रकर आहे असे दाखार्वतात-)- तत पतत रयं अपि-तें हे त्रयदि~म्द० ज्ञान 
जेय व ज्ञानगम्य असे हँ तीन प्रकार्चं तत्व--सर्वस्य-प्राणिजावस्य हदि-बुद्धो 
विष्ठितं-विरेषेण स्थितं--सवं प्राणिजाताच्छा-प्राणिवगांच्या हृदयांत म्ह° बुद्धात 
विष्ठित-विशेषतः स्थित आदे. (याविषरय। अनुभवा आजुकूस्य दाखला्षेतत-)-- तग्र 
एव हि चयं विभाग्यते--य॒द्धीम्येच या त्याचा अनुभव येतो, प्रसिद्ध आदे. १५, 


अध्याय तेरावा--प्रकृति पु दषविवेकयोग (- ्े्रक्ेच्रयोग, ) ९.४१ 


इति क्षेत्रं तथा ज्ञानं क्षयं चोक्तं समासतः । 


मद्भक्त एतद्विक्ञाय मद्भावायोपपद्यते ॥ १८ ॥ 
अन्वयाथ-दइति- येणेरमणें-श्चेत्रं -कषेत्र-शरीर-ज्ञान--अमनित्वादि 
ज्ञानसाधने,- तथा च-आणे लयाचप्रमार्णे-- क्ञेय--जाणण्यास योग्य असें परब्रह्म 
--समासतः-संक्षपतः--उक्त-सांगितल.--मद्धक्तः- मास्या ठिकाणीच ज्या- 
नँ आपला स्वं भाव ठेवला आहे असा मानना परमभक्त--एतत्‌- दं स्वे-विक्लाय 
--जाणून--मद्धावाय-- माद्या भावाला-माञ्या स्वरूपाला-उपयद्यते-ग्रा्त 
होतो „ १८ 
यथोक्ताथोपसंहारार्थोऽय शोक आरभ्यते--दव्येवं क्षत्र महाभूतादि धु्यन्तं तथा ज्ञा- 
नममानिस्वादि तच्वज्ञाना्थदक्षनपयन्तं ज्ञेयं च ज्ञेय यत्तत्‌ इत्यादि,'तमसः परमुच्यते 
इस्येवमन्तमुक्तं समासतः संक्षेपतः । एतावान्सर्वो हि वेदार्थो गाताथेश्रोपसंहत्योक्तः ! 
अस्मिन्सम्यग्दहौने फोऽधिक्रियत दव्युच्यते मद्धक्तो मयीश्वरे सवक्ञे परमगुरो वासुदेवे 
समर्षितसवास्मभावो यत्पइयति इणोति स्पृशति वा सवमेव भगवान्वासुदेव दइस्येवग्रहा- 
विष्टबुडेमक्तः स एतद्यथोक्त सम्यग्दहौन विज्ञाय मद्भावाय मम भावो मद्भावः 
परमाव्मभावस्तस्मे मद्धावायोपपद्यते मोक्ष गच्छति ॥ १८ ॥ 
भाष्यार्थ-( याप्रमाणे ' त्वं- "अर्थाच्या शृद्धीसारीं क्षेत्र, पदांचा अर्थं व वाक्यांचा 
अर्थं, यांच्या विवेकाचे साधन अमानित्वादि व॒तद्धावप्रापि हदते हं सांगण्यासादी शुद्ध 
तत्पदार्थं सांगून यांच्या फलाचा उपसंहार करण्यासाटो हा शछोक आहे, असें आचाय 
सांगतात-)--यथोक्त-अ्थाँपसंहाराथेः अयं म्टोकः आरभ्यते-येथवर सांभि- 
तठेल्या अर्थाचा उपसंहार करण्यासाठी हा श्छोक आरभिला जातो-इति-एव- या 
प्रमणे--क्षेच्रं-महाभूतादि-धृत्यन्तं- क्षत्र म्द ° महाभूतापासून एतीपयंत--तथा 
ज्ञानं-अमानित्वादि-तत््वन्ञानाथदङनपयेन्तं-- तसेच ज्ञान अमानित्वापासून 
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रष्टस्यकार येथील ज्ञान म्ह०“ दुसन्या श्लोकात्‌ कषित्रक्षरज्ञाच जज्ञान त्यालाच मी ज्ञान 
समजतो" भसे जे सांगितले आहे ,तंच समजतात आणि पुं म्हणतात--^“ ज्या अर्थी क्षत्रक्षि- 
वरक्षविचार म्हणजेच परमेश्वराचे ज्ञान होय, त्या अर्थी ल्याचै फलदहि मोक्षच असले पाहिजे, 
हे पुढे ओधानेच प्राप र्ते व तोच सिद्धान्त अठराव्या शोकात्‌ सांगितला आहे. ”” परण 
ओधानेच प्राप्त दोणारा जो अथं त्याला सिद्धान्त कसं म्हणणार ? दिवायक्षेत्रकषत्रक्षविचार 
म्हणजेच परमेश्वराच शाना अपव शोध होय ! ‹ विचार, या शब्दाच्या देवजी 
८ विवेकः › हा शब्द जरी यौजला अक्ता तरी तो ‹ प्रकृतिपुरु षविवेक, › शकषेत्रक्षेत्रक्षयोः अ- 
न्तरं ` या शब्दाना धरून आहे, अप्ते म्हणतां आले असरतते-पण रहस्यकार इतका 
विचार करितात कशाला ? जो श्चम्द श्चीठबला तो दिखा दडपून, असच बहुधा गतिार- 
हस्यांतं केले आदरे ! व येथीक ‹ विचार ` वं ‹ सिद्धान्त ` हे शब्द त्याची उदाहरणे 
होत. वस्तुतः येथं ' तक्क्षेत्रं यन्च० ° (शो, ३ पृ, ९०२ ) येथून ज्या विषयाचा उपक्रम 


९४६ भोमद्धगबद्रौताभाष्ाय, 


ततत्वज्ञाना्थदर्शनापयंत-- चं जेयं ‹ जेयं यस्तत्‌ इत्यादि ' तम॑सः परमुच्यते.” 
इव्येवमन्त--आणि ज्ञेय म्द ‹ जञेयं यत्तत्‌०› येथून ‹ तमाहून अगदं विलक्षण, अ- 
ज्ञानरूपतमाने अस्प्रष्ट ` अशा अथौच्या पूर्वोक्त शछोकापर्यत-समासतः-संक्षेपतः 
उक्त--समासनें म्ह ° संक्षेपाने सांगितले. ( अदोपण, दु सन्या अनेक गोष्टी सांगण्या- 
सारख्या असतांना हें त्रितयच-क्षेत्र, ज्ञान व ज्ञेय-कां सांगितले १ उत्तर-)--पएता- 
धान्‌ षह स्वैः वेदार्थः गतार्थः च उपसंहृत्य उक्तः--कारण सवं वेदाथं व 
गीतार्थं दा एवढाच काय तो आदे. असा उपसंहार करून संक्षपानं तो सांगितला. 
(उत्तराधांे आकाक्षापू्वंक व्याख्यान - )--अस्मिन्‌सम्यग्दशने कः अधिक्रियते 
शाति उख्यते-- या सम्यग्दशंनामध्ये अधिकारी कोण आदे तें सांगितले जते--मद्धकतः 
-मयि स्वक्ष ईश्वरे परमगुरो वासदेवे सम्पितस्वात्मभावः-- माञ्च भक्त 
म्ह्‌° मी जो स्वज्ञ-ईश्वर परमगुरु वासुदेव याच्यामध्यें ज्याने आपा सवोप्मभाव सम- 
पिला आदे म्हणजे-यत्‌ पश्यति चुणोति स्पृहाति वा-तो जें पादतो, एेकतो 
किंवा ज्याला स्प करितो ते--सवं पव भगवान्‌ वासुदेवः इति-पवग्रदाविष्ठ- 
बुद्धिः सः मद्धक्तः--सवेच भगवान्‌ वासुदेव आदे,अशा प्रदाने ज्याची बुद्धे आविष्ट 
साखी आदे, अशी ज्याची पक्षी समजूत न्ञाटी आदे, तो मक्षा भक्त--फएतत्‌ य थाक्तं 
खम्यग्दर्शानं विक्षाय-दे वर सांगितलेल्या प्रकारचे सम्यग्ददीन जाणून-लयाला प्राप्त 
दोऊन--मद्धावाय-मम भावः मद्धावः-परमात्मभावः-- मद्धावास, म्ञाजो 
भाव तो मद्धाव म्ह° परमात्मभाव--तस्म मद्भावाय उपपद्यते मोश्चं गच्छति 
--ल्या मद्धावाला योग्य होतो, मोक्लाला जातो. १८. 


प्रक्रति पुरुषं चैव विद्ध्यनादी उभावपि । 
विकारांश्च गुणांश्चैव विदि. प्रकृतिसंभवान्‌ ॥ १९ ॥ 


अन्वया्थ- प्रङाक्तै--आट प्रकारच्या परकृर्ताला-च पव-जणि--पुरुष-- 
्षत्रज्ञाल --उभौ अपि--अशा दोघानादी--अनादी- त्‌ अनाद-निय-- विद्धि 
--जाण.--विकारान--वुद्धि,दद्रियं-देह इयादि विकारांस-च-आण-- गुणान्‌ 
च पव--सुख-दुःख-मोहरूप गुणाना त्‌-प्रङृतिसंभवान्‌-- ईश्वराच्या भ्रिगुणात्मक 
मायाख्य भ्रकृतीपासून ठेले--विद्धे-जाण. १९ 


केला होता त्याचा या अठटराग्या शोकांत उपसंहार केखा आहे. यास्तव ‹ इति क्षेत्रं तथा 
शानं जेयं चोक्तं › यांतीरु शत्र ५-६ शोकांत सांगितेल, ज्ञाभ ७-११ शरकांत साभि. 
तरले व ज्ञेय ११-१७ शोकांत सांगितलेङच येत पािजि,ब ‹ मद्भक्त एवद्िशाय मद्भावाय 
उपपद्यते › यांत मक्षा भक्त है सवै जाणून-साक्षात्‌ जाणून मद्धावास योग्य होतो, भतं 
त्याचे फर सांगितरं अष्ट, येथं आत्मसाक्षात्कार मोक्ष हा सिद्धान्त प्रत्यक्ष शब्दांनीं 
सभितला आहे. यांत ओधाने प्राप्त नचा वगर काष्टं सांगितलं नाही, 


अध्याय तेरावा--प्रृतिपुरुषविवैकयोग ( क्षेत्र त्रषयोग. ) ९४६ 


तश्र सप्तम ईश्वरस्य दे प्रकृती उपन्यस्ते परापरे क्षत्रक्षेत्रक्षकक्षणे । एतथ्ोनीनि 
भूतानीति चोक्तम्‌ । क्षत्रक्षब्रह्नप्रकृतिदव ययोनिष्वं कथ भूतानामिस्ययमर्थोऽधनोच्यते- 
प्रकृति पुरुषं चेवेश्वरस्य प्रकृती तो प्रकूतिपुरूषावुभावप्यनादी विद्धि । न विधत आदि 
येयोस्तावनादी । निस्येश्वरत्वादौश्वरस्य तस्प्रकृत्योरपि युक्तं निल्यत्वन भवितुम्‌ । प्रकृ- 
तिद्रयवस्वमेव हीश्वरस्येश्वररवम्‌ । याभ्यां प्रकृतिभ्यामीश्वरो जगदुस्पत्तिस्थितिप्रख्यषे- 
तस्ते दे अनादी सत्यो संसारस्य कारणम्‌ ॥ 


भाष्यार्थ-( पुढील म्रंथाचा या अध्यायांतील गत अर्थीक्ञी संबंध नसून फार दूर 
संब॑ध आहे, असें सांगतात- )--तज्न सपमे देश्वरस्य द्वे पर-अपरे श्चे्रक्षेजज्ञ 
छश्चणे प्रकृती उपन्यस्ते-सातमग्या अध्यायात ईश्वराच्या दोन-पर व अपर-कषेत्र 

क्षेत्रज्ञ या स्वरूपाच्या दोन प्रकररतीचा उपन्यास केल.--* एतद्योनीनि भूतानि 
इति च उक्त-- तसेंच तेथे सवं भूतांचें कारण याच दोन प्रकृति अदित, अरसँहि सां- 
गितले. पण~--भूतानां क्षेरक्षेवरह्षप्रकृतिद्रययोनित्वं कथं इति अयं अथं 
अधुना उच्यते- भूताना क्षेत्र व कषेत्रज्ञया दोन प्रहृतीचे कारणत्व कसे १ म्ह° 
या दोन प्रकृति देच स्वं भूतांचे कारण क्से, द सांगण्यासाठी आतां " प्रकृति °› इद्यादि 
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१ सातव्या अध्यायात ईश्वराच्या क्षव्रक्ेत्रश्षरूप दोन प्रकृति सांगितस्या वत्या दोन 
प्रकृति ह सव॑भुताच कारण आदह, अकि तेथेच सांगितले. पण भूतांचं क्षत्रक्ेत्र्षरूप दोन 
प्रकृति हच कारण कस न सागण्यासाठी पु्द(रु ग्रथ आहे, असे आचाये म्हणतात, पण 
रष्टस्यकार या छोकाला जे अयोग्य अवतरण देतात लयातील महच्वाचीं वाक्ये अक्षी आहे- 
त~“ वेदान्तश्ाखातीर क्षत्रक्षेत्रक्षपिचार येयं सपा. .क्षेत्रकषेत्रक्षविचार म्हण० साख्यदृष्टथा 
परकृतिपरुषविवेक हतो .साख्याप्रमणें गीताश्चास्र प्रकृपि व पुरुष ही दोन तत्वे स्वतेत्र मानीत 
नसून एकाच परमेश्वराची हा क्निष्ठव प्रेष्ठ दोन रूपे आत, असे सातन्या अध्यायांत 
सांगितलं भा. ( ७.४-५ ). परंतु साख्याच्या द्वैतणेवजीं गीताशाखात्तले हे अद्वैत एकदा 
पत्करिच्यावर मग प्रकृति व पुरुष याच्या परस्परसबधाचे साख्यांचं क्षान गौतेस अ. 
मन्य नाही. किबहुनाक्षत्रक्षत्रक्शानाचेच प्रकृतिपरुषविवेक हे रूपांतर होते ... ... 
म्हणून एवढा मेक उपनिषदाच्या आधारे जं.क्ष्नक्षत्रक्ष्ञाम सागितले तेच ज्ञान आतां 
सांख्याच्या परिभापत पण सांख्याचे देत न स्वीकरता प्रकरृतिपुरुषविवेक या दुसन्या रूपान 
सागण्यासत सुरुवात करितात'--यावरूनच रदहस्यकारास वेदान्त ब सांख्य यांच क्षान 
कितं। निर्दोष क्षारं आहे, ते उड होते. क्षत्रक्त्रक्षविचार वेदान्तांतौल व॒ प्रकृतिपुरुष. 
रोग हा सांख्यदरौनातीठ दा विभाग, केवल त्रामक आे.सां स्यदश्चनाला अनुसरून गीतैत 
सिद्धान्तरूप असे कांटा सभ्रगेतरे आदहे,असे म्हणणे इच मु चकीचे आहे. गीता हौ स्मति 
अ व्यासतानीं ती रची आेत्यान नुसते प्राचीन गीतेच शोधनच केके, ह म्हणणे खोदे 
आदि. भक्षसूत्रांत सां ख्यदश्चेनाला प्रामाण्ै मानले नाही. उपनिषदांतरु साख्य व योगदं 
क्रमा ज्ञान व ध्य।न अष्टे. गीतेति सांख्य व योगे शब्द त्याच अर्थ योजलेखे भाहेत, 
गीती प्रतिपादन उपनिषदांन। भनुसरूमच असरं पारिजि, तरच बह्मसूत्रा्तीह तिन्रा 
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‹ स्मति ' या नावाने केलेला उदेख उपपन्न होल, गीता ह जर सांख्य, केवर तकंमय वे- 
दान्त, मीमांसक, मागवतधभ्र इत्यादि अठरा धान्यांचे कडनो्े आहे, असे म्हटले तर 
तिला “स्मृति? म्हणतां येणार नादी. स्मृति श्रुत्युपजीविनीच असली पादज. ती कोणतेहि 
दोन किवा पंथ यांना अनुसरणारी अस्तणै, योग्य नाहीं. दशेनादिकांनी पाहिजे तर स्म. 
तीचं अनुकरण करवे. नारायणय धमान पाहिजे तर गतेश्ी आपले नाते सांगार्वे. ती 
त्यारा ओंरखीतदहि नादी. म्हणूनच आचार्यानी ५ न्या श्ोकावरीरु माष्यात “ यानाच 
सांख्य चोवीस तच्च म्हणतात ® असे म्हटले आहे. (गी. भा. षृ. ९०९ बव ९११ पदा.) 
भगवानांनी दी तन्तवे साख्यदङेनारा अनसरून सागितली आहेत, असे म्हटरे नाह. वै- 
दिक संप्रदायदृ्टि व असंप्रदायदृष्टियात कसा व केवढा फरक पडतो, तो पदा. 


‹ वेदान्तशासखरातीर क्षत्रक्षेत्रज्ञाविन्नार यथं सपला, ` असे भिभ्या ज्ञान रहस्यकाराना कां 
बरे क्लां प्रकृति व पुरुष हे शब्द पादिल्यामुके त्यांना असा भ्रम इला असावा,असे दि- 
सर्त, पण येथील पुरुष हा साख्यांचा प्रतिशरीरी पृथक्‌ असरेला पुरुष नन्दे. येथील पुरुष 
हा वस्तुतः परमात्माच आदहे.म्दणूनच त्याला २२ व्या श्छोकांत उपद्रष्,अनुमता,मता,भोक्ता, 
महेश्वर, परमात्मा इत्यादि म्हणता आले. गीतेत ' परा प्रकृति › म्हणून उ्याला म्हरलं आहे, 
तोच हा. सांख्याचे पुरुष अनेक आहेत. प्रकृतिमान्‌ इश्वर-परम पुरुष ते मानीतच नादात. 
अथात गतितील प्रक्रति व॒ पुरुष हे शब्द मूढ उपनिषदातील अहित. साख्याचे 

नब्डेत. ° वेदा एतं पुरुष महान्त › ‹ इदैवान्तःरारीरे सोम्य स परुषः › ‹ अव्यक्तात्पुरुष : 
परः, परुषान्न परं किचित्‌ › इत्यादि उपनिषदात अनेक ठिकार्णा परमात्म्यारा पुरुष म्हटले 
आहि .तसेच "माया तु प्रक्रर्तिः ष्देव्रात्मश्चाक्तं स्वगणे: निगूढा इत्यादि ठिकाणी प्रकृती चा उख 
आहे. पण द रहस्य न जाणव्यामुके गीतंत जेथं जेथे असले साधारण शब्द आले आहेत तेर 
तेय त्यांनीं सांख्यदरदनाकडे फुकट धांव मारली आहे, आणि इतके करूनहि ‹ सांख्या दवेत 
गतेरा कृ ना्ह।, साख्य प्रकरति व पुरुष याना अनादी) स्वतत्र, स्वयंभू मानतात. 
इत्यादि म्हणण्याचा त्याना प्रसंग आलाच आहे. अथात्‌ गीतेचा सिद्धान्त व सांख्यसि- 
दान्त यात फरक अष, ह त्यौंतराहि कवृल करावे लागतेच, मग "गीतेन साख्यदशनप्रमार्णे 
अमुक सांगितले आहे," हे म्हणण्यांत तरर काय अथं रादेला! त्यापक्षा 'गीत्तेच सवेच प्रति- 
पादन उप्मिषदांना धरून आहे, असे म्हटले असते तर इतकी भानगड व॒ धरसोड करा- 
वया्चे कां्{ कारणच पडरटँ नसर्ते. पण गीता सवथा उपनिषदाना अनुसरते, असे म्हटशे 
की श्ाननिष्ठा बोकांडी बसलीच, असा खरा प्रकार असल्यामुके हौ सवे यागरामी आहे. 
पण सांख्यदर्नदि कमांचा सवथा लयाग करावयास सांगर्भे, दं कोठे ठाऊक आहे ! सा- 
रांक् वेदान्तशासराची यथायं प्रतिपत्ति न स्ञाव्यामटे रदस्यकारांचं ह अशाप्रकारर्च प्रतिपादन 
स्वैथा अनुपपन्न व अग्राद्य साक अषि. गीतैत।र सवे वणन उपानिषदांना धरून केलेले आहे. 
कापि सांख्य किना पातजख्योग यांतीर कोणत्याहि दक्चनाच्यप आधारनें ते केठेरं नाही. 
कारण गीता स्मति आहे. सांख्ययोग वे वेदान्त या शाखांतीख विरोष पचदश्षीकारानी ण- 
कावे श्छोकांत दिखा आहे. तो वाचला म्हणजे रस्यकारांची त्याविषर्याची कड पात 
रिषन केली सवे ‹ चिकित्सा ` नीरस, दुर्बोध व अग्राह्य बाते. तो शोक असा~- आत्म- 
छिदो जगत्सप्यं शसोऽन्य इति चेतरं । त्यज्यते तेस्तदा सांरूयनयोगेदाम्तसंमतिः॥(६-२२११) 


अभ्याय तेरावा --प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( केत्रकेत्रशयोग. ) ९४५. 


म्हणेतात-हा अथे आतां सांगितला जातो-- प्रति पुरुषं य एव' देभ्वरस्य पङ््‌ती 
प्रकृति व पुरुष -दश्रराच्या अपर व पर प्रकृति- तौ परङूति-पुरुषो उभौ अपि अ 
नादी बिद्धि-- प्रकृति व पुरुष,अरी दीं दोन्ही अनादी आदेत,असे तू जाण.-न वि. 
यते आदिः ययोः तौ अनादी-ज्याना आदि म्ह कारण नाद, ती दोन्ही 
अनादी. ( तीं कशी १ उत्तर-)--शश्वरस्य निययेश्वरत्वात्‌ तस्प्रकृत्योः अपि 
नित्यत्वेन भवितुं युक्त--ईश्वराला निलय ईशवरत्व असल्यामु>े द्याच्या या दोन प्र 
कृतीनां नित्यत्व असर्णे यक्त आदे-व्या प्रकरतीदहि नित्यच असणं उचित आहे. 
प्रकृतिद्वयवच्वं पव हि ईश्वरस्य दश्वरत्वं--दोन प्रकृतीनीं युक्त असणे हेच 
दश्वराचे ईश्वरत्व दोय. (कषेन्न व कषेत्रज्ञ या दोन प्रकरतीचें नियामकत्व हेच ईश्वरत्व आदि. 
अहोपण जगाला उत्पन्न करणे इटयादि का्यातील स्वार्तन्य हेच दश्वरत्व आहे, वरील 
दोन प्रकृतीनीं यक्त असणे हे ईश्वरत्व नन्दे, अर्श शंका चऊन आचार्यं म्हणतात-)-- 
याभ्यां प्रकृतिभ्यां श्वरः जगदुत्पात्त-स्थिति-प्रटयहेतुः-- ज्या दोन भरकर 
तीच्या योगाने ईश्वर जगाची उस्पात्ति, स्थिति व ख्य यांचा हेतु आद.--ते द्वे अनाकी 
सत्यो संसारस्य कारणं-- व्या दोन प्रक्रत अनादी असून संसाराचे कारण आहित, 

नाऽऽदी अनादी इति तत्पुरुषसमास केचिद्रणयन्ति । तेन हि किकेश्वरस्य कारणत्व 
विध्यति । यदि पुनः प्रकृतिपुरूषावेव नित्या स्यातां त्करृतमेव जगन्ञेश्वरस्य जगतः क- 
तत्वम्‌ । तदसत्‌, प्राक्प्रकृतिपरषयोर्त्पत्तरीशितव्याभावादीश्वरस्यानीश्वरत्वप्रसर्गात्‌ । 
संसारस्य निर्निमित्तत्वेऽनिरमोक्षव्वप्रसदगाच्छाख्चानथक्यग्रसलगाद्रन्धमोक्षाभावप्रसडगा- 
च । नित्यस्व पुनरीश्वरस्य प्रकृत्योः सवेमेतदुपपन्नं भवेत्‌ ॥ 


भाष्या्थ-(याविषरयी मतान्तर-)-न आदी -अनादी इति तन्पुरुषसमासं 
काचित्‌ बणयन्ति-- आदि नन्दत दया अनादी, असा याचा तप्पुरष समास किल्येक 
* प्रत्यक शरारांन आत्मा भिन्न आह, जगत सत्य आहवे इश्वर नाही, ह म्हणणे जर 
साख्य सेाडतील व 'आत्मभेद,जगत्‌ सत्य आष" हे म्हणण व 'आत्म्याहन इश्वर [भन्न आहे," 
है मत जर योगी साटतीर तर साख्य, योग व वेदान्त म्ह० ओपनेषददश्चंन याचा एक 
वाक्यता होक; गीताया तीन मतातीरु कोणत्या मताची आददे? अथात्‌ आलत्मभेदन 
मानणारी, व आस्म्याङाच इश्वर समजणारौ “सम स्वेषु मूतेपु तिष्ठन्त परमेश्वर, विन्यत्सु 
अनिनदयन्त ” (अ, १३ शो. २७) वगेरे, तसेच, अगाखा असत्य मानणारौ ‹ अनित्यं 
असुखं कोक › (अ.९ श्छ. ६२ पृ, ७२३) वगैरे आदे. अथात्‌ ती वेदान्तमताचेच प्रतिपादनं 
करणास आदे. सांख्य किवा योगददौनाये प्रतिपादन करणारी नाही. अथात्‌ या सवधन 
रष्स्यकारांनी रहस्यांत वारप्रार तेय तं य्वित्तयवेण किपतौरि जरी कटे असरु वस तं असं- 
बद्ध असल्यामुढे सवधा अय्माष्य होय, गी. ना, ए. १२४,६६६,६९०,७२२ पदा.) वेदान्ती 
° प्रकृति पुरुपापासृन उत्पन्न सेली सक्जतात * वगैरे रहस्यकारात म्दणणे निमूर आदे. 
प्रकृतीला उत्पन्न होणारी मानस्यास कोणता दोष येतो तं पुढारू भाष्यांत सविस्तर सांगि. 
तहे अषि, ते वाचकांनी अवद्यं पार्द, 

भी. भा, ११९ 
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वर्णितात. म्द० ज्यां प्रकृति आदि-मूढ नन्हेत त्या अनादी- तेन हि' किर ईश्व. 
र्स्य कारणत्वं सिध्यति---असा विग्रह केल्याने इश्वराचं कारणत्व सिदध दो्ते. 
--यदि पुनः प्ररुति-पुरुषौ एव नित्यौ स्यातां तत्करृतं पव जगत्‌ देश्वरस्य 
जगतः कलतैत्वं न--पण जर प्रकृति व पुरुष हौच निलय स्षालीं तर हँ जगत्‌ तत्कृतच 
-त्यानीं केले आदे, असँ होतें. ईश्वराचे श्वतिस्मृतिसिद्ध जगत्कतृत्व लयायोगाने निशित 
होत नाही. (या रंकेवें निरसन -)- तत्‌ असत्‌-दे म्दणणे बरोबर नाहीं. ( कारण 
प्रकृति व पुरुष हीं दोन्दीं उतन्न होणार अ!हेत असं म्दरल्यास-)--प्रङति-पु- 
रुषयोः उत्पत्तेः प्राक्‌ देरितव्याभावात्‌ दश्वरस्य अनीश्वरत्वप्रसगत्‌- 
ˆ प्रकृति व पुरुष यांच्या उत्पत्तीय्या पूवीं ज्याचें इशन- नियमन करावयाचे दयांचाच 
अभाव असल्यामुठें दैश्वराखा अनीश्वरत्व प्रसंग येतो. [ कारण भ्रक्रति व पुरुष याची 
ज्यविग्धीं उत्पत्ति आटेखी नसते व्यावेनी नियमन करण्यास योग्य असं कांदीच नसते. 
त्यामुढे दयाला लया अवस्थेत इश्रहि म्हणतां येत नादी. कारण नियम्य असेल तर 
नियामक, प्रजेच्याच अभावी राजा कोटला! शिवाय या दोन प्रकृतीची अपेक्षान 
करितांच जर इश्वर संसाराचा दहेतु होत असे तर संसार उत्पन्न करणे किंवान करणे 
हं त्याच्या मजविर अवलबृन राहील. कारण तो स्वतंत्र आहे, व्यमुच मुक्तानादि सं- 
साराची प्रापि नच होदंछ, असा भरंवसा राहणार नारदी, मोक्षश्ाल्राला प्रामाण्य उरणार 
नादी. त्यमु त्यालाच ससारहेतुत्व नादी, असें सागतात- ]--ससारस्य निर्नि- 
मित्तत्वे अनिर्मोक्षत्वप्रसंगात्‌ शास्रानथक्यप्रसगात्‌ च वधमोक्षामाव- 
प्रसगात्‌--संसाराला कांदीं निमित्तच नादी, तो निमित्तावांचूनच प्राप्न होतो, असे 
म्हरल्यास अनिमोक्षप्रसंग,शाल्नानथकयप्रसंग व बेधमोक्षाभावप्रसंग येतो .[म्ह्‌ ° पूवाक्तं दोन 
प्रकृतींच्या अपेक्षेवांचून केवल ईश्चरच जगाचे निमित्त आहे अस म्हटल्यास हे असे दोष 
येतात. दोन प्रकारच्या प्रकृतीला नियत्व नादी, त्या दोन्ही कार्यरूप आहेत, असे म्ह- 
रल्यास त्या उदयन्न दोण्याच्याः पूर्वी बधाचा अमाव असणार, हे उघडच आहे. बंधाच्या 
अभावीं तो तुटणे, या स्वरूपाच्या मोक्षाचाहि अभावच असतो, आणे कदाचेत्‌ या 
दोघांचाहि जर अभाव असला तर पुनः त्याचा संभवच नाहीं. यास्तव दोन्ही प्रकृताना 
निलय मानि पाहिजे, द्यांना मूढ कारण मानल्यानं संसार, शाल्व बध-मोक्ष यास- 
वाची उपपत्ति लागते, अते सांगतात- ]- पुनः रदेश्वरस्य प्रकृत्योः नित्यत्वे 
सर्व॑ पतत्‌ उपयपक्ं भवेत्‌-पण तेच दंशवराच्या या दोन प्रकृतीना नित्यत्व भि, 
असे मानले असतां हँ सवे उपपन्न दाते. 

कर्थ, विकारांश्च गुणाश्रेव वक्ष्यमाणान्विकारान्युद्धय दिर्दहोन्वियान्तान्गुणांश्च सुख- 
दुःखमोप्रस्ययाकारपरिणतान्विद्धि जानीहि “प्रकृतिसभवाग्प्ङृतिरीश्वरस्य विकार. 
कारणदाक्तिल्िगुगास्मिका माया सा संमवो येषां विकाराणां गुणानां च ताग्विङा- 
शामगुणांशच विदि ब्रकृतिसमवाग्प्हतिपरिणामान्‌ ॥ १६ ॥ 


अध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरषविवेकयोग ( कषेत्रदेत्रशषयोग, ) ९४५१ 


आष्याथ-कथं--ते कसे उपपन्न होतें ते सांगतात--विकारान्‌ च गुणान्‌ 
-- विकार व गुण यांस-घक्ष्यमाणान्‌ बुदधधादिदेहेन्द्रियान्तान्‌ विकारान्‌ 
च सुख-दुःख-मोहप्रत्ययाकारपरिणतान्‌ गुणान्‌--व पुटे सांगितल्या जाणा- 
न्मा बुदद्धापासून देहेषियापयंत विकारांस व सुख, दुःख व मोह यांच्या प्रययांच्या- 
अनुभवांच्या आकारानें परिणत ज्ञाठेल्या गणांस--प्रकृतिसंभवान्‌ विदि -जानीहि 
--प्रकृतिसंभव जाण, प्रकृति हेच त्यांना सत्ता देणारे निमित्त आदे, असं तू समज.- 
प्रतिः इश्वरस्य विकारकारणक्ाकतैः जिगुणातिमिका माया- प्रकृति म्द- 
णजे इंश्वराची विकारकारणशक्ति-सवं विकारांना कारण होणारी शक्ति-त्रिगुणात्मिका 
माया-सा संभवः येषां विकाराणां गुणानां च तान्‌ विकारान्‌ गुणान च 
प्रकुतिसभवान्‌-पकृतिपरिणामान्‌ विद्धि-ती प्रकृति ज्या विकारांचा वगुणा 
चा संभव-सत्ता देणारा देतु-कारण आदे, या विकारांना व गुणाना प्रकृतिसंभव-प्रकृ- 
तीवे परिणाम तू जाण. [ प्रकृति अनादि आदे, असें मानले म्हणजे गुण व विकार दहं 
तिच कायं असल्यामुठे आत्मा नगुण व निर्विकार आरे, दं सिद्ध होतें. ] १९. 


कायैकरणकतत्वे हेतुः प्रकृतिरुच्यते । 
पुरुषः सुखदुःखानां भोक्तृत्वे हेतुरुच्यते ॥ २० ॥ 
अन्वयाथै-कायैकरणकतत्वे-कायं म्द शरीर व करण म्द सव दंषिमे 
यांच्या कर्तृतवाविषयी--प्रकृतिः--वरीण प्रकृति--हेतुः- निमित्त--उच्यते- सागि. 
तकी जाते. द्ाचप्रमणे--सुख दुःखानां भोक्त॒त्वे- सुखद ; लांच्या भोक्तृत्वाविष्यीं 
--पुरुषः-पुरुष-कषेत्र-जीव--हेतुः- निमित्त-उच्यते-- सांगितला जातो. २० 
के पुनस्ते विकारा गुणाश्च प्रकृतिसंभवाः-- कायकरणकतृसवे कायं शरीरं करणानि 
तस्स्थानि श्रयोदद्च । देहस्याऽऽरम्भकाणि भूतानि विषयाश्च प्रकृतिसभवा विकाराः 
पूर्वोक्ता इह कार्यम्रहणेन गृह्यन्ते गुणाश्च प्रकृतिसंभवाः सुखदुःखमोहास्मकाः करणाश्- 
यस्वात्करणम्रहणन गृह्यन्ते । तेषां कायकरणानां कवस्वमुस्पादकत्वं यत्तत्कायेकरणक- 
तरं तस्मिन्कार्यकरणकरतैस्वे हेतुः कारणमारम्मङस्वेन प्रकृतिरष्यते । एव कायेकरण- 
कतेर्वेन संसारस्य कारण प्रकृतिः ॥ 
भाष्याथ-पुनः ते प्रकृतिसंभवाः गुणाः च विकाराः के-पणते 
्रकृतिसंभव-प्रकृतिकार्यभूत विकार व गुण कोणते {--कायेकरणकर्तत्वे-कारयं 
-हारीरं करणाने-तर्स्थानि अरयोदश--काये व॒ करण यांच्या कृता. 
मर््ये-कार्य-शरीर व करण~शररीरांतीर तेरा हंदिये-तक्षीच-देहस्य आर॑भ- 
काणि भूतानि च विषयाः प्रङ्तिसभवाः विकाराः पूषौक्ताः शह 
का्यग्रहणेन गृह्यन्ते -देहाषी आरभक-देहदाचा आरभ करणारी भूतं व विषय 


[ [1 8 





किति तिनि ७७ निकमे ५०५ 





~ वि 


१ पांच शानेद्विर्ये, पांच कमद्रिये, मन; बुद्धि ज अहंकार अश्षी तेरा. 


९४८ भ्रीमद्धगषदीतामाष्यारथं, 


हे पृवोक्त प्रक्रतिसंभव विकार येथे कार्यप्रहणानें ग्रहण केले जतत.--च पक 
तिसंभवाः गुणाः सुखदुःखमोहात्मकाः करणाध्रयत्वात्‌ करणग्रहणेन 
गृह्यन्ते -- व प्रकृतिसभव सुख-दःख-मोहात्मक गण करणाश्रय असल्यामुके करणग्रहणनें 
प्रहण केठे जातात.--यत्‌ तषां कायेकरणानां कवैत्वं-उत्पादकत्वं तत्‌ 
कायेकरणकवैत्वं- जे दया का्यकरणांचे कर्तृत्व म्ह० उत्पादकत्व ते कार्यकरण- 
कतेत्व होय.--तस्मिन्‌ कायैकरणकवैत्वे देतुः आरम्भकत्वेन कारणं 
प्रकृतिः उच्यते- ला कार्य-करण-कतेत्वामध्ये हेतु म्ह आरंभक या रूपानि कारण, 
प्रकृति सांगितली जाते.--पएवं कायैकरणकतेत्वेन परङतिः संसारस्य कारणं 
--याप्रमाणें रारीरेदियांच्या कर्तृत्वामुरे प्रकृति संसाराचें कारण आहे. [ देहाची आरं- 
भक म्ह° देह ज्याच्यापासून उत्पन्नदहोतो त भूते, विषय व शरीरे, हे विकार हदा 
येथील कायंशब्दाचा अथं आहे. त्याचप्रमाणे तेरा इदि व यांचा आश्रय करून राद- 
णारे सुख, दुःख व मोह हे गुण हा येथील करणङाब्दाचा अथं आदे.व्याचे कवृतव प्रकृतीला 
अरि, त्याना उत्पन्न करणे, या रूपाने प्रकृति व्याच कारण आदे. याप्रमाणे कार्यक्ररण- 
कतृत्वामुठे प्रकृति संसारकारण आदे. ] 

कायकारणकतृत्व इत्यसिमिन्नपि पाठे काय यद्यस्य विपरिणामस्तत्तस्य कार्यं॑त्रिकारो 
विकारि कारणं तयोर्विंकारविकारिणोः कायकारणयोः कतेस्व इति । अथवा पोडश्च 
विकाराः कार्यं सक्त प्रकृतिविकृतयः कारणं तान्येव कायकारणान्युच्यन्ते । तेषां कवैत्वे 
हेतुः प्रकृतिरुच्यत आरम्भकत्वनेव ॥ 


भाष्यार्थ--( याचाच दुसरा पाट पेउन,लयाचें व्याख्यान व अर्थ-)--का्यकार- 
णकतैत्वे इति आस्मिन्‌ अपि पाडठे-' कार्यकारणकततृसे ` हा पाठ पेतला तरी 
लयाचा अथं असा-काय-यत्‌ यस्य विपरिणामः तत्‌ तस्य काय-विकारः- 
कार्य जो ज्याचा परिणाम ते ल्याचें कायं म्द विकार,.-विकारि-कारणं--व 
विकारि-विकार पावणारे ते कौरण--तयोः विकारविक्रारिणोः-कायेकारणयो 
करतत्वे इति--या विकारविकारीच्या-कार्यं -कारणांच्या कतृत्वामभ्ये प्रकृति हेतु आहे 
असा भावार्थं [ विकार-परिणाम व कारण यांच्या कनृत्वाचे कारण प्रक्रति आहे. या- 
चेच दुसरे व्याख्यान-]--अथवा षोडश विकाराः काये सत्त प्रङृतिविकतयः 
कारणं तानि एव कायै कारणानि उच्यते--किवा पूर्वोक्त ( प. ९५११ पहा.) 
सांख्यदर्शनोक्त सोव्य विकाराचा समुदाय हे कायव सात प्रकृतिविकृति दहे कारण, 
तीच कार्यकारणे येथे सागितखी जातात.-तेषां कवैत्वे हेतुः आर्भकत्वेन 

१ रष्टस्यकार “ दह व दद्धि यांच्या कतेत्वास प्रकृति कारण आहे ` असते म्हणतात. 
पण त्याचा अथ काय, त लांच त्यांसच माहीत ४ शरीरंद्वियांच जें कतृत्व~कर्तेपणा हा. 
धम, त्यास प्रकृति कारण आदि, असा त्याचा अथं होतोः पण तो नकौचा आद. कारण येथे 
प्रकृती पासून दररेद्रियं होतात, हं प्ांगावयार्चे आहे 


भध्याय तेरावा--प्रङृतिपु रुषविवेकयोग (-शेभ्रकषे्रज्ञयोग, ) ९४९ 


पब प्रकृतिः उख्यते--याच्या कवैत्वामध्ये देतु-आश्रय आरंभकत्व कर्त्व या 
निमित्तानेंच प्रकृति सांगितली जते. [ या व्याख्यानां आचा्यांनीं श्रुतिस्मृती अवि- 
रुद्ध असलेला सांख्य-योगददहनांतीर अंश ग्राह्य असल्याचे सुचविखे आहे. पण तेव- 
व्यावरून गीतेत सांख्यशल्राप्रमाणेच दे सवे सांगितलं आहे,अस म्हणणे अयोग्य आहे.] 


पुरुषश्च संसारस्य कारणं यथा स्यात्तदुच्यते पुरुषो जीवः क्षत्रक्लो भोक्तेति. 
पयायः सुखदुःखानां भोग्यानां मोक्तृष्व उपरुब्धृष्वे हेतुरुच्यते । कथ पुनरनेन 
कार्यकरणकतंस्वेन सुखदुःखभोक्तरवेन च प्रकृतिपुरुषयोः संसारकारणस्वसुच्यत इति 
अश्रोच्यते का्यैकरणसुखदुःखरूपेण हेतुफरत्मना प्रकृतेः परिणामा भावे पुरुषस्य चेत- 
नस्यासति तदुपरब्धुत्वे कुतः ससारः स्यात्‌ । यदा पुनः कायकरणसुखदुःखरूपेण 
हेतुफरार्मना परिणतया प्रकरा भोग्यया पुरुषस्य तद्िपरीतस्य भोक्त॒त्वनाविद्यारूपः 
संयोगः स्यात्तदा संसारः स्यादिति । अतो यस्प्रकृति पुरुषयोः कायेकरणकरतत्वेन सुखद्ः- 
खभोक्तुस्वेन च संसारकारणत्वसुक्तं तयुक्तम्‌ । कः पुनरय ससारो नाम, सुखदुःखसं- 
भागः संसारः पुरुषस्य च सुखदुःखानां सभोक्तस्वं संसारित्वमिति ॥ २० ॥ 


भाष्या्थ--( उत्तरार्धाचें तापर्य-)-च पुरुषः संसारस्य कारणं यथां 
स्यात्‌ तत उच्यते-- आतां पुरुष संसाराचे कारण ज्याप्रकार होतो. तो प्रकार सांगि- 
तला जातो.-पुरषः-जीवः-क्षे्रक्ञः-भोक्ता इति पयाोयः- पुरुष म्ह ° येथे निर- 
पाधिक परमात्मा नब्हे, तर जाव, कषेत्रज्ञ, भाक्ता, हे ज्याचे पयाय आहेत तो पुरुष-सुख- 
वुःखानां-मोग्यानां भोकतृत्वे-उपटन्धृत्वे हेतुः उच्यते-सुखदुःखांसच्या म्ह° 
भोग्यांच्या भोक्तत्वाविषयीं-अनुभवाविषयी हेतु म्ह ° निमित्त सांगितठेला आदे. [ प्रा 
णचि धारण करणे, या निमित्ताने पुरुषाला जीव असे म्हणतात. पण ल्याचे चेतनत्व हेंच 
प्राणधारणाचें निमित्त आदे, हे सुचविण्यासा्ठीं ^ क्षेत्रज्ञ ' ह नांव दिले आहे व तो पुरुष 
निरुपाधक नाही, सोपाधिक आहे, द ˆ भोक्ता › या पर्यायानें सुचविले आहे. सुखदुःखादि 
भोग्यांचा अनुभव येण्याचें निभित्त हा चेतन जीव आदे. आतां प्रकृति वे पुरुष यांच्या 
संसारकारणत्वाचे उपपादन करण्यासादीं शंका-]-- पुनः अनेन कायेकरणकतैत्वेन 
च सखदःखभोकतुत्वेन प्रक्तिपुरुषयोः संसारकारणत्वं कथं उच्यते- 
पण या शरीरेद्रियांच्या कतुत्वाने व॒सुखदुःखांच्या भोक्लत्वानें प्रकृति व॒ पुरूष याचे 
संसारकारणत्व कसे सांगितलठे जात आहे--इति अश्र उच्यते--असे विचाराल तर्‌ 
ल्याचें उत्तर सांगतो. ८ अन्वय-ग्यतिरेकाने त्याच संसारकारणत्व सांगतो, असे म्हणून 
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१ पण रहस्यकारांनो ह पुरुषाचा विशेष स्पष्टपणे दाखविकेला नाही. भोक्ता होणारा 
पुरुष निरुपाधिक असर्णे केग्ाच शक्य नावा. पुरुषे स्वरूपारा विसरून प्रकृतिस्थ हणे 
म्हणजेच ससारी दोण आहे .पण रहस्यक्षर तत्व विचाराच्या इतक्या खोर पाण्यात्त रिरण्या- 
थ्या भानगडात पडत नादात. पण सांख्य पुरुषाचे भोक्तृत्व असं मेध्या मानौते नादात, 
त्वामु येथील बणैन सांस्यश्चासञाप्रमणिं भह ह म्हणणे सों आहे. 


९५५९ भौमद्धगवद्रौताभाभ्याष, 


भथम व्यतिरेकच दाखवितात -) -हेतु-फलात्मना कायेकरणसुखवुःखरूपेण 
प्रतेः पारेणामाभवि--देतु व फल या स्वरूपाच्या कायै, करण, सुख व दुःख या 
रूपान प्रकृतीचा परिणाम जर न क्ञाला-म्ह° प्रकृति रारीर व दद्िये या देतुरूपने आणि 
सुख व दुःख या फलरूपानें परिणाम जर न पावली तर, त्याचग्रमाणें-खेतनस्य पुरुष- 
स्य तदुपलभ्धृत्वे अस ति-चेतन पुरुषाला त्यांचे उपलब्ध्त्व -भोक्तृत्व जर नसेल तर 
-कुतः संसारः स्यात्‌- संसार कोट्न सिद्ध होईल १ [ नित्य मुक्त आत्म्याला 
स्वभावतःच संसार असणे रक्य नाही, असा याचा भावाथ. याप्रमाणे प्रकृतीचे कतुत्व 
व पुरुषाचे भोक्तृत्व याच्या अभावं संसाराचाहि अभाव, हा व्यतिरेक दाखवृन आतां 
अन्वय दालवितात-]--पुनः यदा हेतुफखात्मना कायेकरणसुखदुःखरूपेण 
परिणतया भोग्यया प्रकृत्या तष्धिपरोतस्य पुरुषस्य भोक्तृत्वेन अविद्या 
रूपः संयोगः स्यात्‌ तदा संसारः स्यात्‌ इति- पण जन्हां देतुफलात्मक-श- 
रीरेद्विय खखदुःखरूपाने परिणाम पावलेल्या भोग्य प्रकृतीशी तिच्या अगदीं उलट 
-तिच्या स्वरूपाहून अगदीं विलक्षण स्वरूपाच्या पुरुषाचा भोक्ता या रूपार्ने जन्हां अ- 
वियात्मक संयोग होतो तेनब्हां संसार संभवतो, दँ प्रसिद्ध आद्े---अतः प्रकृति 
पुरुषयोः कायैकरणकवृत्वेन च सुखदुःखभोक्तृत्वेन यत्‌ खंसारकारणत्वं 
उक्तं तत्‌ युक्त-यास्तव प्रकृति व पुरुष यांच कार्यकरणकरृत्वाच्या योगानेँ व सुख 
दुःखभोक्षत॒त्वाच्या योगाने ज संसारकारणत्व सांगितले म्ह° प्रकृति शरीररद्ियांच्या 
कर्तृत्वाने व पुरुष-जीव-भाक्ता सुखदः खांच्या भोक्तृत्वानें संसाराचें कारण होतात, भसे 
जें सांगितले आहे ते योग्यच आहे; ( पण अविक्रिय आ्म्याचं संसरण उचित नादी 
व्यानं संसारी होणें संभवत नादौ, असा आक्षेप-)-पुनः अय संसारः नाम कः 
--अदोपण हा संसार म्हणजे काय! (या आक्षेपाचे समाधान-)-सुखदुःखसं- 
भोगः संसारः-सुखव दुःख यांतील काचा तरी संभोग-साक्तात्कार-अनुभव 
हाच संसार भदे.--च सुखदुःखानां संभोक्तेत्वं एरुषस्य संसारित्वं इति- 
व सुखदःखां चं भोक्तत्व हेच परुषां संसारित्व आहे. [ चुखद.खांचा साक्षात्कार दाच 
अविक्रिय आत्म्याचा-द्रष्र्याचा संसार, व तशा प्रकारचे भोक्तत्वदहे याचे संसारिष्व 
होय. शेवटचा ° इति ` शब्द काचं व्याख्यान सप्रलं, असे सुचवितो. ] २० 


पुरुषः प्रकृतिस्थो हि भुक्ते प्रकरतिजान्गुणान्‌ । 
कारणं गुणसंगोऽस्य सदसद्योनिजन्मसु ॥ २१ ॥ 


अन्वयाथ--हि--कारण--पुरुषः- पु रष-- प्रति स्थः--रारीररियांष्या ₹ू- 
पाने परिणत स्चाठेल्या-रशरीर्ोदेयाकार प्रकृतीत सत होऊन" हैच मी ` असें मानूनं 
--प्ररूतिज्ान्‌ गणान्‌--प्रकृतीपासून उत्पन्न स्नालेल्या युख-दुःख-मोहात्मक गुणस 
कते- भोगतो. त्यांचा अनुभव घेतो--अध्य--या भोक्लयाचा- गुणसगः- 
गुणांवरील संग-भसक्ति हैच त्याचा ~-सदसद्योनिजम्मस्ु--देवादि सत्‌ योनि ष 
पश्वादि भसत्‌ योनि, यात जन्म दोण्यचे-कारण--कारण- निमित्त आदे. २१ 


अध्याय तेरावा-परकृतिपुरुषविवेकयोग ( कौत्रषेत्रज्ञयोग. २५१ 


यस्पुरुषस्य सुखदुःखानां भोक्तृत्वं ससारित्वभिव्युक्तं तस्य तच्किनिमिन्तमिस्युष्यते- 
पुरषो भोक्ता प्रकृतिस्थः प्रकृतावविद्यालक्षणायां कायेकरणरूपेण परिणतायां स्थितः प्रक 
तिस्थः प्रकृतिमास्मस्वेन गत इयेतद्धि यस्मान्तस्माद्भक्त उपरभत इव्यथः । प्रकृतिजान्प्रृ- 
तितो जातान्सुखद्‌ःखमोष्टाकाराभिग्यक्तान्गुणान्सुखी दुःखी मूढः पण्डितोऽहमिययेवम्‌ । 
सल्यामप्यविद्यायां सुखदुःखमो्ेषु गुणेषु भुज्यमानेषु यः सङ्गः आत्मभावः संसारस्य 
स प्रधानं कारणं जन्मनः ^ स यथाकामो भवति तत्कतुभवति '' हत्यादिश्रतेः ॥ 


भाष्याथं - सुखदुःखानां भोक्त॒त्वं पुरुषस्य संसारित्वं इति यत्‌ उक्तं 
तस्य तत्‌ किनिमित्तं इति उच्यते--सुखद्‌ःखांचे भोक्तृत्व हेच पुरुषाचे संसारित्व 
अहि असे ज सांगितछ ते व्याच ससारित्व कोणलया कारणान सभवत १ असा प्रश्न 
उपस्थित स्लाला असतां निमित्त सांगण्यासार्दा अगोदर संसारित्व अवियेच्या योगनें- 
रेक्याध्यासामुके आदे, असें "परुषः०' या लोकान सांगितले जतें.--परुषः-भमोक्ता- 
पुरुष म्ह ° भोक्ता-जीव-क्षत्रज्ञ--श्रकतिस्थः-अविदयाखश्चणायां कयकरणरू- 
पेण परिणतायां प्रकृतो स्थितः प्रुतिस्थः--प्रकरतिस्थ म्द अवियारूप श- 
रीरेद्रियांच्या आकारने परिणत श्नाठेव्या प्रकृर्तीत स्थित क्ालेला-प्रकृतिस्थ हान 
म्ह °-- प्रति आत्मत्वेन गतः इति पतत्‌-प्रकृतीला आत्मत्वाने प्राप्त ज्ञालेला 
शरररन्द्रयाकार प्रकृतिच मी असें समजणारा,असा याचा मावाथ.--हि-यस्मात्‌ त- 
स्मात्‌ भुटक्ते-उपलभते इत्यथः- ज्याअर्थी पशष प्रकृतीला आ्मत्वाने जाणतो 
त्याअर्थौ तो भोगतो-अनुभव पेता, असा याचा भावाथ. ( काय भागतो १ उत्तर-) 
--प्रृतिजान्‌-प्रङ्तितः जातान्‌ सुखदुःखमोदाकाराभिग्यक्तान्‌ गुणान्‌ 
-- प्रकृतिज म्ह ° प्रकृतीपासून उत्पन्न ज्ञाठेत्या-सुख, दुःख व मोह यांच्या आकारानें 
अभिव्यक्त ्ञालेत्या गु्णाना--अहं सुखीः दुःखीः मूढः पाण्डितः इति-एवं- 
मी सुखी, दुःखी, मृढ, पण्डित आहें, या अहा प्रकारे ला गुणांचा अनुभव घेतो. 
( अहोपण, अविद्या ह भोगाच निमित्त असतांना आणखी दुसन्या कारणाला हडका- 
वयास कशाला पान ! उत्तर-)-अविद्यायां सत्यां अपि सुख-दुःख-मषहेषु 
गुणेषु भुज्यमानेषु यः: सङ्गः आत्मभावः सः जन्मनः-संसारस्य प्रधानं 
कारण-अविया दै सामान्य कारण वियमान असतांना उपभोग घेतला जाणाय्या 
सुख, दःख, मोह हइव्यादि गुणांमध्ये जो संग म्ह° मीच सखी, दुःखी वगेरे आत्मभाव, 
तो जन्मादिरूप ससाराचं मुख्य कारण आहे. ( याविषयीं प्रमाण-)--, सः यथा 
कामो भवति वत्करतुः भवति ` इत्यादिश्चतेः--^तो जशा प्रकारच्या कामानें 
युक्त होतो तशा निश्वयाचा होतो" इदयादि श्रुति याविषयीं प्रमाण आष्टे. (बृह. भाष्यार्थ 
भ. ४. त्रा. ठक. ५ पृ. ९६७, ) 
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१ र्स्यकार ‹ पुरुषः प्रकृतिस्थः प्रक्ीतिजान्‌ गुणान्‌ भक्ते ` याचा अथे ““ कारण प्रज 
तीत पुरुष अभेष्ठित स्षाला म्हण० प्रङुतीच्या गुणांचा तो उपभोग पेतो ` असा करितात, 
। अङ्तीति पुरष सभेषठित क्षारा ' म्हणजे कषाय { २ ब प्रहृतीचे गुण कोणते ! 








९५२ भ्रीमद्धगवदीताभाष्याथ, 


तदेतदाह कारणं हेतुगुणसदगो गुणेषु सङ्गोऽस्य पुरुषस्य भोक्तुः,सदसथोनिजन्मसु 
सल्यश्चासल्यश्च योनयः सदसण्रानयस्तासु सदसद्योनिषु जन्मानि सदसथोनिजन्मानि 
तेषु सदसद्योनिजन्मसु विषयभूतेषु कारणे गुणसङ्गः । अथवा सदस्योनिजन्मस्वस्य 
ससारस्य कारणं गुणसङ्ग इति संसारपदमध्याहायैम्‌ । सद्योनयो देवादियोनयोऽस- 
योनयः पश्चादियोनयः । सामभ्यत्सदसद्योनयो मनुष्ययोनयोऽप्यविरद्धा दृष्टव्याः । 
एतदुक्त भवति प्रकृतिस्थस्वास्याऽविद्या गुणेषु च संगः कामः संसारस्य कारणमिति । 
तच परिवजनायोच्यते । अस्य च निन्रात्तिकारणं ज्ञानवेराम्ये ससन्यासे गीताक्षाख्च 
भ्रासेद्धम्‌ । तच्च ज्ञान पुरस्ताद्‌ पन्यस्तं क्षे्क्षेत्रक्ञविषयम्‌ । यजञ्ज्ञात्वाऽश्तमदइनुत इस्यु- 


कके चे, 


क्त चान्यापाहेनातद्धमाध्यारोपेण च ॥ २१॥ 


भाष्याथे--(थाच अर्थी असरेव्या द्ितीयाधाचि व्याख्यान-)--तत्‌ पतत्‌ आह 
-तेच हँ भगवान्‌ सागतात--अस्य पुरुषस्य भोक्तुः गुणसङ्गः-गुणेषु सङ्गः 
कारणं-देतुः--या पुरुषाचा-भोक्लयाचा गुणसंग, गुणामध्य संग टच कारण-हेतु 
आद ( कशाचा हेतु आहे ! उत्तर-)-सद सयोनिजन्मसु-सत्यः च असत्य 
योनयः-सदसयोनयः तासु सदसद्योनिषु जन्मानि सद सदयोनिजन्मानि तेषु 
सदसद्योनिजन्मसु विष्रथभूतेषु कारणं गुणसङ्कः--सत्‌-असत्‌-योनिजन्मांमध्य 
उत्तम व अधम यानी+या सत्‌-असन्‌ योनि, सदसत्‌ योनीमध्यें ज जन्म ते सदसदानि- 
जन्म लया सदसयोनिजन्मामध्य-विषयभूत जन्मांमप्५~म्दण्टया जन्माचे गुणसंग दे कारण 
आहे ( वा“ जन्ममु ° या सप्तमीचा संवध अधिक स्पष्टपणे कागावा म्हणून अध्या- 
हारपवक दुसरा याजना करितात-) -अथवा सखद्सचयानिजन्मसु अस्य ससा- 
रस्यकारण गृणसङ्ः इते ससारपद्‌ अध्याददाय--क्रिवा सदसद्यानीत जन्म 
घेऊन लया जन्माताल या ससाराचे कारण गुणसंग आह्‌, अस येथ संसारपद अध्याहत 
ध्यावे. ( आता सत्‌ व असत्‌ योगंच विवेचन करितात~ )-देवादियोनयः-सदयो- 
नयः असदोनयः-पण्वाद्रियोनयः--सत्‌ तनौ म्ह देवादि-योनि व॒ असन्‌ 
-योनि-परश्ादिकाच्या योनि--सामभ्यीत्‌ सदसद्योनयः मनुष्ययोनय 
अपिं अधिरुद्धाः द्रषव्याः-देव चव तियक्‌ या दोन उत्तमाधम यार्नीचा 
मिर्देल केटेला आदे, याच सामथ्यावरून सदसयोनी म्ह ° मध्यवतीं मनुभ्ययोनेहि अवि- 
शद आदेत-मनुष्यांतीर सद्‌-असत्‌ योन†हि येथे सूचित होतात, असँ जाणवे. [ अ 
पण, सगच जर ससाराचें कारण असेर तर अविद्या संसारकारण नन्दे, कारण फाणत्या- 
हि कार्याय एकच कारण असे, उचित होय, अशी आका पेन सांगतात. ]- 
1 

शतप्तच "कारणं गुणसंगेऽस्य०' याचा अथं “'ञाणि प्रकृतीच्या गुणांचा हा सयोग पुरुपाङा 
मन्यावाश्ट योर्नौत जन्म घण्यास कारण दोतो ›* असा करितात. पण ‹ गणसग ° म्ह 
गुणांचा संयोगः दै म्हणणे चकीचै आहे. या सवे शोकाचा बरोबर व निःसदे् अथं कट्ण्या- 
तादी वाचकांमीं बरौर सवे ष्य व भाष्याये प्हावा, 





अध्याय तेरावा--प्रकृतिपु रुषविवेकयोग ( कत्रकषे्रज्ञयोग, } ९५५३ 


पतत्‌ उक्त भवति--यावरून हे सिद्ध होतं, म्ह ° या सर्वांचे तात्पयं असते अद्े-- 
प्रङूतिस्थत्वाख्या अविद्या च गुणेषु सङ्गः-कामः ससारस्य कारणं इति 
--रारीरेद्रियरूप प्रकृतीमध्ये "हीच माः अशा अभिमाने स्थित दाणें, या 
नांवाची अविद्या व गुणांमध्ये संग-काम हे ससाराचं कारण आदे, [म्द अविदा 
हे संसाराचें उपादान कारण व गुणसेग निभमित्तकारण आदे, असा भावाथ. पण असे हैँ 
दोन प्रकारचै संसारकारण सांगण्याचे प्रयोजन काय, तें 'सांगतात-}--च तत्‌ परिवजै- 
नाय उच्यते--व तें दिविध संसारकारण त्याचं परिवसजैन करण्यासाठी सांगते जातिं. 
[अज्ञान व आसक्ति ह्या दोन्ही संसारकार्णाचे निरसन करें, म्हणून तीं यथं सांगि- 
तली आहेत. पण त्यांची आपोआपच निश्रत्ति दोणं शक्य नसल्यामुढे स्यांचा निवतेक 
उपाय सांगितला पादिजे, या आशयाने म्हणतात -]- अस्य च निवृत्तिकारणं 
ससन्यासे ज्ञानवेराग्य गीतादासखरे प्रसिद्ध--व या कारणद्वयाच्या निवरत्तीचें 
साधन-लयाच्या निग्रत्तीचा उपाय संन्यासासह ज्ञान व वैराग्य हा आदे, दे गीताशा्लात 
प्रसिद्ध आदे. [ वेैराग्ध असले म्द० संन्यास, व सन्यासपू्ैक ज्ञान आसक्तीसह अज्ञा 
नाची निव्रत्ति करिते. याविषर्यः प्रमाण-]-च तत्‌ क्षेत्रक्षे्र्षविषयं ज्ञानं पुर- 
स्तात्‌ उपन्यस्त--आणि व्या कषेतरकषेत्रज्ञाच्या ज्ञानाचा पूर्वी उपन्यास केला आदे. 
[ व ˆ यजञ्ज्ञात्वामतमरनुते° ` येथून ˆ न सत्‌ तत्‌ न असत्‌ उच्यते ° येथपर्यतच्या 
वाक्यात अन्यनिषेधाने व ‹ सर्वतः पाणिपादं० ` इयादि वाक्यात अनात्मधमोच्या अ- 
ध्यारोपनें तेच नान सांगितके अदे, अमे म्दणतात-]--च अन्यापोहेन अतद्धमौ- 
ध्यारोपेण च ` यज्ज्नात्वासरतमइयुते ` इति उक्तं--आणि अन्यधमोच्या निषे- 
धानं व अनात्मधमोच्या अध्यारोपाने " यञ्ज्ञात्वा० ` इत्यादि वाक्यं तेच क्षेत्रज्ञ 
ज्ञान सांगितले आदरे. २१. 


उपद्रष्टानुमन्ता च भतां भोक्ता मदेश्वरः । 
परमात्मेति चाप्युक्तो देह ऽस्मिन्पुरुषः परः ॥ २२॥ 


अन्वयार्थ-उपद्रष्टा--समाप राहून पादणारा--अनुमन्ता--अयुमोदन दे.- 
णारा, च-आणि--भती--मरण-पोषण करणारा-भोक्ता--भोग पेणारा- 
महेश्वरः--सवं दश्वरांचाहि ईश्र,-परमात्मा इति च अपि-परमाःमा असेहि 
पण--उक्तः--बोललेल--अस्मिन्‌ देहे--या देहांत-परः पुरुषः-- पर 
पुरुष आदे. २२, 
तस्येव पुनः साक्षानिरदेशः क्रियते-- उपद्रष्टा समीपस्थः सन्दष्ट स्वयमभ्यापृतो 
यथरत्विग्यजमानेषु यज्ञकर्मर्यापएतेषु तटस्थोऽन्योऽभ्या्तो यज्ञविद्याकुशर अरस्विग्यजमा- 
लब्यापारगणदोषाणामीक्षिता तद्रष्कार्थ्छरणम्यापारेष्वव्याए्रतोऽन्यो विलक्षणस्तेषां काय- 
करणानां सब्यापाराणां सामीप्येन द्र्टोपद्रष्टा । अथवा देहचक्षुमेनाबुदधयस्मानो दष्टार- 


स्तेषां बाह्यो दरष्टा देहस्तत आरभ्याम्तरलमश्र प्रष्यकसमीप आत्मा दुष्टा । यतः परोऽ 
गी. भा, १२० 


९५४ ध्रौमद्धगवद्रीतामाष्याथं. 


न्तरो नास्ति द्रष्टा सोऽतिश्यसामीप्येन द्रष्टृस्वादुपद्रष्टा स्यात्‌ । यज्ञोपव्रष्ट्बद्रा 
सवेविषयीकरणादुपदष्टा ॥ 


भाष्याथै- तस्य एव पुनः साक्षात्‌ निर्देशः क्रियत--दया प्रकृत मोक्षसा- 
धनभूत ज्ञानाचाच “उपद्रष्टा० या श्खोकांत साक्षात्‌ निर्देश केका जातो--उपद्रण्ा- 
समीपस्थः सन्‌ द्रष्ा--उपद्रष्टा म्ट° समीप स्थित दोऊन पाहणारा, ( तथापि 
लोकिक द्र्टयाप्रमाणे हा द्रष्टाहि आपल्या व्यापारनें विशिष्ट असेर व द्यामुके दयाच्या 
निष्कियत्वारौं विरोध येइल, अशी आका पेन सागतात-)-स्वय अव्यापृतः 
--व स्वतः अव्यापत-काहीच व्यापार-दाक्चारु न करणारा. | स्वतःच्या व्यापारा- 
वांचून केवल सानिध्य हेच द्रष्ट आहे. तेच टष्टान्तने सष्ट करितत-]--यथा 
ऋत्विग्यजमानेषु यज्ञकमऽयापृतेषु अव्यापृतः यज्ञविदययाकुद्ारखः ऋत्वि 
ग्यजमानव्यापारगुणदाषाणां दंक्षिता तटस्थः अन्यः--ज्याप्रमणिं ऋविक्‌ 
व यजमान यज्ञकमोमध्य व्यापरत असतांना स्वतः अव्याप्त पण यज्ञविदयेमध्ये कुशल 
असा, ऋतिक्‌ व॒ यजमान यांच्या व्यापारतीर गुण व॒ दोष यांचा द्रष्टा- 
गुणदोष पाहणारा असता, दसरा एक तटस्थ-ब्रह्मा असतो- तद्वत्‌ कायकरण 
व्यापारेषु अव्यापृतः अन्यः विलक्षणः तेषां सव्यापासणां कायेकरणानां 
सामीप्येन. द्रष्ठा उपद्रण्ा-लाप्रमाणे शरीर व दंदरिये व्यापार करीत असतांना 
स्वतः कांहीं व्यापार न करणारा लयाहून अगदी निराल-अगदौ विलक्षण, असादा 
व्यापारयुक्त कायेकरणांचा सार्मप्यनें-सर्मापतेने-अगदौ जवक् राद्रून द्रष्रा-पाहणारा- 
तो उपद्रष्टा ( उपद्रष्ा या शब्दाचा दुसरा अ्थ-)-- अथवा देद-चश्चुः-मनोव्ुद्ध्या- 
त्मानः द्रः देद, चक्षु, मन, बुद्धि व आत्मा दे द्रे आदहेत.-तेषां बाह्यः 
द्रष्टा देहः--व्यांतील बाह्य द्रष्टा देह आहे.-ततः आरभ्य आन्तरतमः च प्र- 
त्यक्‌्-समीपः आत्मा द्रष्टा स्यात्‌-त्या देदापासून अरम करून सगण्याच्या 
आतिश्चय आत व प्रयक्‌ म्द -सर्माप् असकेखा जो आमा तो दरश आदि. [ ‹ उपद्रष्टा 
यांतील ‹ उप ° या उपसणाचा सामीप्य हा अथं आदे. लयामुर्ढे लया उपसर्गाला प्रयक्‌- 
अत्व आहे. म्द° दयाचा ‹ प्रक्‌ ' हा अथं आदे. कारण व्यांतच सामीप्याचें पयेव- 
सान होतें. याप्रमाणे प्रव्यक्‌-आसमा व तोच द्रश्~म्दगून उपद्र म्ह सवसाक्षी प्रय- 
गात्मा असा याचा भावाथ. हाच अर्थं अधिक्र व्यक्त करितात-]-यतः परः अन्तरः 
ष्म नास्ति सः अतिरायसामीप्येन दष्टुत्वाव्‌ उपद्रष्टा स्यात्‌-ज्याहून 
दुसरा आतील द्रष्टा नादी, तो अतिशय सामीप्यानें द्रष्टृत्वामुर्वे-अतिशय सर्मीप राहून 
पदात असल्यामुे उपद्रष्टा आदे---वा यश्ञोपद्रष्टुवत्‌ सवरेविषयीकरणात्‌ उप- 
द्रष्टा--र्किवा यज्ञाच्या उपद्रष्टथाप्रमाणें सर्वाना विषय करत असल्यामुे उपद्रष्टा, 
[ ज्याप्रमाणें यजमान व ऋति यांच्या यज्ञकमातील गुण रवा दोष यांस समीप बसून 
पाहणारा सर्वयज्ञकुशल विद्वान्‌ सवं जाणतो याप्रमाणे हा चिन्मात्रस्वभाव आत्मा सं 
पातो म्हणून उपद्र होय, ] 


अध्याय तेरावा--्रकृतिपुरषविषेकयोग ( केत्र्ेत्रशयोग, )} ९५५ 


अनुमन्ता चानुमोदनमनुममनं कुव॑स्सु तस्क्रियासु परितोषस्तत्कताऽनुमन्ता च । 
भथवाऽनुमन्ता कायकरणप्रवृत्तिषु स्वयमप्रवृत्ताऽपि प्रवृत्त इव तदुनुकूुरा विभाष्यते 
तेनानुमन्ता । भथवा प्रवृत्तान्स्वव्यापारेषु तत्साक्षि भूतः कदाचिदपि न निवारयती्य- 
नुमन्ता । भता भरणं नाम देषेन्दियमनेषुद्धौनां संहतानां चेतन्यात्मपारार्थ्येन निमि. 
तभूतेन चतन्याभासानां यतस्वरूपधारणे तच्ेतन्यात्मकृतमेचति भतोऽऽस्मेव्युष्यते । 
भोक्ताऽग्न्युष्णवक्िस्यचेतन्यस्वसूपेण बुद्धः सुखदुःखमेहात्मकाः प्रययाः सवेविषय- 
विषयाश्चतन्याव्मग्रस्ता इव जायमाना विभक्ता विभाव्यन्त इति भेक्ताऽऽस्मोच्यते ॥ 


भाष्याथ--( आतां ˆ अनुमन्ता चः याचे व्याद्यान करितात-)-- अनुमन्ता च 
-कुवेत्सु तच्कियासु परितोषः अनुमोदनं-अनुमननं-तत्कता अनुमन्ताच 
-- आणि अनुमन्ता-जे स्वतः व्यापार करणारे असताततेतोतो न्यपार करीत अ- 
सतांना ज्या स्यच्या करिया याव्रिषये। परितोष व्यक्त करणे ह च अनुमोदन-अनुमनन होय. 
ते करणारा हाच अनुमन्ता होय. ( याचच दुसरे व्याख्यान-)--अथवा अनुमन्ता- 
कायेकरणप्रवत्तिषु स्वयं अप्रवृत्तः अपि प्रवृत्तः इव तद नुक्ूरः विभाग्यते 
तेन अनुमन्ता--किवा अनुमन्ता म्ह ° शरीरेदियांच्या प्रवत्तीमध्ये म्द लयांचौ प्रवृत्ति 
सुरू असतांना क्षेत्रज्ञ-आत्मा स्वतः अप्रहृत्त असला तरी ज्णुकाय स्वतः प्रत्रत्त ज्ा- 
ल्य प्रमाणेच त्या प्रत्रत्तीला अनुकूल असल्याप्रमाणे प्रतीत होतो. म्हणून अनुमन्ता. 
( याचाच आणखी एक अथ-)--अथकवा स्वव्यापारेषु प्रवृत्तान्‌ तत्साक्षिभूतः 
कदएचत्‌ अपि न निवारयति इति अनुमन्ता-- करवा अपापल्या व्यापारा 
मध्ये प्र्रत्त क्चालेल्यांना यांचा साक्षिभूत आत्मा केन्दांहि निवारीत नादी, स्यांच निवा- 
रण करीत नाष्ो, म्हणून अनुमन्ता.--भतो-भरणं नाम-' भता ' भरण म्हणजे 
-- निमित्तभूतेन चेतन्यात्मपाराथ्येन संहतानां देहेन्दियमनोबुद्धीनां चेत- 
न्याभासानां यत्‌ स्वरूपधारणं तत्‌ चेतन्यात्मरृतं एव- निमित्तभूत अशा 
चेतन्यात्मपराथत्वानें संघात पावरुल्या-देह, इद्विय, मन व बुद्ध-यांच्या चतन्याभासांचें 
जे स्वरूपधारण तें चेतन्यआत्मकृतच आहे.--दइति आत्मा भता रदति उच्यते- 
म्हणून आत्मा “ भता ` आह, असे म्हटले जाते. { दह, इद्रियें, मन व बुद्धि दीं सर्व 
चैतन्य -आरम्यासादं प्रवत्त होणार आदेत. तौ सव त्याच्या भोगावपर्गासाटींच म्ह °भोग 
व मोक्ष यासाटोच प्रवृत्त दोणारी आद्देत. चैतन्य भासम्याचा अथ-प्रयोजन साधण्या- 
साटठीच म्ह० स्या निमित्तानेच तौ परस्पर संघात पावतात, म्द० एकरूप होतात. 
त्यांच्यामध्ये चैतन्याभास व्यक्त होतो. याप्रमाणे चैतन्याच्या आभासने युक्त असलेल्या 
त्या द्हेदरियांचे जें स्वरूपुधारण ते चेतन्यात्म्यासुकेच होय. म्हणून व्याल ˆ भर्तां ` असे 
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१ रह्स्यकार ‹ भता › म्हण प्रकृतीदया युणात भर धारुणारा, असा अथ करितात. पण 
तो कोणत्या शासराप्रमणि १ सांख्याप्रमाणे के वेद्रान्ताप्रमणे १ पण त्यांतील काणत्याच शा- 
साप्रमार्णे ते बरोबर नादा, 





१५६ भ्रीमद्धगबद्रौतामाध्याथ, 


म्रठे अहे.-भोक्ता--आस्मा भोक्ता अहे. ( पण त्याला भोक्ता असे म्हरल्यास तो 
क्रियावान्‌ अदि, असे म्हणावे कागतें, म्हणून † भोगः चिद्वसानता `-चेतन्यांत पये. 
बसान पावणे हाच भोग आहे, या न्यायाने त्याचें स्पष्टीकरण करितात-)--अग्न्यु- 
ष्णवत्‌ नित्यचेतन्यस्वरूपेण- अरमाच्या उष्णतवाप्रमाणे नित्यचैतन्यस्वरूपान 
भोक्ता म्हणजे बुद्धेः सुख दुःखमोहात्मकाः प्रत्ययाः सवेविषयविषया 
खेतन्यात्मग्रस्ताः इव जायमानाः विभक्ताः विभाव्यन्ते- वुद्धीचे सुखदुःख- 
मोदात्मक प्रत्यय स्वेविषयांविषयीचे ह्य °सवं विषयांचे सुख-दुःख-मोहरूप प्रत्यय चेतन्य- 
आत्म्याकडून भ्रासलठे गेेके असे उत्पन्न होणारे, अगदी प्रथक्‌ प्रथक्‌ प्रतीत होतात .- 
इति आत्मा भोक्ता उच्यते--म्दणून अत्मा भोक्ता म्हटखा जातो. [ बुद्धीचे स्व 
विषयानुभव आत्मचैतन्यानें व्याप्त, असेच उत्पन्न होत असलेखे दिसतात. कारण 
चैतन्याच्या व्याप्तीवाचून स्यांचा अनुभवच संभवत नादी, म्हणून आल्म्याला 


भोक्ता म्हटले आहे 


महेश्वरः सवौव्मत्वास्स्वतन्त्रत्वाच्च महानीश्वरश्चेति महेश्वरः । परमात्मा देहादीनां 
बुद्धयन्तानां प्रल्यगार्मस्वेन कल्पितानामविद्यया परम उपद्वषटत्वादिलक्षण अस्मेति 
परमार्मा सोऽन्तः परमात्मेत्यनेन शब्देन चाप्युक्तः कथितः श्रुता । कासावस्मिन्देषे 
पुरुषः परोऽग्यक्तात्‌ । “उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमास्मेव्युदाहतः' इति यो वक्ष्यमाणः 
क्षत्रं चापि मां विद्धि" इत्युपन्यस्तो व्याख्यायोपसंहतश्च ॥ २२ ॥ 


भाष्याशै--(आतां पुढील विशेषण घेऊन त्याचे व्याख्यान -)--महेश्वरः-सवीत्म- 
त्धात्‌ च स्वतंत्रत्वात्‌ च महान्‌ श्वरः इति महेश्वरः आत्मा महेश्वर आदे. 
ष्याखा सवोत्मत्व असल्यामुछे व स्वतंत्रत् असल्यायुटेव तो महान्‌ दश्वर-ईश्वरंचाहि इश्वर 
हे, म्हणून महेश्वर दोय.-परमात्मा-तो परमात्मा अदि. ( त्याच्या परमात्म- 
त्वाचेच उपपादन-)- देहादीनां बुद्धयन्तानां अविद्यया प्रत्यगात्मत्वेन क 
स्पितानां परमः उपद्रष्टुत्वादिलक्षणः आत्मा इतिः परमात्मा-देहाप- 
सून बद्धीपर्यत अविदेनें प्रत्यगात्मत्वानें कल्पिलेल्या-देदादिवृद्धन्त पदाथातीलः परम- 
प्रकृष्ट-सरवोत्तम "उपद्रष्टा" इत्यादि लक्षणाचा-उपद्रष्टृत्वादि स्वरूपाचा आत्मा म्हणून तो 
परमात्मा--'सः अन्तः परमात्मा' इति अनेन शब्देन च अपि उक्तः-कथितः 
्चुतो--स भन्तः परमारमाः अशा शब्दादि श्ुत।त उक्त आदे. तोच श्रुती अन्तः 
परमात्मा ` म्हणून सांगितकेला आहे. (तो कोटं तरी दृर-आस्म्याहून निरा 
कोणी तरी असेल या रोकेवे समाधान प्रश्नद्वारा कारतात-)--असोक्त 
अस्मिन्‌ देदे परः परुषः- तो कोरे अददे या देहांत पर-ग्रष्ठ पुरुष आददे 
( कोणाहून पर ए उत्तर- )--अव्यक्तात्‌ (परः)--अव्यक्ताहून पर-श्रेष्ठ ( याविषर्य 
पुढील वाक्याच आनुकूल्य दाखवितात- )--' उत्तमः पुरुषः त्वन्यः परमात्म 
त्युदाहतः" इति यः वक्ष्यमाणः-- पण परमात्मा ह्णन म्हटलेला, उत्तम पुरुष या 
क्षर-अक्षर पुरुषाहून निराच्ा आहे › या वाक्यानें पुढें पधराग्या अध्यायति जो सांगितला 


अध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( कित्रकषे्रक्नयोग, ) ९५५७ 


जाणारा [तोया देहंतील पर पुरुष अदहे.]--क्षे््ञं चापि मां विदि ` इति उप- 
न्यस्तः च व्याख्याय उपसहतः- त्याचप्रमाणें ^ क्षेत्रज्ञं चापि मां विदधिः-क्षेत्रज्ञाहि 
मलाच जाण, असा ज्याचा उपन्यास केठेला असून व व्याद्यान करून उपसंहार केला 
गेलेला तोच पर पुरुष होय. २२. 


य एवं वेत्ति पुरुषं प्रकृति च गुणेः सह । 
स्वेथा वतेमानोऽपि न स भूयोऽभिजायते ॥ २३ ॥ 


अन्वयार्थ--यः-जो-पवं-या प्रकरे--पुरुषं-- पुरुषाल--च-व-- 
गुणः सह प्रकृति-गुणांसद प्रकृतील--वोत्त-जाणतो-सः-तो-सवेथा 
वतमानः अपि--कसादौ जरी वागत असला तरी--भूयः--पुनरपि-न अभि- 
जायते--उत्पन्न होत नादी. जन्म घत नाहा. २३ 


तमेवं यथोक्तक्षणमात्मानम्‌-य एवं यथोक्तप्रकारेण वेत्ति पुरुषं साक्षादहमिति 
प्रकृतिं च यथोक्तामाविद्यालक्षणां गणः स्वविकारेः सह निवत्तितामभावमापादितां 
विद्यया सथा स्वभ्रकारिण वतमानोऽपि स भूयः पुनः पतितेऽस्मिन्विद्रच्छरीरे देहा- 
न्तराय नाभिजायते नोत्पद्यते देष्टान्तरं न गृह्णातीलयथः॥ आपिशब्दात्किम्ु वक्तव्य 
स्वव्त्तस्थो न जायत इयभिप्रायः ॥ 


भाष्याथ--तं एव यथोक्तलक्षणं आत्मान - व्या अशा प्रकारच्या-वर सांगित- 
लेल्या स्वरूपाच्या आस्म्याल--यः एवं यथोक्त प्रकारेण पुरुषं साक्तात्‌ अदं इति 
वोक्ति-- जो वर सांगितलेल्या प्रकाराने म्द० जीव-द्‌ श्वर इद्यादि सवं विकत्पांच्या आध- 
छ्ठानत्वाने पुरुषाला साक्षात्‌ ‹ मी › अशा प्रकारे जाणतो--च यथोक्तां अविधार- 


१ पण रहस्यकार २१ वे २२-२३ या छाकांचा सबध असा लावितात- 
८८ प्रक्रति व॒ पुरुष यांच्या परस्परप्तबधाच व॒ भेदाचे है वणन साख्यशास्रांतले 
आह. ›› ( हे म्हणने सर्वथा निराधार आहे.) “ आता त्यपिकी परुषाला वेदान्ती पर- 
मात्मा म्हणतात, असे सांगून साख्य व वेदान्त यांचौ जोड धाल्तात व॒ तसे केले म्ह० 
प्रकृतिपुरुषकिन्ार व क्षित्रकषत्रक्ञविचार यांचा पुरौ एकवाक्यता हति '› पण दही अञ्चो जोड 
धालण्याचे कारण काय १ भगवान्‌ अजनाला परम पुरुषाथाचें साधन सांगावयास प्रवृत्त 
साले आहेत का, सांख्य व वेदान्त यांची जोड धालावयास तयार स्चौले आष्ेत ? प्रकृति 
व पुरुष या शब्दांवरून च अशी असत्करट्पना करण केन्ांहि युक्त नन्हे. प्रकृति व॒पुरुष 
म्० माया व मायावी किव अनात्मा व आत्माच आह आणिर्षेत्र वक्षत्रज्ञ म्ह० प्रकृति 
माया ब सोपाधिक-निरुपाधिक शश्वर. अथात केवल शष्दाभासामु> धाबरून जाऊन भ 
गवान्‌ सांख्य व वेदान्त यांचा एकवाक्यतषैच करीत आहेत › इतका अपसिदधान्त सांगावयास 
तयार शणं अनुचितं होय. गीतैतीक तस्षोपदेश केवर उपानिषद्रांनाच भरून भारे, र 
आम्ही पुनः एकदा सांगून ठेवतो, 


९४५८ भरीमद्धगवद्रीतामाष्या्थ. 


क्षणां प्रक्रति-आणि बर सांगितटेल्या प्रकारच्या म्ह्‌० अनादि-अनिवीच्य, सवं 
अनथांची उपाधिभूत, अश्ञा अवियारूप प्रकृतील--विद्यया गुणैः-स्वविकारेः सह 
निवतिंतां-अभावं आपादितां ८ यः वोत्ति )- पूर्वोक्त एकत्वज्ञानाने गुर्णांसद- 
तिच्या विकारांसह निवत्त केठेखी-अभावास प्राप्त केली जो जाणतो. [ पूवोक्त आ- 
त्म्याला-परुषाला ' दाच मी ` अशा रीतीने जो जाणतो व॒ गुणांसह म्ह आपल्या 
विकारांसद ज्ञानाने निवत्त केठेव्या प्रकृतीला, वद्मालेकयज्ञानाच्यायोगानें कायांसद 
अवियचा अभाव आह, असे जो जाणतो -}- सः सर्वथा-सर्वप्रकारेण वतेमान 

अपि-तो सवथा म्ह० सवे प्रकारे-विहित किवा निषिद्ध आचरणाने जरी वागत 
असला तरी-भूयः-पुनः अस्मिन्‌ विद्रच्छरीरे पतेते देहान्तराय न 
अभिजायते-न उत्पद्यते- पुनरपि द विद्वत्‌-शरर पडले असतां-ज्या शर्रारांत 
ज्ञन साले तें शरीर मृत स्चाले असतां दुसरा दह घण्यासारीं जन्मतच नादही-उतर्च 
होत नादौ-देहान्तर न गृह्णाति इत्यथः- दुसरा देह ग्रहण करत नादौ, अघा 
याचा भावाथ--अपिराब्दात्‌ स्ववृत्तस्थः न जायते इति किमु वक्तव्यं इति 
अभिष्ायः--" सवथा वतमानः अरि-; कसादहि वागत असला तरी यथीक “ अपि 
या शब्दावरून-मग जो आपल्या सदाचरणात ध्यत आहे, सदाचरण संपन्न आह तो 
उत्पन्न दात नादो, हे काय सांगावे, असा याचा आश्य ध्वनित होतो. 

ननु यद्यपि ज्ञानोस्पर्यनन्तरं पनजन्माभाव उक्तस्तथाऽपि प्रारक्तानोर्पत्तः कृतानां 
कर्मणामुत्तरकार्भाविनां च यानि चातिक्रान्तानेकजन्मकृतानि तेषां फरूमद्वा 
नाशो न युक्त इति स्युखीणि जन्मानि । कृतविप्रणाश्ञो हि न युक्त इति । यथा 
फटे प्रवृत्तानामारब्धजन्मनां क्मणाम्‌ । न च कमणां विह्ोषोऽवगम्यते । तस्मा- 
स्व्रिप्रकाराण्यपि कर्माणि त्रीणि जन्मान्यारभरन्संहटतानि वा सवौप्येकं जन्माऽऽरभेरन्‌ । 
अन्यथा कृतविनादे सति सवत्रानाश्वासप्रसङ्गः शाख्रनथक्यं च स्यादित्यत इदमयुक्त- 
मुक्तं न स॒ भूयोऽभिजायत इति ॥ 

भाष्याथ--( न स भूयः अभिजायते * असे ज म्हटले आदे यावर आक्षेप-)-- 
ननु यद्यपि क्ञानोत्पच्यनन्तर पुनजन्माभावः उक्तः--अदोपण, जरी ज्ञानोत्पत्ति 
क्लाव्याबरोबर लागलाच पनजन्माचा अभाव सागितलेखा आदे- तथापि ल्ञानात्पसेः 
भाक्‌ कृतानां कमणां उत्तरकारुभाविनां च यानि च अतिक्रान्त-अने 

कजन्मरङृतानि तेषां फरं अदस्वा नाश्यः न युक्तः--तरी ज्ञानोत्पत्तीच्या 
पर्वी केठेल्या कर्माचा व ज्ञान स्ञात्यावर हाणास्या कमाचा आणि जीं या पूर्वीच्या अनेक 
जन्मी केलली कर्म ॒स्या स्वाचा फलन दतां नाकच होणें योय नब्द,--हति भ्रीणि 
जन्मानि स्युः---म्दणुन आणखौ तीन जन्म तर अवदय हातोल. [ कारण, प्रस्तुत 
जन्मांत ज्ञानाच्या पूर्वी कठेल्या शुभाशुभ कमाष्ताठी एक जन्म, ज्ञानानंतर घडणान्या 
कर्मासादीं दुसरा जन्म व.“ नाभुक्तं क्षोयत कम › भोगावांचून कर्मक्षय होत नाटी, 
स्मृतिवचनाभ्रमाणे पूवं अनेक अन्मकृत कमासाटीं तिस्रा जन्म, भसे तीन जन्म तरी 
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अवदय होणारच. कारण फल दिल्यावांचून कमौचा नाश होणे अयोग्य आदे, असें सां- 
गतात-]--हि ङृतविप्रणाश्चः न युक्तः इति-- कारण कृतकमाचा फलावांचूनं 
नाश हदोणे, अयोग्य आदह. म्ह° कृतविप्रणाश हा दोष ये योग्य नब्हे, म्हणुन फक न 
दतां कमीचा नाश होत नादी. ( याविषर्या दष्टान्त-)--यथा फटे प्रवृत्तानां आ- 
रढ्धजन्मनां कर्मणाम्‌--ज्याप्रमाणें फलामध्ये प्रत्त श्ञाटेल्या, ज्यानीं जन्माचा 
आरंभ केला आदे अशा कमोचा क्षय ज्ञानानें होत नादी, याग्रमणिंच पूर्वोक्त कमाचाहि 
नाश ज्ञाननें दोणार नादी (*अहोपण, फेन्मुख न क्ञलेत्या कमाचा ज्ञानानेँ नाश होणें 
युक्त अहि. कारण त्याच फठ रवृत स्ालेख नसत, पम प्रारव्धकमा च 1 तसा नदर हॐ 
दात नाहीं. कारण त्याच्या फलाला पूर््रीच आरंम ्ञालेला असल्यामुकै प्रारन्धकरमं प्रबल 
असते," म्दणून तुम्ही वेदान्ती म्हणा तर ते बरोबर नारदी. कारण-)--च कर्मणां 
विरोषः न अवगम्यते--कमाचा विशेष अवगत होत नादी. [सर्वच कमं अज्ञानापासून 
उदद्धवलेर्क असव्यामु>े यांचा ज्ञनाशौं एकसारखाच विरोध आहे. लयामुढे त्यांतील 
अग्रवृत्तफल-संचित व करिय्रमाण कर्मे मात्र ज्ञानाने क्षण होतात वप्रव॒त्तफर-प्रारन्धकर्म 
ज्ञानाने क्षीण हात नाहीत, असा विशेष उपपन होत नाही. याप्रमाणे फल दिल्यावांचुन 
कमोचा नाश संभवत नादी, असे ठरले असतां काय निष्पन्न होते तं वादी सांगतो-] 
-तस्मात्‌ च्रिप्रकाराणि अपि कमणि ऋणि जन्मानि आरमेरन्‌-म्द- 
णून तीन प्रकारर्चीहि कर्मे तीन जन्माचा आरंभ करतील. [ अदोपण कमं बहुत अ- 

सल्ग्रामु>े त्याचे फल. असेजेजन्मते तीनच होऊन कस भगेल १ पृवसंचित कमे, 
या जन्मांतीर ज्ञानपू्वक्रालीन कम व ज्ञानोत्तर क्रियमाण क्रमे असे त्याचे तीन प्रकार 
संभवत असल्यामुके या तान पकारच्या कमासा्ठी तीन जन्म होतील, म्हणून म्दणाल 
तरते बरोबर नादी. कारण त्या तिन्ही प्रकारच्या कमाचा अनारन्ध-संचित कमे या 
एकाच प्रकारात अन्तभाव होतो, असे कोणी म्दणेल म्हणून वादी म्दणतो-]-वा 
संहतानि सवोणि एक जन्म अ।रभेरन्‌--श्वा ती तिन्दी भकारचीं कर्म एकत्र 
मिद्ून एका जन्माचा आरंभ करतील. [ यासु ज्ञाना नित्य-अन्यनभिचारी-फलत्व 
नाही. ज्ञान नियमने मोक्ष दं फल देते असे म्हणता येत नाही. अथात्‌ वर सांगित- 
केल्या तं।न प्रकारच्या कमामुढे जन्म घ्यावा कगत नाही, असें म्दटल्यास अतिप्रसंग 
कसा ओढवतो ते वादा सागतो-}--अन्यथा ईतविनाशचे सति सर्ब अना 
भ्वास प्रसंगः शास्नानथेक्यं च स्यात्‌-पू्वोक्त तीन प्रकारच्या कमौमुे तीन 
जन्म, निदान त्या त्रिविध कमुके एक तरी जन्म ध्यावा लागतोच अपं न मानत्यास 
सर्वत्र म्हण प्रारन्धकमावरहि कंदी विश्वास नादी, अघं म्हणण्याचा प्रसंग येतो. [म्हणजे 
प्रारम्धकमं फल देत च असा निश्चय करितां येत नादी. ] तसैव कर्मं जन्माचा आरंभ 
करत नाहीत, असें ्ञाल्याक्न कर्मकरांडल्प शाखराल। आनथंकषय येते. पारलोकिक फला. 
सा कमाय विधान करावयास प्रवृत्त क्षालेखं कमेकांड व्यथं ठरते. [ अथौत्‌ ज्ञान जरी 
क्षाले तरी भप्रवृत्तफल-सचित कमा दुसरा जन्म हणे, अपरिहाय आददे, असें 
ठरछे असतां फलित सागतात-]--दति-अतः ˆ न स भूयोऽभिजायते ` इति 
सयुक्त उक्त--मास्तव "तो पुनः जन्भ घेत नाही" हँ मगषानां नी अयुक्त सांगितले आहे, 


९६० मद्ध गवरी तीभाष्याथै, 


ने, ““ क्षीयन्ते चास्य कमणि 2 ^“ ब्रह्म वेद्‌ ब्रह्मेव भवति ` ^“ सस्य तावदेवं 
चिरमिषीकातूरुवस्सवैकमौणि प्रवृयन्ते "` इलयादिशरुतिश्शतेभ्य उक्तो विदुषः सवेकमे- 
दाहः । इहापि चोक्तो यथेधांसीव्यादिना सवंकमंदाहः । वक्ष्यति चोपपत्तेश्च । अवि. 
चयाकामङ्धेर्बाज निमित्तानि हि कमोणि जन्मन्तरादकुरमारभन्ते । दृष्टापि च साह. 
काराभेसंधीनि कमणि फरारम्भकाणि नेतराणीति तत्र तत्र भगवतोक्तम्‌ । ^“ बी- 
जान्यग्न्युपदग्धानि न रोहन्ति यथा पुनः । ज्ञानदग्धेस्तथा दरोनीऽऽत्मा संपद्यते 
पुनः `` इति च ॥ 

भाष्याथै-( आचायं श्रर्ताच्या आधारनें या हैकेचा परिहार करितात-)-न 
^ क्षीयन्ते च अस्य कमांणि ” “ ब्रह्म वेद्‌ ब्रह्मेव भवति ` “ तस्य ता- 
वदेव चिर ० ” ““इषीकातूलवत्‌ सवेकमीणि प्रदूयन्ते” इत्यादि श्वुतिश. 
तेभ्यः-दा आक्षेप बरोबर नाही. कारण ‹ ज्ञान दोतांच या विद्वानाचीं सर्वं कर्मेक्षीण 
होतात. ` ( मंड. भाष्या. प्र. ७९) “जो या पर्‌ ब्रह्माला जाणतो तो ब्रह्मच होतो. ° 
( सु. भा. प्रू. ११८ ) ‹ याच्या सद्रूपत्तला शरीरपात होहप्य॑तच काय तो अवधि 
जसतो ° ( छां. मा. पृ. ४९२) ˆ अप्रीत टाकल्ठे तृणाच अग्र जसं जद्न जात, त्या- 
प्रमाणें सव कर्मे जछतात, ` (छा. मा. पृ. ४०८ ) इत्यादि अनेक श्रुतीवरून-अशां 
अनेक श्रुति प्रमाण असल्यामुके--विदुषः सवेकमेदाहः उक्तः-- विद्रानाच्या सवं 
कमाचा दाह सांगितखा आदे. ८ ज्ञानाने अनारन्ध-अगरन्धेतर क्माचा दाह भगवानां- 
नाहि संमत आहे, असे सांगतात-)-- इह अपि च ` यथा पधांसि ` इत्यादिना, 
सर्वक्मदादः उक्तः--आणि येय॑दि-या गीताशाखात “ यथा एधांसि ' (अ. ४ 
ग्लो. ३७ पृ. ४५६ ) इत्यादि शोकाने सर्वकमाचा दाह सांगितला आदे.-- वक्ष्यति 
च उपपत्तः-ज्ञानार्घान सवकमदाद आदे, याविष्थीं भगवान्‌ (सव॑धमीन्‌ परित्यज्य ° 
अ. १८.६६ इयादि पुटे सांगतील. तशीच क्ञानाने स्वं अनारन्ध म्ह ° संचित व कि- 
यमाण कमाचा नादा होतो, याविषर्यीं युक्तिदि सांगता यणे शक्य आदे. (लया युक्ती- 
चेच विवरण-)--अविया-काम-ङ्किशवीजनिमित्तानि हि कमणि जन्मा- 
म्तरांकुरं आरभन्ते--अज्ञाची अविया-अस्मिता-राग-दरेष -अभिनिवेश या नांवाचीं 
ओं ढशात्मक सवं अनथाची बीजं त्यांच्या निमित्तनें द्ोणारीं धमीधमेसंक्ञक कर्मे 
दुसव्या जन्माच्या अकुराचा आरंभ करितात, द शाघ्लातं प्रसिद्ध॒ आदह. 
[ पण विद्धानाचीं तीं कशरूप जन्मबीजें आ्मज्ञानानें दग्ध प्षलेल असतात. व्यामुढे 
तीं नुस्तीं प्रतिभासरूप असतात. तीं याच्या दुसन्या जन्माचीं आरंभक होत नार्दीत, 
कारण दग्धपटाप्रमा्णे तौ आपले कायं करण्यास समथ नंसतात. प्रतीतिमात्रस्वरूप 
कमांभासाना फलारंभकत्व नाही, याविषयीं भगवानांची संमति दाखवितात-]--दद् 
अपि च सादंकाराभिस्तधीनि कमोणि कलारम्भकाणे इतरणणे न इति 
तश्र तत्र भगवता उक्तम्‌--येथंहि-या गीताशाख्रातदि “मी कतौ ` हा अदंकार व 
फुलाची इच्छा यानीं युक्त असलेली कमे फलाचा आरभ करणारीं होतात, दतर क्म 
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तक्षी फलारभक नसतात, असें ठिकवठिकाणी भगवानांनी सांगितठे आदे. ( तत्त्वज्ञाना- 
नंतर केवल प्रतीतिमाच्र भासणान्या ङ्ेरांना कमीाच्या द्वारा देहाच अनारभक्तव आहे, 
याविषयी दुसरें एक वाक्य प्रमाण देतात-)-- यथा अग्न्युपदग्धानि बीजानि 
पुनः न रोहन्ति तथा ज्ञानदग्धेः कशः आट्मा पुनः न संपद्यते ` इति च 
--ज्याप्रमाणे अरम्रीत क्रिवा अप्रीवर भाजलेकी बीजं पुनः उगवत नाहीत, व्यांच्यापा- 
सून अकरुर निधत नादी व्याप्रमाणे ज्ञानानें दग्ध ज्ञालेल्या शनी पनः रारीराची उत्पत्ति 
होत नाही, असे वचन आहे. 

जस्तु तावञज्ञानोत्पच्युत्तरकारकरतानां कमणां ज्ञानेन दाहो ज्ञानसह भावित्वात्‌ | न 
स्वि जन्मनि ज्ञानोत्पत्तेः प्राकूकृतानामतातनकजन्मान्तर कृतानां च दाहो युक्तः। न। 
सवकमाणीतिविद्ोषणात्‌ । ज्तानोत्तरकालभाविनामेव सवकमणामिति न, संकोचे 
कारणानुपपत्तेः ॥ 


भाष्या्थ-( वादा ‹ ्ञानानंतर होणा्या भावि कमाचा ज्ञानाने दाह होतो, एवदढी 
गोष्ट कबूल करितो-)--ज्ञानोःरपात्ते-उत्तरकाटकृतानां कमणां ज्ञानेन दाहः 
अस्तु तावत्‌--ज्ञानाची उत्पत्ति ज्ञाल्यावर -ज्ञानोत्तरकाली केलेल्या कमाचा ज्ञानाने 
दाह होत असेल तरतो एक होवो--क्ञानसहभावित्वात्‌-करण दया कमना 
ज्ञानसह भावित्व असतें म्ट्० ती कमं ज्ञान असताना घषडत असतात.--तुडइह ज. 
न्मनि ज्ञानोत्पत्तेः प्राक कृतानां च अतीत-अनेकजन्मान्तरङतानां (कमणां) 
दाहः न युक्तः--पण यां जन्मी जान उत्पन्न दोण्यापूर्वी केलेल्या व मागील अनेक जन्मा- 
न्तरी केकल्या कमाीचा ज्ञानाने दाह होणें योग्य नब्दे.(आचायं या म्हणण्याचा निषेध करि- 
तात-)- न । सर्वकर्माणि इति विक्नोषणात्‌--असे म्दणतां येत नाहा. कारण 
पूर्वोक्त श्राति व स्मरति यांत “ सर्वं कम ` असें विशेषण दले आहे. म्द° कमंशब्दाला 
“ सर्वं ° हे विशेषण लावले आदे. ८ वादा सवशब्दाच्या अ्थाचा संकोच करावा, असें 
म्हणतो-)--ज्ञानोत्तरकाटभाविनां पव स्वेकमणां इति चेत्‌- ज्ञानात्तरकालीं 
घडणान्याच तेवव्या सर्वं कर्माचा ज्ञानाने दाह होतो, अस समजावे, म्हणून म्हणशील 
तर ( आचाय या संकोचाचा निषेध करितात-)-न। संकोचे कारणानुपपत्तेः- 
तसा संकोच करितां येत नादी. कारण तसा सकोच करण्याचे कांहीं कारणच 
उपपन्न होत नादी. 

यत्तुक्तं यथा वर्तमानजन्मारम्भकाणि कमोणि न क्षीयन्ते फरूदानाय प्रढृत्तान्यवे 
सल्यपि ज्ञाने तथाऽनारन्धफङानामपि कमणां क्षयो न युक्त इति । तदसत्‌ । कथं, 
तेषां युक्तपुवस्धशृत्तफकत्वौत्‌ । यथा पूर्वै लक्ष्यवेधाय सुक्रत इषुधनुषो रशक्ष्यवेधोत्तर- 
कारमप्यारञ्धवेगक्षयात्पतनेनैव निवत्त एवं शरीरारम्भकं कमं शरीर स्थितिभ्रयोजने 
निद सेऽप्यासस्कारवेगक्षयासपू्ववद्वतैत एव । स एवेषुः परबर्तिनिमित्तानारञ्धवेगस्त्वसुक्तो 
्रसुषि प्रयुक्तोऽपयुपसंहियते तथाऽनारण्धफणानि कमणि स्वाश्रयस्थान्येव शनेन 


भी. मा, १२१ 
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निर्बीजी क्रियन्त इति पतितेऽस्मिन्विद्रच्छरीरे "न स भूयोऽभिजायते" इति युक्तमेवो- 
कमिति सिद्धम्‌ ॥ २३॥ 

भाष्याथै-( आतां अशक्षप करिताना वायाने जें म्दयर्छै होतें स्याचाच, समाधान 
करण्यासार्टआचायं अनुवाद कारितात-)--यत्‌ तु उक्त--आतां तुम्दौ भपेक्च घेतांना 
जे म्हटले कौ,-यथा वतेमानजन्मारम्भकाणि कमाणि फरदानाय भरबृत्तानि 
पव ज्ञाने सति अपि न क्षीयन्ते--ज्याप्रमाणें वतंमानजन्माची आरंभक कर्मे, तीं 
आपलें फल देण्यास प्रवृत्त ज्ञाकेलीच असतांना ज्ञान जरी ञ्ाठं तरी क्षीण होत ना्दीत.- 
तथा अनारब्धफखानां क्मेणां अपि क्षयः न युक्तः इति-- याप्रमाणे ज्यांच्या 
फलाचा आरंभ ्ञाकेला नादी अशा कमाचाहि क्षय ज्ञानाने होणें यक्त नन्दे, ( शसें जे 
वर म्टरठे )- तत्‌ असत्‌-- ते अयुक्त आददे [ व्या तुमच्या म्दणण्वाखा आभासत्व 
आदे. अहोपण व्याप्ती वगेरे असतांना व्याला आभास कसे म्हणता येइल! अक्षा आदरायाने 
वादी विचारतो-]- कथं--त म्हगणे अयुक्त कसे १ [ प्रवत्तफलत्व श्या उपाधीमुक 
^ कमेत्व ` या हेतूच्या, जेथे जेय कमं तेय तेथे फकलारंभकत्व, या व्याप्तीचा भंग दतो. 
त्यासुके तुमच्या म्हणण्याना आभासत्वं आद, असे आचाय सांगतात-]- तेषां मुक्तेः 
षुवत्‌ प्रवृत्तफटत्वात्‌-त्या प्रारब्ध कमना सोडलेल्या बाणाप्रमाणे प्रतृत्तफलत्व 
आदे. ह्य ° याच्या फलाला आरंभ आलेला अदहे.--यथा पूव छक्ष्यवेधाय धनुषः 
मुक्तः इषुः लक्ष्यवेधोत्तरकारं अपि आरब्धवेगक्षयात्‌ पतनेन एव निव- 
तेते--ज्यप्रमाणें पूर्वा लक्ष्याला वधर करण्यासाटी धबुभ्यापासून सोडकलेला बाण लक्ष्या- 
का वेध केल्यावर हि-स्यानंतरदहि आरब्य वेगाचा क्षय क्षाल्यायुढे खाली पद्नच निवृत्त 
होतो-पएवं रारीरारभक कम रारीरस्थितिप्रयाजने निवृत्ते अपि--व्यप्र- 
माणे प्रस्तुत रशरीराचा आरंम करणारें कम, गरीरस्थितीचं प्रयोजन जरी दोऊन गरल 
असले तरी, आसंस्कारवेगक्षयात्‌ पूचैवत्‌ वतेते पव-कम।च्या संस्काराचा 
धेग क्षीण होहेप्यत पूर्वीप्रमा्णे राहतेच. [ धयुष्यापास्न सोडख्ला बाण, व्यार म- 
येच जर द्याहून बलाढय असा दस्रा प्रातन्रधनस्ञाला तर,मध्धच पडत नारद. याच. 
प्रमाणे, तसाच कां तरी प्रवर प्रतिवध असत्यावाचुन प्रारव्य कमोचा भोगारिवाय क्षय 
होत नाहीं -तत्त्व्ञान हा कादं प्रारन्धकमाचा तता प्रवह प्रातवंध नन्दे.कारण ज्ञान जेब 
उत्पश्न होते तेग्हांच पूरं प्वत्त कमोकड्ून त्याची प्रारन्धाला जाढण्याची शक्ति प्रतिबद्धकेी 
जति, असो; ' जथ ज्ञानानें अदाष्यत्व तेथेच प्रवृत्तफलसव ` असा अन्वय जरी असा 
तरी जथ “ अप्रवृत्तफलत्व तथे ज्ञानदाष्यत्व ° अश। व्यतिरेकाची सिद्धि होत नी, 
भरी आरोका घेऊन सागतात- ]-तु सः पव परबज्तिनिमित्त-अनारब्धवेगः 
असुक्तः इषुः धनुषि प्रयुक्तः अपि उपसंहियते--पण तोच, ज्याने आपल्या 
परपृत्तीखा निमित्त अशा येगाला आरंभ केलेला न्नाहौ हय धनुष्यापासून न सोडलेल। 
बाण चन्युष्ाला जरी जोडठेला असला तरी त्याचा उपसंहार केला जातो, स्याल 


प्रत धेतां येतै,--तथा अनारन्धफलानि कमाण रषाध्यस्थानि प्व 


अध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरषविवेकयोग ( केश्रकषेश्रक्ञयोग. † ९६६ 


ज्ञानेन निर्बीजीक्रियन्ते- त्याच प्रमाणें ज्यांनी आपल्या फलाचा आरंभ केलेला 
नाहौ व जी आभासयुक्त अन्तःकरण याच आश्रयात्‌ स्थित आहेत, तीच क्म ज्ञना- 
कदन निर्बीज केला जातात. [ अनार्ध कर्म तच्त्वज्ञानानें निवृत्त होतात. कारण रत्या. 
च्या आश्रयभूत कारणाची ज्ञानाने निवृत्ति होते. रज्जुसर्पादिकाप्रमाणें. तात्य विद्रा 
नाचे वतमान हरीर मृत भ्राठे असतां, दसय्या ददाच्या उत्पक्ताचै कांदी निमित्तच 
उरत नसल्यामुटे तत्त्वज्ञान नित्य मोक्षः हँ फर नियमा देणारे आदे, असा उपसंहार 
करितात -]--इति अस्मिन्‌ विद्धत्‌-शरीरे पातिते ˆ न स भूयो अभिजायते ` 
इति युक्तं पव उक्तं इति सिद्ध -यास्तव विद्धानाचें हे शरीर पतित -मत ज्ञा 
असर्ता-‹ तो पुनरपि जन्म चेत नादी ' असे ज म्दट आहे ते युक्तच आदे दँ सिद क्षाँ. 

१ रहस्यकार २२व २३ शोकांवरील टीर्पैत म्हणतात“ परुष म्हण० देहांतील पर- 
मात्मा भसे २२ व्या श्छोकात ठरविस्यावर सांख्यरास्नाप्रमार्णे पुरुषाचे जं उदासानत्व वं 
अकर्तृत्व तेच आतां आत्म्याचे अकतत्व होते व सांख्यांच्या उपपत्तीची व॒ बेदान्ताची 
एकवाक्यता हति 2 ( पण हा इतका असवद्ध व निरथकघोराढा करण्याचं भगवानांना किंवा 
न्यांसींनाहि काही कारण दिसत नाद).अथं(त्‌ रहस्यकारां ची ही कल्पना सवथा अनुपपन्न आहे.) 
८८ सांख्य म्ह ० वेदान्तचे रान्च दात, अरा वेदान्तातील कित्येक अथकाराची समजूत 
भसन पुष्कर वदान्त सांख्यउपपत्ति सर्वथा ल्याज्य मानितात. पण गीतेत तस्ते न करितां 
्ेत्रक्ेत्रक्षवि चार दा एकच विषय ण्कद्‌ां वेदान्तदृष्ट्या व॒ एकदा (वेदान्ताच मतं 
न सोडिता ) साख्यदृष्टया प्रतिपादन केला आहे. यावरून गौताञ्चास्राच) समबुद्धि 
व्यक्त हत्य. 2 ( पण रहटस्यकार ज्याना ब्रह्मसूत्रकार समजतात त्या बादरायण न्यासांपयत 
साख्याला वेदान्तावे शत्र मानणारांची परपरा जात, हे मात्रे येथ रदस्यकार विसरलेसे 
दिसते कारण, ब्रह्मसूत्रात साख्यदशंनाच खडन वारवार केले आहे, व त्याच ब्रह्मसूत्रका- 
रानी प्राचीन गतेच शोधन के, इतकेच न्ह तर भापल्या ब्रह्मसत्रांनाहि ल्यांत धृसड्न 
दि! (गी र. पृ. ५२९व गी. भा. प॒. ९०६,७ पहा ) गीतिश्ली इतका अत्तिप्रसग जञ्याना 
करिता भाला ल्यांनौ ब्रह्मसूत्रात पुनः पुनः प्रसंग आणून ‹ प्रधानमषनिवदहेण-'न्याया्े 
ज्याचा खरपूस समाचार पेत्तला, त्याच कापिल सांख्याची गीपत वेदान्ताज्ञो केलेली एक- 
वक्यता, तिचे शोधन करण्याचा निरकुश अपिकार प्राप्त सारा भसतां तशीच राहू 
दिली असेल, ह सभवते तरी कसं १ अर्थात्‌ रहस्यकारांची हौ कल्पना भतिशय ड्व 
सबै भाष्यकार भणि रीकाकार यांच्या विरुद्ध असल्यामुठ सवेथा त्यज्य होय.) भथोत्‌ 
८८ किबहुना उपानिषद्ंतीर आणि गौतंतीर विवेचनांतला हा एक महच्वाचा भेद होय. 
श्त्यादि रहस्यकाराचौ वाक्ये केवल उपेक्ष्यच हात. ““ सांख्यांचा दैतवाद गीतेस मान्य 
नसला तरी सांख्यांच्या प्रतिपादनांत जं का सयुक्तिकं दिसेल त गतस अमान्य नाही, 
हं यावरून दिस॒न येते ›› धरण रश्स्थकार ज्याला ‹ सांख्यांच्या प्रतिपादनांतीर सथुक्तिकः 
म्हणतात तेंच जर उपानिषदांत असेल तुर गीता अगोदरते धेर का अगोदर सांख्यांना 
कषटाढील १ कारण गीता स्मृति भे. उपनिषदांत अद्वैत आहे. गोताहि भदवेतमताचें 
प्रतिपादन करते, असे रषस्यफारच म्हणतात. हिवाय गतिला उपनिषद्‌ › ब्रह्मविचा, योग- 
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ध्यानेनात्मनि परयन्ति केचिदात्मानमात्मना । 
अन्ये सांख्येन योगेन कमेयोगेन चापरे ॥ २४ ॥ 


अन्वयाथ-केचित्‌--कांदौ योगी-आत्मानं--प्रयगात्म्याल- आत्मनि 
--वद्धौत--ध्यानेन--ध्यानने--आत्मना--ध्यानाने सुसस्करृत ज्ाठेत्या। अन्तः- 
करण नँ--पद्यन्ति-पाहतात- अन्ये-दुसरे- सांख्येन योगेन-- सांख्य यो गानं 
--च-आणे--अपरे-दसरे किव्येक-कमेयोगेन-ईश्वरापण बुद्धी केलेल्या 
कमनुष्टानन-( परयन्ति )- याला पाहतात, २४. 

अत्राऽऽत्मदशन उपायवेकत्पा इमे ध्यानादय उय्यन्ते-- ध्यानेन ध्यानं नाम श. 
ञ्दादिभ्यो विषयेभ्यः श्रोत्रादीनि करणानि मनस्युपसंहय मनश्च प्रयक्चतयितर्येका- 
तया या्चेन्तन तद्धयानम्‌ । तथा ध्यायतीव बको ध्यायतीव पृथिवी ध्यायन्तीव 
पवता इत्युपमोपादानात्तेरधारावत्संततोऽिच्छिन्नप्रययो ध्यानं तेन ध्यानेनाऽऽ्मनि 
बुद्धा परयन््यात्माने प्रयक्चेतनमात्मना ध्यानसस्कृतेनान्तःकरणेन केचिद्योगिनः । 
अन्ये सांख्येन योगेन सांख्यं नाम- इमे सस्वरजस्तमांसि गुणा मया दया अषु 
तेभ्योऽन्यस्तब्यापारसाक्षिभूतो निलयो गुणविलक्षण आत्मेति चिन्तनमेष सांस्यो योग- 
स्तेन पदयन्त्यात्मानमात्मनेति वतेते । कमयोगेन कमेव योग ईश्वरार्षणवुद्धयाऽनुर्ीय- 
मानं घटनदूष योगाथेत्वाद्योग उच्यते गुणतः। तेन सत्वशुद्धिज्ञानोत्पात्तिद्वारेण चापरे॥ 

भाष्याथे-अच्र आत्मदरौने दमे ध्यानादयः उपायविकत्पाः उच्यन्ते 
--आतां यु आत्मदशनाविषयी हे ध्यानादिक उपायविकल्प-निरनिरने उपाय 
सांगितले जतात.--ध्यानेन-ध्यानं नाम राबव्वादिभ्यः विषयेभ्यः श्रोव्रादीनि 
करणानि मनसि उपसंहृन्य--भ्यानाने-ध्यान म्दणजे १ ( उत्तर-) शब्दादि विष- 
यांपासून श्रोचादि इंद्रियांचा मनांमध्ये उपसहार कल्न-च मनः प्रत्यक चेतयितरि 
एकाग्रतया यत्‌ चिन्तनं तत्‌ ध्यान--व मनाचा प्रत्यगातम्यामध्ये एकाम्रतेने 
उपसंहार करून प्रत्यक्‌ चेतयिता जो आत्मा लयास्याविषर्यार्चे जे चितन करणे तें ध्यान 
होय. (तें चितनच टष्टान्ताने स्पष्ट करितात-)- तथा बकः ध्यायति इव परथिवी 
ध्यायति इव पवेताः ध्यायन्त दव-इति उपमोपादानात्‌- या विवक्षित 
भ्यानाच्या अनुयेधाने ‹ बगढा जणुं काय ध्यान करतो आहे. प्रथिवा जणं काय ध्यान 
करीत आहे. पवत जणं काय ध्यान करीत आहतः अशा उपमांच॑ ग्रहण केठे जात अस- 
ल्यामु-तेलधारावत्‌ सततः अविच्छिन्नः पत्ययः ध्यानं--तेलाच्या भरे- 


दशेयं यांचौ विचडी बनविण्याचा रहस्यकारांनी जो प्रयत्न केला आहे, तो सवेथा अनु- 
पपन्न आदे; हे कोणाच्याहि लक्षांत येल, 


भध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरषषिवेकयोग ( कोत्क्ेत्रज्ञयोग. ) ९६५ 


आत्मनि-बुद्धो आत्मानं-प्रयकचेतनं आत्मना ध्यानसंस्कछृतेन अम्तः- 
करणेन पश्यान्त-- त्या ध्याना कित्येक योगी-ध्यायी -ध्यान करणारे उत्तमाधिकारी 
आत्म्याम्ये म्ह णब॒द्धौत आत्म्याला -प्रत्यक्‌-चेतनाला परमात्मत्वाने आस्म्याने म्ह ° ध्याना 
संस्कृत स्चाटेल्या अन्तःकरणे पादतात.-अन्ये सांख्येन योगेन-दुसरे कांही 
मध्यमाधकारी सांख्य योगने,-सांख्यं नाम--पण सांख्य म्हणजे काय!(उत्तर-)-- 
हमे सच्वरजस्तर्माप्ति गुणाः मया ददयाः--दे सत्त्व, रज व तम गुण मजकडून 
टदय-पादिले जाण्यास योग्य आद्ेत--अहं तेभ्यः अन्यः तद्यापार-साक्षिभूतः 
नित्यः गुणषेटश्चषणः आत्मा इति चिन्तन-मी स्या गुर्णाहून अन्य, र्याच्या 
व्यापारांचा साक्षिभूत, नित्य, गुणाहून अगदीं विलक्षण स्वभावाचा आत्मा आह, असँ 
चितन करणे,--पएषः सांख्यः योगः तेन परयन्ति आत्मानं आत्मना इति 
वर्तते- दा सांख्ययोग दाय. या सांस्ययोगाने ‹ प्रल्यगास्म्याला सुसंस्कृत अन्तः- 
करणाने पाहतात, ' अशी मागील पदांची अनुव्रत हाते. [सांख्य म्ह० विचारजन्य 
ज्ञान, तच ज्ञान आत्मसाक्ाक्राराला देतु असल्यामुटे योगासारखे आहे, म्हणून 
योग दाय. आतां अधम अधिकाच्यांचे साधन सांगतात- 1-कमयोगेन-कम पव 
योगः ईश्वरापंणबुद्धधया अयुषएठीयमानं घटनरूपं योगाथत्वात्‌ योगः गुण 
तः उच्यते--क्मयागाने-कम दाच योग-ईश्वरापणबद्धीने अनुष्ठान केक जाणार प्रयल्- 
रूप-कृतिरूप-कर्म, तेच योगासाटी असल्यामुके योगः असे गुणतः-गोणवत्तीने म्हटले 
जातें. [ चित्तैकाग्न्य हदा मुख्य योग होय. चित्तशुद्धीला कारण होणारे कर्म, व्या चित्तै- 
काग्न्यशूप योगासाठी असव्यामुके गोणवृत्तीने “ योग ' दोय. ]--च अपरे तेन 
सच्वद्ुदधि-क्ञान-प्रातिद्धारेण ( आत्मान परयन्ति )--आणि दु सरे-अधम अ- 
भिकारी लया कमयोगने चित्तराद्धिःज्ञानप्रापि यांच्या द्वारा अत्म्याला पाहतात. २४. 


अन्ये त्वेवमजानन्तः श्त्वाऽन्येभ्य उपासते । 
तेऽपि चातितरन्त्येव मृत्युं श्रुतिपरायणाः ॥ २५ ॥ 


अन्वयाथ- तु-पण-पएव--वर सागितरेल्या प्रकारांतील एकाहि प्रकाराने-- 
अजानन्तः--आलम्याला न जाणणरे--अन्ये-दु सरे कादी साधक--अन्येभ्यः- 
दु सन्या आचायापासून--श्चुत्वा--याचैच चितन करा, असे एेकून-उपासते- 
्रदधेने उपासना करितात.-ते श्रुतिपरायणाः अपि-ते श्रवणपरायण असलेले 
साधकहि-ज्यांच्या मोक्षमागेभ्रवृ्तीचे श्रवण हेंच परम साधन अह ते सद्धा--सुत्यु 
--मृत्ययुक्त संसारास--अतितरन्ति पव च--उषटघून जातातच. २५. 


वि [9 १ शि क 1, 1 ॐ-- [ "क 11 





भि वा-क 9० = पमाः ०७५०. अवक 








[र 


१ रहस्यकार या शोकाचा अथे “८ कांही लोक आपण होऊनच आपल्या ठायो ध्यानाने 
आत्म्याला पातात,” असा करितात.पभ (अपण होऊगच व आपल्या ठार्यीह्मणजे कायते 


क्त नाही. तेच चाया भाष्य पहा, म्हणजे सोने कोणते व पितक कोणती याची 
परीक्षा लागलौच होल, 


९६१ भ्रीमद्धगवद्रीता माष्यार्थ, 


अन्ये त्विति । अन्ये स्वेषु षिकस्पेष्वन्यतरेणाप्येवं यथोक्तमात्मानमजानन्तोऽन्यभ्यः 
भाचार्येभ्यः श्रत्वेदमेव चिन्तयतेत्युक्ता उपासते श्रहुधानाः सन्ताश्वन्तयन्ति तेऽपि चा- 
तितरग्त्येवातिक्रामन्स्येव त्यु सस्युयुक्तं ससारमिस्येतत्‌ । श्रुतिपरायणाः श्रुतिः श्रवणं 
परमयनं गमनं मोक्षमागप्रवृत्तो परं साधनं येषां ते श्रुतिपरायणाः केवरपरोपदेशप्र- 
माणाः स्वयं विवेकरहिता इत्यभिप्रायः । किमु वक्तञ्यं प्रमाणं प्रति स्वतन्त्रा विवे. 
किनो गृष्युमतितरन्तीत्यभिप्रायः ॥ २५ ॥ 


भाष्याथ-अन्ये तु इति-- अन्ये तु°' या शछछाकानँ अत्यत अधम अधि 
कान्याची मोक्षमागात कशी प्रवृत्ति होते तँ सांगतात--अन्ये तु एषु विकल्पेषु 
अन्यतरेण अपि पव-यथोक्त आत्मान अजानन्तः- पण दुसर-अत्यत अधमा- 
धिकारी या पूर्वोक्त विकल्पांतील एकादहि उपायाने याप्रमाणे पूर्वोक्त आस्म्याला न जाण- 
णरे--अन्येभ्यः-आचाययेभ्यः श्रुत्वा--अन्यांपासून , म्ह ° आचायापासून उपा- 
याच श्रवण करून--इदं पव स्चिन्तयत इति उक्ताः-- “याचेच चिन्तन करा, 
असे सांगितले गेलेल-उपासते -श्रद्‌धानाः सन्तः चिन्तयन्ति--उपासना 
करितात-अतिशय श्रद्धावान्‌ दोत्साते चितन कस्तित.-ते अपि च अति- 
तरन्ति णव-अतिक्ामन्ति पव-तेसद्धं अतितरण-उष्ट्वन करितातच. 
( कोणाचै ! उत्तर- )-मृव्यु-मृव्युयुक्तं संसारं इति पतत्‌--म॒त्यला म्द 
म॒त्युयुक्त संसाराखा, असा याचा भावाथ .म॒व्युयुक्त संसाराला उष्ठंघून, त्याचे अतिकमण 

खून जातात; [ म्द ° परोपदेशने आत्मर्चितनांत प्रवत ज्ञालल्या यां चीहि प्रवृत्ति म्यथं 
होत नारी. पण ते मुख्य अधिकारी नब्देत, असं सुचवितात-]-श्रातिपरायणा 
श्रतिः-श्रवणं परं अयनं-गमन येषां मोक्षमागगप्रा्ो परं साधनं येषां 
ते श्चरातेपरयायणाः- ध्रतिपरायण--धरतिस्ट० श्रवण, तेच श्रष्र अयन-गमन ज्यांच्या 
मोक्षमागेप्रवृत्तीतील श्रेष्ठ साधन आदहे-श्रवण देच ज्याच्या मोक्षमागप्रवत्तीचे भ्रष्ठ सा- 
धन अदि ते श्रुतिपरायण दोत.--केवरपरोपदेशप्रमाणाः स्वयं विवेकरहि- 
ताः हति अधिप्रायः- केवल परोपदशाखाच प्रमाण मानणारे स्वतः विवेकरदित 
असा याचा भावाथ. ( 'तऽपि- तेहि येथील ˆ अपि"शब्दानें सूचित होणारा अथं सां- 
गतात-) -प्रमाणं प्रति स्वतन्त्राः विवोकेनः सत्यु आतितरन्ति इति किमु 
वक्तव्यं हति अभिप्रायः- मग प्रमाणाविषयी स्वतंत्र असलेले विवेकी -प्रमाणकुशल 
मत्यूचे उद्टवन करितात, हे काय सांगर्वे, असा याचा आशय. २, 
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१ या दोन छशकावराल टोपत रहस्यकार म्हणतात“ प्रातजन योगाप्रमार्णे 
ध्यान, सांख्यमागापमाण ज्ञानात्तर कमसंन्यास, व कमयोगमागप्रमाणे निष्कामनबुदधौनें शश्व 
रार्पणपूवंक कमे करणे बगेर. हे म्हणणे उगौीच कांही तरी जहि. ध्यान पातं- 
जल योगाप्रमार्णेच अहे, व ज्ञानमागै, संन्यासमाभे, भक्तिमार्ग, याप्रमाणे ध्यान नाहीं 
यािषयी प्रमाण काय { क शानमार्गी, सन्यासी, भक्तिमागीं इश्वराच ध्यान करू शाकतज 
नादति, असा कांदा रहस्यकारांचा अनुभव आह ? ते एकदा म्हणतात.“ पातजकभाग- 


भष्याय तेरावा--्रकृतिपुरुषविवेक्योग ( केत्रक्षत्रज्ञयोग. ) ९६७ 


यावत्सजायते किचित्सच्वं स्थावरजंगमम्‌ । 
्षत्रक्षे्रज्ञसयोगात्तद्धिदि भरतषभ ॥ २६॥ 


अन्वयाथे-भरतषभ- दे भरतश्रष्ट- यावत्‌ 1काचेत्‌- जवे काद 
--स्थावरजंगम--अचर ररिवा चर-सस्वं- प्राणिजात-सज्ायते--उत्पन्न 
हते-तत्‌-- तें स्वं॑त--क्षेवक्षित्रज्ञसयोगात्‌-- क्षेत्र व जञत्रज्ञ यांच्या 
संयोगापासून होते, असे-विद्धि-जाण. २६. 

कषतरक्िश्वरेकत्वविषयं ज्ञानं मोश्चसाधनं यञ्जञात्वाऽषतमरनुत इत्यक्त तस्कस्माद्धेतो- 
रिति तद्धेतुप्रदश्चनार्थं श्छेक आरभ्यते-यावद्य्किचिरसंजायते समुत्पद्यते स्वं वस्तु 
किमविशेषेणेव्याह स्थावरजङ्गमं स्थावरं जटगमं च क्षत्रकषत्रज्ञसंयोगात्तजायत इल्येवं 
विद्धि जानीहि हे भरतषभ । कः पुनरयं क्षत्रक्षत्रज्ञयोः सयोगोऽभिप्रतः । न तावद्‌ 
ञ्उवेव घटस्यावयथवसश्टेषद्रारकः सबन्धविरेषः संयोगः क्षेत्रेण क्षत्रज्ञस्य संभवलयाकाङ - 
वक्निरवयवत्वात्‌ । नपि समवायलक्षणस्तन्तुपटयोरिव क्षेत्रक्षेत्रज्नयोरितरेतरकायकारण- 
भावानभ्युपगमादिति ॥ 
माग भगवद्रीतिस समत आहे किवा पातजल स्र मगवद्रौतेच्या पूर्व[च। अहित, असेरि 
म्हणता यत नाही." (गा. र. ५२६ ) व यथं त्याच्या विरुद्ध 'पात्तजल्योगाप्रमा्णे ध्यानः 
असे म्हणतात, पातजल योग जर गातेला समतच नाही, तरला योगाप्रमाणें गीता ध्यान 
हा मोक्ष मिरनिण्याचा माग कसा सागते १ तसेच ज्ञानोत्तर कमसन्यास् व निष्काम बुद्धीने 
परमेश्वरापणपू्वक कर्म करणे ° दे मागे केशाय { अवतरणाप्रमणि पादिल्यास ते मोक्षाचे 
मागे आहेत, अमे ठरते. कारण अवतरणात त्यानी *देहांतीर परमेश्वराचं हे क्ञान सपादन 
करून मोक्ष मिर्वेण्याचे मागे काणत्तं हे सागतात ' असे म्हटले अहे. पण पुढ टीपेत 
८८अपे आत्मन्ञानाचे निरनिरके मागे या दोन शछोकात सागितले आहेत.कोणत्याहि मागाने 
गेठै तरी अदर भगवंताचे कान होऊन मोक्ष भेको 2' असेते म्हणतात. तेष्हा ध्यान, 
श! नोत्तर न्यास व कर्मयोग हे मोक्षातचे मामे क। आत्मक्ञानाच १ “' याती कोणलयाहि 
मागने गरे तरी अखेर भगवताचे ज्ञान दोऊन मोक्ष मिक्तो” दं आगम्हाराहि अंश्चतः 
कनूल आददे. अदतः म्हणण्याचे कारणःत्यातदि ध्यान अन्तरग,सांख्ययोग त्याच्याहून बदि- 
रग, कमयोग त्याहून बदिरग व दुसम्यापासून रेकून साधनानुष्टान करणे, त्याहून बािरग 
आहे वता क्रमाने अधम, मंद, मध्यम व उत्तम अधपिकान्यांसाे आत, हा वेदान्त- 
सिद्धान्त आहे. यास्तव ते सवै मगवञ्क्षानाये एकसारख्याच योग्यतेन उपाय आहेत, अर्स 
म्हणतां येत नष्टौ. तथापि ८ते स्वै ्चानाचे उपाय आहेत" हे कबृरु आहे. पण त्यांना जा- 
नाचे उपाय मानिस्यावर "क्ञानोत्तर संन्यास" वभेरेजे म्हटलें आहे त्याची वाट काय ? तस्ष॑च 
८८ तथापि लेकसयददृष्टया कमयोग श्रेछ असा अ पूरव! सिद्धान्त केला आहे ता यामु 
बाधित होत नादी, 2 हे म्हणणे उपपन्न कसं होते £ रोकसग्महदृष्ट्या कभयोगाच्या श्रेष्ट- 
ल्वाचा किंवा भथेषटत्वाचा येये प्रसंग काय भाहे? 





९६८ .  श्रीमद्धगधद्रीताभाष्याथै, 


भाष्याथ--कषेचक्ञ-दभ्वर-एकत्वविषयं ज्ञानं मोक्चसाधनं ‹ यज्ज्ञात्वा 
सतमदनुते ` इति उक्तं- कषेत्रज्ञ व देश्वर यांच्या एकत्वाविषयीचें ज्ञान मोक्षाच सा- 
धन आदे, असें ^ जं जाणुन मोक्ष मिकतो › ( १३.१२ ) या वचनानें सागितके- 
तत्‌ कस्मात्‌ हेतोः इति तद्धतुप्रदशनाथे शछछोकः आरभ्यते- तें कोणत्या 
कारणाने अपे कोणी विचारीर म्हणून लयाचा हेतु प्रदर्शित करण्यासा्ी “ यावत्‌० 
हा शछोक आरभिला जातो. [ स्वप्राणिजाताची उत्पत्ति क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ याच्या सबधा- 
मुठे होते. त्यासुके क्षेत्रज्ञरूप परमात्म्याहून निराया प्राणिसमूहाचा अभावच अहे, 
यास्तव एेकयज्ञाननेच सुक्ति होते, असे सांगण्यासादीं हा शोक आहे-]--यावत्‌ यत्‌ 
किचित्‌ सत्वं -वस्तु संजायते-समुत्पद्यते--जेवटे म्हणून सत्त्व-वस्तु-पदार्थ 
-जन्मास येतो-उत्पन्न दोतो--करिं अवशेषेण दाति आद-काय आविरेषने- 
काट विशेष न टठेवतां सवच वस्तु, असे कोणी विचारील म्हणून भगवान्‌ सागतात-- 
स्थावरजङ्गम-स्थावरं जङ्गमं च--स्थावर-जंगम सत्त्व-वृक्षादि स्थावर व मनु 
प्यादि जंगम प्राणी यार्ताल जे जे सत्त्व उत्पन्न हंते-तत्‌ क्षेषक्षेक्नसंयोगात्‌ 
जायते इति विद्धि-ते क्षेत्र व कषेत्रज्ञ यांच्या संयोगापसून उत्पन्न होते, 
भस तं जाण--हे भरतषभ एवं जानीहि- दे भरतश्रेष्ठा! याप्रमाणे तुं समज. 
(या उक्त क्षत्रक्षत्रज्ञसंब॑धावर आक्षेप- )--अयं श्चेजक्षेबन्षयोः सथागः कः 
पुनः अभिभ्रतः--दाक्षे्र व क्षेत्रज्ञ याचासंयोग कोणता अभिप्रेत आहे १ (त्र. 
ज्ञाचा क्षेत्रा कोणता संबेध आदे, संभोग क समवाय ५ यांतील परिव्या संयोगसं बं. 
धाच निरसन-)-- घटस्य रज्ज्वा इव अवयवसंद्टेषद्वारकः संबन्धावेरोषः 
संयोगः क्षेत्रेण क्षेचक्षस्य न तावत्‌ संभवति--घटाचा रज्जृज्ञी-दोरीशी 
जसा अवयवांचा परस्पर सशेष होऊन लयाच्या द्वारा एक प्रकारचा संर्बघल्प संयोग 
हतो तसा क्षोत्रज्ञाचा क्षेत्राशी अवयवसंशटेषद्रारा सवथ तर होऊच शकत नाद.- 
आकारावत्‌ निरवयवत्वातू-करारण आतम्याला-क्षेत्रज्ञाला आकाशाप्रमाणे निरवय- 
वत्व आदे. ( सवयव पदाथाचाच संयोग हौतो निरवयव प्रदार्थाचा संयोग संभवत 
नार्हा. आत्मा आकाशाप्रमाणे निरवयव आदे. दयामुके त्याचा क्षेत्राशी संयोग संभवत 
ना. तसाच याचा समवायसंबंधदि संवत नादद, असे सगतात-)-तन्तुपरयोः, 
इव क्षेषक्षेशरक्षयोः समवायलक्षणः अपि न- तेतु व पर याच्या समवायसंबंधा- 
प्रमणिं क्षेत्र वक्षत्रज्ञ यांचा समवायरूप संबंधदहि संभवत नादी कार्यक्षारणभा- 
वानभ्युपगमात्‌--कारण-ततु कारण व परर कायै, याप्रमाणे क्षेत्रज्ञ कारणव क्षेत्र 
कायं असा त्यांचा कार्यकारणभाव स्वीकारलेला नादी.--दइति ( उच्यते )--असा 
आक्षेप ध्यार तर याच समाधान सांगितल जाते-असा संबंध. [ क्षेत्र वक्षे यांच्या 
संयोगापासून सवे स्थावर-जंगमप्र।गिजात उत्पन्न द्धोते, असे भगवान्‌ येथे सांगतात, परण 
तो संबंध कोणता £ संयोग कीं समवाय { सावयव पदार्थाचा संयोग होतो, पण कषेत्रज्ञ 
निरवयव आदे. कायं व कारण यांचाच समना संबंध असतो, पण क्षेत्र केश्राजं 


अध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( कषेत्रशेत्र्ञयोग. ) ९६९ 


करिण आदे, असें तुम्ही मानीत नादी. यामु क्ेत्रषेत्रज्ञसंयीग संभवत नादी, असा 
आक्षेप क्चाला असतां याचे समाधान सांगतात--] 


उच्यते, क्चित्रक्षग्रह्ञथोर्विषयविषयिणो्भिक्नस्वभावयोरितरेतरतद्धमाध्यासलक्षणः स- 
योगः क्षत्रक्षत्रक्षस्व रूपविवेका भावनिबन्धनो रज्जुश्यकतिकादीनां तद्विवेकश्ाना भावाद्‌ 
ध्यारोपितसपेरजतादिसयोगवत्‌ । सोऽयमध्यासस्वरूपः क्षत्रक्षत्रज्ञसंयोगो मिभ्याज्ञान- 
खछक्षणः ॥ 

भाष्यार्थ- उच्यते- त्यांचा वास्तविक संबंध जरी याप्रमाणे शक्य नसला तरी 
आध्यासिक संबंध संभवतो, असें सांगितले जातें.--क्चे्रक्षे्रक्षयोः-भिश्नस्वभावयोः 
विषयविषयिणोः इतरेतरतद्धमाध्यासरक्चषणः श्चेचक्षेतज्ञस्वरूपविषेका- 
भावनिबन्धनः संयोगः- क्षेत्र व कषेत्रज्ञ यांचा (पण तेक्षित्र वक्षेत्रज्ञ क्ली आदेत १) 
भिन्न स्वभावाचीं-ज्यांचा स्वभाव-स्वरूप अगदीं एकमेकांच्या विरुद्ध आहे, कारण 
त्यांतील क्षेत्र विष्य आहे व क्षिच्नज्ञ विषयी आहे, अशा त्या क्षेत्रक्षेत्रज्ञांचा परस्पर 
म्ह क्ेत्राचाक्ेत्रज्ञावर वक्षेत्रज्ञाचा क्षेत्रावर अध्यास दोर्ण, त्यांच्या धमोचा परस्प- 
राच्या धमौवर अध्यारोप होणें, असा हा अध्यासरूप संयोग संभवतो. [ कषेत्रज्ञाच्या 
चैतन्याचा क्ेत्रावर व क्षेजाच्या जाच्यादिकांचा क्षे्ज्ञावर आरोप होतो. त्याचें कारण~] 
क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ याच्या स्वरूपाच्या विवेकाचा अभाव, टच ज्याचें कारण आहे, अज्ञा प्र 
कारचा इतरेतराध्यासरूप संयोग संभवतो. (क्षेत्र व कषेत्रज्ञ यांचे यथा्थस्वरूप न कर्णे, 
हेच यांच्या अध्यासाचे कारण आहे. याविषयी दृष्टान्त -)-रज्जुशक्तिकादीना तद्धि. 
वेकल्ञानामावात्‌ अध्यारोपितसपेरजतादिस्तयोगवत्‌--रज्जु, शुक्तिका इव्य- 
दिकाच्या स्वरूपाचे विवेकन्ञान नसणे, या कारणाने अध्यारोपित सपे, रजत इद्यादिकांचा 
रज्ज्वादिकांशीं संयोग जसा होतो, तसा क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ यांचा आध्यासिक संयोग संभ- 
वतो. [ या उक्त संबंधाचा उपसंहार करित।त-]-सः अयं अध्यासस्वरूपः क्षेष- 
क्षेचल्ञसंयोगः मिथ्याह्लानटश्चणः-- तो दा अध्यासस्वरूप कषत्रकषेत्रज्ञसंयोग मिथ्या- 
अन्ञानलक्षण आरे. 

यथाञ्ञाख्र सेत्रकषेत्र्तरक्षणमेदपरिक्तानपवैकं प्राग्ददितरूपासक्षत्रान्मुजादिवेषीकां 
यथोक्तलक्षणं क्षत्रज्ञ प्रविभज्य न सत्तक्नासदुच्यत इत्यनेन निरस्तसवोंपाधेविशेष ज्ञेय 
ब्रह्म स्वरूपेण यः परयति क्षेत्र च मायानिर्मितहस्तिस्वमदृष्टवस्तुगन्धवेनगरादिवदसदेषं 
सदिवावभासत इस्येव निश्चितविज्ञानो यस्तस्य यथोक्तसम्यग्ददोनविरोधादपगच्छलिं 
मिथ्याज्ञानं । तस्य जम्म्टतोरपगमात्‌ “य एवं वेत्ति पुरुष प्रकृतिं च गुणेः सह * 
इत्यनेन विद्धानमुयो नाभिंजायत इति यदुक्त तदुपपन्मुक्तम्‌ ॥ २६ ॥ 


भाष्यार्थ-( लया मिथ्या अज्ञाननी निन्रत्ति कशी होते ! उत्तर-)- यथासं 
छ्ेत्रक्ेत्रक्षक्षणभेदपरिक्षानपृषेक मुञ्जात्‌ दषीक्रां इव प्राक्‌ -दारतरू- 


पात्‌ क्षेत्रात्‌ यथोक्तलक्षणं क्षेत्रश्षं॑ प्रविभज्य" योऽयं विज्ञानमयः प्राणेषु " 
गी, भा, १२२ | 


९७ भ्रोमद्धगव॑द्रौतामा्ष्याथं. 


--जो हा प्राणांतील विज्ञानमय, या त्वंपदाथविषय शालराला अनुसरून विवेकक्ान संपा 
दन करून म्द० क्षेत्र व कषेत्रज्ञ यांच्या लक्षणाचा जो भेद तत्परिज्ञानपूवैक~म्ह ° अर्थात्‌ 
शाल्रानसार क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ यांचे स्वरूप अगदी एकमेकांच्या विरुद आदे, असें विवेक- 
ज्ञान संपादन करून सुञ्जातृणांतील जशी काडी त्याप्रमाणें पूवीं प्रददित केलेल्या म्ह° 
महाभूतांपासून धृतीपयत सां गितकेल्या क्षेत्राहून उपद्रष्म, अनुमन्ता इयादि पूर्वोक्त लक्ष. 
णाच्या क्ेत्रज्ञाला अगदीं प्रथक्‌ करून-' न सत्‌ तन्नासत्‌ उच्यते ` इते अ- 
नेन निरस्तसर्वापाधेविशचेषं ज्ञेयं ह्म स्वरूपेण यः पदयति-- ते सतहि 
नाहीं व असत्‌हि नादी,-असें म्हटले जातें. या वाक्यानें सवं उपाधिविरोषरद्ित असे ज्ञेय 
ब्रह्म स्वरूपानें जो जाणतो, अशा ज्ञेय ब्रह्माचा “ मीच तें ` असा जो अनभव घेतो [म्ह० 
दाल्नानुसार केर व क्षेत्रज्ञ यांचे विवकन्ञान संपादन करून पूर्वोक्त क्षत्राहून क्षेत्रज्ञ अगदीं 
प्रथक्‌ आहे हँ जाणुन तेच स्वोपाधिश्युल्य ज्ञेय ब्रह्म मी आद असा जो अनुभव घेतो, दयाच- 
प्रमाणे- ]-क्षे्ं च मायानिर्भितहरसित -स्वग्रदृष्टवस्तु-गन्धवेनगरवत्‌ असत्‌ 
एव सत्‌ श्व अवभासते इति-पएव निशचितविज्ञानः यः--व क्षेत्र मयेन नि 
मांग केठेला त्ती, स्वप्नांत पादिठेली वस्तु, गधवंनगर इत्यादिकांप्रमाणे असत्‌ अस- 
तांनाच सत्‌ असल्याप्रमाणे भासर्ते-तें मिथ्या असतांनाच सत्‌ असल्यासारखं भासते, 
अशा प्रकारच्या निशित ज्ञानानें जो युक्त असताो-असे निशित ज्ञान ज्याला असते- 
तस्य भिभ्याज्ञानं यथोक्तसम्यग्दशंनविरोधात्‌ अपगच्छति-त्याचे भे- 
थ्याज्ञान पूर्क्त तत्त्वज्ञानाच्या विरोधामुढे-तत्त्वज्ञानाशौ त्याचा विरोध असल्यामुढे- 
पार निघून जतें.--तस्य जन्महेतोः अपगमात्‌-- याप्रमाणे त्याच्या जन्माच्या 
निमित्ताचा क्षय होत असल्यासुरे-* यः एवं वेत्ति पुरुषं भ्रकतिं च गुणेः 
सह ` इति-अनेन-जो परुषाला व गुणासह प्रकृतीला याप्रमाणे जाणतो, ( छो. 
२३, पृ. ९५७) या वचननें--चिद्धान्‌ न भूयः अभिजायते इति यत्‌ उक्तं तत्‌ 
उपपन्नं उक्त--"विदान्‌ पनः जन्म चत नादी, असें ज सागितले अदि ते सवेथा उपपन्न 
आदे .[आस्मसाक्षात्कारने ज्यार्चै' अज्ञान निवृत्त नां आदहे,लयाच्या पुढील जन्माचे कांदीं 
कारणच उरत नसल्यामुरे ज्ञानी पुनः उत्पन्न हात नाही, अतेजे वर सांगितले आ, 
तं सर्वथा योग्य आहे. ] २६. 

न स भूयोऽभिजायत दति सम्थग्दशेन फरूमेयादिसंसारबरीजनिवरन्तिद्धारेण जन्मा- 
भाव उक्तः । जन्मकारणं चाविद्यानिमित्तकः क्षेत्रक्षत्र्षसंयोग उक्तः । अतस्तस्या अधि- 
श्राया निववतैकं सम्यग्दक्षनमुक्तमपि पनः शाब्दान्तरेणोष्यते ॥ 


भाष्याथ-- न स भूयोऽभिजायते ` इति सम्यग्दरोनफलरं अविद्यादि. 
संसारबीजनिवुत्तिद्धारेण जन्माभावः उक्तः--' तो पुनरपि उत्पन्न होत नाही 
असे सम्यग्दरशनाचें फल अगियादि म्ह ° अनादि अनिर्वाच्य अक्ञान-मिथ्याज्ञन, दयाचां 
सस्कार, या संसारबीजाच्या निवृत्तीच्या दवारा ज॑न्माचा अभाव सागितला. [ जन्मावा 
अमाव र फक सांगितले. ]--च जन्मकारणं अविद्यानिमिसकः क्षेषक्षे्क्चः 
संयोगः उक्तः--भाणि जन्मा कारण अविथानिभित्तक~म्ह ° आध्यासिक कषेतरक्षत्र- 


भध्याय तेरावा-प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( क्षत्क्षेश्रश्योग. ) ९७१ 


ज्ञाचा संयोग सांगितखा. [ कषेत्रक्ेत्रज्ञसंयोग दं जन्माचें कारण सांगितले, अथौत्‌ भज्ञान 
सवे अनथाच मूठ असल्यामु याची निवृत्ति करणारं सम्यग्ज्ञान सांगणें उचित आहे 
असें सांगतात-]--अतः तस्याः अविद्यायाः निवतेक सम्यग्दशान उक्तं अपि 
पुनः राब्दान्तरेण उच्यते--यास्तव त्या अवियेचे निवतक-अज्ञानाची निवृत्ति 
करणारे सम्यग्दशंन जरी यापूर्वी वारंवार सांमितकेके असं तरी स्याच। विषय अतिशय 
सूक्ष्म असल्यामुके पुनः दु स्या राब्दान सांगितठ जाते, [ज्ञानाचा विषय अतिसूक्ष्म भस- 
ल्यासुठे त्याचच निरनिराव्या शब्दांनी पुनः पुनः प्रतिपादन केव्यानें मंद अधिका्या- 
वर मोटा अनुप्रहच होत असतो. म्हणून त्यावर पृनरक्ति दोष येऊ शकत नाही. | 


समं सर्वैषु भूतेषु तिष्ठन्तं परमेश्वरम्‌ । 
विनरयत्स्वविनरयन्त यः परयति स परयति ॥२७॥ 


अन्वयाथ--यः--जो-विनद्यः्सु--विनाश पवणान्या - सर्वषु भूतेषु- 
सवं भूतांमध्य-- खम तिष्ठन्त-सम असलेत्या--अविनदयन्तं-- विनाश न पाव- 
णास्या--षरमेश्वर--परमश्वरार-पदयति-पाहतो-सः-तो-पर्यति- 
यथाथपणें पाहतो. २७. 

समं निविंरोषं तिष्ठन्तं स्थितिं कुवेन्तं क्र सर्वेषु भूतेषु ब्रह्मादिस्थावरान्तेषु प्राणिषु 
कं परमेश्वरं देहेन्दियमनोवुद्धयव्यक्ताव्मनोऽपेकष्य परमेश्वरस्त सर्वेषु भूतेषु सम ॒तिष्ठ- 
स्तम्‌ । तानि विशिनष्टि विनइयस्स्विति । तं च परमेश्वरमविनर्यन्तमिति भूतानां 
परमेश्वरस्य चाव्यन्तवेलक्षण्यप्रदहेनाथम्‌ । कथं सर्वैषां हि भावविकाराणां जनिरुक्षणो 
भावविकारो मूर जन्मोत्तरभाविनोऽन्ये स्वे भावविकारा विनाश्चान्ताः । चिनाश्ात्परो 
न कश्चिदस्ति भावविकारो भावाभवत्‌ । सति हि धर्मिणि धमः भवन्व्यतोऽन्ध्यभाव- 
विकाराभावानुवादेन पूवंभाविनः सर्वे भावविकाराः प्रतिषिद्धा भवन्ति सह कर्थः । 
तस्मास्सवैभूतर्वैरक्षण्यमत्यन्तमेव परमेश्वरस्य सिद्धं निर्विंशेष्वमेकस्वं च ॥ 

भाष्या्थ-( पर बह्म सर्वत्र एक असल्यामुङे याला उकर्षापकषादि कांहीं नादी, 
असे सांगतात-)-समं निर्विशेषं तिष्ठन्तं-स्थाति कुवेन्तं--सम म्ह ° निर्वि- 
हेष-कोणल्यादिप्रकारय्या विशेषावांचून रादणाय्या-स्थिति करणाव्या--क्र-- कोठे नि 
विशेष स्थित दोणान्या {-- सवेषु भूतेषु ब्ह्मादि-स्थावरान्तेषु प्राणिषु-सवं 
भूतांमध्ये बह्मादि-स्थावरापयत प्राण्वांमध्ये--कं परमेश्वर--कोणाला ! परम ईश्व. 
पका ८ त्याचें प्रमत्व वे ईश्वरत्व यांच उपपादन-)-देद-इन्द्रिय-मनो-बुदधि 
अव्यक्ताटमनः अपेक्ष्य परमः-दश्वरः- देह, दंदरिये, मन, बुदधि,अग्यक्त व जीवा 
त्मा यांच्या अपेकषेने परमश्रेष्ठ ईश्वर--तं सर्वेषु भूतेषु सम तिष्ठन्त-- भरा 
ल्या सव॑ भूतांमध्यें सम स्थित असणान्या--तानि " विनश्यत्सु ` इते विशिन- 
ष्ि--त्या भूतांनाच ` विनरयत्षु ` अशा विशेषणा विदिष्ट करितात~म्ह० विनाश 


९५७१ भ्रीमद्धगवद्रीताभन्यारथ, 


पावणाध्या अशा त्या सर्वभूतांत रादणव्या--च तं पस्मेन्वरं अविनदयन्तं-इति 
आणि त्या परमेश्वराला ˆ अविनरयन्तं ` या विशेषणनि विशिष्ट करितात. [ भूर्ता- 
चा म्ह० आश्रयाचा नाश ज्ञल्यानें अध्रिताचाहि म्ह यात राहणाय्या परमेश्वरा- 
वाहि नारा दो असी आरका घेउन हं विशेषण योज आहे ] म्ह ° विनाश न पाव- 
णाथ्या त्या ईश्वराला ( पण अश्च ही दोन विशेषणे देण्याचे प्रयोजन सांगतात- )-- 
भूतानां परमेश्वरस्य च अव्यन्तवेखक्षण्यप्रदश्शनाथै--मूतांच व परमेश्वराचे 
अयत वेलक्षण्य प्रदार्हित करण्यासाठी अक्षीं दोधाना दोन विशेषणे दिक आहेत. 
( अहोपण नाश दोणेवतोन दोर्णे, यामुठे क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ यांच्यामध्यैः वेलक्षण्य जरी 
असले तरी दयांच्यामध्ये अव्यन्त वैलशक्षण्य कसे ए कारण सविशेषत्व व भिनत्व हे धर्म 
दोन्हीमध्यं सारखेच अदित, अशी रंका-)--कथं--्यांच्यामध्ये अस्यन्त वेलक्षण्य 
कसे १ ( भूतें जरी सविशेष वगेरे असी तरी परमेश्वर तसा नाही, यासुर व्यांच्या- 
मध्ये अद्यत वैलक्षण्य आदेच, असें सांगण्यासाटीं आचार्य म्दणतात-)-सवंषां हि 
भावविकाराणां जनिश्षणः भावविकारः मूख-सवे भावविकारंमध्ये-प- 
दार्थाना होणास्या स्वं विकारांमध्ये ‹ जन्मः या स्वरूपाचा भावविकार मू आदे 
दं प्रसिद्ध आहे.--अन्ये विनाशान्ताः सवं भावविकाराः जन्मोत्तरभाविनः 
--वाकीचे विनाशापर्यतचे सर्वंभावाविकार जन्मानन्तर होणारे आहेत, विनारात्‌ 
परः कश्चित्‌ भावविकारः न अरस्ति--विनाशाच्या नतर होणारा कोणताच भाव- 
विकार नादी.-भावाभावात्‌-कारण पदाथोचा विनाश क्चाल्यावर त्याला भाव- 
त्वच नसतें.--ध्मिणि सति हि धमाः भवन्ति-धर्मी असला तरच धमं संभ- 
वतात दँ प्रसिद्ध आदे. ( याप्रमाणे नाश हा अन्य विकार आहे, असं ठरे असतां 
त्याच फलित सांगतात-)--अतः अन्त्यभावविकाराभावायुवदेन पूवेभावि- 
नः सवं भावविकाराः कार्यैः सह प्रतिषिद्धाः भवन्ति- यास्तव अन्त्यभाव- 
विकाराच्या अभावाचा ` अविनदयन्तं ` या पदाने अयुवाद करून त्याच्या पूर्वी होणारे 
सवं भाव विकार, दयांच्या कांदीं काल अस्तित्वांत राहर्णे, इयादि कायांसह प्रतिषिद्ध 
होतात. म्द° द्यांचा निषेध-निराकरण केले आदे, असते दोते. ( याप्रमाणे परमेश्वराचें 
भूतांहून अस्यत पैलक्षण्य सिद्ध करून द्याचा उपसंहार करितात-)- तस्मात्‌ परमे. 
भ्वरस्य सवेभूतेः वैलक्षण्यं अत्यन्तं एव कद्ध निर्विरोषत्वं च पकत्वं 
( सिद्धं )--म्दणुन परमेश्वराचें सवैभूतांशी वेलक्षण्य अलयंतच आहे, हँ सिद्ध ॒क्षाले. 
त्याचश्रमाणें त्याचं निर्विशषेषत्व व एकतवाहि सिद्ध चाके. [ निर्विजेषत्व म्ह ० स्वभावेवि- 
काररदितत्व, कूटस्थत्व व एकत्व म्ह ° अद्वितीयत्व. ] 


य एवं यथोक्त परमेश्वरं प्यति स प्यति । ननु सर्वाऽपि शोकः पयति रचि 
विश्चेषणनेति, सय परयति किंतु विपरीतं परयद्तो विशिनष्टि स एव पयतीति । 
यथा तिमिरदश्िरनेकं चन्द्र परयति तमपेशष्येकचन्द्रदषी विरिष्यते स एव पश्यतीति 
तथेवेदप्येकमविभक्तं यथोक्तमास्मानं यः परयति स विभक्तनेकाट्मविपरीतदर्दिभ्यो 


भष्याय तेरावा--प्रकृतिपुरुषषिवेकयोग ( कित्रक्षत्रज्ञयोग, ) ९७३ 


विशिष्यते ख एव परयतीति । इतरे पदयन्तोऽपि न परयन्ति विपरीतददरिरवादनेकच- 
न्प्रद्दिीवदित्यथः ॥ २७ ॥ 

भाष्यार्थ--( आतां * यः पयाति याचे व्याख्यान -)--यः पवं यथोक्तं पर. 
मेभ्वरं परयति सः पश्यति- जो अशाप्रकार उक्त विशेषणांनीं विशिष्ट अशा पर- 
मेश्वराला पादतो तो पादतो. ८ याविषयीं अक्षेप-)- ननु स्वैः अपि लोकः पद्य. 
ति कि विहोषणेन इति-अदहोपण स्वंहि लोक पाहतो, मग “तो पादतो या 
विरेषणाचा काय उपयोग १ असें ( कोणी म्दणेर तर आचाय सांगतात-)- सत्यं 
पदयति कि तु विपरीतं पदयति-खरे आदे, पाहतो, पण विपरीत-उलट पा- 
दतो,-अतः खः पव परयति इति विरिनषश्टि-म्दणून ‹ तोच पाहतो ` असें 
विशेषण देत आहेत [ ईंश्वरपराद्मुख अनात्मनि आत्म्याला ˆ मी ` असें जरी पहात 
असला तरी तो विपरीत पादतो. त्यामु्गे इश्वरनिष् असकेल्यालाच सम्यग्दर्शित्व आहे, 
दें सांगण्याच्या इच्छेनें “ सः परयति ` है विशेषण आहे. असो; हीच गोष्ट टष्टान्तार्म 
विशद कारतात-]-यथा त्तिमिरषिः अनेक चन्द्रं पयति तं अपेक्ष्य प. 
कचन्द्रदर्षीं ' सः एव पदयति ` शति विशिष्यते-- ज्याप्रमाणें तिमिरदष्टि- 
ज्याच्या दभ्टीला तिभिररोग श्चाला आहे, असा मनुष्य दोन चन्द्र॒ पाहतो लयाच्या अ- 
पेक्षेने जो एकं चन्द्र पाहणारा "तोच पाहतो' असें विशेषण दिले जाते, म्ह ° असे म्हटले 
जातें.-तथा पव इह अपि एक अविभक्तं यथोक्तं आत्मानं यः परयति 
त्याचप्रमाणे येथहि-या दारष्टान्तिकां ताहि एक अविभक्त अरा पूवाक्त आस्म्याला जो 
पादतो--खः विभक्त-अनेक-आत्मरषिपसेतदशिभ्यः ˆ खः एव परयति ` 
इति विर्गिष्यते-तो प्रत्येक शरीरांत भिन्न भिन्न अनेक आत्मे आदेत, असे विपरीत 
पादणाच्या अज्ञहरून “ˆ तोच पाहतो ` असें म्हण्‌न गविशिष्ट आदे" असे सांगितर्टे जाते. 
--हइ तरे पदयन्तः अपि न पद्यस्ति- परम वस्तुनिष्ठाहून इतर पदात असले तरर 
पहात नाहीत. ( कारण-)--विपसीतदरित्वात्‌ अनेकचन्दद्‌ रिवत्‌ इत्यर्थः 
---अनेक चन्द्र॒ पाहणारांप्रमणें यांना विपरीतदशित्व आदे, ते विपरीतदृष्टि असत्या 
मुके पदात नाहीत, असा याचा भावाथ. २७. 


समं परयन्हि सवत्र समवस्थितमीश्वरम्‌ । 
न हिनस्यात्मनात्मानं ततो याति परां गतिम्‌ ॥ 


अन्वयाथ--हि-कारण--सर्व्न--सवं मूतांम्ये-समवास्थतं-समान 
त्वानँ-एकसूपाने अवस्थित असलत्या--देभ्वर--देश्वरल-समं-सम- परय 
--पाहणारा-भात्मना आत्मानं-.~-आपणच आपल्याल-न हिनरस्ति- माराः 
ना्ी-हिसा करीत नादी.--ततः--स्यासुे--परां गति-परमग्ताल-याति- 
जातो २८. 


९७४ भ्रीमद्धगषद्रीतामाभ्या्थ, 


यथोक्तस्य सम्यग्दशानस्य फरुवचनेन स्तुतिः कतेध्येति शोक आरम्यते- समं 
पश्यन्नुपरभमानो हि यस्मास्सवत्र सर्वभूतेषु समवस्थितं तुस्यतयाऽवस्थितमीश्वरमती- 
तानन्तरश्छाकोक्तलक्षणमिय्थः । समं पदयन्कि न हिनस्ति हिंसां न करोत्यादमना 
स्वेनेव स्वमार्मानं ततस्तदहिसनाद्याति परां प्रकृष्टां गति मोक्षाख्याम्‌ । ननु नव 
कृश्चित्प्राणी स्वयं स्वमात्मानं हिनस्ति कथसुच्यतेऽग्राक्त न हिनस्तीति । यथा न पृथि- 
इयामभिश्चे तव्यो नान्तरिश्च व्यादि ॥ 

भाष्यार्थ-- यथोक्तस्य सम्यग्दर्ानस्य फलवचनेन स्तुतिः कतेव्या इति 
श्छोकः आरभ्यते--या पूर्वोक्त सम्यग्दर्शनाचे फल कथन करून त्या फलव चनाने 
स्तुति करावी, म्हणून श्लोकावा आरंभ केला जातो-हि-यस्मात्‌ समं पदयन्‌- 
उपलभमानः सर्वत्न-सर्वभूतेषु समवस्थितं -तुल्यतया अवस्थितं ईश्वर 
अतीत-अनन्तरश्छोकोक्तखक्चषणं इत्य थैः--कारण -ज्याअ्थीं सम ॒पादणारा-सम 
असल्याचा अनुभव घणारा, ( कदे! ) सवत्र-सर्वभूतांमध्ये समवस्थित म्ह ° तुत्यत्वानें 
अवास्थत अरा ईश्राला~म्ह० या श्लोकाच्या मागच्याच "छोकांत सांगितलेल्या लक्ष- 
णाच्या ईश्रास सम पाहणारा असा याचा भावाथं.-समं परयन्‌ कि--सम पाह- 
णाराच काय होतें {--न हिनस्ति-दिसां न करोति आत्मना -स्वेन एव स्वं 
-आत्मानं-हनन-हिसा करीत नादी -स्वतःच-आपली-आपणच आपली हिसा करत 
नादी.--ततः-तस्मात्‌ अहिसनात्‌ परां परकष्टं मोक्चाख्यां गति याति-- 
त्याुढे-या अिंसनासुदढे पर-सर्वाहून श्रेष्ट अदा मोक्षसंज्ञक गतीला प्राप्त होतो. [ सवं 
भूतांमध्ये तुल्यत्वाने अवस्थित असरेल्या निर्विशेष आत्म्याला पाहणारा ज्याअर्थी 
आपणच आपली हिंसा करीत नाही, लयाअर्थीं तो “ मोन्न ' नांवाच्या श्रेष्ठ गतीला ग्राप्त 
हतो. या श्छोकाच्या पदिल्या तान पादांनी ज्ञानाने अज्ञानाचा नाश क्राला असतां सवं 
अनर्थाचा नाश होतो, असे सांगितले व चवभ्या पादाने अज्ञान आणि मिथ्याज्ञान या 
आवरणांचा नाश स्रा असतां तो ज्ञानी सर्वोत्तम गतीला प्राप्न होतो म्ह० परम पुरुषा. 
थ्वा-परमानंदाचा अनुभव घेतो, असं सांगितले. असो, तो आपणच आपला घात 
करून घेत नाही, असा यथाश्रुत अथं चन अक्षिप-]- ननु कश्चित्‌ प्राणी स्वयं 
स्वं आत्मानं न पव हिनास्ति--अदोपरण, कोणताच प्राणी स्वतःच स्वतःचा- 
आस्म्याचा घात करीतच नादी--अप्राप्त न हिनस्ति इति कथं उख्यते-मग 
आस्मघात प्राप्तच नसतांना ‹ आपणच आपला घात करीत नाहीं असे कसे सांगितले 
जात आदे {यथा न पृथिव्यां अभिः चेतव्यः न अन्तरिक्चे शत्यादि--ज्याप्र- 
माणे प्र््वामध्ये अभिचयन करू नये. आकाशांत करूं नये, अंतरिक्षांत कं नये हइद्यादि 
[ पृथिवीमध्यँ अस्निचयनाची प्राक्ति आहे. यास्तव ^ न पृथिव्यां? हा जसा प्रापिदरारा नि. 
वेध आहे तसा (न अंतरिक्षे न दिवि हा निषेध प्राप्त नादी. व्याच्या प्राप्ठीचा अमां 
अदि. कारण अन्तरिक्षांत व॒ आकाशांत अभ्िचर्यनाचा संभवच नाही, यास्तव लया 
निषेधाला मुख्य न मानतां गोण जसे मानतात त्याप्रमाणें येथील “न हिनस्ति हा 
मिषेध प्राप्तीवांचून असल्यामुके गोण अदि, ] 


भध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( कषत्रक्षेत्रज्ञयोग. ) ९७५ 


नैष दोषः । अज्ञानामाव्मतिरस्छरणेोपपत्तेः । सर्वो द्यज्लोऽत्यन्तप्रसिद्धः साश्चादपरो- 
क्षादाव्मामे तिरस्छरस्यानाव्मानमात्मस्वेन परिगृह्य तमपि धमौधमो कृत्वोपात्तमास्मानं 
हत्वाऽन्यमास्मानमुपादत्ते नवं तं चवं हस्वाऽन्यभेव तमपि हव्वाऽन्यमिस्यवसुपात्तमु- 
पात्तमा्मानं हन्तीष्याव्महा सर्वेऽकज्ञः ! यस्तु परमाथोत्मासावपि सवेदाऽविद्या हतं 
इव विद्यमानफलराभावादिति स्वं जा्महन एवातिद्भां सः । यस्त्वितरो यथोक्तात्मदर्ी 
स उभयथाऽप्यात्मनाऽऽत्मान न हिनस्ति ततो याति परां गति यथोक्तं फर्‌ तस्य 
भवतीदत्यथः ॥ २८ ॥ 


भाष्या्थै-८ अज्ञ लोक आपणच आपली दसा करितात, विद्वान्‌ करत नाही, दं 
म्हणणे योग्यच आद्दे,असे समाघान- )--पएषः दोपः न- येथे हा अप्रापतप्रतिषेध-दोष 
येत नादी .-- अज्ञानां आव्मतिरस्कर णो पपत्तेः--कारण अनात्मज्ञांच्या आत्मति- 
रस्काराचा संभव आहे. [ आस्म्याखा न जाणणारे अज्ञ आत्म्याचा तिरस्कार करितात, 
याच संक्षिप्त वाक्याच विवरण-]--हि सवः अज्ञः अत्यन्तप्रसिद्धं साक्षात्‌ 
अपरोक्षात्‌ आत्मानं तिरस्छृत्य--कारण सवं अज्ञ अयं त प्रसिद्ध-साक्षात्‌-अप- 
रश्च असखेल्या आस्म्याचा तिरस्कार करून-त्याला विसरून-अनात्मानं आस्मस्वेन 
परिगरृह्य-देदादि अनाप्म्या्चँ आत्मत्वानें सवैप्रकारे म्रहण करून म्ह ° ° देदादिकच 
मी ' असे मानून-धमौधम इत्वा तं अपि उपात्तं आत्मानं हत्वा- धमे व 
अधम या नांवाची कमे करून-कमनेच संपादन केलेल्या त्या आस्म्यालाहि मारून ~~ 
अन्यं नवं आत्मानं उपादत्ते-दसन्या नर्वान अल्म्यावे प्रहरण करितो-एवं तं 
च हत्वा अन्यं-तसेच त्याला मारून दुसम्या आस्म्याचा स्वीकार करितो.--एवं 
तं अपि दत्वा अन्यं-दलयाचप्रमाणें व्याखाहि मारून तिसन्या देदाद-आत्म्याचें 
संपादन करितो-दइति एवं उपात्तं उपात्त अत्मानं हन्त दति सवः अज्ञः 
आत्महा--या अशा क्रमानै पनः पुनः घमाधमीदि कमाने संपादन केलेल्या आस्म्याचा 
धात करतो, म्हणून सर्वं अज्ञ आत्मघाती आहे. (असे जरी असठे तरो खरा आत्मा मार्ला 
जात नाहीं, देहादि भिध्या आप्मा मारला जातो. लयामुढे व्या अनात्मज्ञांनाहि वास्तविक 
आत्महन्तृत्व नाही, अशी आशंका येऊन आचार्य म्हणतात-)--तु यः परमाथीत्मा 
असौ अपि अविद्यया सवेदा हतः इव--पण जो परमाथभूत आत्मा-सुख्य 
सैतन्यात्मा तोदि अवियेच्यायोगनें सवेदा जणुकाय मारल्यासारखाच होतो. कारण 
--विधमानफलराभावबातू--आत्मा विद्यमान असण्याचे जें फल-नित्यानन्दानुभवं 
व संसाराभाव त्याचा अभाव असतो, त्यामुकङे तां स्वरूपतः नित्यसिद्ध जरी असला 
तरी अ्ञाच्या अवियेमु, व्याला तो नसल्यासारखाच दोतो-द्रति सवं अविद्दांसः 
आत्मनः पव--यास्तव सवै अविद्वान्‌ आत्मघातीच होत. (पण विद्धान्‌ तसा 
आत्मघाती नादी, असे सांगतात्त-)+-तु यः इतरः यथोक्त-आत्मदशीं सः 
उभयथा अपि आत्मना आस्मानं न हििनस्ति--परण जो दुसरा-अनात्मनज्ञाहून 
भिन्न असलेला-पू्वोक्त आत्मदर्शा तो आरोप ब अनारोप या दोन्द्री अकारं स्वतःच 


९७६ श्रीमद्गवद्रीताभाध्यारथ, 


आपसी हिंसा करीत नादी. [ देदाका आत्मा समजून लयाचा नाश करीतं नाहीं व अवि. 
योमुढ वियमान आप्म्याला न जाणूनहि याला असून नसल्यासारस॑ करीत नादी, असा 
भावाथ. याप्रमाणे आत्मज्ञानाने स्वं अनर्थभ्रमाचा नाश्च क्ञाला असतां परमानंदप्राप्तीनें 
पूर्वोक्त तृप्ति हो योग्यच आदे, असें सांगतात-]-ततः परां गसि याति-य- 
थोक्तं फं तस्य भवति इत्यथैः-लयामुडे तो परमगतीला प्राप्त होतो, पूर्वोक्त 
फल दयाला मिते, असा याचा भावार्थ, २८. 


प्रकृत्यैव च कमणि क्रियमाणानि सर्वशः| 
यः परयति तथात्मानमकतारं स परयति ॥ २९ ॥ 


अन्वयाथे-यः-जो-कमाणि- स्वं कर्मे प्रकृत्या एव च~ प्रकृती- 
कटूनच -ईश्वराच्या ररीरेद्वियाकार बनलेल्या मायेकटनच--सर्बहाः--सवं पकारे- 
क्रियमाणानि-केली ज'णारी--परयति-पादतो-तथा-स्याचग्रमणे--आ- 
त्मानं अकतोर--आ्म्याला अक्ता-पदयति--पाहतो--सः पर्यति- तोच 
ब्रास्तावेक तत्व पाहत. २९ 
सवभूतस्थमाश सम पडयन्न हिनस्त्याव्मनाऽऽत्मानभिष्युक्तं तदनुपपन्नं स्वगुणकमं 
वेरुक्षण्यभदभिन्नेष्वात्मस्वियेतदाश्ञङक्याऽऽह--प्रकृया प्रकृतिभ्रगवतो माया त्रिगुणा 
त्मका, “'मायां तु प्रकृतिं वेद्यात्‌'` इति मन्त्रवणात्तया प्रकृयेव च नान्येन महदादि 
कार्यकरणाकारपरिणतया कमौणि वाङ्मनःकायारभ्याणि क्रियमाणानि निवैस्यंमानानि 
सर्वेशः सवेगप्रकारेयः परयत्युपरूभते तथाऽऽत्मानं क्ित्रज्नमकतीरं सर्वोपाधिविवर्जितं 
सः परयति स परमायेदर्शत्यभिभ्रायः । निगुणस्थाकतंनिर्विरेषस्याऽऽकाशस्थेव भेदे 
प्रमाणानुपपत्तिरिव्यथेः ॥ २९॥ 


भाष्याथ-सवेभूतस्थं इरा सम पदयन्‌ आत्मना आत्मान न दिनस्ति 
दाते उक्त- सवं भूतस्य इन्धराला सम प्रादणारा आपणच आपला नाद करोत नारी, 
भसं सांगितले. पण--स्वगुणकमवेखक्षण्यभेदभिन्नेषु आत्मसु तत्‌ अनुपपन्नं 
~--खदुःमखाद्‌ स्वगुण वं धमाधमादद्‌ स्वकर्म यांच्या वंलक्षण्यामुढ-तं मण वकम 
्रतिदेहात अगदीं भिन्न भिन्न असत्यामुरे यांच्या त्या भैदामुटढे प्रतिशरीरंत भिन्न 
असलेल्या आस्म्यामध्यं समदशंन अयोग्य आदे-विंषम आ्म्यामर्ध्ये समटष्टि संभवत नादी, 
इति पतत्‌ आङाकय आह--अशी आश्षंका घेऊन भगवान्‌ म्हणतात--प्ररृत्या 
-ग्ररृतिः-भगवतः माया-त्रगुणात्मिका--प्रकृर्तकडून -प्रकृति म्द ° भगवा- 
नांच त्रिगुणात्मिका माया-“ मायां तु प्रति विद्यात्‌ "' ( शेताश्वतर ४.१० )- 
दति मंश्रवणीत्‌--याविषयीं ˆ मयिला प्रकृति ^तमजावें " अशी श्रुति व मंत्रवणं प्रमाण 
आहे. तया प्रत्या एव-न अन्येन- ला प्रकृतीकडूनच दुसस्या कोणाकडूनहि 
नब्दे--मह दादिकायकरणाक्रारपरिणतया- महत्‌, अहंकार इत्यादि कार्य -कर- 


अध्याय तेरावा--प्रङृतिपुरुषविवेकयोग ( ्षेत्रकषेतरज्ञयोग. ) ९७५७ 


णाच्या-शरीरेदियांच्या आकाराने परिणत भ्षाठेव्या | प्रकृतीकडनच ]--काङ्मनः- 
कायारभ्याणि कमौणि- वाक, मन व हरीर यांच्यायोगाने होणारीं कर्मे क्रि 
यमाणानि-निर्व्यमानानि-केलीं जणारी-वडणारी-सर्बश्ः-सर्वप्रकारः- 
सेशः म्ह ° काम्य-निषिद्ध इयादि सवं प्रकारानीं ( कायिक, वाचिक व मानक्षिक कर्म 
प्रकृतीकदूनच केली जातात भरसँ-)--यः पदयति-उपरमते--जो पाहतो-जाणतो 
दीं सवे कर्मे शरीरेद्रियाकार प्रकृतीकड्नच केली जातात आ्म्याकडन केन्हांहि नब्टेत 
असा जो साक्षात्‌ अनुभव पेतो-तथा आत्मानं क्षेज्ञं अकतोर-सवापाधि- 
वधिवाजितं पदयति-दयाचप्रमाणें आ्म्याला-क्षेत्रन्ञाखा जो अकता-सवं उपाधेद्यूल्य 
पाहतो-सः परमाथंदर्ीं इति अभिप्रायः-तो परमाथद्शा, असा याचा 
आशय आहे-निगणस्य अकतेः निर्विशेषस्य आकाशस्य इव भेदे 
प्रमाणानपपात्तेः इत्यर्थः- निर्ण, अक्ता व निर्विशेष अशा क्षत्रज्ञाच्या मेदावि- 
षयीं आकाशाच्या भेदाप्रमाणेच कांही प्रमाण संभवत नाही, असा भावाथ. २९ 


यदा भरतप्रथग्भावमेकस्थमनुपदयति । 


तत एव च विस्तारं बह्य संपद्यते तदा ॥ ३० ॥ 


अन्वयाथे-यदा-जेन्दा--भूतपृथग्भाव--भूतांचा एथक्पणा--पएकस्थ-- 
एका आत्म्यामर्ध्येच स्थित आदे, असे--असुपदयति--शाल्न व॒ आचायं याच्या 
उपदेडाप्रमाणें पाहतो-च-आगि-ततः पव-त्या एक आ्म्यापासूनच-- 
विस्तार-भूतांचा विस्तार-(पदयति)-पाहतो-तदा--त्यवेरी-- बह्म संप- 
दते-साधक बह्म बनतो.३० 

पुनरपि तदेव सम्यग्दरनं शब्दान्तरेण प्रपञ्चयति- यदा यस्मिन्कारे भूतप्रथग्भाषं 
भूतानां परूथरभाव परथक्स्वमेकस्थमेकस्मिन्नातमनि स्थितमेकस्थमनुपदयति चाखाचायो- 
पदेश्तो मत्वाऽऽत्मप्रलयक्षसवेन परयलयास्मेवेदं सर्वमिति । तत एव च तस्मदेव चं 
विस्तारमुत्पत्ति वेकाश्चमास्मपतः प्राण जामत आशा जात्मतः स्मर आत्मत भाकाञ्च 
आत्मतस्तेज जास्मत जाप आत्मत जाविभवतिरोभावावात्मतोऽन्नमिलेवमादिप्रकारे- 
विस्तारं यदा परयति बह्म संपद्यते ब्रह्मेव भवति तदा तस्मिन्कार इत्यथः ॥ ३० ॥ 

भाष्या्थ-- पुनरपि तत्‌ एव सम्यग्दश्ोनं शब्दान्तरेण प्रपंचयति--पु- 
नरपि तेच सम्यग्द्रान-तत्त्वज्ञान दुसन्या शब्दांनी वणितात~-लयाचेंच दुसन्या शब्द्‌नीं 
वणेन~विस्तार करितात--यवदा यरस्मिन्काटे-जेन्ा-ज्या वेटी--भूतपृथग्भावं 
-दताना पृयम्भाव-पृथक्त्व--भूतप्रथग्भाव-मूर्ताचा एथग्भाव-भूताचं पृथक्त्व 
--पकस्थ-पकारस्मिन्‌ आत्मनि स्थितं-पकस्थं अनुपदयति--एकस्थ-एका 
आत्म्यामध्ये स्थित आदे, असें ' अवु-भ्मागून पदतो. म्द ° शाखाचायापदेशरातः 


भस्वा भ्मप्रत्यक्षत्वेन ˆ आत्मा एव इदं सवं ` इति पक्यति- रान्न व 
भवाय यशच्या उपदेरावरून-स्यांन्या उपदेशायुखार मनन करूनं स्वतःच्या ` अरदयक्ष. 


@ अके को 


९७९ न्रीभेद्धगवदरीताभाष्यथ. 


त्वाने [ उपदेशापासून क्षालेल्या प्रत्यक्ष ददोनानें ] ‹ दें सवं आत्भाच आदे * असें पा- 
हतो, [ म्ह ० सर्व भूतें व विकार यांचे नानात्व प्रकृतीसह आत्मरूप साले आदे, ते सवे 
आत्ममय आहे, असें पादतो, आणि लयाचप्रमा्णे- }- ततः प्व च-तस्मात्‌ षव 
च विस्तारं उत्पत्ति-विकादा-व्यास्यापासूनच विस्तार-उत्पाते-विकास-परि- 
पूण आसम्यापासुनच प्रकरतिप्रभति-रारीरान्त सवं पदाथाना स्वरूपलाभ ्चाला आदे, 
असे पाहून [ व्या सवना आत्मरूप पातो, तो ब्रह्मरूप होतो, असा पदं संबंध. हाच 
विस्तार श्वतीच्या आधारने स्पष्ट कारतात-]-आत्मतः पाणः आत्मतः आका 
आत्मतः स्मरः आत्मतः आकाशः आत्मतः तेजः आत्मतः आपः आत्मतः 
आविभावतिरोभावो आत्मतः अन्नं दति-पव-आदिध्रकारेः विस्तारं यदा 
परय ति--आत्म्यापासून प्राण, अप्म्यापासून आशा, स्मर, आकाश, तेज, जल, आ- 
त्म्यापासून आविभाव व तिरोभाव, आल्म्यापासून अन (छां. भा.अ.७.२६. १ प.५७१) 
या अया प्रकारानीं विस्ताराला जब्हा पाहतो-तदा-तरसिमन्‌ काटे ब्रह्म संपदयते- 
ब्रह्म पव भवति दत्य्थः--स्यावेढीं तो विद्वान्‌ ब्रह्मसंपन्न दोतो ब्रह्मच दोतो, असा 
याचा भावार्थ. [ ब्रह्मसंपत्ति म्द० पूणेत्वानें अभिन्याक्ते, अपूणत्वाच सवं कारण आ- 
त्मरूप पाहिल्यानेँ आत्मा परिपूण आदे, दा अनुभव येतो. “ जेब्हां पाहतो, तेब्हा ब्रह्म 
होतो, ` या भगवद चनावरून ज्ञान हदोतां च मुक्ति दोते, हे सिद्ध क्ट. ] ३०. 


अनादित्वान्निगुणत्वात्परमात्मायमव्ययः । 
रारीरस्थोऽपि कौन्तेय न करोति न छिप्यते ॥ 


अन्वयार्थ--अयं परमात्मा--दा परमाव्मा--अनादित्वात्‌--अनादितामु>े 
ब--नियणत्वात्‌-निगैणतासुठे- अव्ययः--अक्षय अदे-कोन्तेय--दे कुंती. 
पत्रा । दा--दाररस्थः अपि--ररीरात स्थित असटेलदहि-न करोति- का 
करीत नाहीं व-न हिप्यते--करमफलनें चिप दोत नारद. ३१ 

एकस्य!ऽऽस्मनः सखवेदेक्षात्मस्वे तदोषसंबन्धे प्राप्त इदमुच्यते--अनादित्वादनादे्भा- 
बोऽनादित्वमादिः कारण त्स्य नास्ति तद्नादि । यद्धयादिमत्तस्स्वेनाऽऽत्मना ग्येल्यय 
त्वनादित्वान्निरवयव इति कृत्वा न व्येति । तथा निगुणस्वात्सगुणो हि गुणस्ययाद्‌भ्ये- 
ल्यं त॒ निगुणत्वान्न ग्येतीति परमात्माऽयमब्ययो नास्य ग्ययो विद्यत इलयन्ययः । यत 
एवमतः शरीरस्थोऽपि शरीरेष्त्रात्मन उपरूब्धिभवतीति शरीरस्थ उच्यते तथाऽपि न 
रोति । तदकरणादेव तत्फलेन न रिष्यते । यो दहि कतौ स कमेफरेन रिण्यतेऽयं 
त्वकतीऽतो न फेन रिष्यत इव्यथः ॥ 

भाष्यार्थ -एकस्य आत्मनः सवेदेहात्मत्वे तदोषसबधे प्राते इदं उच्यते 
एकाच परिपृण आल्म्यालां रावे देदविं आत्मत्व आहे, असतं म्दरल्यास देहादिकांचे 
कतृत्वादि धमं स्याच्याीं सेस पावतील,म्द गदेदादिकांच्या दोषांनीं अत्म दृषितं होईल, 


शध्याय तेरावा--प्रकृतिपु रषविवेकयोग ( केजरकषश्रक्ञयोग, ) ९.७९ 


धशी आशंका आली असतां हे "अनादित्वात्‌° इत्यादि सांगितठे जतं--भअनादि. 
त्वौत्‌-अनादेः भावः अनादित्वं--अनादित्वासु्ठे-अनादौचा जो भाव ते अना 
दित्व-अनदिषणा--आआदिः-कारणं तत्‌ यस्य न अस्ति तत्‌ अनादि-अष्दि 
म्ह ० कारण, तें ज्याला नसते ते अनादि--यत्‌ हि आदिमत्‌ तत्‌ खेन आत्मनां 
व्येति--कारण ज आदिमत्‌ म्द ° कारणयुक्त असते ते' कार्यं स्वतःच्या स्वरूपाने व्यय 
पावते~त्याच्या स्वरूपाचा क्षय होतो-तु अयं अनादित्वात्‌ निरवयवः इति 
कृत्वा न व्येत-पण हा अनादि असल्यामुके-निरवयव असणे या कारणान 
व्यय पावत नादी-तथा निगणत्वात्‌-त्याचप्रमाणे निगुणत्वासुढे त्याचा व्यय 
हात नादा.- सगणः हि गुणव्ययात्‌ व्येति-- सगुण- गुणयुक्त पदाथच गुर्णांच्या 
न्ययामुे व्यय पावतो--अयं तु निगुणत्वात्‌ न व्येति-पण दा निगुण अस- 
ल्यामुठे व्यय पावत नाही-दइत्ति परमात्मा अय अष्ययः-त्यामुे हा 
परमात्मा व्यय पावत नाही. [ निरवयव असल्यामुरच अवयवांच्या द्वारा व 
निगुण असल्यासुके गुणांच्या दारा याचा क्षय होत नादी. त्याचप्रमणि त्याचा 
स्वभावतःहि व्यय हात नादही- ]--अस्य व्ययः न विद्यते इति अव्ययः 
--याचा व्यय विदयमान नादी, याचा कोणत्याच निमित्तानं व्यय होत नाष्टी, 
म्दणून अन्यय-यतः पवं अतः शासीरस्थः अपि- ज्याअर्थी आस्म्याचा स्वतः 
किवा प्ररतःहि व्यय संभवत नादी, त्याअर्थी तो शरीरस्थ असला तरी-शदारीरेषु 
आत्मनः उपरल्थिः भवति इति शसीरस्थः उच्यते--शरीरांत आल्म्याची 
उपलयिध हाते-शरीरत त्याचा अनुभव येतो ह्यणून त्याला “ रारीरस्थ ` म्हटले जाते. 
- तथापि न करोति-तो शरीरांत जरी उपल्न्ध दोत असला-शरररस्थ असला 
तरी स्वतः किवा ददहादि रूपने काटी कम करीव नादी, [कारण स्वतः कूटस्थ आहैव 
देहादिक कात्पित आद. आ्म्याखा कतृत्व जरी नसले तरी सांख्याच्या हयणण्याप्रमार्णे 
भोक्तृत्व असल अशी आशंका घेऊन सांगतात-]- तदकरणात्‌ एव॒ तत्फखेनं 
न छिप्यते--त्याच्या अकरणामुरेच-तो कांही कर्म करीत नसल्यामुर्ेच त्याच्या 
फलानं लिप्त होत नादी. ८ याचेच उपपादन-) -हि यः कती सः क्मफडेन 
दिष्यते--कारण जो करता अस्तो तो लया कृतकमोच्या फलने रिप होतो.--तु अथं 
अक्ता अतः कटेन न दिष्यते इत्य्थः-पण हा अक्रतां आहे, दयामुढें फलान 
लिप्त होत नादी, असा भावाथ. 


कः पुनर्देहेषु करोति रिष्यते च यदि तावदन्यः परमात्मनो देही करोति रिष्यते 
ख तत इदमनुपपश्नमुक्त क्षि्रज्ञश्वरेकतवं क्षित्रह्मं चापि मां विद्धीव्यादि । अथ नास्ती. 
श्वरादन्यो देही कः करोति*किप्यते चेति वा्थं परो वा नास्तीति । सवैथा दुर्विज्ञेयं 
दुष्यं चेति भगवतमोक्तमोपनिषदं द्शुनं परिष्यक्तं वेशेषिकैः सां ख्याहेतवोद्धश्च ॥ 

भाष्यार्थ--कः पुनः देहेषु करोति छिप्यते च--तर मग देहमध्ये कर- 
तो कोण व॒िप्नि कोण होतो यदि तावत्‌ परमात्मनः अन्यः देशी 


९८० श्रीमद्धगबदीताभाष्याय. 


करोति च लिप्यते--पण जर परमास्म्याहून निरागा असला देहाभिमानी जीवं 
करतो व लिप्त दोतो, म्हणून म्णवे-ततः “ क्षेश्रक्नं चापि मां विद्धि ` श्त्यादि 
ददं क्षेषक्षेभ्वर-पकत्वं अनुपपन्नं उक्तं--तर “क्षे्रञे चापि मां विद्धि" (पृ. ८६६) 
~कषेत्रजञहि मला समज, इ्यादि दें कषत्रज्ञ-दश्वर-एकत्व अयुक्त सांगितले आहे, असें 
होल. ८ म्ह ० व्यांत सांगितलेठे जीवेश्वराचें एेक्य अयोग्य अददे, भसे म्हणावे कगेल.) 
--अथ दश्वरात्‌ अन्यः देही नास्ति कः करोति च रिष्यते इति-वाच्य 
--वररे, इश्वराहन निराढा जीव नादी, तर कोण करतो व चिप्त होतो ते सगर्णँ उचित 
भाहे.- घा परः नाष्स्त इति--किंवा परमात्मा मुठी नार्दीच, असे तरी भ्दरले 
पाहिजे. [ इंश्वराहून निराठा जीव नाही, असें म्हणवें तर या अध्यायाच्या परहिस्याच 
श्ोकांत क्षत्रज्ञाचा उपक्रम जो केला आदे लयाच्या्षीं विरोध येतो, शिवाय या प्रत्यक्ष 
प्रतीत दोणाय्या कतैत्वादिकांचा आधार कोण  'परमात्माच याचा आधार आहे, त्या- 
मर्ते कतौ कोण हे सांगावयासच नको, ` म्हणून म्दणार तर मग परमात्मा आदे या 
म्हणण्यांत तरी काय अथं आहे १ कारण तो जर कतृत्वादि धमीनीं युक्त असे तर 
आम्हांप्रमाणें तोहि अनीश्वर होईल. अर्थात-]- सर्वथा दु विञेयं दुर्वांच्यं च--हं 
तत्व स्वैथा दुर्विज्ञेय म्द ° कठण्यास अतिशय कटिण व सांगण्यासदि अतिशय करिण 
आहे. म्ह° तें कलठर्णेहि शक्य नाही व॒ समजून सांगतां येणदहि रक्य नादी ---दइति 
भगवत्प्रोक्तं ओपनिषदं दर्दानं वेश्योषिकेः सांख्य-आदहैत-वोद्धेः च परित्य- 
क्त-- त्यास भगवानानी सांगितलेटे हं उपनिषदांतील ज्ञान म्द आत्मा शरीरांत 
स्थित असूनि कांहीं करीत नादी व लिप्त होत नादद, असें भगवनांनी सांगितल्ले दहं 
दरोन उपनिषदांच्या आधारनेच जरी सांगितलेलं असँ तरी वेरोषिक, सांख्य, जेन 
व बोद्ध यानी याचा परित्याग केला अहे. [ ते दुर्विंरेय व दुवोच्य असल्यामुठे वेश्- 
पिकादि सवं परीक्षकांनी त्याचा स्वीकार केकेला नाही. ] 

त्राय परिहारो भगवता स्वेनेवोक्तः 'स्वभावस्तु प्रवतेते ` इति । अविधामात्र 
स्वभावो हि करोति छिप्यत इति व्यवहारो भवति न तु परमार्थत एकस्मिन्परमा- 
त्मनि तदस्ति । अत एतस्मिन्परमाथसां स्यदक्षेने स्थितानां ज्ञाननिष्टानां परमहसपरि- 
ब्राजकानां तिरस्कृताविद्याब्यवहाराणां कमाधिकारो नास्तीति तच्र तत्र दरिीतं भगवता॥ 


भाष्याथ- तन्न ' स्वभावस्तु प्रवतेते ` इति अयं परिहारः भगवता 
स्वेन पव उक्तः-पण या शकेचा परिहार ‹ स्वभाव-अविदयारूप माया-प्रकरृति हं 
सवं करिते ' ( अ. ५ शछोक' १४ प्रू. ५०९ ) या वाक्या स्वतः भगवानानीच सांगि- 
तला आहि. ( व्या परिदहारार्चेच आचाय स्पष्टीकरण करितात-)-अविद्यामाभस्व- 
भावः हि करोति लिप्यते इति व्यवहारः भवति--अविदयामात्रस्वभाव-अ- 
वियामाघ्रस्वरूप आत्मा करितो व लिप्त होतो, ०असा व्यवहार होतो--तु परमाथेतः 
पकरिमिन्‌ परमात्मनि तत्‌ न अरस्ति--पण परमाथेतः एकाच परमा्म्यामर्य 
तै-कतंरवादिक नाही, { आत्मा वस्तुतः अकतौ व अमोक्ता अष्टेतथापि अवियेमुढे ्या- 


भध्याय तेरावा--प्रकृतिपु रुषविवेकयोग ( केत्रक्ेच्रशयोग. ) ९८१ 


च्यावर कतृत्व भोक्तुत्वाचा आरोप होतो. अर्थात्‌ याच करतृत्वादि ग्यावहारिक आहे, 
पारमार्थिक नन्हे. कारण एकच व अद्धितीय असटल्या परमात्म्यामध्ये पारमार्थिक कतं. 
प्वादिकांचा संभवच नादी, आ्म्याला वास्तविक कतृत्व नादा, याविषयी सूचक चिर्हाचा 
उपन्यास करितात-]- अतः पतस्मिन्‌ परमाथैसांख्यदरोने स्थितानां ज्ञान 
निष्ठानां परमदंसपारव्राजकानां तिरस्कत-अविद्याव्यवहाराणां कमाधि- 
कारः नस्ति इति तञ्च तञ्च भगवता दरितम्‌--यास्तवे या परमाथ सांख्य- 
ददीनामध्ये म्ह परमाथ आत्मतत््वज्ञानामध्ये स्थित क्षठेल्या ज्ञाननिष्टठंचा [ कमाम्ये 
अधिकार नाही. या ज्ञाननिष्टठंचोच दोन सहेतुकं विशेषणे ] परमदहसपरित्राजक व ज्यांनी 
सवे अविदयाम्यवहाराचा तिरस्कार केला अदहि-सवं अवेद्याग्यवहार सोडला आहे अका 
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ज्ञाननिष्ठांचा कमामध्यें अधिकार नाही, असें ठिकठिकाणीं भगवानांनीं प्रददीत केलं आहे.३१ 


यथा सर्वगतं सेध्म्यादाकाडं नोपारप्यते । 
सवंत्रावस्थितो देहे तथात्मा नोपिप्यते ॥ ३२ ॥ 


अन्वयाथ-यथा--ज्याप्रमाणे--सवेगत आकाडहा--सवव्यापी आकाश-- 
सौक्षम्यात्‌--सूक््मत्वामुके--न उपिप्यते --कोणत्याहि लपने लिप्त होत नाहीं 
--तथा--त्याप्रमाण-देहे सवभ्र-ददांत सव दविकाणा-अवारस्थितः आत्मा- 
अवस्थित असलेला -न्यापून रादहिकलेला आत्मा देहधमानो-- न उपलिप्यते- संबद्ध 
हात नादा. ३२ 

किभिव न करोति न छिप्यतं इत्यत्र दृष्टान्तमाहयथा सवगतं व्याच्यपि सत्सो - 
्म्यात्सुक्ष्मभावादाकाह्ञं खं नोपरूप्यते न संबध्यते सवेत्रावस्थितो देहे तथाऽऽत्मा 
मोपरिप्यते ॥ ३२ ॥ 


भाष्या्थ-कि इव न करोति न लिप्यते इति-अन्र द्रान्तं आह-को- 
णाप्रमाणे तो करत नाही व चिप्न ह्ोत नादी,याविषयीं भगवान्‌ टष्टान्त सांगतात-यथा 
खवेगतं-उयापि अपि सत्‌- ज्याप्रमाणे सवगत म्ह ° व्याप असूनहि-सोक्षम्यात्‌ 
-सृष्ष्मभावात्‌--सूक््मत्वासुके-सक्मपणासुरे-- आकाशा -ख-- आकाश- न उप 
रिप्यते-न संबध्यते-- धूल, चिखल इत्यादि कानी उपालेप्त हात नाही, संबद्ध हात 
नादी,- तथा देहे सर्वत्र अवस्थितः आत्मा न उपटिप्यते-- लयाचभ्रमाणे देहांत 
सर्वन्न अवस्थित असकेखा आत्मा उपलिप्त-संबद्ध होत नादी. ३२. 


यथा प्रकाराययेकः त्स्नं रोकमिमं रविः । 
क्षत्रं क्त्री तथा कृत्स्नं भरकारायति भारत ॥ ३३ ॥ 


अन्वयाशथ--भारत-हे अजुना !--यथा--ज्याप्रमणे--पकः रथिः--एक 
सू्य--ृत्स्नं इमं रोकं--या स्व॑ लोकाल--प्रकाश्यति-- प्रकाशमान करतो, 





९८१९ | भामद्धगबद्रोतामान्याथ, 


-तथा--त्याप्रमणे--क्चे्री-षेत्रज्ञ आत्मा-ङ्ःस्नं क्षें सवं क्षत्राला- 
परकाकहायति- प्रकाशित करतो. ३३. 

किंच-- यथा प्रकादायत्यवभासयत्येकः कत्ल रोकामिम रविः सविताऽऽदित्यस्तथा 
तद्रन्महाभूतदिधत्यन्त क्षेत्रमेकः सन्प्रकाशयति कः क्षत्री परमात्मत्यथः । रविदष्टान्तोऽ- 
त्राऽऽत्मन उभयाथोऽपि भवति रविवत्सवंक्षत्रेष्वेक आत्माऽरेपकश्चति ॥ ३२ ॥ 

भाष्याथ-क्रिच-तसेच ' यथा० या शोके “तो करीत नादी व कि दोत 
नादी" याविषयीं "आत्मा द्रण असल्यामुके दरयधमेरदहित आहे" हा हेतु सांगतात-यथा 
पकः रविः-सविता-आदित्यः कृत्स्न दम लोकं प्रकादायति-अवभास 
यति-- ज्याप्रमाणे एक रवि-सविता-आदेय या सवं लोकाला प्रकारित-भवभासित, 
करितो-तथा-तद्वत्‌ महाभूतादि-धुत्यन्तं क्षेत्रं पकः सन्‌ प्रकायति- 
द्याप्रमाणे महाभूतापासून धृतीप्य॑त सवक्षेत्राला एकच असून प्रकाशित करिता,-कः- 
छषेश्री-परमात्मा इत्यथः-- कोणः कत्री -क्षत्रवान कषेत्रज्ञ परमात्मा असा याचा भावार्थ 
( टष्टान्तानें विवक्षित असलेला अथं आचार्य प्राशेत करितात-)-- अत्र आत्मनः 
रविदण्रान्तः उभयार्थः अपि भवति-येथे आ्म्याचा हा सूयदष्रान्त-आस्याला 
दिलेखा हा सूयौचा दृ्रान्त दोन्दी अर्थी आदे. ( दोन प्रकारचा अ्थं कोणता, ते सांग- 
तात-)--रविषत्‌ सवैक्षेत्रेषु आत्मा पकः च अटेपकः इति--सूर्याप्रमाणे 
सर्वं क्षे्रामध्ये आत्मा एक व टेपराहेत आदे, या दोन्दी अर्थो हा टष्टान्त आहे. ३३. 


्वरक्े्रज्ञयोरेवमन्तरं ज्ञानचक्षुषा । 
भूतप्रकृतिमोक्षं च ये विदुयोन्ति ते परम्‌ ॥ ३४ ॥ 


इति श्रीमद्धगवद्रीतासुपनिषत्सु ब्रह्मविद्यायां योगश्ाखे श्रीकृष्णाजैनसवादे 
प्रकृतिपुरुषविवेकयोगो नाम त्रयोदशोऽध्यायः ॥ १३ ॥ 

अन्वयार्थ-ये-ज--पएवं--याप्रमाण--क्चेरक्षे््ञयोः- क्षत्र व कषेत्रज्ञ 
याच्यामधील--अन्तर--परस्पर विलक्षणता-फरक-च--व-भूतप्ररतिमोक्षं 
--भूतांच्या प्रकृतीचा ज्ञानानें दोणारा अभाव--ज्ञानचक्ुषा - जञानटर्टने--विवुः 
--जाणतात-ते-ते ज्ञानी -परं--परमात्मतत्वास--यान्ति-- पराप्त होतात. ३४ 

समस्ताध्यायार्थोपसंहारार्थोऽयं शोकः क्षत्रक्षत्र्योर्यंथाव्यास्यातयोरेवं यथाप्रदषि- 
तप्रकारेणान्तरामेतरेतरवेलक्षण्यविरेष ज्ञानचक्षुषा क्ाखा्ार्योपदेशजनि तमास्मप्रल्य- 
यिकल्ञानं चश्चुस्तेन ज्ञानचक्षुषा भूतप्रकृतिमोक्षं च भूतानां प्रङृतिरविद्यारक्षणाऽऽ- 
ध्यक्ताख्या तस्या भूतग्रकृतेमोक्षिणमभावगमनं च ये विदुर्विजानन्ति यान्ति गच्छन्ति 
ते परं परमाथतरवं ब्रह्म न पुनदेष्टमाद्दत इत्यथः ॥ ३४ ॥ 

इति श्रोमत्परमदंसपरित्राजकाचार्यगोषिदभगवत्पूज्य पादश्चिष्यश्रीमच्छंकर भगवतः कृतौ 

भरीभगवद्रीताभाष्ये भत्रक्षत्रश्योगो नाम त्रयोदशोऽध्यायः ॥ १३॥ 


अध्याय तेरावा--्कृतिपुरुषाविवेकयोग ८ सेत्रषेत्रह्योग, ) ९८१ 


भाष्याथ-समस्त-अध्यायार्थोपसंहाराथेः अयं ्छोकः-समग्र अध्या- 
याच्या अर्थाचा उपसंहार करण्यासाठी ^ कषेत्रकषेत्रज्ञयोः° ` हा छेक अदहि.-यथा 
्याख्यातयोः स्चे्नक्चेन्नक्ञयोः-पूर्वी जसे व्याख्यान केठे आदे, तशा प्रकारच्या 
शषत्र-्ित्रज्ञाच-पएव-यथाप्रदारीतश्रकारिण--याग्रमाणे-वर जसे प्रदा्शित के 
आदे तशा प्रकराने--अन्तर-दइतरेतरवेटश्चण्य विहोष-अन्तरःस-परस्परांच्या 
विलक्षणतेच्या विशेषास-त्यांतील प्रस्येकार्च-एक कूटस्थ दस्रं परिणामी, एक चतन दुसरं 
जड इदयादि वेशिष्टवास--ज्ञानचश्चुषा-शाखाचायापदेशजामेतं आत्मप्रत्य - 
यिकन्चानं चक्रुः तेन-ज्ञानचक्चुषा--ज्ञानचक्षूने -सास्र व आचाये यांच्या उपदे- 
शाने उत्पन चार्ट आत्मसाक्षात्कारल्प ज्ञान हा चक्ष, व्या ज्ञानचक्षुन-[ जे जाणतात, 
असा पुट संब॑ध. ]--च भूतप्रकृतिमोक्षं -भूतानां प्ररुतिः-अविद्यालक्षणा- 
अव्यक्ताख्या तस्याः भूतप्रकरुतेः मोक्षणं-अभावगमन चय विदुः-षि- 
जानन्ति- आणि मृतप्रृतिमोक्षाल-मूताच प्रकृति-अविदयारूप-अन्यक्तसन्ञक भूत- 
प्रकृति, लय भूतप्रकृतायं मोक्षण म्द ° अमावगमन-भूतप्रकृतीचा अभाव दोभे, जे जा- 





१ रहस्यकार-“ ज्ञानचश्रुषा-' म्ह ज्ञानरूप डोच्याने, असा अगरदाच प्राकृत अथं 
फारितातः; व (भूतप्रकरृतिमोक्ष च › याचा सवै भूताच्या मूलभूत प्रकर्तं।चा मोक्ष; भसा क- 
रतात. इतकभ्व नन््े तर पद ट।प॑त म्दणतात-““भूतप्रकृपिमोक्ष-या राब्दाचा अथं आम्ही 
साख्यशाखराच्या सिद्धान्ताप्रमाणें केला आहे” (तोका बरे { गता दहं माख्यश्ञख आकीं 
काय!) “मोक्ष भिग्णे किंवा न भिष्णे या अवस्था आल्म्याच्या नार्हति. कारण तो नहमीच 
अकत। व असग आदे.""(पण हा साख्याचा सिद्धान्त नसून उषानिषदाचा सिद्धान्त आदे ..नियुणं 
नि{्किय शान्तः (अक्तगे ह्यय परुषः › [वृ. ४.२.१४.प्‌.१३७] (न निरोधे न चोत्पत्तिः न 
बद्ध। न च साधकः। न मुमुक्षुः न १ मुक्तः इत्येषा परमायता' माड्क्य, मध्याय पृ,१२८.) 
८ परतु प्रकृतिगुणाच्या सगाने त आपल्या ठायौ कर्त्वाचा आरोप करत असल्यामुठे 
त्याचे दहै अक्ञान नार्दीसे क्षरे म्हणजे त्याच्या सयुक्त असरुल) प्रकृति सुले, म्हणजे 
तिचाच मोक्ष दोतो.... वथ व मोक्ष या दोन्ह्‌। अवस्था प्रकरृत।च्याच आहेत, असे सांख्य 
प्रातपादन करितात. या साख्य सिद्धान्तारा अनुसरूनच " प्रकरृतीचा मोक्षः हे राब्द या 
छकात आरु आदत, असे आम्हारा वारपे.' (पण वारणे भ्रामक आददे. कारण सांख्या- 
न्वा तसा सिद्धान्त जरौ असला तर। तोच उपपन्न होत नादौ. वध व मोक्ष हे प्रकरनचि धर्मं 
होऊ शकत नार्दति. कारण प्रक्रत जड आरे, दगडाला बध कसला व मोक्षि तरी कप्तलाए 
बध व मोक्ष दे येतनावेच माने आसोपिकठे भर्म अहेत. प्रकृति पुरुषाच्य भोगासासी 
व मोक्षासादीं प्रवृत्त होते, असा साख्याचाच प्िद्धान्त आदे, प्प्रतिपरुषविमोक्षाथं आरंभः' 
(सां. का, ५६ ) म्ह० प्रत्येक पुरुषाच्या मेक्षिमाठ, प्रकृतौची प्रवृत्ति आहे. ‹ वत्स- 
निवृद्धिनिभित्तं क्षीरस्य मथा प्रव्रत्तिरक्षस्य पृरुपिमोक्षानेभित्तं तथा प्रवृत्तिः प्रभानस्य › 
( सां, का. ५७) म्ह० वत्साच्य-वासराच्या वृद्धास्ाठ) अक्ष-जड दुधाची जशी प्रवृत्ति 
हेते तश्च परषाच्या मोक्षासा्टीं प्रधानाची प्रवृत्ति ्टाते, इयादि,. आता ६२ 
व्या कारिकेत प्रङृतीचेव बेध-मेक्ष पुरुषावर आरोपिर जातात, असं गले 


९८४ श्रीमद्धगवद्रीतामाष्याथ, 


णतात-विशेषेकरून जाणतात-ते परं-परमाथतस्ं ब्रह्म यान्ति-गच्छन्ति-- 
ते परन्रह्माखा-परमाथततत्वाखा प्राप्त होतात, ते परनब्रह्माखा जाऊन पोचतात-~तद्रप 
दोतात.--पुनः दें न आददते इत्यथेः-- पुनरपि देह धारण करीत नाददीत, असा 
याचा भावाथ. [ याप्रमाणे अमानित्वादि ज्ञानसाधर्नामभ्यं तत्पर क्षात्यासुर्टे क्षेत्र वकषित्र्ञ 
यांच्या यथाथस्वरूपाचं ज्याला विज्ञान ज्ञाठे आदे, याच्या सवं अनथोची निशत दो- 
उन परिपूणै परमानंदाचा आविभोव दोण, या स्वरूपाचा पुरुषाथं सिद्ध तो, देया 
अध्यायांत सांगितले. ] ३४. 
इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनी गायदेस्या उपनिषदां तीरु~रष्टस्य वियती ब्रक्माविधेषैकीं 
योग-उपाय-राखं तीर प्रकृतिपुरुषविपेकयोग (क्षेतरक्षेतरक्षयोग) नावाचा तेरावा 
मध्याय विष्णुश्चमेकरत सान्वयाथे-सरीप-भाष्य-भाष्याथोसह समाप्क्चाला. 





आहे हे खरं, पण चतन पुरुष भोक्ता आहे, असें सांख्य म्हणतात आणि तो जर सुख- 
द्ःखमेक्ता आदे, तर बद्ध कसा नाह १ सुखदुःखानुभव हाच ससारव तो चतन पुर 
धामध्यच समवतो. जड प्रकर्ता सभवत ना. मा्षद्दि ससारदुःखाने तापर्स्या पुरुषा- 
लाच हवा असतो. दगडासारख्या प्रकृतीला त्याची गरज नाही. कारण तिला जर द-खच 
नादं तर ‹चधिधदुःखाचा अलयत अमावरूपं अल्यत परुषाथं' तरा कराला इवा १ आचा- 
याना या तिद्धान्ताचे अनुपपन्नत्व सा{ारक-मूत्रभाष्यात फारच उत्तम सताने दाखाविे 
आदे, अश्चा अन्नुपपन्न ।प५द्यन्ताचा स्वं।कार भगवानार्ना केला आहे, असे समजणे सवथा 
अयोग्य आहे, लयामुरे " प्रकूतीचा मोक्ष › हा रहस्यकारांनीं केठेला अथि त्ितकाच अनु- 
पन्न आदे. ) “८ पिवयेक ‹ भूतेभ्यः प्रकृपश्च मोक्षः ` म्ह० पच महाभूते व प्रकृति यांच्या 
पासून अथौत्‌ मायात्मक कम।पासून आत्म्याचा मोक्ष दतो, असादि अथं लावितात.' 
( पण कोणी अदैती म्य व टीकाकार अत्ता अथं करीत नार्दति. मध्वाचायीनीं "मृतेभ्यः 
अङ्तेश्च मोक्षः" अस महये अहे, पण याचा अथ रहस्यकार म्हणतात तसा नादी. कारण 
भूते व प्रकृति म्ह ० मायात्मक कर्मे, असा अयं वैष्णव कर्थौच करणार नाद्यौत. असो; शवरदी 
रहस्यकार म्हणतात- ) ^“ हा क्षेतरक्षेत्रक्ञविकक कशानचक्षूने कन्णारा, तर नवव्या अध्या- 
यांतील राजविया प्रयक्ष म्ह० चमेचक्षूनं कञ्णारी ( ९.२) आणि विश्वरूपदश्चन परम 
भगवद्धक्तसदि केवर दिव्य चक्षर्नंच दिसणार (११.८) दहा नऊ, अकराव तेरा या 
अध्यायांतौल ज्ञानविक्घाननिरूपणांतला भेद लक्षांत ठेवण्यासारखा आदहे."(८या सव।(ना क्षान- 
विकश्षाननिरूपण म्हणणे कांहीसे चिन्यच अषि. तथापि नवन्या अध्यायातील राजविद्या 
प्रलक्ष चमचक्षूनै करणार अष्हे, हे म्हणर्णे अगर्द्‌।च अयोग्य अहे. ज्ञान चमेचक्षुला 
प्र्यक्ष दिसणार करस गी. मा. ए. ६८२ साध्याय व टीप प्रहा.) 
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अध्याय चवदार्वां. 





गुणत्रयविभागयोग. 


सवेसुस्पयमान क्षत्रक्षत्रक्सयोगादुस्पद्त इत्युक्तं तत्कथमिति तस्प्रद्शनार्थ ‹ परं 
भूयः › इव्यादिरध्याय आरभ्यते, अथवेश्वरपरतन््रयोः क्षव्रक्षत्रज्तयोजगस्कारणत्वं न तु 
सांख्यानामिव स्वतन्त्रयोरिव्येवमथं प्रकृतिस्थस्वं गुणेषु च सङ्गः संसारकारणसिस्युक्तं 
कस्मिन्गुणे कथ सङ्गः के वा गुणाः कथ वा ते बघ्नन्तीति गुणेभ्यश्च मोक्षणं कथं स्या- 
न्मुक्तस्य च रक्षण वक्तव्यामिलयेवमथं च- 

भाष्या्थ-( पूर्वोत्तर अध्यायांच सगति-)- सर्य उत्पद्यमानं स्षेज-स्ेजक्ष- 
संयोगात्‌ उत्पद्यते इति उक्त-जे जें उत्पन्न होणारे ते सर्वं क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ यांच्या 
सयोगापासून उत्पन्न होते, असे तेराव्या अध्यायांत सांगितल,तत्‌ कथं इति 
तत्प्रदहयोनाथ ` परं भूयः० ` इत्यादिः अध्यायः आरभ्यते-पण ते क्से, हें 
म्रद्रित करण्यासारटी ˆ पर भूयः० ` इत्यादि चवदावा अध्याय आरभिला जातो.- 
अथवा इश्वरपरतन्जयोः क्षेचरक्षे्ज्ञयोः जगत्कारणत्व--किवा ईश्वराच्या 
अधीन-इशपरतंत्र असलेल्या कषेत्रकेत्रज्ञाना जगत्कारणत्व आदे,- तु सांख्यानां 
इव स्वतन््रयोः न--पण सांख्यांच्या मताप्रमाण स्वतत्र असकेल्या पस्ष-प्रकृतीखा 
जगत्कारणत्व नादी ,--इति पव अथे- दा सिद्धान्त सागण्यासाठीं या अध्यायाचा 
आरंभ केला जातो. तसेच-- प्रकृतिस्थत्वं गुणेषु च सङ्कः संसारकारण 
षति (अ. १३ छो. २१ ) उक्त--प्रकृतिस्थत्व म्द° पुरुषाचा ्रकृतीशी एेक्याध्यास 
व त्याचीच गुणांमध्ये म्ह° सुख-दुःख-मोहांमध्ये आसक्ते-हे माञ्च असा अभिनिवेशा, दे 
संसाराचें कारण आहे अक्ष ( वर प्रू. ९५१ ) सांगितले. पण-कस्मिन्‌ गुणे कथं 
संगः--कोणव्या गुणात कसा आसंग होतो,-के वा गुणाः- तसेच ते गुण कोणते, 
वाते कथ वध्रस्ति इति-किवाते गण परुषाखा बद्ध कसे करितात, दहे 
सांगण्यासाट--च गुणेभ्यः मोक्षण कथं स्यात्‌--व गुणांपास्‌ून मोक्षण~सुरणुक- 
मुक्ति कशी दोदंल {--च मुक्तस्य टक्चषणं वक्तव्यं इति प्वं अथे च (श्री 
भगवान्‌ उवाच )-- आणे मक्ताचं लक्षण सांगावे यासाठी श्रीभगवान्‌ म्हणाले. (अरा 
एकंदर सहा प्रश्राचे उत्तर देण्यासादी हा अध्याय आरभिला आहे. } 


पण रहस्यकार म्हणुतात-- ^"तेराय्या अध्यायात क्षित्रकषेत्रज्ञविचार कदा वदान्त 

ष्ट्या व एकदां सांख्यदृष्य्या सांगितला. 2 हे म्हण्णं बरोबर नार्,हे आम्ही तेथच दाख- 

विं अहे. [ गी. भा. पृ. ९४२ पहा. ] ^“ ल्यांतच सवे कतत्व प्रकृतीचं, पुरुष-कषेतरक्ष 

उदासीन. पण प्रकृतीचै कर्तृस् कसे चाल राते ए याच विवेचन अचापि नारे नाही. म्ब- 

णन एकाच प्रङ्ृतीपासून नानानिष सृष्टि, विशेषतः सजीष सष्टि कशी उपपन्न होते; यां 
गी भा, १२५ 


९८६ श्रीमद्धगबदौताभान्याथ,. 





या अध्यायांत निरूपण करितात.” ( पण निजींव प्रकरतीपासून सजीव सृष्टि कञ्चौ शोल ! 
शिवाय वेदान्तसिद्धान्ताप्रमाणे सवे सष्टि हेच सुक रारीर आहे. गीतादि ‹ भूमिरापोऽन- 
लो० ७.४. ¦ महाभूतानि ० १३.५-६. यांत सवे भोतिक स्॒टला अपरा प्रकृति-कषैत् 
म्हणत आहे. प्रकृतीच्या कार्यात सजीव व निर्जीव हा भेदच संभवत नादी. मनुष्य, पु, 
पक्षा यांची शरीरें चर व व्ृक्ष-पषाणादि शरीरे अचर, हा त्यांतील अवान्तर भेदद्ोयव 
तोहि प्रकृतिकृत नन्दे, चेतनकृत-क्षत्रक्कृत आदे. प्रकृति नेहमी जडच व तिला जडाचैच- 
काथेकरणां चच कतैत्व आहे. जीवमूत परा प्रकृतीचे कर्तृत्व प्रक्नीला नाही. तेन्हां ' प्रकृती- 
पासन सजीव सृष्टि उत्पन्न होते, हे म्हणणे हासरसिद्धान्त।च्या विरुद्ध आहे. शिवाय या 
अध्यायात तसं सांगितल्लेहि नाद्ी.५ ते १८ शकात आचायानी वर म्हरव्याप्रमार्णे तेरा- 
व्या अध्यायांत मागितख्ले प्रकातेस्थत्व व गणसग या ससारकारणाय स्पष्टाकरण करण्या. 
साटी गुण कोणते, कोणत्या गणात कसा सग हातो, गुण पुरुषाला बद्ध कसे करितात, सा- 
चविकादिकांना मरणोत्तर फल कोणते भित्ते ते सागितके आहे. १९-२० श्छोकांत या 
गुणांपासन मोक्ष कसा होतो, तै सागितलं अहि व २१-२७ शोकात गुणात्तीताची लक्षणे 
वे गुणातीत दोण्याचा उपाय सांगिला आहे. अथात्‌ ५ते २७ शेकात ^“ प्रकृतपासुन 
नानाविध सृष्टि, विशेषतः सजीव मष्ट करा होते” ते सांगितश्ले नाही, ह कोणीषि क- 
बूल करीर. या अध्यायाच्या १ वर शषोकान येर्थालज्ञानार्चा स्तुति केर्ल आददे. ₹२व ४ 
या दोन शछछोकात मात्र- ^“ माञ्च योनि मदद्रह्म-प्रकति-माया आहे. तिच्यामध्ये मी सवे- 
भूताच्या उत्पत्तीचे बौीजारोपण करतो. लयापासून सवं भूतांच। उत्पत्ति होते. 
देव-मनुष्य-पदवादि सवै योर्नामध्यें ज्या मृपि-देदयाकार उत्पन्न होतात, लाच कारण माक्षी 
प्रकृति वममी त्याचा बौजप्रद पिताअ < ” असे सागितकले आरं ; ते आचार्यानी अगदी 
आरंभी ज म्दय्छे आहे, लाला धरून आहे. रहस्यकार म्हणतात तद्रा अथाचते नाहीं 

पन्न होणार स्वक्षेत्र व क्षेञ्नक्ग यांच्या सयोगापास्नच उत्पन्न कभ दोतते किवा इश्वरा 
धीन असल्ल्या क्षत्र प्षित्रज्ञाना अपया व परा प्रकृताना जगत्कारण. आहे, हं सागण्यास्ताट 
हे दोन शेक आहेत, माञ्च योनि प्रकरुति आदे. तिच्यामध्यं मीक्षुत्रज्ञरूप बीजाच आधान 
करितोंवत्यापासन सवे भतांचा उद्धव हातो,' हंद्मणणे किती सयुक्तिकं आहे? आणि रदस्य- 
काराचे प्रकृतीपासून नानाविष सृष्टि विदेषत्तःसजीव मुष्टि होतेः हे म्हणणे फिती अयोग्य 
अहे, याचा विचार आत्रा वाचकानीच करावा. सवे भपंम्दण सजीव संष्टिदं खरै; पण 
व्या सजीव सूरत शर्रीरेद्रियसमूह कवा कायेकरणसंघात हा एक भागव त्या सर्वाना 
धारण करणारा व त्यांना 'मी' म्दणणारा हा दुस्तरा माग अषि. व्यांतील पहिस्या मौतिक 
भागाच कारण प्रक्रति आहे व॒दुसन्या अभोतिक भागाचे कारण चतन परमात्मा अहै, 
श्ववथ्या शछोकात हा भेद अगदीं स्पष्ट करून सागितला आहे. “सवै यो्नीमर्ध्ये ज्या मूति 
म््० व्यक्त कार्यै-ररीरेद्वियसंषात उत्पन्न होतात त्यांची योनि माक्ष प्रकृति वमी वीज. 
प्रद पितता. › यावरून प्रकृति फक्त मूतयिच कारण व पुरुष ॒त्यांतोर जोवभावाचँ कारण, 
वे अगदीं स्पष्ट दो. पण सरढ मागे सोद्न नास्तिक सांख्यांच्या नादाला लागल्यामङे 
रहस्यकारां चा अशचौ पदोपदीं दिशाभूर क्ले पाहुन फार खेद होतो, पनः ते म्ण" 
तात) “५ केवर मानवी खुष्टाचाच विचार के तर हा विषय कषत्राबध्कचा म्ण ररी 
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राचा असल्यामुक त्याचा क्षत्रक्षेतरह्नविचारांत समावेश होऊ शकतो ” ( पण क्षेत्र म्हणजे 
नुस्तां मानवी सृष्टोच हें रष्टस्यकारांना सांगितल कोणी ! क्षत्र म्द० सृक्ष्म पचभूतापासून 
धती पयत सवं भूत-मोतिक. मनष्याचे मात्र शरीर आणि पयु, पश्च, सपादिक, वक्ष, वली 
याचा ररर नन्हत को काय ! अथोत्‌ ) “स्थावर सष्टीखुद्धां त्रिगणात्मक प्रकृतीचाच पसारा 
असस्यामु> प्रकृतीच्या गुणभेदाचे ह विवेचन क्षराक्षरविचाराचाहि माग दोऊ कते 
म्दणन स्ुव्रक्षत्रक्षविचार हे संकचित नाव सोडून देऊन सातन्या अध्यायांत ज ज्ञानवि- 
शान सागण्यास्त सुरवात केलो तच ज्ञानववेज्ञान जास्त खुलामेवार जता तुला पुनः सा 
गत्ता. › .-* ह सवे म्हणणे अनुपपन्न व असंबद्ध आहे. कारण क्षेतक्षे्क्षविचार द गीतेच्या 
वृष्टो सकाचित नांव नाहा. तेराव्या अध्यायांत.'्यावत्सजायते किचित्‌ सत्वं स्थावरजगम। 
क्िश्क्षित्रक्षसयोगात्‌ तद्विद्धि भरतषम › (श्लो. २६ पृ. ९६७ ) अस भगवान्‌ स्पष्ट म्हणत 
आहेत, व येथोक ४ थ्या श्चोकात तेच सांगितलं आदे. गातेत क्षराक्षरविचारार्चै कोठ नां- 
वहि नाष्टा क्षर व अक्ष॒रे राब्द गीतेत आले अहदेत. पण रदस्यकार समजतात तसा अर्थी 
त्यांचा उपयोग केला नाह, ` अयिभत क्षरः भावः 2 ८.४ ‹ द्वौ पुरुषो क्षरश्च अक्षरः, 
क्षरः सवाणि भूतानि १५.१६ असा २-३ ठिकाणोाच श्षर' शब्द आला आहे वत्याचा अथ॑ 
सव॒ भूतम्हण० रररे हाच अष, व अक्षरश्ब्द-बह्म ३.१५, ८.३, ८.२१, ११.१८) 
१२.१,३, ‹ओं "ह अन्षर ८.१३, ४०.२५, अकारादिकं अक्षर १०.३३ व मायाशक्ति 
१५. ४६, १८-या अर्था याजला आंह व रहस्यकार म्हणतात ल्याप्रमाणे व्यापक अर्था 
क्षराक्षरशब्द योजल्ल नाद्दात. क्षत्र वक्षत्रक् यांचा जाडनि विचार करण्यास्राठा एक 
सब अध्याय गीतेत आहे. तसा क्षराक्षराच्या विचारासाठा एखादा शछोकदहि नादी. अ- 
थात्‌ क्षराक्षरविचार दी केवर कल्पना आह, तिखा गौतेत किवा उपनिषदांतदहि आधार 
नादा. सातव्या अध्यायांतील ज्ञानविज्ञान अपूण नादौ, हे आम्ही वर दाखविलेच आहे, 
यास्तव तेच शश्ञानविक्ञान खलापसेवार सांगण्यासाठा हा अध्याय भगवान्‌ सुरू करौत अदहेतः 
हौ असत्कल्पना अदि. कारण सातव्या अध्यायांतील ज्ञानविज्ञानाचाच जर दहा विस्तार 
असता तर याचा निरारा अध्याय करून निर>े नाव देण्याच कांदी कारण नन्हत, 
प्रत्येक अध्यायांत इश्राच ज्ञान होण्यासाठी निरनिराग्या प्रकारें प्रतिपादन कें अहे. ज्ञाना- 
चे निरनिराके उपाय सागितल आहेत, हे खरे, पण त्यामुर एका अध्यायात्तौर विषय अपुरा 
असल्यामुके ताच पुढ अनेक अध्यायांत चालू ठेवला आहे, हं म्हणणे सयुक्तिकं नार्हो 
आतां पूवे अध्यायांत ज्याचा प्रसंगोपात्त उषे आ 7 असून सविस्तर वणन केर नाहीं 
त्या विषयाचा विस्तार दसम्या अध्यायांत केका अहि. पण तेवव्यावरून तो सातव्या 
अध्यायाचाच विषय १७ब्या अध्यायापर्बत चालविला आहि हं म्हणर्णे अयोग्य आहे 
(गी. मा. पृ, ६८२ पहा.) 


रहस्यकार पड म्हणतात, ^“ त्रियुणांच्या पसतास्याचे वणेन अनुगीतंत व मन॒स्मृतीच्या 
बारान्या अध्यायांतहि आल अहे. › पण ते सद्धा सांख्यदशनांतील्च की काय { केदान- 
सारी मनस्मतीत निरीश्वरवादी सांख्यांक्ते गणविस्तारवणन तले असेल, अक्षी कट्पनाहि 
करवत नाही. तें वैदिक सांस्यांतून पेते आहे, याबदरू बाद नाटी, आणि वेदिक सांख्य 
म्ण ज्ञान व वेदिक योगम्ह० ध्यान होय, असे आचार्यानी शारीरमाष्यांत (अ, २.,१.२) 


९५६८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्यारथं 


प्रीभगवानुवाच--प्रीङृष्ण म्दणल- 
परं भूयः प्रवक्ष्यामि ज्ञानानां ज्ञानमुत्तमम्‌ । 
यज्ज्ञात्वा मुनयः स्वै परां सिदिमितो गताः ॥ १॥ 


अन्वयार्थ-भूयः- पुनरपि-- ज्ञानानां उत्तम परं क्ञानं-सवं ज्ञानातील 
इत्तम व परम ज्ञन--प्रवक्ष्याभि--मी तुल संगेन.---यत्‌-ज स्षन-क्षात्वा- 
जाणून-- सर्वे सुनयः- स्वं मुनि-इतः--या शरीराच्या नाशानंतर--परां सिद्ध 
--सर्वोत्तम सिद्धील-गताः- प्राप्त न्ञाले आदेत. १ 


परं ज्ञानमिति व्यवहितेन सबन्धः । भुयः पुनः पूर्वेषु सर्वैष्वध्ययेष्वसकृदुक्तमपि 
प्रवक्ष्यामि । तच्च परं परवस्तुविषयत्वात्‌, किं तत्‌, ज्ञान सवेषां ज्ञानानासुत्तममुत्तम- 
फरुत्वात्‌ । ज्ञानानामिति नामानित्वादीनां किं तर्हिं यज्ञादिज्ञेयवस्तुविषयाणामिति । 
तानि न मोक्षायेदं त॒ मेक्षायेति परोत्तमश्शब्दाभ्यां स्तोति श्रोतृबुद्धिरुच्युस्पादनाथम्‌ । 
यज्ञात्वा यञज्ञान ज्ञात्वा प्राप्य मुनयः संन्यासिनो मननशीराः सवं परां सिद्धि 
मोक्षाख्यामितोऽस्मादेहबन्धनादृध्वे गताः प्राप्ताः ॥ 4 ॥ 


भाष्याथे- परं ज्ञानं इति व्यवहितेन वधः-- रं! ध पदाचा पुर्टालि शान 
या परदाशी संबेध म्ह प्रष्ठ ज्ञान-भूयः-पुनः पूर्घेषु सर्वेषु अध्यायेषु असरत्‌ 
उक्तं अपि प्रवक्ष्यामि- भूयः पनरपि म्हण पूर्वीच्या सर्वं अध्यायांमध्ये वारवार- 
अनेकदा जरी सांगितठं आहि तरी पुनः मी सविस्तर सागन-च तत्‌ परवस्तु- 
विषयत्वात्‌ पर--आणि तें परवस्तूविषयौ असल्यासुटे पर आहे. पर वस्तु -परत्रह्म 
टा याचा विषय असल्यासुे ते पर दोय.--किं ततू-पण ते पर काय १--ज्ञान- 
ज्ञन-सवषा ज्ञानानां उत्तम उत्तमफटत्वात्‌ू- सव स्नाता उत्तम ज्ञान 
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स्पष्ट म्हय्टे आहे. मन्वादि स्मृतीत त्याच्याच आधारानेप्रक्रति,महत्तत्व,अहकार, पचतन्मात्रं 
इत्यादिकांच्या द्वारा सृष्टीच्या उत्पर्त चै वणेन केरे आदे.अ.शशो.५-२० पहा.मनुस्मृर्तीतीट 
वणेन निरीश्वरवादी कापिक साख्यश्चास्त्राच्या आधाराने केरले असेल अरसी नुस्ती कस्पनारि 
करवत नसल्यामुकरे त उपनिषदांना अनुसखरूनच आहे. गातेन[ तोच न्याय लागू आहि. उरूट 
हट्छीच्या कापिल दशंनानेच प्रकृति, महत्‌ इत्यादि वेदिक नवि घेऊन आपके स्वतत्र ददन 
वनविले आहे. (गीमा, पृ. १२४ २५; ६६६पहा ) तात्पयं रहस्यकारांनी गीत नास्तिक 
सांख्यदरीनाचे षोड ठकल्ण्याचा जो यत्न कैला जहे,तो अप्रस्तृत अ!हे.वेदिक सांख्य निरा 
व अवेदिक सांख्यदशेन निरे, हा मेद न कल्ल्यासुके पष्कटं आधुनिकांची अङ्गी फप- 
गत क्ली दिसते. पण या अवोचीन सांख्याला एकटे श्रीक्चकराचायंच मानीत नाहीत 
असर नाद्यं, तर रामानुजादि इतर वेदिक संप्रदायीहि मानीत नाहीत, ह लक्षांत ठेवण्या- 
सार आहे. इतकेच नबे तर खद्‌ ब्रह्मसूत्रकार बादरायण व्यासहि त्याच्या विर्ड. आहेत, 
है आम्य वर्‌ सांगितनेच अहि. (पृ. ९६२ पहा.) 


भध्याय चंदवा गुणत्रयविभागयोग. ९८२९, 


कारण त्याचे फर उषम असल्यामुढे तें उत्तम.--क्ञानानां इति अमानित्वादीनां 
न~ ज्ञानांतीड याचा अथं तेराव्या अध्यायांत सांगितलव्या अमानित्वादिकांतील असा 
नब्हे.--कि तर्हि-- तर मग कोणत्या ज्ञानांतील--यज्ञादिक्ेयवस्तविषयाणां इति 
--यज्ञादि ज्या ज्ञेय वस्तु, व्याविषर्यीच्या ज्ञानां तीर, असा याचा अथ आदे, त्यामुे 
येथील ‹ ज्ञानानां ` या राब्दानें अमानित्वादिकांचें ग्रहण करितां येत नाही. ( यज्ञादिका- 
विषयीच्या ज्ञानाहून हैँ ज्ञान शरेष्ठ कां ते सांगतात-)--तानि न मोक्षाय इदं त॒ 
मोक्षाय इति पर-उत्तम-शब्दाभ्यां श्रोतृवुद्धिरुच्युत्पादनाथ स्तोति- 
यज्ञादिकांविषयीची ज्ञाने मोक्षाला कारण होत नाहीत, पण दहं मोक्षाला कारण होत, दहं 
मोक्षावें अन्तरंग साधन अहे, म्हणून "परः व॒ “उत्तमः या राब्दानी श्रोयांच्या अन्तः- 
करणात त्या ज्ञानाविषयी रुचे उष्पन्न करण्यासाठी भगवान्‌ त्याची स्तुति करितात.~- 
सवं मुनयः-संन्यासिनः-मननशीखाः यत्‌ ज्ञात्वा-यत्‌ ज्ञानं ज्ञात्वा-प्राप्य 
--सवं मुनि-संन्यासी-मननशील जं ज्ञन जाणुन-ज्या ज्ञनाला प्राप्त दोजन-इतः 
-अस्मात्‌ देह बन्धनात्‌ ऊध्व परां सिद्धि-मोक्चाख्यां गताः-प्राप्ताः--या- 
नंतर-~-या-प्रयक्षसिद्ध देहबंधनांतून युरस्यानतर “ माक्ष ` या नांवाच्या प्रेष सिद्धीला 
गेले आहेत-“ मोक ` या सिद्धीखा प्राप्र साले आहेत. १ 


इदे ज्ञानमुपाश्रिय मम साधम्यमागताः । 
सऽपि नोपजायन्ते प्रये न व्यथन्ति च ॥ २॥ 


अन्वयाथ- इद्‌ ज्ञान--या ज्ञान चा-उपाध्रिय--आध्रय कर्न-मम- 
मस्या-साधम्थ--सारूप्यास--आगताः- आले ज्ञनी-स्गे अपि-खष्टी- 
च्या वेव्णाद-न उपज्ञायन्ते--उत्पन्न होत नादीत-च-आणि--प्रटये- प्रल- 
याच्या वेगा-न उयथन्ति--व्यथा-नारा पावत नाददीत. २ 

अस्याश्च पिद्धेरेकान्तिकत्वं दशयति-- इदं ज्ञानं यथोक्तसुपाभ्नि्य ज्ञानसाधनम- 
नुष्टायेव्येतत्‌ । मम परमेश्वरस्य साधम्य मत्स्वरूपतामागताः प्रक्षा इवयर्थो न तु समा- 
नधममतां साधम्थ क्षत्रज्ञेश्चरयोभदानभ्युपगमाद्रीताशशाखे । फएरवादश्चायं स्तुलथसुच्यते । 
सर्गोऽपि सष्टिकारेपि नोपजायन्ते नोत्पद्यन्ते प्रये बह्यणोऽपि तिनाशकारे न व्यथन्ति 
च व्यथां नाऽऽपद्यन्ते न च्यवन्तीयथः ॥ २॥ 


भाष्या्थ--( ज्ञाना फल कर्माच्या फएलादून अगदी विलक्षण आे,असे सांगतात-) 
--च अस्याः सिद्धेः पेकान्तिकत्वं दशेयति--अगि भगवान्‌ या सिद्धीचैं 
अभ्यभिचारिष-नियत्व राखवितात-दइदं यथोक्तं ज्ञान उषाध्रित्य-क्ञानसाध 
नं अनुष्ठाय इति एतत्‌--या वर सांगितरेल्या प्रकारच्या-सवे ज्ञानांतील श्रे ज्ञ- 





१ पण ‹ ज्ञानाका जाणून ° असे शहटल्यास ‹ ज्ञान के दते, हा दोष घाल्विण्यासादटी 
जाणून म्ह ° प्राप्त होऊन अक्ता अथं केला आहे. 


९९० प्रौमद्धगवद्रीतामाभ्यार्थं, 


नाचा आश्रय करून म्ह °ज्ञानसाधनाचं अनुष्ठान करून,असा याचा भावाथ--मभम-पर- 
मे्वरस्य साधम्यं आगताः-मत्स्वरूपतां पाक्ताः इत्यथैः-मज परमश्वरा- 
च्या साधम्योस आलले म्ह° माक्या स्वरूपतेस प्राप ज्लालेले अस। याचा भावाथ. ( गाय 
वं गवा यांचहि साधम्यं असते, तसेच विद्धान्‌ व ईश्वर याचि साधम्यं असल्यास स्यांचा 
भेद आदे, असें मानवे कगेक, म्दणुन माद्या स्वहूपतेस प्राप्त स्लारेठे असे ह्यरठें आदह. 
कारण येथील साधम्य जर मुख्य मानले तर विद्वान्‌ व ईश्वर यांचा नियमाने भेदच 
सिद्ध होदंक व त्यायुे गीताशाखराशौ विरोध येईल, असे सांगतात-)--तु समान 
शर्मतां साधम्यं न-प्रण येये समानधमता हेच साधम्य इष्ट नाही. कारण- 
गीताश्ास्रे क्षेजज्ञ-दश्वरयोः भेदानभ्युपगमात्‌-गीताशाच्रात क्षेत्रज्ञ व 
ईश्वर यांचा भेद मानलेला नाही. ( शिवाय जानाच्या स्तुतीस त्याचे फल येथ॒ विव- 
क्षित असव्यामुठे ˆ सारूप्य › मानतांच येत नाही, असें सांगतत-)--च अयं फल- 
वादः स्तुत्यथ उच्यते--आणि हा फलवाद स्तुतीसाठो सांगितला जात अदे. 
[ सारूप्य हेच फल येथे विवक्षित आदे, असे जर म्हटले, तर ते ज्ञानाच फल नसून 
ध्यानाच फल सांगितरे आहे, असे दोईल. पण ध्यानाच फल येथे प्रस्तुत नारदी. ज्ञानां 
फल प्रस्तुत आहे. अहोपण, ईश्वरात्मतेला प्राप्त स्षटेल्या ज्ञानी पुरुषांना अवान्तर स्ट 
व प्रलय यात जरी जन्म व नाक्च यांचा अनुभव घ्यावा लागत नसला तरी महासगाचे 
वेढा यांना जन्म अवदय प्राप्त हल, अली आका येऊन सांगतात-]-सखर्गे अपि 
-सषिकाटे अपि न उपजायन्ते-न उत्पद्यन्ते-सगच्या वेढोहि ह्य° सरच्या 
वेढीहि ते उसन्न होत नादीत-त्यांचा जन्म होत नादी.--च प्रख्ये~ब्रह्मणः अपि 
विनादाकाले न व्यथन्ति -व्यथां न आपद्यन्ते न च्यवन्ति इत्यथः--आगि 
प्रटयामध्यें ह्य ° ब्रह्मदवाच्याहि विनाशकाली व्यथित दोत नाहीत, व्यथेल-पाडेला- 
-दुःखाला प्राप्न होत नादौतःते आत्मस्वरूपापासून च्युत दत नाहीत,असा याचा भावाथ. 


मम योनिमंहद्‌बह्म तस्मिन्गर्भं दधाम्यहम्‌ । 
संभवः सवंमूतानां ततो भवति भारत ॥ ३ ॥ 


अन्वयां -मम- माक्षी-योनिः--च्रिगुणास्मिका प्रकृति (हें स्वं भूतांचं कारण 
आहे. ती सर्वं करार्याह्रन मोटी असल्यास )-महत्‌ ब्रह्म-महती-मोटी व आपल्या 
विकाराच भरण-पोषण करीत असल्यामुले ब्रह्म आहे -तस्मिन्‌-लया मदत्‌ ब्रह्मत 
म्ह भूतांच्या कारणांत--अद्-मी-गभे- सवं भूतांच्या जन्माचे कारण-बीज-- 
द्धामि--स्थापिरतो-हे भारत-हे अर्जन! ततः--यापासून--सवभूतानां- 
सर्वं भूतांची--सभवः--उव्यत्ति-भवति--दोते. ३. " 

षतरक्षेश्रक्षसंयोग इंदशो भूतकारणमिल्याह -ण्मम स्वभूता मदीया माया त्रिगुणाः 
त्मिका भक्कतिर्यानिः सवभूतानां सवकाथभ्यो महस्वाद्धरणाच्च स्वविकाराणां, मह द्रह्येति 
योनिरेव विशिष्यते । तस्मिन्महति ब्रह्मणि योनो गम हिरण्यगर्भस्य जन्मनो बीजं 


भथ्याय चवदौवा--गुर्णत्रयविभागयोग, ९९१ 


सवेभूतजन्मकारणं बीजं दधामि निक्षिपामि क्ित्रक्षत्रज्ञप्रक्रतिद्रयशक्तिमानीश्वरोऽहम- 
विद्याकामकर्मोपाधिस्वरूपानुविधागयिनं क्षेत्रज्ञ क्षेत्रेण सयोजयामीत्यथः । संभव उसप- 
तिः सवभूतानां हिरण्यगर्भोर्पत्तिद्रारेण ततस्तस्माद्रभ।धानाद्धवति हे भारत ॥३॥ 
भाष्याथ-( ज्ञानाची स्तति एकरून तदभिमुख क्ञाखेल्या व लक्ष छावून एेकणास्या 
अजनाला भगवान्‌ म्दणतात-)- ददशः कषेव्रक्षेत्रक्षसयोगः भूतकारणं इति 
आह- अदा 9क।रचा क्षिच्रकषेत्रज्ञसंयोग भूतांचे कारण आहे, भसे भगवान्‌ सांगतात- 
--मम-स्वभूता मदीया माया जिगुणात्मिका प्रतिः सवेभ्रतानां योनिः 
माक्ली स्वभूत-माक्षँ वित्त असलेली, पण खमृत ह्य ° खरूप नन्दे, तर माक्ष मायाद्य 
चिच्छक्ति नब्े त्रिगुणात्मिका प्रकृति सवेमृताची योनिं आदे. [ ˆ योनि ` या शब्दान 
उत्पन्न होणान्या सवै कायाचे उपादान कारणत्व विवक्षित आदे,अशा आशयान म्दणतात-] 
-सवेकायभ्यः महत्वात्‌ च स्वविकाराणां भरणात्‌ महत्‌ जह्य इति 
योनिः पव विश्चिष्यते- सवं का्याहून महतत्व-मोटेपणा असल्यासुके व आपल्या 
विकारचे भरण-पोषण-धारण करत अमल्यामुट “महत्‌ ब्रह्म ` असें स्या योनीलाच 
विशेषण दिखे जाते. ( सर्वं कार्याना व्यापून राहणे, या धमामुके तव्या योर्नाला ब्रह्म, 
असे म्हटले आहे. महत्‌ ब्रह्म था शब्दाच्च नपंसकिग असल्यामुढे लयाचा दुसरा 
कहीं अथं असेल, असे कोणाला वाटेल, म्हणून योनिरन्दायच ते विशेषण आहे, असें 
सुदाम सागितले अहि. )-- तस्मिन्‌ महति ब्रह्मणि योनो-त्या महत्‌ ब्रह्म, या 
योनीमध्य--गभे-हिरण्यगर्भस्य जन्मनः बौजं-सवेभूतजन्मकारणं बीजं 
दधामि-निक्षिपाभि--गभौला महण हिरप्यगभाच्या जन्माच्या बीजाला-सवं भूता- 
च्या जन्माचे कारण अशा -+जाला मा धारण करित, अरा प्रकार्य: बीजाचा नि- 
क्षेप-आधान मी त्या योनीत कररत।.--क्षेत्र-स्षेजक्ञप्ररतिद्यशाक्तिमान्‌ ईश्वरः 
अह--क्षत्न व ॒कषत्रज्ञ या प्रकृतिद्वयरूप राक्तीने युक्तं असलेला म॑ इश्वर--आवेद्या- 
कामकम।पाधिस्वरूपाुविधायिनं क्षेत्रक्णं क्षेत्रेण संयोजयामि इत्यथः 
--अवियः-क।म-कर्म, या उपाधिस्वहूपाच्या अनुसार वतन करणाच्या क्षेत्रज्ञाला षे 
त्राता सय॒क्त करिता, असा याचा भावाथ. [ अविया-काम-कमादिकांच्या संस्कारांनी 
युक्त असलेल्या क्रज्ञाचा क्षेत्राशी संयोग करून देत, ¡--हे भारत, ततः तस्मात्‌ 
-गभौधानात्‌ दहिरण्यगर्मोत्पत्तिद्रारेण सवभूतानां सभवः-उत्पात्तः भव. 
ति--दे भरत्व॑शजा, त्या तस्तल्या गमौधानापासून देरण्यगभाच्या उत्पत्तीच्या द्रा 
सवभूताचा संभव म्ह° उत्पाते होते. [ स्नीमप् ' आदकता स भूतानां ° या वच. 
नने सवे भूते दिरण्यभौचीं कार्थ आददेत असे सांगितलेऊ असत्यामुके माष्यात हे- 
रण्यगभीच्या उत्पत्तीच्या . द्वारा ` सर्वं भूतांचो उत्पत्ति लया गभौधानापासून होते असे 
म्दरटें आदहे.] ३ 








१ पण रहस्यकार वा श्शकाला अक्षे अवतरण देतात“ आतां प्रकृति है माक्चेच स्वरूप 
भाहि भसे पथम सगतं सास्यां देत काद्ूनं सकस्यावर सत्व, रज व तम धा अहृतीभ्या 


९९६ ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


मवेयोनिषु कोन्तेय मृतयः संभवन्ति याः | 
तासां बह्म महद्योनिरहं बीजप्रदः पिता ॥ ४ ॥ 


अन्वयाथे-कोन्तेय-दे अर्जुना ! -सवैयानिषु-देवादि सवं योनीमध्ये- 
याः मूतैयः- ज्या मूर्ति-जे आकार-जीं शरीरे -सभवन्ति--उत्पन्न होतात- 
तासां-ला सवं मूतीचि- महत्‌ ब्रह्म--माश्ची प्रकृति--योनिः--उत्पात्तस्थान आहे 
व--अह-मी- बीजप्रदः--र्वाज देणारा--पिता-- जनक आदं. ४. 


तीन युणामुर>े सृष्टतील नानाविध व्यक्त पदरथ कसे निमाण दोतात याच वेदान्तशास्राशी 
विरोध न आणता निरूपण करितात? पण भगवानाना एवडा द्राविडी प्राणायाम कर 
ण्याचे कारण काय ? अगोदर सांख्याच्या प्रकरृतीचा स्वीकार करावयाचा, मग ल्यांतीरद्रेत 
काद्रन टकावयाचे, नतर प्रकरतीच्या त्रिगणामठ>े सर्त नानाविध व्यक्त पदाथ कसे निमाण 
होतात त्याच वेद्ान्ताश्ची विरोध न येईल अश्चा बेताने निरूपण करावयाचे! कोणदही छ्चिष्ट 
कट्पना !! पण अश्चा प्रतिपादनार्ने उपनिषदे, भगवान्‌ व व्यास या सवाच्याच पदर 
असमजसपणा यतो, याची काय वाद? भगवानाना निरश्वरवार्दा सांख्यदशेनाची मात्र 
इतकी आवड असावी आणि सेश्वरवादी व धारणा-व्यान-समार्षाच्या दाया आत्ममाक्षात्का- 
रापय॑त नेरन पोचविणाच्या योगद्ाक्ञाङ्ली मात्र लयार्ना अगद फटकून वागवे, हेदि ल्यांच्या 
देश्वरत्वाला सोभण्यासारखे नाद! पण इतका अव्यापारेप व्यापार करण्यापक्षा (माया तु 
प्रकृतिं विद्यात्‌ " 'देवात्मद्यक्ति स्वगुणः निगदा? ‹ स्वभावमेके › ( श्चेताश्वतरोपनिषद्‌ ) 
ध्यत्‌ अभ्रे रोहित रूप तजसस्तद्रप. (छा.भा.प्र.४४१) इत्यादि श्रताना अनुसरून च मनुस्मृति, 
भनुदासनपव, गाता यार्ताल प्रतिपादन आहे व त्याला अनुसरूनच पर्दे सांख्यांनी आपल्या 
प(रिभपेप्रमाणे आप्या दद्चनात विस्तार केखा आहे, अप म्हटस्यास काय दोश्छ ? सवेच 
बाद म्दिल. छपनपदार्ताल प्रकृति स्वगु गृढ आदि, व ‹ अजां एकां ल(दितशुङ्ङ्ृष्णा ' 
अपद तिचच वणेन श्ेताश्रतरोपनिषदात केले आहे. म्हणूनच आचा्य॑हि आपल्या भा- 
प्यात प्रकृतीला त्रिगणात्मिका,' वरे म्हणतात. तस्मात्‌ रहस्यकारा्चा ‹ गौतेत साख्य व 
नेदान्त यार्च।( जोड धातलेखी अददे," दौ समजूत वराब्रर नाहा. ° प्रकृति हे माक्षिच स्वरूप 
अदेः इत्यादि जं रदहस्यकाराचै म्हणणे आहेत अगदरीच चुकीचं आहे. जड प्रकृति 
म्च स्वरूप अहे, अपे भगवान्‌ कर्धाच म्हणणार नादात. या छोकात ' मम योनिः मत्‌ 
ब्रह्म ' अपे शब्द आदेत. त्यावरून ‹ मार्च स्वरूप ` असा अथं निष्पन्न होत नाही, व 
८ प्रकरति माषे सरूप ° असे म्हणणे हा द्वत कारून दकण्याचा उपायष्टि नन्दे. अथात्‌ या 
अध्यायाच्या पटल छोकावरदार टापातून रहस्यकाराना काद समानाथक साख्यकारिकांचा 
बरे उदेख करून “' प्रकृति व पर्प दं सास्यांवे ढैत गीते मान्य नसत्यामुट... सा. 
ट्याच्या वरल सिद्धान्ताचें गतेत रूपान्तर हति..." इत्यादि जे म्टट्टे अहि ते सर्वं 
उपेक्षणीय आदे. “प्रकृति व पुरुष रच द्रैतव द्यांच्या पर्लकडे जो एक आत्मस्रूपी 
परमेश्वर कवा परब्रह्म अहे, तै नि्ग॑ण ब्हयजो ओख्खीर 2 करे पृ. ७९७ रहस्यकारां चे 
हहणणे सवेथा भास्लीय आहि, फार काय पण ही भाषि सदोष आदे | 


अध्याय चवदावा- गुणत्रयविभागयोग. ९०६ 


सवेयोनिष्विति । देषपितृमनुष्यप्युखगादिसर्वयोनिषु कौन्तेय मूर्तयो देहसंस्थान- 
लक्षणा मुर्र्छताङ्गावयवा मूतयः सभवन्ति यास्तासां मूर्वानां ब्रह्म महस्सवावस्थ 
योनिः कारणमहमीशो बीजप्रदो गभाधानस्य कतां पिता ॥ ४॥ 

भाष्यार्थ--( अहोपण, देवादि निरनिरात्या जातीतीर निरनिराग्या व्यक्तीचें कारण 
निरनिराढेच दिसते, मग असें असतांना व्या गभाधानायुकरे हिरण्यगसांच्या द्वारा सवं 
भूतांची उत्पत्ति होते, म्हणणे कसे उपपन्न होते !-)--*सवेयो निषु ° इति--“सवे- 
योनिषु° या शोके या शकेचें समाधान करितात-कोन्तेय देव-पितृ-मयष्य-पडु- 
स्रगादिसवेयोनिषु याः मूतेयः-देदसंस्थानलक्षणाः मूर्छिताङ्गावयवाः 
मूतैयः संभवन्ति--दे कुतीपुत्रा, देव, पितर, मनुष्य, पशु, मृग-हरणे इलयादि सव 
योनीमध्यं ज्या मूर्ति-देहाकाररूप-ज्यांत अगे व अवयव-उपागं यांची उत्तम रचना 
आहे अशा मूर्ति-आकार उ्यन्न होतात--तासां मूर्तीनां ब्रह्म महत्‌ सवोवस्थं 
योनिः-कारणं--य। मूतीचे महत्‌ ब्रह्म हीच सर्वावस्थतील योनि म्ह° कारण आदे 
--अहं दशः वीजप्रदः-गभीधानस्य कती-पिता-मी ईश बीजप्रद-गभौधा- 
नाचा कता-पिता आहं. [ प्रत्येक कायाच निरनेरठे कारण दिसते. तेव्हा महत्‌ ब्रह्मच 
सवच कारण क्से दी शक्रा घालविण्यासाठी दयाला ‹ सवौवस्थं ` असे विशोषण यो- 
जटं आहे. अधात्‌ त्या स्या कारणाच्या रूपान तच अवस्थित असल्यामु>े सव मूर्तीरचे 
क।रण~मदहत्‌ बरह्मच आदे. ] ४. 


सन्त्व रजस्तम इति गुणाः प्रकरतिसंभवाः । 


निबध्नन्ति महावाहो देहे देहिनमव्ययम्‌ ॥ ५ ॥ 

अन्वयार्थ--महाबाद्य-दे पराकम) अजना! सत्वं --सत्व--रज्ञः--रज व- 
तमः-तम-दति-- असे दे- प्रतिस भवाः गुणाः--प्रकृतीपासून उत्पन्न ्ञारेले 
गुण- देहे-देदांत- अव्ययं देदिन--अग्यय देहवान्‌ आतम्यास--निवभ्नन्ति 
---बद्ध करितात. ५. 

के गुणाः कथं बघ्नन्तीव्युश्यत-- सर्वं रजस्तम इव्येवनामानो गुणा इति पारिभा- 
षिकः शब्दो न रूपादिवद्रभ्याश्रिताः । न च गुणगुणिनोरन्यत्वमनत्र विवक्षितम्‌ । तस्मा- 
दूगुणा इष निव्यपरतन्भ्राः कषेत्रज्ञ प्रव्यविद्यात्मकत्वारक्षव्रज्ञ निबन्नन्तीव तमास्पदीक्र. 
व्याऽऽहमानं प्रतिरुभन्त इति निबश्नन्तीष्युशष्यते । ते च प्रकृतिस्भवा भगवन्मायासं- 
भवा निव्नन्तीव हे महाब महान्तो समथतरावाजानुप्ररम्बो बाहू यस्य स महा 
वाहुः हे महाबाहो देहे शरीरे देनं दृह वन्तमग्ययमभ्ययत्वं चोक्तम॑नादित्वादिव्यादि- 
श्लोके । ननु देदी न किप्यत ह्युक्तं तस्कथमिह निबभनन्तीस्यन्यथोर्यते, 
परिहतमस्माभिरिवरोड्देन मिष\नन्तीवेत्ति ॥ ५॥ 


गी, भा, १२५ 


९९४ श्रीमद्ध ग॑वहरौताभाध्याथै. 


भाष्या्थ-- ( याप्रमाणे क्षेत्र व कषेत्रज्ञ यांच्या संयोगापासून जगाची उत्पतति होते 
असं दाखविणाव्या भगवानांनीं ब्रह्मच अवियेच्ययोगनें संसार करते, असें सांगितले. 
आतां अध्यायाच्या आरभं सांगितलेल्या दोन प्राचा अनुवाद कषून या शोका उत्तरं 
सांगतात-)-के गुणाः कथ बध्नन्ति इति उच्यते-गुण कोणते व ते कसे बद्ध 
करितात तें सांगितठे जतं--सखस्वं रजः तमः दति पवं नामानः- सत्व, रज व 
तम अरा या नावचे-गुणाः इति पारिभाषिकः राब्दः-येथील गुण हा पारि 
भाषिक शब्द आदे-- रूपादिवत्‌ द्रेव्याध्िताः न- रूप, रस इयादिकाप्रमाणें 
द्रव्यांचा आश्रय करून राहणारे गुण हा येथे अथं नाही. [ कारण प्रकरतिरूपर असलेले 
सत्त्वादि गण स्वाचि आश्रय आहेत. अदहोपण, सत्त्वादि गुण निरे व प्रकृति निरारी, 
तेष्हां त्यांना प्रकृतिरूप कसे म्हणतां येल १ उत्तर-]-- अन्न गुणगुणिनोः अन्यत्वं 
न च विवक्षित--येथं गुण व गुणी-प्रकृति याचे अन्यत्व विवक्षित नाही. ( तरमग 
ल्यांना गुण दं नाव कां दिले ! उत्तर-)- तस्मात्‌ गणाः इव क्षेत्रज्ञं प्रति नित्य- 
परतव्राः-- म्हणून गुणांप्रमाणे क्षत्रज्ञाप्रत ते निलयपरतंत्र अदित. ( क्षे्रज्ञाप्रत यांनी 
नित्य परतंत्र असण्याचे कारण-)-अविदयात्मकत्वात्‌ क्षेत्रज्ञं निवश्नन्ति दइव- 
अविद्यात्मक असव्यामुके ते गण क्षत्रज्ञाला जणुकाय बद्ध करितात. म्दणजे-त 
आस्पदीक्रदय आत्मानं प्रतिखभन्ते--घ्या क्ेतरज्ञाला आपले आस्पद करून स्वरू- 
पाला प्राप्त दोतात.--दइति निघ्नन्ति हाः उच्यते--म्दणून ते क्षत्रज्ञाला बद्ध 
करितात, असें म्हटले जर्ते.- ते च प्रङृतिसंभवाः-भगवन्मायासंभवाः- ते 
सत्त्वादिगुण प्रकृतिसभव आहेत. ग्रकरृति हाच ज्यांचा संभव्र-उतसत्तिस्थान आहे, ते 
प्रकृतिसंभव होत. म्हणजे भगवानाच्या मयेपासून स्ञाठेले आददत. ( अथात्‌ येथील 
प्रकृति म्ह० सांख्या स्वतंत्र प्रकृति नब्दे. ) ते गुण-निवध्नन्ति इव-जणुं काय 
्ेत्रक्षाखा अव्यत बद्ध करितात. म्ह० तो अप्रल्या विकारानीं यक्त आहे, अधे दाख. 
वितात.--हे महावादो-महान्तो सम्थतसे आज्ञानुग्रखम्बौ बाहू यस्य सः 
महावाहः--हे महाबाहो । मोठे म्ह° अतिशय समथ जानूप्रयंत-गडध्यापयत लोब- 
णि ज्याचे बाहू आदेत तो महाबाहु, हे भाजानुबादो !- देहे-शरीरे देष्िन-देद 
वन्तं अव्ययं-देदांत-ररीरांत देदीला-देदवानाला- देह च मी" अस मानणास्या अग्यय 
देही आस्म्याला [ जणुं काय बद्ध करितात ]--अनादित्वाव्‌ इत्यादि श्छोके 
अन्ययत्वं च उक्त--"अनादितात्‌°* (अ. १३ श्लो. ३१ प्र, ९७८) इत्यादि शछोकांत 
भातम्याचें अग्ययत्व सांगितठे आहे- ननु देदी न दिष्यते इति उक्त--अदोपण, 
"किप्यते न स पापेन" (परू.५०१) या वचनात देदी-आत्मा पापने लिप्त होत नाही, अते 
सांगितले अहे-- त॑त्‌ दह निवघ्नन्ति इति कथं अन्यथा उच्यते--मग याच्या 
उलट येथे सत्त्वादि गुण याला अध्यंत बद्ध करिब्ात, अमे विपरीत करं सांगितले जातं 
भि {-- निघ्नन्ति इव इति श्वश्ष्देन अस्माभिः परिष्टतं--जणंकाय बखर 
करितात, अतत म्हणून ‹ इव 'रब्दने भाम्दीं या रंकेचा परिहार केला आरै, ५ 


भष्याय चवदावा-गुणन्रयविभागयोग, ९९५ 


तत्र सच्ं निमरुत्वासकाराकमनामयम्‌ । 


सुखसङ्गेन बध्नाति ज्ञानसङ्गन चानघ ॥ ६ ॥ 


अन्वयाथे-तञ्ज--या तीन गुणांतील-सक्वं--सत्व हा गुण-निमेटत्वात्‌ 
--निमल-स्वच्छ असल्यामुटे--प्रकाड्ाक-- प्रकाशक व--अनामयं--षीडारदहित- 
उपद्रवरहित-(अरस्ति)-आदहे.-हे अनघ--हे निष्पाप अजुना!- तत्‌-ते सत्व 
--सखुखसगेन--सखखाच्या संगाने-आसक्तीने--च-व--ज्ञानसंगेन- ज्ञानाच्या 
सगनें--बभ्नाति--( आस्म्याला ) बांधते. ६. 
तत्र स्वमिति । तत्र स्वादीनां सखस्यव तावह्टक्षणमुच्यते निभेखत्वात्स्फटिक- 
मणिरिव प्रकाह्कमनामयं निरुपद्रव सं तन्निबध्नाति कथ सुखसङ्गेन सुख्यह्टमिति 
विषयभूतस्य सुखस्य विषयिण्यात्मनि संश्ेषापादनं गूषेव सुखे सब्जनमिति सषाऽ- 
विद्या । न हि विषयधर्मो विषयिणो भवति । इच्छादि च त्यन्तं क्षत्रस्यैव विषयस्य 
धम्‌ दतयुक्तं भगवता । अतोऽविद्ययेव स्वकीयधमभूतया विषयाषेषय्यावेवेकरक्षण- 
याऽस्वाव्मभूते सुख सञ्जयतीव सक्तमिव करोत्यसुखिन सुखिनमिव । तथा ज्ञानस- 
ङ्गन च । ज्ञानमिति सुखसाहचयाक्षत्रस्यवान्तःकरणस्य धम नाऽऽत्मनः । आस्मध 
स्वे सदगानुपपत्तबन्धानुपपत्तश्च । सुख इव ज्ञानादा सङ्गो मन्तव्यो हेऽनधागव्यसन ॥ 
भाष्या्थ-" तन्न सत्व० ` इति -व्यांतील कोणत्या स्वरूपाचा गुण कोणत्या 
उपायाने क्षत्रज्ञाला बद्ध करितो, त “ तत्र सतत्वं° ` या श्छोकनें सांगतात-तञ्न- 
सत्वादीनां-- त्या सत््वादिकांतील -सच्वस्य एव तावत्‌ ठश्चण उच्यते- 
सत्त्व गुणाचेच प्रथम लक्षण सांगितल जात--सच्व स्फरिकमणिः शव॒ निमेख- 
त्वात्‌ प्रकारक अनामयं- निरुपद्र व- सत्त्व स्फटिकमण्याप्रमाणें निमल असव्या- 
मुटे प्रकारक व अनामय म्ह० निरुपद्रव आदे.-तत्‌ निबध्ाति-ते बद्ध करितें 
--कथ--कसे बद्ध करिते !--सुखसङ्कन-खुखसंगाने बद्ध ॒करिते,- अहं सुखी 
इति विषयभूतस्य सुखस्य विषयिणि आत्मनि सषा पव सं्छषापादनं 
सुखे सञ्जनं--मी सखी अशा अभिमानाने विषयरूप सुखाचा विषयी अत्म्यामर््ये 
खोटाच जो संबंध जोडणे तच खुखामध्ये आसक्त करणे आह.-इति सा पषा 
अविध्ा-भसा मिथ्या संबध जोडण, विषयाचा विषयीमध्ये आरोप करणे ` हीच 
ती अविया अद्े-हि विषयधम॑ः विषयिणः न भवाति--कारण विषयाचा धमे 
हा विषयीचा ध्मं॑केन्ांच होऊं शकत नादी.--दच्छादि-धुत्यन्तं श्चेत्रस्य पव- 
विषयस्य धर्मः इति शक्तं भगवता--इच्छादिकापासून धतीपयत सवं धर्म 
छषेत्ाचेच ह° विषयाचेच अष्ित, असुं भगवानांनी क्षत्राध्यायांत सांगितले आहे. 
--अतः स्वकीयधमेभूतया प्विषय-विषयि-भविवेकलक्षणया अविद्यया 
पव अस्वात्मभूते सुखे सञ्जयति दव-- यास्तव आपलाच  धर्मभूत ॒म्द° 


१९६ श्रीमद्धगवदीताभाष्याथ, 


भारम्याचाच धमे अशा, विषय व विैयी यांच्या अविवेकरूप अशाच अवियेच्या योगाने 
स्वरूपभूत नसखेल्या-अत्म्याचा धम ॒नब्दे, अशा सुखामभ्यें तो सत्वगुण जणुंकाय 
भासक्त करितो. ( हे अवियेचें माहास्य आहे. तेंच विशद करितात-)- सक्तं इव- 
असुखिनं सखिनं इव करोति--जणुकाय सक्त करितो-असुखी असलेल्या म्ह° 
सुख या धमान युक्त नसकेल्या याला सुखी असल्याप्रमाणें करतो. ( दु सस्या प्रकारानेहि 
सत्व कसे बद्ध करितें तें सांगतात-)--तथा ज्ञानसङ्कन च-आणि तसेच ज्ञाना- 
विषर्यीच्या संगाने सत्वगुण बद्ध करितो. ( ज्याच्या योगाने विषयादिक जाणले जातात 
तें ज्ञान म्ह० अन्तःकरणाचा परिणाम, त्याच्या योगाने मी ज्ञान आदद ` अशा विप- 
रीत अभिमानानें सत्त्वगुण आघ्म्याला बद्ध करितो, असे सांगतात-)--ज्ञानं इति 
सखुखसाद चयान्‌ क्षे्रस्य पव-अन्तःकरणस्य धमः आत्मनः न- ज्ञानदा 
‹ सुख ` या शब्दाच्या साह चयामुढे क्षेत्राचाच म्ह अन्तःकरणाचा धम आदे 
आत्म्याचा नन्दे. कारण-आत्मधमैत्वे सङ्गाचुपपत्तः च वन्धायुपपत्तेः- 
याला आत्मधमेत्व असतें म्ह° येथील ज्ञान हा जर आ्मधमं असता, तर त्यांतील 
संगाची व बंधाचीहि अनुपपात्ते सारी असती. कारण आ्मधमभूत ज्ञान स्वाभाविक 
असरत. त्यासुके ते नित्यप्राप्तच हाय. म्हणून त्यांत सत््वगुणकरृत सग कवा बध सम. 
वत नाही. यास्तव येथील ज्ञान हा क्षेत्रधमं-अन्तःकरणधमच मानला पादज. ( ज्ञान- 
एेश्वयं इत्यादि क्षेत्र धमातील संगदि पूर्वीप्रमाण अवियाकृतच आहे, असे मुचवितात-) 
--टे अनघ-अव्यसन सुखे इव क्ञानादो सङ्गः मन्तव्यः-- दे निप्पाप-व्यसन- 
शल्य अजना ! सुखामभ्ये जसा, तसाच ज्ञान, एेश्वयं इत्यादि कातील आसंगहि अविद्या 
कृतच मानवा. ( येथील “ अनघ ` या पदाने पापादि दोषरदित पुरुषाचाच या शाब्नांत 
अधिकार आदे असे सुचविलें आदे. ) ६. 


रजो रागात्मकं विरि. तृष्णासङ्समुद्धवम्‌ । 
तन्निबध्नाति कौन्तेय कमेसङ्गेन देहिनम्‌ ॥ ७ ॥ 
अन्वयाथ-वृष्णास्गसमुद्ध व-विषयतृष्णा व विषयासक्ते याच कारण असे 
--रजः-रज-रजोगुण-रागात्मक--कामात्मक आहे असं--विद्धि-जाण.- 
कोन्तेय--दे कुर्तापत्र' --तत्‌-ते रज-देहिने--देही अप्याठ--कर्मसंगेन 
--कमोच्या आसक्तीने--निवघ्राति--बद्ध करित. ५. 
रजो रागात्मकमिति । रजो रागात्मकं रज्ञनाद्वागो गेरिकादिवद्रागात्मकं विद्धि 
जानीहि तृष्णास्षकगसमुद्धवं तृष्णाऽप्राक्षाभिराष आसडगः प्राक्त विषये मनसः प्रीति 


भगण पभ 
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वस्तुतः अविदयेचा आस्म्याञ्ची संबध नारौ. तथापि तिचा संबधी दुसरा कोणी 
नसव्यामुठे ब त्तिला स्वातंत्र्य नसल्यामुटे तिला अत्मधमेत्वच आहे, अर्तं मानून स्वकीय. 
धमेनतयाः असे म्हटलं आहे. २ वृ्तियुक्त अन्तकरण हा विषय आहे कं आल्म्यावांचून 
त्याच सिद्धि दोत नादौ, म्हणून आत्म्याला त्याच विषयित्वं आहे. विषया विषर्यींचा अवि- 
वेक हेच अविच स्वरूप आहे 


भध्याय चवदावा--गुणत्रयविभागयोग. ९९७ 


क्षणः संश्ेषः, तृष्णासङ्गयोः समुद्धवं कृष्णासङ्गसमुद्धवं तन्निबध्नाति तद्रजः को- 
न्तेय कमसङ्गेन दृष्टार्थेषु कमसु सञ्जनं तत्परता कमसङ्गस्तेन निबध्नाति रजो 
देशिनम्‌ ॥ ७ ॥ 

भाष्याथ--' रजो रागात्मक० ` इति--तर मग रजाचें लक्षण काय, त पुर- 
षाला कसे बद्ध करित, ते “रजो रागात्मक० › या श्छोकने सांगतात-र्जञः रगा 
त्मक-रञ्जनात्‌ रागः गेरिकादिवत्‌ रागाव्मकं वदद्धि-जानीहि- रजोगुण 
रागात्मक-पुरुषाचा दृदयांशौ ज्याच्याकड्ून संसग केला जातो तो राग-आसक्ति, तद्रप 
आदे, असँ तू जाण. गेरु वगेरे रमार तो रंजन करितो, म्हणून व्याला राग म्हणतात, 
रजोगुण रागात्मक आदे, अते तू समज.--दृष्णासंगसमुद्धवं-तष्णा-अपा्ा- 
भिखाषः आसङ्गः-प्रासे विषये मनसः प्रीतिटश्चषणः संश्छेषः- तृष्णासंगयोः 
समुद्धव वष्णासरगसमरुद्धव-तष्णा व॒ आसिंग यांचा समुद्धव-तृष्णा म्हणजे 
अप्राप्त वस्तूचा अभिलाष, असग म्ह° प्राप्त विषय।मध्ये मनाचा प्रतिरूप संश्टष- 
संबंध, लया तृष्णा-आसंगांचा समुद्धव, तो तृष्णासगसमुद्धव म्ह० तृष्णा व॒ आसाक्त 
यांस उत्पन्न करणारा आदे. कौन्तेय तत्‌ निवध्नाति-तत्‌ रजः कमसङ्गन 
-र्ठारष्टार्थषु कमस सञ्जनं-तत्परता कमेसंगः तेन रजः देहिनं निब- 
ध्नाति-दे कुतिपुत्रा ! तें निबद्ध करिते-त रज क्मसंगनें-ज्याचेँं फल टष्टव अ. 
दष्ट आदे, अशा क्मामध्ये आसक्ति-तत्परता हाच कमंसंग आष्े, लया कमेसंगने रज 
देहवानाला निश्वयाने बद्ध करिते. [ अकताच असलेल्या पृरुषाला " मी करितो * अशा 
अभिमानने रजोगुण प्रव्रत्त करितो, असा भावाथ. ] ५. 


तमस्त्वज्ञानजं विदि मोहनं सवेदेहिनाम्‌ । 
प्रमादारस्यनिद्राभिस्तन्निवध्नाति भारत ॥ ८<॥ 


अन्वयाथे-तु-परतु-सवेदेहिनां मोहन--सवं दहवानांना मोह पाडणारें 
-अविवेकी करणारे--तमः- तम (म्द० तिसरा तमोगुण )--अक्षानज--भक्ञाना- 
पासून क्ञालेले आहे, असे-विद्धि- त्‌ जाण.-हे भारत-हे भरतकुलोत्पनन 
अना !- तत्‌-ते तम-प्रमादालस्यानेद्राभिः- प्रमाद, आलस्य व निद्रा 
यांच्यायोगानें प्राण्याल--निबध्नाति--बद्ध करित. <. 

तमस्स्विति । तमस्तृतीयो गुणोऽज्ञानजमज्ञानाजातमज्ञानजं विद्धि मोहनं मोहक - 
रमविवेककरं सवैदेहिनां स्वेषां देहवतां प्रमादारस्यनिद्राभिः प्रमादश्चाऽऽछस्यं च निद्रा 
च प्रमादारस्यनिद्रास्ताभिस्तत्तमो निबध्नाति भारत ॥ ८॥ 

भाष्याथ-' तमः तु ` तिमता लक्षण काय आदे व ते कतें बद्ध करित 
ते “ तमस्वु* ` या श्लोकानें सांगतात.-तमः वीयः गुणः-तम म्ह° तिसरा 
गण--अक्षानजं-अक्ञानात्‌ जातं अक्षानजं विद्धि-तम अज्ञानज म्ह° अज्ञा- 
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नापासृन उत्पन्न ्ञालेे-म्हणुन अज्ञानज असें त्‌ जण स्वदेहिनां-सर्वषां वेष्ट 
रता मोदन-मोरकर- अविवेकक्र-सवं देहवानांचं-सवे देदधारी प्राण्यार्च 
मोहन-सर्वाना मोह पाडणारे, अविवेक करणारे-सर्वाच्या विवेकाला प्रतिबंध करणारें 
आदे. सर्वं गुण प्रकृतीपासूनच जरी ज्ञाटेले असले, तरी दयांतील एकय्था तमालाच 
अज्ञानजं › असें ज विशेषण दिले आदे, ते त्याला अन्ञानाहरून विपरीत स्वभाव प्राप्त 
स्षाला नादी, द खचविण्यासाटी आहे. स व रज हे अज्ञानाहून अगदौ विपरीतस्व- 
भावास प्राप्त स्राठे आहेत, ह वरीक वर्णनावरून कोणाच्याहि सहज लक्षात येईल.]- 
प्रमादाटस्यनिद्राभिः-प्रमादः च आलस्यं च निद्रा च-प्रमादाटस्यनिद्राः 
ताभः तत तमः भारत नबध्नाते--प्रमाद, आल्स्यव नदरा; त्या भ्रमाद्‌ 
आलस्य-निद्रानी, यांच्या योगाने ते तम हे भारता, निबद्ध करित. [ दुसन्या काया- 
मध्ये आसक्त स्चाल्यामुठे एखादे करावयास ईष्ट असठेले कतव्यहि न कर्णे, हा प्रमाद 
होय; नेरिच्छमुरे उत्साहाका प्रतिबध हाणे हे आलस्य अहे; व॒ गाढ निद्रा. यांच्या 
योगाने निर्विकार असलेल्या आ्म्याखा तमि विरत करिते, असा याचा भावाथ. ] ८. 


स्वं सुखे सञ्जयति रजः कमणि भारत । 


ज्ानमावृय तु तमः प्रमादे सञ्जयत्युत ॥ ९ ॥ 


अन्वयाथ--दे भारत-दे अरज्गना! -सस्वं--सत्वगुण--सुखे --यखुखांत 
सञ्जयति--संसक्त-आसक्त करतो.--रजः--रजोगुण-कमरेणि--कमामध्य आ- 
सक्त करतो --तु--आगि-तमः-तमोयुण-उत-दि--क्ञानं आव्लय-ज्ञा- 
नाला आच्छादित करून --प्रमादे सञ्जयति--अनवधानांत संयुक्त करतो. ९. 

पुनगुणानां व्यापारः संक्षेपत उच्यते-- स्वं सुखे सञ्जयति सश्टेषयति रजः कम- 
णिह भारत सब्जयतीति वतते। ज्ञान सर्वक्रतं विवेकमाध्रस्याऽऽच्छद्य तु तमः 
स्वेनाऽऽवरणास्मना प्रमादे सञ्जयय्युत प्रमादो नाम प्राप्षक्तेग्याकरणम्‌ ॥ ९॥ 

भाष्या्थ-( वर सांगितकेव्या गुणांतील कोणत्या कार्यत कोणत्या गुणाचा उत्कर 
होतो तें सांगत।त-)-पुनः गुणानां व्यापारः सक्षपतः उच्यते--पुनरपि गुणांचा 
व्यापार संक्षेपतः सांगितला जातो.--सचस्वं सुखे संजयाति-स-छेषयति-- सत्त्वगुण 
सुखामध्ये आसक्त करितो-सुख साधावयाचे असतां सत्वगुण विषयामध्ये उत्कर्षं पावतो 
दहे भारत रजः कमणि संजयति इति वतैते- दे अर्जुना ! रजोगुण कमा 
मर्ये संष्छृष्ट करितो-कम साध।वयाचे असतां रजोगण उत्कर्षं पावतो- त तमः 
ज्ञानं -सस्वङृत विवेक स्वेन आवरणात्मना आवृत्य-आच्छाद्य-पण तमो 
गुण ज्ञानाला म्ह ° सत्त्वकृत विवेकाला आपल्या आवरणात्मक स्वूपानें आच्छादित 
करून---प्रमहि संजयति उत-प्रमादामर्ये, संश्िष्ट करितो -प्रमादांत आसक्त क- 
रितो-- प्रमादः नाम प्राप्तकतैव्याकरण--प्रमाद म्ह० प्राप्त कर्तव्य न करणे. 
[ खा प्रमादांत तमोगुण संयुक्त करितो. ] ९. 
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रजस्तमश्चाभिभूय सत्वं भवति भारत । 
रजः सच्चं तमश्रैव तमः सत्वं रजस्तथा ॥ १०॥ 


अन्वयार्थ--हे भारत,- दे अजना !- सत्वं --सत्वगुण- रजः च तमः 
-रजोगुण व॒ तमोगुण यांना--अभिभूय-पराभूत कल्न--भवति--वाढती. 
-रजः--रजोगुण-सकवं च तमः-- सत्वगुण व तमोगुण याना-(अभिभूय)- 
राभूत कर्न-(भवति)--उक्कषे पावतो-तथा--आणि तसच-तमः-- तमोगुण 
-सत्वं च रजः- सत्वगुण व एजोगण यांना-(अभिभूय भवति)- पराभूत 
ून स्वतः ब्राद्धे पावतो. १ 

उक्तं कायं कद्‌ कुबेन्ति गुणा इव्युच्यते--रजस्तमश्चोभावप्यमिभुय सत्वं भव- 
युद्धवति वधेत यदा तदा र्डधात्मकं सच्व स्वकायं ज्ञानसुखाद्यारभमते हे भारत । 
था रजोगुणः ससं तमश्चवोभावप्यभिभूय वधते यदा तदा कमेतुष्णादि स्वकायमा- 
भते । तमआसख्यो गुणः सं रजश्च भावप्याभेभूय तथेव वधते यदा तद्‌ ज्षानावरण- 
द्‌ स्वकायेमारभते ॥ १०॥ 

भाष्याथं-गुणाः उक्तं कायं कदा कुवन्ति इति उच्यते--हे गण वर 
नांगितच्ठे कार्य कन्दा करितात, ते" रजः० ` या श्छाक्रानें सागितके जातं- रज्ञः च 
तमः उभो अपि आभेभूय-यदा स्वं भवति-उद्धवति -वधते--रजोगुण व 
तमोगण या दोदोचा पराभव करून-दलयांना निवल करून, सत्वगण जेन्हा उद्धवतो-्रदधि 
पावतो--तद्‌ा हे भारत छब्धात्मकं स्वं स्वका ज्ञान-सुखादि आरभते 
--तेन्हां हे भारत, स्वरूपाला प्राप्त ज्चठेके-उत्कषं पविजठें तें सत्व, अपर ज्ञान-सुखादि 
कायं आरभिते.-तथा रजोगुणः सत्वं तमः च उभा अपि अभेभूय यदा 
वचत तदाक्म तष्णादि स्वकायं आरभमत-लयाचप्रमाण रजगणसतत्ववृतम 
या दोन्ही गणाना पराभूत करून जेब्दां वाढतो, तेन्ह। कमे, तष्णा दयार स्वकार्याचा 
भरम करितो--तम-आख्यः गुणः सत्वं रजः च उभा अपि अभिभूय तथा 
पव यदा वधते तदा ज्ञानावरणादि स्वकायं आरभत-तमःसंज्ञक गुण 
सत्व व रज या दोद्ीचा पराभव करून तस्ताच जेन्डां रदे पावतो, तेन्हों ज्ञानाला भआ- 
"छादित करणें इयादि अपत्या कायाचा आरभ करितो. १०. 


सवैद्रेषु देदे ऽस्मिन्प्रकाशा उपजायते । 
ज्ञानं यदा तदा विदाद्धिवद सत्वमित्युत ॥ ११॥ 


अन्वयाथे--यदा--ज्यवगी--अस्मिन्‌ देदे--या देहांत सषद्वारेषु- 
प्नोश्रादि सकष क्षानसाधनांच्या निमिततान--प्रकाशः--पकाश्च म्द०--क्ञानं-- ज्ञान 


पै*०० श्रीमद्धमवद्रौताभाष्याथं. 


उपजायते--उत्न दोतें-तदा-त्यवेगं- सत्वं उत-सत्वदि-विषद्ध-- 
बृद्धि पव अहि,-दइति-असं--विद्ात्‌- जाणें. ११. 

यदा यो गुण उद्भूतो भवति तदा तस्य किं छ्ङ्गमित्युच्यते--सवैदवारेष्वार्मन 
उपरून्िद्राराणि श्रोत्रादीनि सर्वाणि करणानि तेषु सवैद्रारेष्वन्तःकरणस्य बुदधेङे्तिः 
भ्ऱाशो देहेऽस्मिन्नुपजायते । तदेव ज्ञानम्‌ । यदेवं प्रकाशो ज्ञानास्य उपजायते तदा 
क्षानप्रकाञेन शिङ्गेन विद्याद्िङ्दधमु द्रत सच्वमिव्युतापि ॥ ११॥ 

भाष्याथ--यद्‌ा यः गुणः उद्धूतः भवति तदा तस्यकि लिङ्क इति 
उशख्यतं-जन्हां जां गण उद्भूत दाता, तन्हा याचे कोणते चिह् दिसते, तें सांगितले 
जरते--सवद्रारेषु-आत्मनः उपरुष्धिद्वायणि-्रोत्रादीनि सवांणि कर 
णानि तेषु सवेद्धारेषु--सव दारामध्यं-अ।तम्याच्या विषयानुमवाची द्वारे श्रोत्रादि 
सर्व दंदिये, लया सवं द्वारामध्यें म्ह° सवै द्वारांच्या निभित्तनँ-अरिमन्‌ देहे अन्तः 
करणस्य -वुद्धेः वृत्तिः-प्रकारः उपजायते--या देहांत अन्तःकरणची-बुद्धीची 
वृत्ति-प्रकाश उतपन्न दोतो--तत्‌ प्व कज्ञान-तेच ज्ञान दोय,--यदा श्वं 
क्ञानाख्यः प्रकाराः उपजायत जेन्दां अशा रीतीने ज्ञानसंज्ञक प्रकाशा उत्पन्न 
दोतो-तदा ज्ञानप्रकारोन लिङ्गेन स्वं विच्रृद्ध-उद्धूतं दति उत-अपि 
विद्यात्‌-तेब्दां लया ज्ञानप्रकाशरूप चिहवरून सत्व विन्रद्ध क्ले, उदभूत स्चाले-अ- 
तिश्चय बृद्धि पावले आहे, असेदि जाणावे. ११. 


रोमः प्रवृत्तिरारम्भः कमंणामशमः स्परहा । 
रजस्येतानि जायन्ते विव्रद्धे भरतषभ ॥ १२॥ 


अन्वयाथ--हे भरतषेभ,-दे अजना {-रजस्ि विद्धे ( सति )--रजो 
गुणाच) अतिशय वद्धि श्चाकी असतां-लखोभः-लेभ,--प्रवात्तिः--प्वत्ति-कमेणां 
आरम्भः--कमाचा अरम - अमः - अशांति --स्प्रहा--दच्छा-तष्णा--प- 
तानि --दी विर्है--जायन्त--उवन्न दातत. १२. 

रजस उद्रूतस्परेद्‌ चिहम्‌-- छोभः परद्रष्यादित्ता, प्रब्रुत्तिः प्रवतनं सामान्यचेष्टा, 
भारम्भः, कस्य कमणाम । अशमोऽनुपश्चमः, हषेरागादिग्रबन्तिः, स्प्रहा सवेसामान्य- 
बस्तुविषया तृष्णा, रजसि गुणे विवृद्ध एतानि किङ्गानि जायन्ते हे भरतषभ ॥१२। 

भष्यार्थ--उद्धूतस्य रजसः इदं चिह्नं --उदभूत क्चाठेल्या रजं दँ पिह 
अहे.--लोभः-परद्रभ्यादितव्सा--लोम म्द० पर द्रभ्य पेण्ाच॑ इच्छ,--प्रवृ्तिः 
--प्रवतैनं-सामन्यचेषएा- प्रवृत्ति म्द प्रवतन-सामान्यवष्टा,शरीरदियाची दाकचाल 
आस्यः, कस्य कमणां--आरम-उपक्रम, कराची १ काम्य व निषिद्ध लौकिक 
कम॑ चा,-अशमः-अनुपदमः--अशान्ति-उपश्लमरादेय, बाष्य व अतर इद्रियांची 
अशान्ति, म्ह०--हषेरागादिभनबुा्ः-9-दषे) राग दयादिकाची प्वृति,--स्पृहा- 
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सर्वसामान्यवस्तुविषया तृष्णा-स्पहा म्ह ° सर्वसामान्य वस्तूविषयीची तृष्णा; 
-हे भरतष्ेभ, रजसि गणे विद्धे पतानि लिङ्गानि जायन्ते--हे भरतश्रेष्ठा | 
रजोगुणाची अतिक्षय वृद्धि क्षाली असतां दीं चिहे होतात. १२. 


अप्रकारोऽप्रवरत्तिश्च प्रमादो मोह एव च । 
तमस्येतानि जायन्ते विवृद्धे भरतषेभ ॥ १३ ॥ 


अन्वयाथै-हे भरत्षभ-दे अजना - तमसि विवृद्धे (सति)- तमोगुण 
विदोषं करून वाढला असतां-अध्रकाद्राः-- अविवेक,अक्ञान,-च--व--अग्रवृत्तिः 
--प्रवृत्तीचा अभाव--प्रमाद्‌ः-अनवधान- मोहः एव च-व मोदच-पतानि 
--दी चिदहं--जायन्ते--दोतात. १३. 
अप्रकाश्च इति । अप्रकाशोऽविवेकोऽत्यन्तमप्रब्त्तिश्च प्रबच्यभावस्तत्कायं प्रमादो 
माह एव चाविवेको मूढतेलयथः । तमसि गुणे विद्रद्ध॒पएतानि किड्गानि जायन्ते हे 
कुरुनन्दन ॥ १३ ॥ 
भाष्याथ--' अप्रकाराः० इति--' अप्रकारः० ` या शछोकाने ब्रद्धि पावकेल्या 
तमोगुणाचँ चह सांगतात--अगप्रकाहाः-अधिवेकः- अप्रकाश म्ह भविवेक- 
ख अत्यन्तं अप्रव्रात्तेः-प्रवृ्यभावः--व अलन्त अप्रवृत्ति, प्रवृत्तीचा अभाव, 
[ म्ह० सर्वथा ज्ञान व कमं याचा अभाव या दोन विशेषणांनी सागितला.1- तत्कार्यं 
रमाद्‌ः--व त्या अविवेकाचं कायं प्रमाद,-च मोहः पव-आविवेकः-मूढता 
इत्यथः--आणि मोहच म्द अविवेक-मूढत्व असा याचा भावाथ. [ म्द ज्ञेय वस्त्‌- 
ला विपरीत जाणणे ]--हे कुरुनन्दन, तमसि गुणे विब्रद्धे पतानि लिङ्गानि 
जायन्ते-हे करूवंशजा ! तमोगणाची अतिदाय वृद्ध क्ञाली असतां हीं चह होतात. १३. 


यदा सचे प्रवृद्धे त॒ प्रख्यं याति देहभत्‌ । 
तदोत्तमविदां छखोकनमटन्परतिपद्यते ॥ १४ ॥ 


अन्वयार्थ--तु--परत्‌-यद्‌(-जन्दा-सस्वे प्रवद्धे--सत््वगुणाची अति- 
शय वद्धि ज्ञाली असतां--देदभ्वृत्‌--देदधारण करणारा आत्मा-प्रखयं याति-- 
प्रख्यास प्राप्त होता-मरतो-तदा-तेन्दा--उत्तमविदां--दहिरण्यगभोरदिकांच्या 
तत््वाला जाणणन्या लोकांच्या--अमटखान्‌ खोकानू--निमल-शद्ध लोकांस--प्रति- 
पथते--तो प्राप्त होतो. 9४. 


मरणद्वारेणापि यत्फलं प्राच्यते तदपि संगरागहेवुकं स्र गोणमेवेति वुरयन्नाह-- 
यदा सस्ते प्रश्दध उद्‌ भूते तु प्रख्य मरण याति प्रतिपद्यते देष्टभृद्ात्मा तदोत्तमविदां 


महवारितस्वविदामिलेतत्‌ । रोकानमशान्मरुरषटितान्म्रत्तिपद्यते प्रामोतीष्येतत्‌ ॥१४॥ 
गी, भा, १२६ 


१००९ प्रीभद्धगवद्रीतामाष्या्थ. 


भाष्याथै-मरणद्धारेण अपि यत्फङं प्राप्यते तत्‌ अपि संगरागदेतुकं 
स्वं गौणं पव इति दर्शयन्‌ आह-मरणाच्या द्राराहि जं फल प्राप्त होते, तेहि 
संग वराग म्ह० आसक्ति वतृष्णा यासु प्राप्त होणरं सवे फल गोणच आहे, असें 
दाखविणारे भगवान्‌ म्हणतात--यदा स्वे प्रवृद्ध-उदभूते तु देहभृत्‌ आत्मा 
प्रटयं-मरणं याति -प्रतिपृद्यते-जेन्ां सत््वगुणाची अतिशय वृद्धि न्ञाली असतां 
देदह धारण करणारा आत्मा प्रख्यास-मरणास प्राप्त हदोतो-मरतो- तदा उत्तमवि- 
दां-महदादितच्वविदां अमटान्‌-मलरहितान्‌ खोकान्‌ प्रतिपद्यते-प्राप्रो- 
ति इति एतत्‌-तेन्दां उत्तमवे्त्याच्या-महदादितत््ववेत्त्यांच्या, अमा याचा भा- 
वाथ. त्या तच््वज्ञांच्या अमल-मलरदहित लोकांस प्राप्त होतो-रजोगुण व तमोगुण, या 
तीर कोणत्या तरी गणाचा उद्धव होणें हाच मल आहे. त्या मलनें रहित अशा आग- 
मसिद्ध ब्रह्मलोकादिकांस प्राप्त होतो, असा याचा आशय. १४. 


रजसि प्रख्यं गत्वा कमेसंगिषु जायते ! 
तथा प्रखीनस्तमसि मूढयोनिषु जायते ॥ १५॥ 


अन्वयाथ--रजसि प्रख्यं गत्वा--रजोगुणात प्रल्याला प्राप्त होऊन म्ह रजो- 
गुण वाढला असतां जो मरतो तो--कमेसंगिषु जायते--कमोमध्ये आसक्ति ठेव- 
णन्था मनुष्यांमध्ये उत्न्न होतो.-तथा--व्याचप्रमाण-तमासे पर्टानः- 
तमोगुणांत प्रलीन न्ञाठेला- तमोगुण वृद्धि पावला असतां मरण पावलेल--मूढयोनिषु 
--पश्वादि मूढ योनीमध्ये--जायते-- उत्प होतो. १५. 

रजसि गुणे विद्धे प्रख्यं मरणं गत्वा प्राप्य कमेसंगेषु कमोसक्तेयुक्तेषु मनुष्येषु 
जायते । तथा तद्वदेव प्ररीनो मृतस्तमसि चिद्रद्धे मूढयोनिषु पश्वादियोनिषु जायते ॥ 


भाष्याथै-रजाक्ि गुणे विवृद्धे प्रख्यं -मरणे गत्वा कमसंगिषु-कमस- 
क्तियुक्तेषु मनुष्येषु जाग्रते-रजोगृणाची अतिशय वृद्धि स्ञाली अक्षता प्रल्याला 
म्ह मरणाला प्राप्त दोन कर्मसंगी म्ह ° कमासक्तीनें यक्त अशा मनुष्यांमध्ये उत्पन्न 
दोतो--तथा -तद्रत्‌ पव तमसि विवृद्धे प्रखीनः-सूतः मूढयोनिषु-पभ्व- 
दियोनिष॒ जायते--्याचप्रमाणे म्द° सत्व व रज यांच! अलंत वृद्ध ज्ञाखी असता 
मृत क्षारके जीव, कमाने ब्रह्मलोकादिकात देवादियोनीत व मनुष्यलोक मनुषध्यांमध्यं जसे 
हयारीर ग्रहण करितात, याप्रमाणे तमोगुण अतिशय वाठका असतां प्रलीन म्ह० मृत 
क्षठेला मनुष्य पश्वादि मूढ योनीमध्यें उत्पन्न होतो. १५. 


कर्मणः सुकरतस्याऽऽटः साच्िकं निमटं फलम्‌ । 


रजसस्त॒ कर दुःखमज्ञानं तमसः फम्‌ ॥ १६ ॥ 
अन्वया्थ- सुकृतस्य क्मेणः- पण्य कमार--सास्विकः निमेटं कटं 
धास्विक निभल फठ मिस्ते असें--आाद्ुः - सांगतत~-तु --पण--रजखः -- रजो, 


भभ्याय चघ्ठदावा-- गुणत्रयविभागयोगः, १०१३ 


गुणचं-फलं-फल-वुःखं--दुःख अदे--तमसः फलं - तमोगुणाचें फल-- 
अन्ञानं--अन्ञान आह. १६. 

अतीतो काथस्यव संक्षिप उय्यते--कमेणः सुरतस्य सार्विकस्येलय्थः । आहुः 
शिष्टाः सास्विकमव नि्मेर फरमिति । रजसस्तु फं दुःखं राजसस्य कमण इत्यर्थः । 
कमाधिकारास्फलमपि दुःखमेव कारणानुरूप्याद्राजसमेव । तथाऽज्तान तमसस्ताम- 
सस्य कमणोऽधभमैस्य पूववत्‌ ॥ १६ ॥ 


भाष्याथ-अतीतण्छोकाथस्य पव सश्चेपः उच्यते-- वरील दोन शोका 
तीर अथाचाच संक्षेप सांगतात-[ वर सा्विकादिभावांचे फल सांगितले, येर्थं सात्ति- 
कादि कमाये फल सांगितले जाते, असा याचा भावाथ. ]-सुकतस्य कमेणः-सा- 
स्विकस्य हत्यर्थः--सुकृताचे म्द० रोभनकृताचे-पुण्याचें-सात्त्विक~-अश्ुद्धिरदित 
कमचि असा याचा मावर्थ--सास्विकं पव निमंरं फलं इति रिष्टाः आहुः 
--सात्विकच सत््वगुणकरत निमर म्ह० रज व तम यांपासून उद्धवणास्या मलन रदित 
असे फल प्राप्त होते, असे दिष्ट सांगतात.--तु रजसः-राजसस्य कमणः इत्यथः 
फर दुःखं--पण रजाचे म्द ० राजस कमी, असा भावाथ, त्याचे फल दुःख अहे, 
अस शिष्ट सांगतात. (पण रजःशब्दाचा राजस कमं असा अथं कां करावयाचा१ उत्तर) 
--कमाधिकारात्‌-येये प्रकरण कमौचै असल्यामुकरे तसा अथं करणै उचित आहि. 
-फट अपि दुःख पव-दयाचे फलहि दुःखच म्द दुःखबहुल, ( असें कां म्द- 
णतां १ उत्तर-)-कारणानुरूप्यात्‌ राजस पव-रजोनिमित्त पापामेश्र पुण्य, हे 
कारण असत्यामुके याच्या अनुरोधाने याचे फलि राजस-दुःखच असणे युक्त आहे. 
-तथा-पूयैवत्‌ अक्ञानं तमसः-तामसस्य कमेणः-अधमेस्य--त्याचप्र- 
मणे -पूर्वीप्रमणेच अविवेकप्राय दुःख हे तमाचे-तामस कमवचि-अधमाचें फल आहे.१६ 


सचात्संजायते ज्ञानं रजसो छखोभ एव च । 
प्रमादमोहौ तमसो भवतोऽज्ञानमेव च ॥ १७॥ 


अन्वयाथ--सत्वात्‌--उत्करषं पावनेल्या सत््वगुणापासून--ज्ञानं -ज्ञन-सं- 
ज्ञायते--उतपन्न होत-च-आणि-रज्सः-रजोगुणापासून- लोभः पव- 
लोभच उत्पन्न दोतो.- तमसः--तमोगुणापास्‌न--परमादमोहो-- प्रमाद ,व मो 
--अवतः-दोतात-च-अगि-अक्षानं पव--अज्ञानच उष्प्न होते. १७. 

किंच गुणेभ्यो भवति-- सस्वाह्छञ्धात्मकात्संजायते समुत्पश्ते क्षानं रजसो रोम 
एव च । प्रमादमोहौ चोभौ तमसो भवतोऽक्ञानमेव च भवति ॥ १७ ॥ 

भाष्यार्थ--किच गुणेभ्यः भति--अणि गुणांपासून काय होते तें “ स- 
र्वात्‌° * या शटोकाने सांगतात-सरवाव्‌-रुब्धात्मकात्‌ क्षानं सजायते-स- 
भुत्पद्यते--उत्कषं पावलेल्या सत्त्वगुणापासून ज्ञान उत्पन्न होते. स्वं ज्ञनेदियांच्या 


१००५ भ्रीमद्ध गवी ताभाध्या्थं, 


हारा होणारे ज्ञान सत्त्वगुणाच्या उत्क्षामुषटे होते.--रजलः लोभः प्व च- 
रजोगुणाचा उत्कषं क्चाला असतां कोभ दाच धमे उन्न होतो-खच तमसः भमादः 
मोहो उभो भवतः च अज्ञानं एव भवति--आणि तमोगुणापासून प्रमाद व 
मोद हे दोन्द्ी होतातः वं अन्ञन-विवेकाचा अभाव होतो. १७ 


ऊर्वं गच्छन्ति सत्वस्था मध्ये तिष्ठन्ति राजसाः । 
जघन्यगुणवत्तस्था अधो गच्छन्ति तामसाः ॥ १८ ॥ 


अन्वयार्थ--सत््वस्थाः--सत्वगणवत्तीमभ्ये स्थित असकेले सात्विक--ऊध्वे 
--देवादिकांच्या लोकौ--गच्छन्ति--जातात.--राजसाः-राजसलोक--मध्ये- 
मध्यलोकीं म्ह ° मनुष्यामध्यं-तिष्ठुम्ति-राहतात.-ञजघन्यगुणवुत्तस्थाः-- सव. 
ख्या निकृष्ट गुणाच्या वृत्तात स्थित असलेले--तामसाः-तामसवृत्ति जन--अधः 
अधोलोकी-गच्छन्ति- जातात. १५. 

किंच-- ऊध्व गच्छन्ति देवलोकादिषुष्पथ्न्ते सत्वस्थाः सत्वगुणवृत्तसथाः । मध्ये 
तिष्टन्ति मनुष्येूत्पथन्ते राजसाः । जघन्यगुणवृत्तस्था जघन्यश्चासो गुणश्च जघन्यगुण- 
स्तमस्तस्य बृन्तं निद्रालस्यादि तस्मिन्स्थिता जघन्यगुणदत्तस्था मढा अधो गच्छन्ति 
पश्वा'देषृत्पद्यन्ते तामसाः ॥ १८ ॥ 


भाष्याथे-( साल्विक, राजस व - तामस ज्ञान, कमव फल सांगून जें प्रत्यक्ष 
सांगितलेठे नाहीं, त्याचा संग्रह करण्यासाठी ‹ ऊध्व ° › या शछोकानेँ सामान्यतः उप- 
संहार करितत-}-किच- पुढील फलादिकांवरूनदि सत्त्वादि काचे ज्ञान दोतं--सस्व- 
स्थाः-सच्वगुणव्त्तस्थाः ऊध्व गच्छन्ति -देवलोकादिषु उत्पद्यन्ते- 
सत्त्वस्थ म्ह ° सत्वगुणाच्या वृत्तामध्ये म्ह शुभ ज्ञान क्िवा कम, यांत निष्ठा ठेवून 
राहणारे ऊर्ध्वं जातात म्ह देवलोकादिकामध्ये उत्न्न होतात.- राजसाः मध्ये 
तिष्ठन्ति-मनुष्येषु उत्पद्यन्ते-राजस म्ह रजोगुणापामून होणारे ज्ञान किवा 
कमं यामध्ये निरत असलेले राजस मध्यं राहतात, म्ह° मनुष्यांमध्यें उत्पन्न होतात.-- 

घन्यशुणकृत्तस्थाः-जघन्यः च असो गुणः च जघन्यगुणः तमः तस्य 
वृत्तं निद्रालस्यादि तस्मिन्‌ स्थिताः जघन्यगुणवुत्तस्थाः-मूढाः-- जघन्य 
गुणाच्यौ वृत्तामध्ये स्थित असकेले-जघन्य म्ह° शेवटचा असा जो गुण तो जघन्यगुण 
म्ह तमोगुण, व्याच वृत्त-निद्रा, आलस्य इत्यादि, व्यांमध्ये स्थित असले ते जघ- 
न्थगुणवृत्तस्थ होत; असे मूढ-अविवेकी--तामसाः अधः गच्छन्ति-पदवादिषु 
उत्पद्यन्ते-- तामस खोक अधोलोकीं जातात. पश्वादिकांमभ्मरे उत्पन्न होतात. १८ 

पुरुषस्य प्रकृतिस्थरवरूपेण मिथ्या्ञानेन युक्तस्य मोग्यैषु गणेषु सुखदुःखमोहास्म- 
केषु सुखी दुःखी मृढोऽहमस्मीष्येवंरूपो यः संगस्तत्कारणं पुरुषस्य सदसद्योनिजन्मप्राप्ति- 
रक्षणस्य ससारस्येति समासेन पुवाध्याये यदुक्तं तदिह सस्व रजस्तम इति गुणाः भ्रकृ- 


भभ्याय चवदावा--गुणम्रयविभागयोग. १००५९ 


तिसंभवा हस्यत आरभ्य शुणस्वरूपं गणब्ततं स्वदृत्तन च गुणानां बन्धकत्यं गुणत्त- 
निवद्धस्य च पुरुषस्य या गतिरियेतस्सवं मिथ्याज्ञानमक्ञानमृरं बन्धकारणं विस्तरे- 
णोक्स्वाऽधुना सम्यग्दश्ञेनान्मेक्षो वक्तथ्य इत्याह भगवान्‌- 


माष्या्थ-( कोणलया गणामध्यें कसा बद्ध होतो, इद्यादि भ्श्नाचें उत्तर देऊन 
गु्णांपासून मोक्षण कसे होतें, ह सांगण्यासाठो गता्थाचा अनुवाद करून मिथ्या 
ज्ञानाची निवृत्ति करणाच्या सम्यग्ज्ञानाचा प्रस्ताव करितात-)--प्रङृतिस्थत्वरूपेण ` 
मिथ्याज्ञानेन युक्तस्य पुरुषस्य-प्रकृतिस्थत्वरूप मिथ्याज्ञानाने युक्त असलेल्या पुर- 
षचा--सुखदुःखमोहात्मकेषु भोग्येषु गुणेषु अहं सुखी दुःखी मूढः 
अस्मि इति-पवरूपः यः सङ्कः- खख दुःख-मोहरूप भोग्य गुणांमध्ये ^ मी सुखी, 
दुःखी, मूढ आहे हा अशा प्रकारचा जो संग,- तत्‌ पुरुषस्य सदसद्योनिजन्म- 
प्रातिटक्चषणस्य संसारस्य कारणं-ते पुरुषाच्या सदसद्योनीमध्ये जन्म प्राप्त 
हों या स्वूपाच्या संसाराचे कारण आहे,--इति खमासेन पूवाध्याये यत्‌ 
उक्त -अते संक्षेपतः पवीध्यायांत ज सांगितले-तत्‌ इह॒ ‹ स्वं रजस्तम इति 
गुणाः प्रङृतिसंभवाः ° इत्यतः आरभ्य-- तेच येथे ˆ सत्त्व, रज व तमह 
धकृतीपासून उत्पन्न क्षलेले गुण आहेत, ° (शा ५) या शछोकापासून आरंभ करून-- 
गुणस्वरूप-गुणवृत्त स्ववत्तन च गुणानां वन्धकत्वं--गुणाचे स्वरूप, गुणांचे 
वृत्त.ज्ञान-कर्मादि, लया स्ववृत्ताने गुणांचे बन्धकव्व,--च गुणवृत्तनिवद्धस्य पुर- 
षस्य या गतिः-व गुणांच्या ज्ञान-कम फलादि वृत्तने अस्यत बद्ध क्ालेल्या पुर- 
षाची जी गति ती--इति पतत्सवं मिथ्याक्ञानं-अन्षानमूटं बन्धकारणं 
विस्तरेण उक्त्वा --इत्यादि हे सवं मिध्याज्ञान-अज्ञानमूलक बंधाच कारण विस्त।- 
रानें सांगून--अधुना सम्यग्दशोनात्‌ मोश्चः वक्तव्यः इति भगवान आद- 
आतां सम्यग्दशनानें म्ह ° आम्याच्या। यथाथं ज्ञानानें मोक्ष म्ह° गुणांपासून सुरून 
ब्रह्मभावप्रापि होत, असे सांगविं म्हणून भगवान्‌ म्हणतत- 


नान्यं गुणेभ्यः कतोरं यदा द्रष्टानुपरयति । 
गुणेभ्यश्च परं वेत्ति मद्भावं सोऽधिगच्छति ॥ १९ ॥ 


अन्वया्थ--यदा-ज्या वेर्ग--द्रष्टा--विद्रान--गुणेभ्यः अन्यं कतौरं 
--दारीर, हद्रिये व विषय यांच्या आकारने परिणत ज्ञाटेल्या गुणाहून दसरा कोणी 
कतौ--न पष्यति- पहात नादी-च--अगि--गुणेम्यः-- गणांहन-पर- 
अगदौ विलक्षण असटेल्या साक्षिभूत आष्म्याल--वात्ते--जाणतो-सखः- तो विद्रान्‌ 
--मावं-- मास्या दश्वरभावाला-माश्चया खरूपास-अधिगच्छति-- प्राप्त होतो. 

नान्यं काथैकरणावेषयाकारपरिणतेभ्यो गुणेभ्यः कतौरमन्यं यदा दरष्टा विद्वान्स- 
भ्ानुपश्यति । गुणा एव सवावस्थाः स्वैकमेणां कतौर इष्येवं पश्यति । गुणेभ्यश्च परं 
गुणभ्यापारसाक्षिभूतं वेत्ति मद्भाव मम भावं स द्रष्टाऽधिगच्छति ॥ १९ ॥ 


१००६ प्रीमद्धगबद्रीवाभाष्यार्थ, 


भाष्यार्थ: नान्य-' यदा दश्ा-विद्वान सन्‌ कयेकरणविषयाकार- 
परिणतेभ्यः गुणेभ्यः अन्यं कतारं न अनुपदयति-जेष्टां द्रष्टा म्ह० विद्धान्‌ 
होत्साता शरीर-इंदरिय-विषयाकारने परिणाम पवकेल्या गर्णाहून निराढा कतो आदे 
असे आत्मज्ञानानंतर पहात नादी, तर अर्थात्‌-सवांवस्थाः गुणाः एव सवे 
कर्मणां कतरः इति-पवं पदयति--काय-करणांच्या -दारीरेद्ियांच्या आकारा 
परिणत स्चठेले गुणच सर्वं म्ह° कायिक, वाचिक, मानसिक, विहित व निषिद्ध कमौचे 
क्ते आदेत, असें पाहतो-च गुणेभ्यः परं-गुणव्यापारसाश्चिभूतं वेत्ति-व 
गर्णान पर-अगदीं प्रथक्‌ असलेल्या गुणन्यापारांच्या साक्षिभूत निगुण बह्मासम्याला 
जाणतो-संः दष्टा मद्धाव-मम माव अधिगच्छति-तो दरश-विद्रान्‌ 
मद्धावाला-माद्या भावाला-ब्रह्माःमतेला प्ाप्र होतो, त्याचा बह्मभाव अभिव्यक्त होतो 
भसा भावाथ. १९ 


गुणानतानतीय त्रीन्देही देहसमुद्भवान्‌ । 
जन्ममूृत्युजरादुःखेर्विमुक्तोऽमृतमदनुते ॥ २० ॥ 


अन्वयाथ-देदी-देदवान्‌ आत्मा-देह समद्धवान-पतान्‌ रीन गुणान्‌ 
--देहाच्या उत्पत्तीचे बीज अशा या तीन गुणांस-अतात्य--उष्टषून-जन्म 
मरत्यु-जरा-द्ःखेः--जन्म,मृत्यु,जरा व दुःखे यांजकटून--विमुक्तः(सन्‌ )-- सोडला 
गेठेखा असा दोत्साता--असत--अमृतभावास--अद्नुते--प्राप्त होतो. अमृताचा 
-मोक्षाचा अनुभव घेतो. २० 

कथमयिगच्छवीव्युच्यते-- गुणानेतान्यथोक्तानतीव्य जीवन्नेवातिक्रम्य मायोपाधिः 
भूताखीन्देष्टी देहसमु द्ध वान्देहोत्यत्तिबीजभूतान्‌, जन्मशष्युजरादुःखेः, जन्म च सृस्युश्च 
जरा च दुःखानि च तेर्जीवश्नेव विमुक्तः सन्विद्वानद्धतमदनुते । एवं मद्धवमधिगस्छती- 
त्यथः ॥ २० ॥ 

भाष्याथ--कथं अधिगच्छति हति उचख्यत-- विद्वान्‌ सर्वं अनथाचे निरसन 
करून ब्रह्मात्मभावाला कसा प्रप्त होतो, म्हणून विचारशील तर सांगतो-पतान्‌ 
यथोक्तान्‌-या वर सांगितलेल्या म्ह--मायोपाधिभूतान्‌ त्रीन्‌ देहसमुद्ध- 
वान-देहोत्पस्तिवीजभूतान्‌ गणान्‌ अतीत्य--मायोपाधिभूत माया हाच उपाधि 
-तद्रूप-अन्थरूप अशा या तान देहसमुद्धव म्ह ° देदाच्या उत्यत्तीच्या बीजभूत गुणाच 
देही जीवन्‌ एव अतीत्य -अतिक्रम्य--देहवान्‌ आत्मा जीवद्‌-अवस्थेतच 
उच्छंघन करून-भतिक्मण कसर्ून-जन्ममुत्युजराष्टःखेः-अन्म च मृत्युः चजरा 
च दुःखानि च सेः जीवन्‌ पव विमुक्तः सन्‌ विद्धान्‌ अमतं अदनुते--जन्म- 
मृत्यु-जरा-दुःखांनीं -जन्म व मृत्यु व जरा-वृद्धाषस्था व दुःखं, व्यांच्याकटून जीवत 
असर्तानाच-जीवदवरस्थेतच विमुक्त केलेला भसा होत्साता विदान्‌ अस्तास-मोक्षास 
प्रपि होतो.-ण्वं मद्भावं मधिगच्छति इत्यथः याप्रमाणे मद्धावास प्राप्त होतो 


भध्याय चेवेदावा--गुणत्रयविभार्गयोग. १७०७ 


अंसा याचा भावार्थ. [ विद्वान्‌ वर सांगितकेत्या यां मायोपाधि भूत-अनथंरूप-देदोष- 
भ्‌ बीजभूत अवियामय तीन गर्णाना उष्ट॑घुन जन्म-मरणादिकांनीं रहित दत्साता 
होतो. ] २० 


अजुन उवाच--अजन म्दणाल- 


कैर्गिखीन्गणानेतानतीतो भवति प्रभो । 
किमाचारः कथं चेतांस्रीन्गुणानतिवतंते ॥ २१ ॥ 


अन्वयाथ- हे परभो-दे प्रभो-कैः दिगैः--कोणया रि्गानी--एतान्‌ 
्रीन्‌ गुणान्‌--या तान गु्णाना--अतीतः--उष्टेधिलला असा हा पुरुष-भवति 
--होतो-किमाचारः-याचा आचार कसा असतो-च-आणे--पफतान्‌ च्रीन्‌ 
गुणान्‌--या तान गुणानां तो--कथं--कोणयया प्रकार-अतिवतेते--उदधितो. 

जीवक्षेव गुणानतीव्यामृतमरनुत इति प्रश्र्बीजं प्रतिरभ्य-- केरिंदगश्चिदैखीनेता- 
न्ध्याल्यातान्गणानतीतोऽतिक्रान्तो भवति प्रभो । किमाचारः कोऽस्याऽऽचार इति कि- 
माशारः । कथ केन च प्रकारेणेतांस्लीनपुणानतिवतेतं ॥ २१॥ 


भाष्यार्थ- जीवन्‌ एव गुणान्‌ अतीत्य अमृतं अश्नुते रति पभ्नबीजं 
प्रतिरभ्य ( अजुंनः उवाच )--जीवंत असतानाच गुणांचे अतिकमण करून अमू- 
ताचा अनुभव धतो, असे प्रश्नवीज उपलन्ध स्ाले असता अजन म्हणाल--प्रभो कः 
लिङ्गः-चिहेः एतान्‌ अन्‌ बयाख्यातान्‌ गणान्‌ अतीतः- अतिक्रान्तः भवति 
--हे प्रभो ! कोणत्या सिगानीं-चिह्वानी या तौन~-वर ज्यांचे व्याद्ग्रान केरे आहे,अशा 
या सत्वादि तीन गणां व यांच्या प्ररिणामभूत अध्यासाचे अतिक्रमण केलेला असा 
होतो१ गुणातीत क्ष्या विद्धान्‌ कोणत्या लि्गानी-चिहांनी ज्ञात होतो! 
किमाचारः-कः अस्य आचारः दाति किमाचारः याचा आचार काय असतो, 
हा किमाचार असतो {--च कथं-केन प्रकारेण एतान्‌ अन्‌ गणान्‌ अति- 
घर्तते-- आणि कसा-कोणव्या प्रकारानं या तीन गणांचे अतिवतेन-उ्टुवन करितो १ 

१ १०२०. शछोकांवरील टीर्ेत रदस्यकार म्दणतात--“ववेदान्तात ज्याला (१) 
माया म्हणतात, लयालाच साख्य त्रिगणात्मक प्रकृति अक्तं म्हणत असव्यामुरे त्रिगुणातीत 
हणे, म्हणजे मारयतून सदून परब्रह्म ओन्खणें होय. ” वेदान्तात मायेला शत्रिगणा- 
त्मिका प्रकृति" म्हणत नाष्ात कीं काय? 'रोहितञ्चु्ृङृष्णाः ‹स्वगणेनियुडा? इत्यादि उपमि 
घटराक्ये आददेत.देवी ह्यपा गुणमयी मम माया दुरत्यया" असे भगवान्‌ म्हणतात. शत्रिगुणास्मिकां 
ष्णम स्वां मायां मूलप्रकृतिं › इत्यादि चायं ्दणतात. रामानुजाचाये * मम एषा 
गुणमयी सच्वरजस्तमोमयी माया › अशै म्हणतात. तसेच ‹ गुणातीत हण म्ह० माये 
तून सुरन परह्य आढ्खर्णे" हरि म्हणणे बरोबर नादौ. गुणातोत हणे म्हणजे शक्यस्वकूपाने 
भवस्थित हेण, स्वरूपीं स्थित दणि, जीबन्मुक्त हाणें 





१००८ ध्रीम॑द्धगवद्रौताभाष्याथ. 


[ पूर्षी सिद्धीसादीं प्रयत्नानै अनुष्टिखेली पण पुटे यरनावांचूनच सिद्ध स्मलेलीं अरौ 

गुणातीताचीं स्वाभाविक चिदं कोणती १ गुणातीत होण्याचा ज्ञान हा उपाय पूर्वीच सा 

गितरेखा असल्यामुढे व्ण उपायाचा प्रकार जाणण्याच्या इच्छेने येथे तिसरा प्रश्न अहि.) 
श्रीभगवान्‌ उवाच-- श्रीकृष्ण म्हणाठे- 


प्रकारा च प्रवृत्ति च मोहमेव च पांडव । 
न देष्टि संप्रवृत्तानि न निवृत्तानि कांक्षति ॥ २२॥ 


अन्वया्थ--हे पांडव-टे अजना ! -प्रकाहां-- सत््वगुणाचें कार्यं ज्ञान व 
खुख--पवृत्ति--रजो गुणाच कर्यं लोभ, दुःख कगरे--च मोद पव च--आणि 
तमोगुणाचे कायं अविवेक वगेरे दी--संप्रवत्तानि- प्रवतत ज्ञाला असतां त्यांचा-न 
दवेश्ि- देष करीत नादी व-निवत्तानि-निवृत्ति राटी असतां व्यांच-न कांश्च 
ति--आकाक्षा करीत नारदी. २२. 

गुणातीतस्य रक्षणं गुणातीतत्वोपायं चाजुनेन पृटोऽस्मिन््छोके प्रश्रद्वयायं प्रतिवच- 
नम्‌--श्रीभगवानुवाच--यत्तावर्केर्छेड्गोयुक्तो गुणातीतो भवतीति तच्छरणु--प्रकाशं च 
सस्वकाय प्रवृत्ति च रजःकार्यं मोहमेव च तमःकायमिलेतानि न देशि स्रब्त्तानि सम्य- 
भ्विषयभावेनोदमूतानि । मम तामसः प्रययो जातस्तेन मृढस्तथा राजसी प्रदृत्तिम- 
मोत्पन्ना दुःखाप्मिका तेनाहं रजघ्ठा प्रवर्तितः प्रचरितः स्वरूपात्कष्टं मम वतते योऽयं 
मत्स्वरूपावस्थानाद्रंशस्तथा साचिक्ो गणः प्रकाज्ञाप्मा मां विवेकित्वमापादयन्सुखे च 
सजयन्बध्नातीति तानि दे्टयसम्यग्दरषिष्वेन । तदेवं गुणातीतो न द्वेष्टि संप्रवृत्तानि । यथा 
च सास्िकादिपुरुषः सास्विकादिकायाण्यात्मानं प्रति प्रकाईय निड्त्तानि काङ्क्षति न 
था गुणातीतो निद्त्तानि काटक्षतीलयथः । एतन्न परप्रलयक्षं शिद्गः किं तर्हिं स्वात्मप्रल्य- 
क्षत्वादप्मविषयमेवेतदछक्षणम्‌ । न हि स्व(तमविषयं द्वेषमाकाङ्क्षां वा परः परयति ॥ 

भाष्याथे- गुणातीतस्य लक्षणं गुणातीतत्वोपायं च अजजुनेन पृष्ठः 
श्रीभगवान-गणात। तावे लक्षण व गणातीत होण्याचा उपाय अज्ञेनाकडन विचारणे 
गेठेठे श्रीभगवन्‌--अषसिमन्‌ छोके प्रश्नद्वयाथ प्रतिवचनं उवाच--या ®छोकांत 
ल्या दोन प्रश्नासाठी प्रतिवचन -व्याचें उत्तर देण्याच्या उदेशाने म्दणारे--यत्‌ ताव्‌ 
कैः लिङ्गः युक्तः गुणातीतः भवति इति तत्‌ शुणु--आतां अगोदर कोणलया 
चिहांनीं युक्त क्षठेला विदान्‌ गुणातीत होतो असे जें विचारले हेो्तेस तेच एक- 
प्रकाशं च सच्चकार प्रवृत्ति च रजःकार्यं मोदं पव च तमःकायं इति- 
पतानि- प्रकाश सत्त्वगणाच काये, प्रवृत्ति-रजोगुणावे कार्य, व मोह-तमोगुणावे कायं, 
अक्षीं हीं तीन गुणाच कर्ये--संप्रवु्तनि-खम्यग्विषयमावेन उदमूतानि न 
्ेश्ि--संप्रवृत्त-उत्तमश्रकारें विषयरूपरानें उदृभूत स्नाछ असतां ज्ञानी त्यांचा द्वेष करौत 
नादी मम तामसः प्रत्ययः जातः तेन अहं मूढः माया अंतःकरणात 


अध्याय चवदावा- गुणत्रयविभागयोग, १००९ 


ताभत प्रलयय उत्पन्न न्लाका आहे, याये मी मृढ-~-अविवेकी साले अदहं.- तथा मम 
राजसी दुःखात्मिका प्रवृत्तिः उत्पन्ञा-त्याचप्रमाणे माद्या ठिकाणी राजसी 
दुःखरूप प्रवृत्ति उत्यन्न क्षाली अदे.-तेन रजसा प्रवर्तितः अहं स्वरूपात्‌ 
प्रचखितः--त्या रजोगुणाकद्न प्रद्ृत्त केरा गेलेला मी स्वरूपापासून प्रचलित क्षालों 
आदं.--यः अय मर्स्वरूपावस्थानात्‌ भ्रशः कष्ं मम वतेते-जो हा मान्ना 
स्वरूपावस्थानापासून श्चालेला भ्रंश ही म्ली मोटी दःखद अवस्था आदे. मला व्यामु्े 
दुःख होत.- तभा सात्विकः पका्ात्मा गणः मां विवेकित्वं आपादयन्‌ 
च सुखे संजयन्‌ बध्राति-याचप्रमाणें सात्त्विक प्रकाशरूप ज्ञानरूप गुण मला 
विवेकित्वाला प्राप्त करून व सुखामध्ये आसक्त करून बद्ध करितो --इति असम्यग्द्‌ 
रित्वेन तानि दछेशि--य)प्रमाणें अयथा्थदर्शित्वामु>े अनात्मनज्ञ द्यांचा देष करितो. 

तत्‌ गुणातीतः एवं संप्रचत्तानि न द्विषटि-पण गुणातीत-सम्यग्द्शी गुणातीत 

प्रमाणे प्रवृत्त स्चाठेल्या प्रकाशादिकांचा दूष करीत नादी. (आतां न निवृत्तानि काक्षाति' 
याच व्याख्यान-)-च यथा सार्विकादिषुरूषः सात्विकादिकायोणि आ 
त्मानं प्रति परकादय निवृत्तानि काङ्क्षति--आगणि ज्याप्रमाणे सात्विक, राजस 
किवा तामस पुरुष सात््विकादे कार्य-आटम्याप्रत प्रकाशित करून नेवृत्त स्ालेखी काय 
इच्छतो, स्वरूप दाखवून निषत्त सव्या या कायाची आकांक्षा करितो-तथा गुणा- 
तीतः निवृत्तानिन काञ्चति इत्यर्थः-- त्याप्रमाणे गुणातीत विद्वान्‌ निवृत्त प्षाठेल्या 
त्या सा्विकादि कायाच) आकांक्षा करीत नाह, असा य।चा भावाथ .[तीं सवं कायं अनात्म्या- 
ची आहेत असें यथार्थं जाणणारा व्यांच्या ठिकाणी अनुकृकता किवा प्रतिकूलता यांचा आरोप 
करून त्यांची इच्छ करीत नादं व द्वेषि करत नादी. ]--पएतत्‌ न परप्रत्यक्षं टिङ््‌- 
हं गणातीताचे दुसय्याला प्रक्ष दिसणारे चिद नन्हे.-के ताहे-तर मग कायः 
स्वात्म प्रत्यक्षत्वात्‌ एतत्‌ आत्मविषय एव लक्षण-- स्ववुद्धिप्रत्ययगम्य-स्वा- 
नुभवसिद्ध असल्यामुटे हे आ्मविषय-स्वसवेयच लक्षण आहे. स्वतःच्याच आश्रयाने 
राहणार ते लक्षण आदे--हि स्वास्मविषय द्वेषं आकांक्षा वा परः न प्यति 
--कारण आपल्या अन्तःकरणाचाच आश्रय करून राहणाव्या द्वेषाखा किवा आकांक्षला 
दुसरा कोणी पाहू शकत नादा, ह प्रासद्ध आह. २२. 


उदासीनवदासीनो गणेयं न विचाल्यते । . 
गुणा वतंन्त इयेव योऽवतिष्ठति नेङ्गते ॥ २३ ॥ 


अन्वया्थ-उदासीनवत्‌--उदासीनाप्रमाणे--आसीनः--राहणारा- यः- 
जो-गुणेः -गुणांकडन-- न विचाल्यते--विरेर्षेकरून विवेकदशनावस्यपासून ठठ- 
विला जात नादी-आत्मतच्वापासून द्र केला जात नादी, तर-यः-जो-गणाः-- 
हरीर व दृद्रिये यांच्या आकासने परिणनव् क्षलेले गुण- बतन्ते--एकमेकांमध्ये राहतात, 
-- इति 'पएव-- अरा प्रकारेच-भतें समजूनच--अवतिष्ठति-- स्वरूपांत राहतो;ः- 


नं शृङ्गते-- तस्वापासून चलन पावत नाष्ी, २३. 
गी. भा. १२७ 


१०.१९ श्रीमदगवद्रीताभाध्याथ, 


अथेदानीं गुणातीतः किमा्ार इति प्र्रस्य प्रतिवचनमाष्ट-- उदासीनवधयथोद- 
सीनो न कस्यधित्पक्षं भजते तथाऽपं गुणातीतस्वोपायमर्गेऽवस्थित आसीन जात्मविद्‌- 
गुणेर्यः संन्यासी न वि चाद्यते विवेकदक्षनावस्थातः । तदेतस्स्फुटी करोति गुणाः कारय. 
करणविषयाकारपरिणता अन्योन्यस्मिन्वतेन्त इति योऽवतिष्ठति । छन्दोभंगभयात्पर- 
स्रैपदप्रयोगः । योऽनुतिष्टतीति वा पाठान्तरम्‌ । नेङ्गते न चरति स्वरूपावस्थ एव 
भवतीत्यथेः ॥ २३ ॥ 


भाष्याथे--अथ इदानीं ˆ गणातीतः किमाचारः ` दति प्रश्नस्य प्रति 
वचनं आह- आतां यापु ‹ गुणातीताचा आचार कसा असतो › या प्रभ्नाचें प्रति- 
वचन भगवान्‌ सांगतात--उदासीनवत्‌-यथा उदासीनः न कस्यचित्‌ पक्ष 
भजते-उदासीनाप्रमाणे-जसा उदास्ान-उपेक्षा करणारा कोण।चाच पक्ष घेत नादी, 
( कारण स्याने कोणाचाहि जरी प्रक्ष घेतला तरी त्याचे उदाप्तीनत्व नष्ट हति)--तथा 
अयं गुणातीतत्वोपायमागं अवरस्थितः- याप्रमाणे हा गुणातीत दोण्याचा जो 
उपाय म्ह ज्ञान त्याच्या मार्गत असलेला-अवर्थित स्ालेला-यः आत्माविद्‌ 
आसीनः सन्यासी--जो आत्मा कूटस्थ आदे अशा ज्ञानानं राहणारा म्ह° ज्याचा 
कतत्वाभिमान निवत्त क्षाखा अहे, असा संन्यासी--गुणेः विवेकदशेनावस्थातः न 
विचास्यते-गणांकडन-शन्दादि विषयरांकहन विवेकदशंनावस्वपासून निर्विकार भआ- 
त्मज्ञानापासून ठग्विला जात नर्द. तत्‌ पतत्‌ स्फुखीकरयोति-तेच दं स्पष्ट्क- 
रितात-गुणाः-कायकरणविषयाक्रारपरिणताः अन्ये(न्यसिमिन्‌ वतेन्ते इति 
यः अवतिष्ठति- गण-शशरे, देद्रभं व विषय यांच्या आक्राराने परिणाम प्रावलेले 
गुण परस्परमध्ये प्रवृत्त होतात, असे समजून-अशा निश्चयाने जो राहतो ( त्याला 
गुणातीत म्हटले जात, असा पुढे संब॑ध. प्रण * अवतिष्ठते " असे आत्मनेप्रद न ॒यो- 
जण्याचे कारण-)--छन्दोभदगभयात्‌ परस्मेपदश्रयोगः -- आत्मनेपद योजव्यास 
छंदाचा भग होईल, या भौतीनें ˆ अवतिष्ठति ° असे परस्मपद याजले अदेवा 
' योऽनुतिष्ठति ` इति पाटान्तर--क्रिवा यः अनुतिष्टति ” असे पाठान्तर 
ध्यावे. ( असा पाठ घेतल्यास जो केवल वाधितानुवृर्तानँं अनुष्टान करिता, असा याचा 
अर्थं करावा. इन्दरर्याच्या आक्राराने परिणत ज्ञालेल्या गणां च) विषयाच्या आकारानें 
परिणत स्लेल्या गृणांमध्ये प्रवृत्ति होते, मा्षी-आ्म्याची नन्दे, असें पाहणारा तौ 
अचल होऊन रहात असत्यामुके अल्म्याची क्टस्थ ट्ट सोडीत नादी,असे सांगतात-) 
--न इङ्गते-न चटति-स्वरूपावस्थः एव भवति हइत्यथेः- तो हालत नादी, 
श्नलन पावत नाहीं, स्वषूपामर्यैच अवस्थित होतो, असा याचा भावाथ. 


समदुःखसुखः स्वस्थः समरोष्टरमकाञखचनः । 
तुल्यग्रियाभ्रियो धीरस्वुस्यनिदात्मसस्तुतिः ॥ २४ ॥ 


अध्याय चवदावा-गुणन्रयबिभागयोग, १०११ 


अन्वयाथ-समदुःखसुखः--ज्याला सुख व दुःख सम अदे,--स्वस्थः--जो 
स्वारम्यामध्ये स्थित-प्रसन्न आहे-समटलोष्ारमक(सआनः-मातीच ठकू, दगड व 
सोने ज्याला सम आहे तुल्यधियाप्रियः-- ज्याला प्रिय व अप्रिय समान आहे, 
धीरः--धीमान्‌-तस्यनिदात्मसंस्तुतिः-- ज्याला निदा व आत्मस्तुति तुल्य अदे. 

किंच-- समदुःखसुखः समे दुःखसुखे यस्य स समदुःखसुखः । स्वस्थः स्व आत्म- 
नि स्थितः प्रसन्नः । समलेष्टादमकाञ्चना लोष्ट चाइमा च काञ्चनं च समानि यस्यस 
समराष्टारमकाथनः । तुल्यप्रियाप्रियः प्रियं च्रिय च प्रियात्रिये तस्ये समे यस्य 
साऽय तुख्यप्रियाप्रियः । धीरो धीमान्‌ । त॒ल्यनिन्दान्मस्तस्तुतिनिन्दा च आरमसस्तुति 
च निन्दार्मसस्तुतो तुस्ये निन्दात्मसस्तुती यस्य यतेः स तुस्यनिन्दात्मक्षस्तुतिः॥२४॥ 

भाष्याथ--किच-गणातीताचे आणखी एक लिग-“ समदुःखसुखः० › या 
श्छोकाने सांगतात--समदुःखसुखः-समे दुःखसुख यस्य सः समदुःख- 
खुखः-सम ई :खसुख-ज्याला दुःख व सुख सम-तुल्य आहेत, तो समदुःखसुख 
होय.--स्वस्थः-स्वे आत्मनि स्थितः प्रसन्नः--स्वस्थ म्हणज स्वतःमध्ये म्ह° 
आ्म्यामध्ये स्थित म्ह° प्रसन्न--समरोष्राहमक्राञ्चनः-लोष्रच अद््मा च 
काञ्चनं च समानि यस्यसः समटोष्ाहमकाञ्चनः-समलोष्टारमकांचन- 
लोष्ट-मातीचं ठकूढ, अरमा-दगड व फछंचन-सोने हीं तिन्ही ज्याला समन-तुल्य 
आहत तो समलोष्टादमक्षंचन--तुल्यप्रियाप्रियः-ग्रिय च आभियं च प्रिया- 
प्रिये तस्ये-समे यस्य सः अयं तुद्थप्रेयाप्रेयः--तुल्यग्रियाप्रिय-प्रिय व अ- 
प्रिय, ते प्रियात्रिय, ज्याला प्रिय व अप्रिय दहा दान्दी सभ-तुल्य आदहेततो हा तुव्य- 
प्रियाप्रिय दाय.--धीरः-धीमान्‌--घीर म्ह धीमन--तुट्यानेन्दात्मसंस्तुति 
-निन्दा च आत्मसंस्तुतिः च निन्दात्मसंस्त॒ती तुस्ये निन्दात्मसंस्तुती 
यस्य यतेः सः तस्यनिन्दात्मसस्तुतिः--तल्यनिन्दार्मसंस्तुति-निद्‌ा म्हणजे 
दोषकथन, आ्मसंस्तुति-आपल्या गुणाच वणन, ती निदात्मसस्तुति, ज्या य्रतीका 
आपली निदा व स्तुति दौ दोन्ही तुल्य आहेत तो तुल्यनिन्दात्मसंस्तुति दीय. [मुख 
व दुःख ज्याच्या मनांत रागद्वेष उत्पन्न अू शकत नाहीत व ती भमान्ली आदेत' अश। 
अभमिमानाचा विषय होत नात, ह्व स्यांचे समत्व दोय. प्रसन्नतव म्ह स्वास्थ्यापा- 
सून च्यत न होभे, अविक्रियत्व. विद्धानाच्या टष्टीनें प्रिय व अग्रिय यांचा जरी अभाव 
असला तरी कोकरष्टीया आश्रय करून तुल्य-प्रियाप्रिय अपं म्हरर आदह. ] २४ 


मानापमानयोस्तल्यस्तुल्यो मित्रारिपक्षयोः । 
सवौरंभपरित्यागी गुणातीतः स उच्यते ॥२५॥ 


अन्वयाध- मानापमानयोः तुस्थः--मान व अपमान यांविषयीं तुल्य.स्यांना सम 
मानणारा,--भिन्रारिपक्षयोः तस्यः--मित्रपक्ष ब शबुपक्च या दोन्ही पक्षौ समान- 


, १११९ भरीमद्धगषरौताभाष्याथं. 


सवौरभपरित्यागी- सवं कमाचा सर्व प्रकारे व्याग करणारा असा जो पुरुष भसत), 
-सः- तो--गुणातीतः-- गरणातीत--उच्यते--म्दरला जातो, २५ 

कंथ -मानापमानयोस्तुख्यः समो निर्विकारः । तुल्यो सित्रारिपक्चयोःःयद्यप्युदासीना 
भवन्ति केचिरस्वाभिप्रायेण तथाऽपि पराभिप्रयेण भित्रारिपक्षथोरिव भवन्तीति तुल्यो 
मिन्रारिपक्षयोरिशाह । सवौरम्भपरिलयागी दष्टादष्टाथानि कमोण्यारभ्ग्रम्त इत्यारम्भः 
सवौ नारम्भान्परिलयक्तु शीषटमस्येति सवौरम्भपरित्यागी देहधारणमाश्रनिमित्तव्यतिरेकेण 
सवंकमेपरिस्यागीष्यथेः । गुणातीतः स उच्यते । उदाक्षीनवदिस्यादि गुणातीतः स 
उच्यत इव्येतदन्तमुक्तं यावधधत्नसाध्यं तावत्संन्यासिनाऽनुष्ेयं गुणातीतस्वसाधन मुमुक्षोः 
स्थिरीभूते तु स्वसवेध्यं सदूणातीतस्य यतेलक्षण भवतीति ॥ २५ ॥ 


भाष्याथ-किच-- याहि चिहावरून गुणातीत ओक्खतां येतो असें सांगतात - 
मानापमानयोः तस्यः-समः निर्विंकारः--मान व अपमान यांमध्यं तुल्य-सम 
निर्विकार [ मान म्द० सत्कार व॒ अपमान-तिरस्कार, यांतील कशानंहि ज्याच्या 
चित्तात काहीच विकार होत नाही, तो मानापमानमध्यें तुस्य दाय. ]-मिज्रारिषप- 
क्षयोः तुल्यः--दुसन्याच्या दृष्टीने जे मित्र व शद त्यांच्या पक्षामर्ध्ये सम यांतील 
कोणाचाच पक्ष तो घेत नाही; कोणत्याच पश्चात रहात नादी, ( अहोपण, विद्रनाचा 
कोण मिच्र नादी वे शद्वि नादी. य।स्तव गुणातीताला मित्र वे रानु यांच्या पक्षामध्यं 
तुल्य असतो," असें म्दणणें अयोग्य आहे, अशी आशंका घेऊन आचायं म्हणतात -)-- 
यद्यपि काचेत्‌ स्वाभिप्रायेण उदासीनाः भवान्ति--जरी किप्येक आपल्या 
अभिप्राये -आपल्या टटीने उदासीन असतात-तथापि पराभिप्रायेण "मित्रारि. 
पक्चयोः' इव॒ भवन्ति--तथापि दुसय्यांच्या अभिप्रायाने-््याच्या दष्टीने-रयांच्या 
समज्ञतीनं मित्र व शच्च यांच्या पक्षामध्येच जणंकाय असतात--इति (तुल्या मित्रा 
रिपश्चयोः- इति आह- म्हणून भगवान्‌ यें ' तुल्यो मित्रारिपक्षयोः ` असँ सांगत 
अहित.-सर्बरंभपरित्फगी-दष्टादृष्टाथानि कमांणि आरभ्यन्ते इति आ 
रम्भाः-सवोरंभपरित्यागी-टष्टाथ-दष्र फल देणारी व अदष्रथ-अद्ष्ट फल देणारीं 
कर्मे आरंभिलीं जातात म्दणून आरंभ--सवान्‌ आरंभान्‌ परित्यक्त शीरं अस्य 
इति सवोरभपरित्यागी-- सर्वं आरंभांचा परित्याग-संन्यास् करण्यार्चे याचे शील 
अदे म्हणून सर्वारभपररित्यागी-देहधारणमान्रनिमित्तव्यतिरेकेण सवेकम- 
परित्यागी इत्यथैः केवल देहधारणेखा कारण होणान्या-शरीर जिवंत रादण्यास 
अत्यंत अवद्य अशा कमना सोदन-अश। शरीरधारणमात्रनिमित्त कमौर्वाचून बाकीचीं 
सवं कमे सोडण्याचें ज्याचें शील आहे, बाकीच्या सवै कर्माचा परियाग करणारा, 
असा याचा मावार्थ.--सः गणातीतः उच्यते-तो या स्वं विशेषणांनी युक्त 
असकेला विद्वान्‌ गुणातीत म्हट्ला जातो.--' उदासीनवत्‌ ` श्वयादि "गुणातीतः 
सः उच्यते" इति-एतत्‌ अन्तं यावत्‌ यत्नसाध्यं उक्तं --“उदासीनवत्‌०' येथून 
“ गुणातीतः सः उच्यते  मेथवर जेवदे यलसाध्य साधनजात सागितठे अदे--ताषत्‌ 


अध्याय चवद्‌वा--गुणत्रयविभागयोग, १०१३ 


गुणात्ीतत्धसाधनं संन्यासिना अनुष्ठेयं --तेवदढे ते सवं गुणातीतः्वाचें साधन 
संन्यासी पुरुषानें अनुष्ठवे.-- तु स्थिरीभूतं स्वसवेधं सत्‌ गुणातीतस्य यतेः 
लक्षणं भवाति दष्ति-पण स्थिर स्राठेले ते धमेजात स्वसंवेय दोप्साते गणातीत 
यतीचे लक्षण दोतं. [ वर उपेक्षकत्वादि जे धमजात सांगितले त ज्ञानाचा उदय हों 
पयत यत्नसाध्य असते. यास्तव वियाधिकार्याने ज्ञानाचें साधन या रूपान त्याचें अनु- 
छान करविं.पण पुं ज्ञानाचा उदय साला असतां जीवन्मुक्ताचें स्थिर ज्ञालल-स्वभावतःच 
सिद्ध क्षालेलँ ते धमजात स्वानुभवसिद्ध लक्षण होऊन राहते. असा मुमुक्षु व मुक्त 
यांच्या धमोत करक आदे. ] २५. 





१ रहस्यकार २१-२५. शकावरील ठपेत म्हणतात--“्यावरून मागील अध्यायांत 
सांगित्तलेव्या ( १३. २४-२५. ) चार मागपिकीं कोणताहि माग स्वोकारला, तरो सिद 
पावलेल्या परुषाचा आचार व लक्षण सवे मागात एकच असतात ह उघड होते. ” (ष्टी सम- 
जूत भ्रामक आहे. अगोदर तथ सागितर्ला ध्यानादिक चारी साधने तुस्यबर नारहात. स्यां- 
तार ध्यान अगदं अन्नरग वे साख्ययोग, कमयोग व गुरूपासून उपायाचं श्रवण करून 
त्याप्रमाणे वागे ही क्रमाने बहिरग, दे आम्ही तेर्थच सांगितले अहे. [ गी. भा. पृ. ९६७ 
पहा ] तथापि ती चारी तुभ्यबल आहेत, असे जरी क्षणभर मानले तरी ' सिद्धि पावलेल्या 
पुरुषाचा आचार व लक्षण सवे मार्गति सारखोच' ह यावरून उघड कम होते १ सिद्धि पाव. 
ल्यावर माग कशाला { रहस्यकाराच्याच म्हणण्याप्रमाण ज्ञानासाठा जर ध्यानादि उपाय 
तर कषान ज्चाल्यावर त्यांचा काय उपयोग ? का ज्ञानी सिद्ध ्ाल्यावरहि ते उपायच करीत 
राहतात ए कर्मयोगी सिद्ध, सांख्ययोमी सिद्ध, ध्यानयोगी सिद्ध, वगरे सिद्धांची लक्षणे जरी 
कदाचित्‌ एक सारखीच असली तरी त्याचा आचार एकच कसा असणार ? साख्ययोगी 
सिद्ध व योगी सिदध दे दोन्ही सन्यासीच असस्याम॒नं त्यांचा आचार एकच जरो असला 
तरी कमयोग सिद्धाचाव व्या दोधांचा आचार एकच कसा?) 


पुट रहस्यकार म्हणतात“ तथापि मागे तिसन्या, चवश्या, पांचव्या वगरे अध्या- 
यांतून निष्काम कर्म कोणाराच चकला नाहोत, असाजो ण्क ठाम सिद्धान्तकेखातो 
अबाधित असस्यामुक हे स्थितप्रक्ष, भगवद्भक्त कवा त्रिगुणार्तात सवं कमयोगमार्गातील 
अहित, ह लक्षांत ठेवले पाहिजे ( आग्रह म्हणून जो म्हणतात तो दाच होय. ३२-५, 
अध्यायांत निष्काम कर्म कोणालाच चुकर्छी नाहतः असा ठाम सिद्धान्तच जह केरला 
नष्ट तर तो अबाधित अदि, या म्हणण्यांत काय अथे अदिवांञ्ेचा पुत्र मला नाह, जिवेत 
अहि, असे म्हणण्यापिकी च ते आहि. पण यासंबधान आम्हो पवौ बरे च लिहिलेले असस्यामु- 
क येथे पनरुक्ति नका. ›) ““ सिद्धावस्थस पोंचलेस्या परुषांची शो वर्णने स्वतंत्र आहेत अस 
कल्पून सन्यासमागातोल ,टाकाकार आपलाच सप्रदाय गीतेत प्रतिपा अहे, असें वणन 
करोत असतात. पण तो अथं पूबोपर संदमोाच्या विरुद्ध अदे,खरा नन्हे .‡ वगेरे,रहस्यकार 
सन्यासमागीं टकाकारांवर हा निराधारभ्जारोप करीत आहेत. सिद्धाचोा हा स्वतत्र वणने 
आहेत, अस कोणीच म्हणत नारटीत. उख्ट ्चानी जीवन्मुक्तारच स्थितप्रक्ष, भगवद्भक्त 
य गुणातीत म्हटले आहे, किबहुना तेरान्या अध्यायांत ( श्ट, ७-११, ) जो क्ञानसाध्ने 


१०१४ भरीमद्धगवद्रौताभाष्या्ै, 


मां च योऽव्यभिचारेण भक्तियोगेन सेवते । 


स गुणान्समतीत्येतान्ब्रह्मभूयाय कल्पते ॥२६॥ 


अन्वयाथ-च-आभ-यः-जो-मां-मल- अव्यभिचारेण भक्ति. 
योगेन-अन्यभिचारी भक्तियोगनें-स्रवते-सेवितो-माक्षी सेवा करतो-सः 
-तो-पतान्‌ गुणान्‌--या गुणाच-समतीत्य--उष्टंवन कसरून-ब्रह्मभूयाय 
--त्रह्मभावास--कस्पते-- समथ होतो. २६. 

अथुना कथ च त्रीन्गुणानतिवतत इति प्रक्षस्य प्रतिवचनमाषहट--- मां चेश्वरं नारा- 
यणे सवभुतहृदयाश्रितं यो यतिः कर्मी वाऽग्यभिचारेण न कदाचिद्यो ग्यभिचरति 
भक्तियोगेन भजन भक्तेः सेव योगस्तेन भक्तियोगेन सेवते स॒ गुणान्समतीत्येतान्य- 
थोक्तान्ब्रह्मभूुयाय भवनं भूयो ब्रह्मभूयाय ब्रह्मभवनाय मोक्षाय कस्ते समथ मवती- 
स्यथः ॥ २६ ॥ 

भाष्याथ--अधना च न्‌ गुणान्‌ कथं अतिवतते इति प्रञ्चश्य प्राति- 
वचनं आह-आतां तान गुणांचे उटटवन करसे करितो, या प्रश्नाच प्रतिवचन भगवान्‌ 
सांगतात-च यः यतिः कमी वा-आणि जो यति किवा कर्मी [ अर्थात्‌ मुख्य 
किंवा अमुख्य अधिकारी ]- मां देश्वरं-नारायणं सवेभूतहृदयाधितं--मज 
रैशवराला-नारायणाखा सवं भूतांच्या हदयाचा आश्रय करून राहिलेल्या मला--अव्य- 
सिचारेण-यः कदाचित्‌ न व्यभिचरति--अन्यभिचार म्ह° जो केव्हांहि व्यभि. 
चार पावत नादी अशा--भक्तियोगेन-भजनं मक्तेः सा एव योगः तेन भक्ति 
योगेन-भक्तियोगने-भजन-परम प्रेम हीच भक्ते, ती भक्ति हाच योग, व्या भाक्त 
योगने- स्रवते - सेवितो, मानने अव्यभिचारी भक्तेयोगानें सदा चितन करतो-सः 


~~~ ज नक ~ 
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सांगितठा आहेत, ताहि ज्ञानी जीवन्मुक्ताची लक्षर्णे आहेत, असेच सवं अद्वती माष्य-रा- 
काकाच म्हणण आदे. वरे, सन्यासमार्गी रकाकार ल्या वणनाना स्तत्र कटिपितात, अर्भ 
जरी क्षणभर कल्पि, तरी तेवस्यावरून आपलाच सप्रदाय गतेत प्रतिपा आदे अक्त वणन 
त्यांना कसे करिता येल ? कारण तौ वणे स्वतत्र मानणे, व सन्यास्षसप्रदायच गतत 
प्रतिपाद्य आहे, असं म्हणण, यात कायकारणसबध कादाच नादी. कारण गीता निवृ- 
त्तिपर आहे, है तौ सवे वणन जीवन्मक्ताची आहेत, अपि मानूनदि सिद्ध करिता येण्यासा- 
रव अहे. कारण ता वणर्नेच स्वतः तितकीं खबर आहेत. अथात्‌ र्टस्यकारांचा निष्काम 
कभेयोगच पूवा पार सदमाच्या विरुद्ध अत्त एव याज्य आहे. 

१ व्यः अव्यभिचारेण भक्तियोगेन याचा अर्थं रहस्यकार-“'्जो सवे कर्मं मलाच अपण 
करण्याच्या अन्यभिचार म्हण० एकनिष्ठ भक्तियोगाने › असा करितात. त्यांतील (सव कर्म 
मलाच अपण करण्याच्या ह त्यांच्या पदरचे व अधासंगिक आहे. याला (ओदढाताण' म्हणा- 
वयाच नस्ल त्र आमचा जायह्‌ नाही "परण यथे प्य पत्न्य अपण ऊरण्यान्तवाः परसग मात्र 
नादी, णवंढ आम्ही म्दणर्तो. 


अध्याय चवदौवा - गुणत्रयविभागयोग, १०१५ 


धतान्‌ यथोक्तान्‌ गुणान्‌ समतीत्य-तो या वर वणेन केठेल्या तीन गुणास 
उष्टघुन-त्यांचें अतिक्रमण कल्न--त्रह्मभूयाय-भवनं भूयः ब्रह्मभूयाय -ब्रह्मभ- 
वनाय-मोक्षाय कस्पते-समथः भवति इत्यर्थः-- ब्रह्ममूयास, होणें हेव भूय 
दोय. बह्मभूयास म्ह ° बरह्म होण्यास-मोक्षास समथं-योग्य होतो, असा याचा भावाथ. 
[ सवाँन्तयौमी अशा मान्न नित्य भक्तियोगने जो चितन करितो तो मोक्षाला पात्र होतो. 
भगवानांच्या अनुग्रहाने ज्ञानी होऊन तो जीवंतपणीच मोक्षाचा अनुभव घेतो.] २६. 


ब्रह्मणो हि प्रतिष्ठाऽहमम्रतस्याव्ययस्य च । 
राश्चतस्य च धर्मस्य सखस्येकान्तिकस्य च ॥२७॥ 


इति श्रीमद्धगवद्भीतासूपनिषर्सु बह्मविद्यायां योगक्ाखे श्रीङृष्णाञैनसंवादें 
गणत्रयविभागयोगो नाम चतुदैशोऽध्यायः ॥ १४६॥ 

अन्वयाथ--हहि-कारण-अह-- मी -प्रयगत्मा--अभ्रतस्य च अनव्ययस्य 
-अविनाशौ व विकार न पावणान्या--च-व शाश्वतस्य धम॑स्य- निलय धमे- 
रूप--च-अण-- एकान्तिकस्य सुखस्य-अन्यभिचारी-नेय सुख अशा- 
ब्रह्मणः-- ब्रह्माची-परमासम्यानचा--प्रतिष्ठा-- प्रतिष्ठा आहे. २७. 

कुत एतदिव्युच्यते-- ब्रह्मणः परमात्मनो हि यस्मास्रतिष्ठाऽ्हं प्रतितिषटव्यस्मिकि- 
ति प्रतिष्टाऽहं प्रत्यगात्मा । कीदृशस्य ब्रह्मणेाऽमृतस्याविनाशिनोऽ्ययस्याविकारिणः 
शाश्वतस्य च नित्यस्य धमेसय क्तानयोगधभेप्राप्यस्य सुखस्याऽऽनन्दरूपस्येकान्तकस्या- 
व्यभिचारिणः । अगरृतादिस्वभावस्यर परमात्मनः प्रस्यगारमा प्रतिष्टा सम्यग््ञानेन पर- 
मात्मतया निश्चीयते । तदेतद्रह्यभूयाय कस्पत इट्युक्तम्‌ । यया चेश्वरकक्त्या भक्तानु- 
ग्रहादिभ्रयोजनाध व्रह्म प्रतिष्ठते प्रवर्तते सा शक्िन्रह्यवाहं शक्ितिशक्रितिमतोरनन्यत्वादि- 
त्यभिप्रायः। अथव ब्रह्मशञब्दवाच्यत्वास्सविकल्पक ब्रह्म तस्य ब्रह्मणो निर्विंकल्पकोऽहमेव 
नान्यः प्रतिष्ठाऽऽश्रयः। फिविरिष्टस्याय्रतस्यामरणधमकस्याग्ययस्य व्ययरष्ितस्य । किच 
शाश्वतस्य च नित्यस्य धर्मस्य क्ञाननिष्टालक्षणस्य सखस्य तजनितस्यकान्तिकस्थेकान्त- 
नियतस्य च प्रतिष्ठाऽहमिति वतते ॥ २७ ॥ 


इति श्रीमत्परमदहसपरित्राजका चार्यगो विदभगवत्पूज्यपादारिष्यश्रीमच्छकर भगवतः कृतो 
शरी मगवद्गतामाष्ये गुणत्रयविभागयोगो नाम चतुदेशोऽध्यायः ॥ १४ ॥ 


भाष्यार्थ--कुतः एतत्‌ इति उच्यते--पण विद्वान्‌ ब्रह्मच अदे, याचे कारण 
काय, ते सांगितटठे जर्वे.--हि-यस्मत्‌ व्ह्मणः-परमात्मनः अह व्रतिष्ठ 


कि पि ५९. 
ज (दिनो) दकिन 
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भिषक 


१ रहस्यकार या श्काला ' अस्ते अव्रण देतात --“त्रियुणातौनावस्था सास्यमार्गातली 
असताना तीच कर्मपर मक्तियोगाने कर्चा प्राप्त होव्ये १ अक्षी इका या शोकावर येण्याचा 
समव अदि, ,. .(पण येथे कमेपर भक्तियोगावा संबंध काय आहे { नतर दीप्त ते णना 


१०१६ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ. 


--ज्याभ्थौ बह्माची-परमासम्याची मौ प्रतिष्ठा आ्दे-्रतितिष्ठति अस्मिन्‌ 
इति परतिचठा अदह-प्रत्यगात्मा- ज्यांत प्रतिष्ठित होतो ती प्रतिष्ठा मी-प्रत्यगात्मा 
परमात्म्याची प्रतिष्ठा भारं, माञ््यामध्यं ब्रह्म प्रतिष्टित होतें. ( जँ ब्रह्म प्रत्यगात्म्यामर्ध्य 
प्रतिष्ठित होते त्याचं विशेषण प्रश्रपूवंक सांगतात-)-कीटकशस्य ब्रह्मणः असु 
तस्य-अविनारनः--कला प्रकारच्या ब्रह्माची प्रत्यगात्मा ्रतिष्ठा आ्े १ अमृत- 
अविनाशी ब्रह्माची तो प्रतिष्ठा आदे.-अग्ययस्य-भधेकारिणः- आणि अग्यय 
म्ह ° अविकारी ब्रह्माची प्रतिष्टा--च शाश्वतस्य-नित्यस्य धम॑स्य--आणि 
शाश्वत म्ह निलय धमौचा (पणतो हा प्रसिद्ध धम नग्हेतर )--ज्ञानयोगधमश्रा 
प्यस्य-ज्ञन व योग या धमनीं प्राप्त होणाच्या-रेकान्तिकस्य सुखस्य- 
अव्यभिचारिणः-आनन्दरूपस्य-व रेकान्तिक्र खखाची-अन्यभिचारी-नित्य 
आनन्दरूप ब्रह्माची मी प्रत्यगात्मा प्रतिष्ठा आहं. ( याप्रमाणे अक्षराथं सांगून वाक्यां 
सांगतात-)-(यस्मात्‌) अग्रतादिस्वभावस्य परमात्मनः प्रत्यगात्मा प्रतिः 
च्रा-- ज्या अरथ। अग्रत, अव्यय, शाश्वत धम व एेकान्तिकि सख या स्वभावाच्या- 


---‹*सांख्यांचं 2त सोडून दिस्यावर समत्र एकच परमेश्वर अमव्यामुढे भक्तीने त्रियुणार्तता- 
वस्था प्राप्न द्योत्ये असा या शोकाचा भावा५ आहे.“ ( ब्रह्मणो हि प्रतिष्ठाऽ" या शोका- 
चा असला भावाय निधू शकत नादी. मूक शाका पहा. ) “परमेश्वर एक आहे एवंढ कवूल 

केल्यावर साधनासवधानँ गातेचा कोाणतादि आग्रह नाद." (हे म्हणणे खरं नादा. वदि 
क साप्रदायानुक्षार गातेचा यथाधिकार ्षाधनानुष्टान केँ पाहि, असा आग्रह जर नसता 
तर "कमेण्यवाधिकारः०' २.४७. न्छेके विविधा (नष्ठा० 2 ३. ३. (क्र कर्भव ४. १५. 
ध्वोगं आरुरक्षोः कमे कारण आरूढस्य तस्य टव शमः कारण" ६, ३ “चित्त समाधातु न 
दाक्षिः इयाम १२. ९-११. ध्यानेन, साख्ययागेन, कमेयोगेनः १३. २४. असे गतत 
साभितर नसते. रहस्यकार सवे साधनाना तुल्यव्रर समजतात हाच मोट। चूक आहे. ) 
८्मक्तिमागे दा सुलम अत एव सव।स्त नाद्य, असि ग।तेत म्हटठे आदे खरे. तथापि इतर 
माम लाज्य होत, अस गतेत कोठेषि म्हटले नार्हा. 2 ( अगद्‌ कबूल, ) ्गतेत भक्ति 
कवा ज्ञान अगर यौगच प्रतिपाद्य आ्,द्ामतेलत्या ल्या सप्रदायाच्या अभनिमान्यानी मागा- 
हून गीतेवर छादङेखी आहेतः”(आभि रहस्यकारानी आता तिच्यावर कमयोग लादला आ, 
पण दकराचाय वैदिकसतप्रदायानुसार ग।तेत प्रवरातति व निवृत्ति दहे दोन्ही घम सागितले अहित, 
अस स्पष्ट म्हणतात प्रवृत्ति अंग व निवृत्ति अगा,कमयोग,मक्तियेगःध्यानयोग है सवै श्षानाचे 
यथाधिकार उपय, व काननेन मोक्ष, दाच गौतरेवा वैदिक संप्रदायज्युद्ध अतएव निदद्यौष 
सिदधान्त आहे, व आचायानीं त्याचे च समयन केले आदे. अथौत्‌ ) ^“ मागे काणताहि असो, 
परमेश्वराय कान श्ास्यावर ससारातील कम ठेकसंय्हाथे करावी किवा नादी, हा गीते- 
तीक मुख्य प्रश्न आहे व त्याचे उत्तर कभयोग श्रष्ट भसे पूर्वीच साफ दिलं आह. ° ( पणं 
जसा ीरतेती मुख्य प्रन नाही व कमैयोगबश्रष्र्दत्या प्राच उत्तरष्ि नशे, असें 
आम्हीं पूर्वी सविस्तर व॒ सोपपत्तिकं सागितटे आहे. [ गी. मा. ए. ४८५-४९७ | 
कर्थात रहस्यकारांचै दै श्हणणे अगदीं अनुचित ब त्वायुेच अग्राष्य अष्टि. ) 





भंध्याय चवदावा-गुणत्रयविभागयोग. १०१७ 


या स्वरूपाच्या परमात्म्याची प्रयगात्मा प्रतिष्टा आदे-( तस्मात्‌ ) प्रत्यगात्मा 
सम्यगन्ञानेन परमात्मतया निश्चीयते- या अर्थी प्रयणतमा सम्यगज्ञानननेँ-यथार्थं 
आत्मज्ञाननें-साक्षात्कारानें परमात्मत्वाने-प्ररमात्मरूपानें निश्चित केला जातो .(या श्छोकाची 
पूवेश्छाकाशीं एकवाक्यता करून दाखवितात- )- तत्‌ पतत्‌ ब्रह्मभूयाय कट्पते 
दति उक्त--तेच देँ ^ ब्रह्मभवनास-मोक्षास समर्थं होतो ` असें वरच्या शछोकांत 
सांगितले आहे. ( हाच वाक्यार्थं अधिक विशद करितात-)-यया च ईश्वरः 
शाक्त्या भक्तायुग्रहादिप्रयोजनाय बह्म प्रतिष्ठते-प्रवतेते सा शक्तिः ब्रह्म 
पव अह-ज्या इश्चरशक्तीने भक्तावर अनुग्रह करणं इवयादि कायासा्ठीं ब्रह्म प्रति- 
श्रित होतें म्ह° प्रत्त होतें ती शक्ति बरह्मच मी आदह. ( प्रण शक्तिच ब्रह्म कशी 
उत्तर- )--शक्ति शक्तिमतोः अनन्यत्वात्‌ इति अभिप्रायः-राक्ति व शक्ति- 
मान्‌ यांना अनन्यत्व असते. ते दोन परथक्र पदाथं नसतात, असा याचा अभिप्राय- 
असा आश्य. ( याचेच आणखी दसरे व्याख्यन-)-अथवा ब्ह्यह्यब्दवाच्य- 
त्वात्‌ सविकट्पकः ब्रह्म-- किंवा ब्रह्मशय्दवाच्य असत्यामुदे म्ह ब्रह्म या शब्दान 
उदेख-निर्दश केवल्यामुकरे येथील व्रह्म सविकल्पक आदहे,- तस्य ब्रह्मण. निर्वि. 
कत्पकः अह एव परतिष्ठा-आश्चरयः न अन्यः-लया सविकल्प ब्रह्माची नि्ि- 
त्प असा माच प्रतिष्ठा म्ह० आश्रय अ, दसरा कोणी नादद. किविरि्रस्य- 
अम॒तस्य-अमरणधमेकस्य-अव्ययस्य-व्ययरहितस्य-कोणलया विशेषणा 
विरिष् अशा ब्रह्माची १ अमृत-अमरण धमवान्‌ अशा ब्रह्माचा-अग्यय-व्ययरदित 
अरा बह्माची-- किच शाश्वतस्य च नित्यस्य ज्ञाननिष्ठारक्चषणस्य धमस्य- 
तसेच, शाश्वत म्ह० नित्य अशा ज्ञाननिष्टालक्षण घमीची-च तज्ञनितस्य पेका- 
न्तिकश्य-पकान्तनियतस्य सुखस्य--आणि त्या शाश्वत धममापासुन उत्पन्न 
सालेत्या एेकान्तिक-एकान्तनियत-एकाच स्वरूपाच्या नित्य सुखार्चा-- प्रतिष्ठा अहं 
हति वतंते- प्रतिष्ठ मौ आदे, अशी प्रतिष्टाशन्दाची अनुवृत्ति होते. [ या श्लोकाचा 
बरह्माची म्ह० परमास्म्याची मं। प्रत्यगात्मा प्रतिष्टा आद. म्हण० मा प्रत्यगात्मा अपरोक्ष 
अनुभवने परमात्मत्वाने निश्चित केला जातो, असा एक अथ व बह्माची म्ह सवि. 
कल्पक ब्रह्माची मी निर्विकल्प ब्रह्म प्रतिष्ठा म्ह० आधार आदे, अस्ता दसरा अथं केला 
जातो. अमृतादि चारि विशेषणे दोन्द। पक्षौ बह्याचच अआशदेत. असो; या अध्यायांत 
्ेत्रषेत्रज्ञांचा रयोग हे संसाराचें कारण सांगितटे, पांच प्रश्नांस्या निरूपणानें सम्य. 
गज्ञानच सवं संसारा निवतैक अदि, असें उपपादन केरे, आणि गुणांकटन चंचल 
केले न जाणे, द म॒मृक्षूचं यस्नसाध्य साधन व मुक्ताय तेच अयत्नसिद्ध खक्षण निशित 
केले, ] २७. । 
इति मगवान्‌ श्रीकरृष्णाना शायरेस्या उपनिषदां तीर-रहरय विचेतीर ब्रह्मवियेपेकी 
योग~उपाय-शासंतीख युणत्रयविभागयोगनांवाच। चवदावा अध्याय 
विष्णुरामकत सान्वयाथ-सटीप-भोष्य-माष्वाथोसह समाप्त पाला, 
गणी, भा, १९२८ 
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अध्याय पधरावा, 





पुरुषोत्तमयोग. 


यस्मान्मदधीनं कर्मिणां कमफ ज्ञानिनां च ज्तानफरमत भक्तियोगेन मां ये से- 
वन्ते ते मस्सादाञ्जानप्रा्तिकरमेण गुणातीता मोक्ष गच्छन्ति किमु वक्तव्यमारमनस्त- 
सवमेव सम्यग्बिजानन्त इत्यतो भगवानजुनेन।पृष्टमप्यार्मनस्तर्वं विवक्षुर्वाच-- 
ऊध्वमूरमिस्यादि । तत्र तावदद्श्चरूपककद्पनया चेराग्यहेतोः ससारस्वरूपं वणैयति 
विरक्तस्य हि ससाराद्गवन्तस्वज्ञानेऽधिकारो नान्यस्यति- 


भाष्या्थै--( ज्ञानाने गुणाचे उष्टवन करितां येति, असे चवदान्या अध्यायांत 
सांगितले, पण ते गुण जर नाशावंत असर्तल तर लांच ज्ञानावाचूरनाहि उ्टघन दोषल व 
गुण अविनाशी असतील तर ज्ञानानि याचि उष्टघन होणार नादी, यास्तव ज्ञान दहं 
गुणातीत होण्याचे साधन नब्हे, या आक्षेपाचे निरसन करून श्रवरणादिकांच साक्षात्‌ 
कारण असा जो सन्यास याच विधान करण्याची इच्छा करणारे व ब्रह्मरूप होणि हाच परम 
पुरुषां आहे, असें सांगण्याची इच्छा करणारे भगवान्‌ पुढील अध्यायाचा आरंभ करीत 
आदत. आचार्यं दाच संगति दाखा्वतात-)--यस्मात्‌ कार्मणं कर्मफलं च 
ज्ञानिनां ज्ञानफलं मदर्धानं--ज्या अथीं कमं करणारांचे कर्मफल व ज्ञानी पुरुषाचे 
ज्ञानफल म्या अधीन अहे ( कारण ब्रह्मसू्ांत ˆ फलमत उपपत्तेः" अ. ३१. २ 
सू. ३८ व "ततो ह्यस्य बन्धविप्योः अ.२ पा.र्स्‌.५. या सूतरांत तसे सांगितके आदि.) 
--अतः ये मां भक्तियोगेन सेवन्ते ते मत्प्रसादात्‌ ज्षानप्रापिक्रमण गुणा- 
त्ताः मोक्चं गच्छन्ति-त्याअर्थी ज माक्ष भक्तियोगाने सेवा-उपासना-र्चितन 
करितात ते माद्या प्रसादनं ज्ञानप्राप्तीच्या द्वारा गृणातात होऊन मोक्षास प्राप्त होतात. 
(मग असे जर आदे तर-)--आत्मनः तच्वं "व सम्यक विजानन्तः ( मुक्ताः 
भवन्ति हति) किमु चक्तव्यं--आस्म्याचं त्वच ज निःसदेहपणें जाणतात ते व्याच 
ज्ञानानें गुणातीत होष्साते सुक्त होतात, द काय सागवें {--इति अतः अज्जुनेन 
-अघ्रषटे अपि आत्मनः त्वं विवध्युः भगवान्‌ ऊष्म" इत्यादि उवाच- 
ज्याअर्थी आत्मतत्त्वा्चे अक्ञान संसाराला कारण होतें व ज्ञान मोक्षानुकूल आहे स्याभर्थीं 
अनने तें ज्ञान कोणतें, असा प्रश्न जरी केला न्दता तरी आलम्याचें तत्त्व सांगण्याची 
इच्छा करीत होत्साते भगवान्‌ “ऊषध्वेमूं"' इलयादि म्हणाले; ( पण तत्त्व जर विवक्षित 
आहे तर संसाराय वणेन कां आरभिटे भदे ए उत्तर-)--तच्र तावत्‌-अध्यायाच्या 
भारम! अगोदर--वेराग्यदहेतोः वुक्षरूपंककल्पनया संस्तारस्वरूपं वण. 
यति-वैराग्य उत्पक्न ब्व म्दणरून दृक्नाय्या रूपकाची कत्पना करून संसाराच्या 
स्वरूपाचे वणेन करितात, ( पण वैराग्याची तरी इतकी काय भआवर्यकता आदे ! 


अध्याय पधरावा--पुर्षोत्तमयोग, १९१९ 


उ्र-)-हि संसाराद्‌ विरक्तस्य भगवतस्तरवश्चाने अधिकारः न अन्यस्य- 
कारण संसारविषय विप क्ञालेल्या पुरुप्राकाच भगवानांच्या तस्वज्ञानाचा अधिकार 
असतो, इतर-अविरक्ताखा नादी.--दइति ( भगवान्‌ उवाच )--म्दणुन श्रीभगवान्‌ 
म्दणाठे.- 


श्रीमगवान उवाच- रीकृष्ण म्हण ले 
उध्वेमूरमधःशाखमश्वस्थं प्राहुरव्ययम्‌ । 
छन्दांसि यस्य पणोनि यस्तं वेद स वेदवित्‌ ॥ १॥ 


अन्वयाथ--ऊध्वमूलं-- सर्वोत्तम व्रह्म ज्याच मूढ आदे--अधःशाखं- 
ज्याच्या दाखा लया मूढच्या अपेक्षेते खाली आहेत म्ह अगद निकृष्ट आहित,- 
अव्यर्य--ज) कधीहि क्षय पावत नादी, असा--अश्वत्थं --वक्ष-क्षणभगुर-संसारवक्ष 
--प्राहुः-सांगतात.--यस्य--ज्या संसारवक्षाची-पर्णानि-पनें--छन्दांसि- 





नुत म ०-०-० + --+--~>-~ ~~~ ---न न  -०५ कक 0 1 रिणी 


१ आचाय अरस म्हणतात, पण रहस्यकारया अध्यायाची सगति कञश्ची लावितात ती 
पहा--श्षत्रक्ेत्रक्षविचाराला जोड्न तेराग्या अध्यायांत तत्सदृश्च सांख्यांचा प्रकृतिपुरुषवि- 
वेक सांगितला,'” (हं म्हणर्णे खोदे आहे. क्षेत्रच अपरा प्रकृति अमन पुरुषच क्षेत्रज्च आहे. 
क्षेत्र म्ह० सातव्या अध्यायतील अपरा प्रकृतिच आहे, द क्षूत्रार्च विकारांसह ज वणन 
केर आहि, त्यावरून स्पष्ट होते.पण रहम्यकाराना हा असाभ्रमकाञ्लाखा त आगम्हो तरा- 
व्या अध्यायांतील १८-१९ शछोकावरील रोपित व व्यापुवींहि सांगितलेले असस्यामुर येथ 
अधिक विस्तार करीत नादा.) “चवदाव्या अध्यायातीर सवे निरूपण सांख्यांचे परिभाषेत 
आह खरे; तथापि सांख्यानि द्वैत न पतकरितां०"' (इत्यादि ज म्हटले आहे, तेहि सवै 
असबद्ध आहे आम्हो चवदाग्या अध्यायात दाखविकरे आहे )“परमेश्वरानेच निमाणकेलेस्या 
सृष्टीच्या पसाग्याच किंवा परमेश्वराच्या नामरूपात्मक विस्ताराचेच कधी कथा वृक्षुरूपाने 
किंवा वनरूपानि जे वणेन येते, त्यातील बाज कायदहे प्रथम सांगून नतर परमेश्वरच्या स्व 
स्वरूपात त्रष्टठ अते ज पुरुषोत्तमसरूप याचे या अध्यायांत वणन केले आहे. > ( यांतीरु 
‹ परमेश्वराचा नामरूपात्मक विस्तार › हे म्हणणे शाखविरुड आहे. नामरूपात्मक विस्तार 
शश्वराचा नन्दे, तो मयिचा-प्रकरतीचा आहे. इश्वराचाच जरतो विस्तार असला तर ईश्वर 
निगुण व निविकार कसा? " वृश्वरूपान किवा वनरूपनें जं वणेन येत ल्यांतील बाज 
काय ?› हे येथ सांगितलेल नादा, दह पुढील वणेन लक्षपूवक वाचर असतां कोणाच्याहि 
लक्षांत येश्ल. 'परमेश्वराच्या सवं स्वरूपांत भ्रष्ठ असे जं पुरुषोत्तम स्वरूप › हं म्हण्णे खरं 
नन्डे. कारण परमेश्वराची अनेक स्वरूप नात. निलय सत्ता व आनद यांशी अभिन्न असे 
नित्य शान देच एक त्याच स्वरूप आहे. बाकी चीं सवं सगुण सरूपे करिपित अहित, खरी 
नन्हेत. बर, त्यांतीलच ह पुरुषौत्तम स्वरूपम भ्रष्ठ आहे, म्हणून म्हणावे तर पुरुषोत्तम › दे 
स्वरूप नसून दशवराच कल्पित नाम आहे. लासालैच पुटे भगवानांनी “अतोऽस्मि रकि 
वेदे च प्रथितः पुरुषोत्तमः" अतँ म्हटर आहे, . 








१०० श्रीमद्भगमद्रौताभाष्यार्थ. 


वेद अहेत~-यः-जो--तं--लया वृक्षाल--घेद-जाणतो--सः-तो- वेष्‌. 
वित्‌-वेदवेता-वेदाला जाणणारा अदि. १. 

ऊध्वैमुरु कारतः सुक्ष्मत्वास्कारणस्वान्नियत्वाम्महस्वाच्चोधवमुच्यते ब्रह्माब्यकमाया- 
दाक्तिमत्तन्मुरुमस्येति सोऽयं ससारव्रश्च उध्वैमूरः । श्रुतेश्च-, ऊध्वेमूरोऽवाक्डाखः › 
इति । पुराणे च--“अष्यक्तमूलप्रभवस्तस्येवानुमरहोर्थितः । बुद्धिस्कन्धमयश्चव इन्द्रि 
यान्तरकोटरः॥ महाभूतविशाखश्च विषयः पत्रवांस्तथा । धमोधरममेसुपुष्पश्च सुखदुःखफरो- 
दयः ॥ जजीष्यः सर्वभूतानां ब्रह्मव्रक्षः सनातनः । पएतद्रह्यवनं चेव ब्रह्माऽऽचरति नि- 
व्यश्च: । एतच्छिरवा च भिस्वा च ज्ञनेन परमासिना । ततश्चाऽऽस्मरतिं प्राप्य यस्माक्ञा- 
ऽऽवतते पुनः `` इत्यादि ॥ 

भाष्याथ-उ्वमटं-- अप्व -उत्तम हे ज्यच मूल आहे. कालतः सृक्ष्म- 
त्वात्‌-- कालतः सूक्ष्म असव्यायुके ( काक्तः सृक्ष्मत्व कसे ! उत्तर-)-कारण- 
त्वात्‌-कारणत्वामु>े कालतः सृष््मत्व (पण दयाला कारणत्व कस ! )--नितय- 
त्वात्‌-नियत्वामु म्द ° कायाच्या अपेक्षेने नियमान पूर्वी राहणार असल्यामु 
कारणत्व, ( सवं व्यापित्वामुरहि लाच्या उत्कषाची संभावना दाखवितात-)-च 
महच्वात्‌-- आणे मदहृत्वामुे- ब्रह्म ऊध्वे उच्यते--त्रह्म ऊर्वं म्हटले जातें 
ऊध्व म्ह० उच-उन्कृषट असा याचा भावाथ ( पण कृरस्थ ब्रह्माला ससाराचे मलत 
कस १ उत्तर-)--अव्यक्तमायाशाक्तमत्‌ तत्‌ मरु अस्य--अन्यक्त मायाश- 
नें युक्त असलेलं ते ब्रह्म या संसाराच मृढ आदे--दइति सः अयं संसारवृक्ष 
उध्वमूरखः-म्दणून तो दा संसारन्रक्ष ऊष्वमूल आददे. ( या स्मृर्ताचं मृलमूत शरुति- 
वचन दाखवितात-)--'ऊध्वमूलखोऽवाकशाखः' इति श्रतेः च-- ज्याचे मू ऊध्व 
आहे व शाखा लया मुढाच्या अपेशेने नीच-निकरश्ट आहेत, अशा अथौची याविषयीं मूल- 
भूत श्रुति आहे. (काठ.मा.१३४)-- पुराणे च- आणे पुराणंतहि व्यविषर्यीं आधार 
आहे. ( तो असा-)-"अन्यक्त मृटप्रभवः"- अन्यक्त म्ह ° अन्याक्रृत तेच मूक 
दयापासून ज्याची उल्पत्ति आहे तो हा संसारक अन्यक्तमृलप्रभव होय.-'तस्य पव 
अनुभ्रहोत्थितः-- ला अव्यक्तमृल्च्याच अनुग्रहामुके वृद्धि पावलेला (या संसारवृक्षाचें 
लोकिक वृक्ाशी साम्थ दाखवितात-)-- बुद्धिस्कन्धमयः च द्वः आणि बु 
याच स्कंधानें युक्त-बुदिस्कंधमय-असकेला [ लाकेक वृक्षाच्या स्कधापासृन शाखा 
फुटरतात व येथे वुद्धीपासून संसाराचे अनेक परिणाम उद्धबतात. लयामुटे बुद्धि दाच 
ससारवक्षाचा स्कथ, तन्मय-तल्मचुर-्याचे ज्यांत प्राचुयं-आधिक्रय आहे तो संसारवृक्ष 
बुदिस्कधमय आदे. 1--' इन्द्रियान्तरकोटरः --दंदियांची अन्तरे-च्छरि हीच 
ज्या वृक्षाचीं कोटरं म्ह° ढोली आत तो इद्ियान्तरकोटर' दोय.--' च महाभूत- 
विशाखः" आण पएरथिवीपास्‌ून आकाशापरयूत जीं मह।भूतै याच ज्याच्या विशाला 
म्द० उपशाखा-स्तंम अदहित,--“वथा विषयेः पञ्चवान्‌ः-लयाचग्रमाणें जो शब्दादि 
विषर्यांच्या योगाने पत्रवान्‌-पणैय॒क्त आदे," धमाधमंसुपष्पः'--भाणि जो धर्म 
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क अधमं या सुपुरष्पानी युक्त अदे,--सुखदुःखकटोदयः'--लया धमधम पुष्पा 
पासून ज्याच्या सुखदुःखफजांचा उदय स्ञाला अहे--स्वंभूतानां आजीग्यः- सनं 
भूतांचा उपजीम्य, सवं भूतांना उपजीविका करण्यास योग्य,असा दा--ब्रह्मकुक्षः- 
ब्रह्माकद्कन अधिष्ठित असा वृक्ष, ज्ञानावांचून त्याचा छेद दोण अशक्य असल्यामुक्- 
' सनातनः चिरंतन आे.-'एतत्‌ ब्रह्मवनं चेव नित्याः ब्रह्म आच. 
रति? ब्रह्माचे वन म्ह वननीय-भजनीय आहे, व यांतच ब्रह्म नित्य प्रतिष्टित 
आदे. त्या संसारसंज्ञक वृक्षाचे तेच ब्रह्म सारभूत आददे. कित्र या त्रह्मवृक्षाच म्दणजे 
अमर्याद संसारमंडलाचें हँ ब्रह्म जणुं काय वन-वननाय-संभजनीय आहे. बह्लावांचून 
या संसारमंडकाचं द सरे कांटीच आस्पद नादी, ब्रह्मच अविथयेने संसाराचा अनुभव 
घेते, असा सिद्धान्त आहे. [ आतां “ अहं व्रह्म ` या दृढ ज्ञनानेँ या उक्त ससार- 
वक्षाला तोन व कांहीच प्रतिबंध न राहिव्यामुने आत्मनिष्॒हौऊन ज्ञानी पुनरावृत्ति- 
रहित कवल्यास प्राप्त होतो, असें पुराण वचनच सांगते- ]-- एतत्‌ ज्ञानेन परमा- 
त्सिना चित्वा च भित्वा--ज्ञानरूप टद खडगानेँ या संसारवक्षाला तोडून व याला 
फोडन- "च ततः आत्मरति प्राप्यः-- आणि त्यानंतर कांच प्रतिबंध रहात नस- 
ल्यासुढ्े आत्मरतीला प्राप्त होऊन -आत्मरति होऊन--' यस्मात्‌ पुनः न आवः 
ततेः- ज्या अवस्थेपासून पुनः परत येत नादौ ल्या केवल्यावस्थेस तो प्राप्त होतो. 
‹ इत्यादि ' असें पुराणांतहि याचे वणन केठे आदे. [ म. भा. अश्व. ४७,१२-१५.] 


तमूरध्वंमुल संसारमायामयं बक्षमधःशाख मह दहकारतन्मात्रादयः शाखा इवा- 
स्याघो भवन्तीति सोऽयमधःक्ाखस्तमघःशाख न श्वोऽपि स्थतेलश्वत्थस्त क्षणप्रध्व सिनं 
अश्वत्थं प्राहुः कथयन्ति । अव्ययं स्तारमायामयमनादिकालग्रवृत्तस्वात्सोऽयं संसारदृक्षो- 
ऽग्ययोऽनाद्यनन्तदेहददिसंतानाश्रयो हि सुप्रसिद्धस्तमभ्ययम्‌ ॥ 


भाष्यार्थ-त ऊध्यैमूलं संसारमायामयं बृक्ष-त्या ऊष्वमूल-संसारमा- 
यामय ग्रक्षास, ८ अधमशाख" याचे व्यार्यान-)--अधःशाख-महदहकारतन्मा- 
आदयः राखाः इव अस्य अधः भवन्ति इति सः अयं अधःशाखः 
तं अध्ाख--अधःशाख म्ह° महत्‌, अहंकार, तन्मात्रा, इन्िये इयादि शा- 
खांप्रमाणें याच्या 'अधः-' खाली असतात. म्हणून तो हा वृक्ष अधःशाख आदहे.-- 
श्वः अपिन स्थाता इति अश्वत्थः-जो उयांहि राहणारा नाद, म्दणुन अ-श-स्थ 
--ते क्चषणप्रध्वंसिनं अश्वत्थं प्राहुः कथयन्ति--त्या क्षणभंगुर बरक्षाला (अश्वत्थः 
म्हणतात.--अव्ययं--या अग्यय अश्वत्थाला-( पण क्षणभगुर ससाराला अग्ययत्व 
संभवत नादी, असी शंका घेऊन सांगतात- )-ससारमायामयं-अनादिकालर- 
प्रवृ तत्वात्‌ सः अयं संसारवृक्षः अव्ययः--संसारमायामय, अनादिकालापासून 
प्रगृस् स्चाकेला असल्यामुढे तो हा ससारष्ृक्ष अव्यय आदे. (याचेच उपपादन-)--अना- 
दि-अनन्तवेहादिसंतानाश्चयः हि सुप्रसिद्धः तं अव्ययं--अनादि-अनन्तदे- 
ह दिपरपरेचा आश्रय असा हा संसारत्ृक्ष सुप्रासेद्ध आदे. त्या अध्यय ससारढ्क्षाला 
( जो जाणतो तो वेदवित्‌, असा पुं संबंध. ) 


१०१९ . भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्यारथ, 


तस्यैव ससारवृक्षस्यदमन्यद्विरोषणं छन्दासि छादनादग्यजुःखामशश्वणानि यस्य 
संसारवृक्षस्य पर्णानीव पणानि । यथा वृक्षस्य परिरश्चषणार्थानि पणीनि तथा वेदाः 
ससारवृक्षपरिरक्चषणाथा धमोधमेतद्धेतुकरध्रकाशनाथत्वात्‌ । यथाव्याख्यातं संसारषृक्ष 
समूरु यस्तं वेद स वेदविद्वेदाथविदिव्यर्थः । नषि ससारदृक्षादस्मारसमूराञ्ज्ञयोऽन्योऽ- 
णुमात्रोऽप्यवशिष्टोऽस्स्यतः सवेज्ञः स यो वेदार्थविदिति समूरबृक्षज्ञान स्तौति ॥ १ ॥ 


भाष्याथ--तस्य पव संसारवृक्षस्य इदं अन्यत्‌ विरोषणे--याच संसार- 
शरक्षाचे दँ आणखी दुसरं विरेषण--छन्दांसि-छावनात्‌ कण्यजुःसखामलक्षणानि 
यस्य संसार न्क्षस्य पणानि इव पणानि--छंद म्द ° ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, 
या स्वरूपाचे छद-छादनामुके म्ह ° रक्षण किव! आच्छादन करणे, यां कारणानें छद 
हीच ज्या सस।रवृक्षाचौ जणुकाय पानांस।रखी पानेच आहेत. [ आरोह व अवरोह हें 
ज्याचें फल आदे अशो नानाप्रकारच्या अथवादाने युक्त असलली कमकांडे संसारवक्षाचें 
रक्षण करितात व त्यांतील दोषाला अच्छादित करितात, म्हणून ऋग्वेदादिरूप कम- 
कांड देच छद संसारवृक्षाचीं पाने आहेत. भाष्यकार याच उपपादन करेतात-]- 
यथा वृक्षस्य परेरक्षणाथानि पणानि--ज्याप्रमणे वृक्षाच्या परिरक्षणासाठो 
त्याची पने असतात--तथा वेदाः संसारवृक्षपरिरक्षणाथौः--स्याप्रमाणे वेद 
संसारवृक्ाचें परिरक्षण करण्यासाठी आदेत.--धमोधमतद्धतुफटप्रकारानाथत्वा- 
तू-कारण कमकांडरूप वेदना धर्म, अधर्म, त्यांचे हैतु-विहित-निषिद्ध कर्मे, त्यांची 
सुख दुःखरूप फठे याचे प्रकाशनाथत्व आहे. म्ह ° कर्मकांड त्यांचे प्रकाशन करण्या- 
सौरीं आह---तं यथाव्याख्यातं संसारवृक्षं समूटं यः वेद्‌--व्या-वर जसे 
व्याख्यान केले आदे तशा प्रकारच्या संसारवृक्षाला समूल-मूकासह ज जाणतो-सः 
वेदविद-वेदाथविद्‌ इत्यथः-- तो वेदविद्‌-वेदाथीला जाणणारा अहे, असा याचा 
भावाथ. [ समूल संसारवृक्षाचे ज्ञान क्षठे असता जे मृ नन्दे स्या विकाराला सोडून 
त्यादरून अगद विलक्नण असलेले मूक अगद्‌। प्रथक्पणे जाणतां येण शक्य आदे. या- 
स्तव त्याच्या ज्ञानासाटी मुमुक्षूनं यत्न करावा, अशा आशयान येथं ज्ञानस्तुति विव- 
कषित आदे, असं सांगतात- ]--हि अस्मात्‌ समूलात्‌ ससारब्क्चात्‌ अन्यः 
ज्ञेयः अणुमा्रः आपि अवारिष्टः न आरेतं-कारण य समू संसारव्षाहून 
दुसरा ज्ञेय विषय अणुमात्रहि अवशिष्ट राहिलेला नादो. अतः यः वेदार्थविद्‌ सः 
स्वक्षः इति समूखवृक्चक्षानं स्तोति- यास्तव जो वेदार्थवेत्ता तो सर्वक्ञ, असे 
म्हणून समू संसारवृक्षज्ञानाची भगवान्‌ स्तुति करत आहेत. १, 
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१९ रहस्यकार या श्ोकाचा अथं करितांना म्हणतात "ऊर्वम" मूढ एक वर व "अधः. 
शाखं* शाखा अनेक खालो-व याच आपल्या अर्थाय्या समर्थनां टत म्हणतात ~'“वैदिक 
धमातच नन्दे तर इतर प्राचीन धर्मातहि ही विश्धृक्षाची कल्पना किंवा रूपक आहे, क- 
ग्वेदात वरुणाच्या रोकीं णक वृक्ष असून त्या वृक्षाच्या किरणाचे मूढ वर ( ऊध्व ) असून 
त्याचे किरण वरून खाक ( निचीनाः ) पस्तरतात (१, २४, ७ ) अते वर्णन अषि. विष्णु- 
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सहस्रनामांत "वारुणो वृक्षः ८ वरुणाचा वृक्ष ) असं नाव आहे. यम आणि पितर्‌ ञ्या बृ. 
क्षाखाली बसून सदपान करितात (क. १०. १३५. १.) कवा ज्याच्या ““अग्रभागीं स्वा- 
दु पि्पल असून ज्यावर दोन सुपण म्ह० पक्षी राहतात. ८ ऋ. १. १६४. २२.) अगर 
“ज्या पिप्पलाला ( पिपषकाखा ) वायुदेवता दारवितात.° ( क. ५. ५४. १२.) तो वृक्षि 
हाच असून देवस्तदन अश्वत्थवक्ष तिसन्या म्ब्गखोकात (बरुणलकात) आदे "असे जे वणेन आदे, 
तदि याच वृक्षास अनुलक्षुन आहेस दिसते.” पण दहे म्हणणे बरोबर नाहा. कारण वरील 
वणेन ससतारवृक्षोच आदे. बरुणलोकातील वृक्ष परिच्छिन्न असून ( कारण तो वरुणलोकात 
राहतो. मनुष्यलोका नादौ ) हा ससारवृक्ष अपरिच्छिन्न अहि. ‹ नान्ता न चादिनि च 
संप्रतिष्ठा ' असा हा आहे. वारुण वृक्षाचे ‹ वृक्ष › म्हणून वणेन अहे व येथे (सवं सृष्टाचै 
वृक्ष या रूपान, वणेन आह. ‹ अग्रभामी स्वादु पिप्पल ` याचा अथे “ गोड फल असा 
आदे. कारण ‹ स्वादु ` हे विरेषण फटाला रागं शक्ते. पिपव्वृक्ाला रगं शकत नाद. 
अथात्‌ वर्‌।ल वृक्षव हा वृक्ष एकच आदे म्दणणे अयोग्य आहे येर्थाल वणेन काठकोपनि- 
षदातीर ' ऊध्वमूलाऽवाकङाख एपाऽश्वत्थः सनातनः । तदेव शाक्रं तदन्रह्म तदेवामृतमदनुते 
तस्मिललोकाः रिताः स्वे › (का. मा. ६-१ षृ. १३४) यार्म॑त्राला अनसरून आहे, ही 
गोष्ट रहस्यकार दि कनूल करितात. तथापि ^ वारुण वृक्ष व हा ब्रह्ममय अमृत अश्वत्थवृक्षः 
एकच आहेत, असंहि त्याना दिसते ! आश्चयं आहे ! ! पुद्धे अश्वत्थ ` या नावाविषयी रद्‌- 
स्यकार म्हणतात -”“ अभ्चि किवा यज्ञप्रजापति पिनृयाणक्राला देवलोकातून नष्ट दोऊन या 
वक्षात अश्वाचं रूप धारण करून एक वष गुप्त रादिला म्हणून या वृक्षास अश्वत्थ नाव्‌ 
पडले. अरा तेत्तिरीय ब्राह्मणात "अश्वत्थः या सन्द्रा्च व्युत्पत्ति दिली आदे, व कित्येक 
नेरुक्तेकाचै असेंहि मत आहे की, पितृयाणातील दीधरात्रौति मृयाचे घोडे यमलोकी या 
ज्ञाडाखालं विश्राति पेतात म्हणून यास अश्वत्थ म्ह० घोञ्याचे ठणेहे नांव प्राप्त श्चा 
असावे ”” ( असेल, मग पृडे काय ! पुढे रहस्यकार म्हणतात-) ८ अ › म्ह० नाही, (श्वः 
म्ह० उध्ा व (त्थः म्ह० टिकणारे दी आध्यात्मिक व्युत्पत्ति मगाहुन कल्परेडा असावी. 
( पण वरीर व्युत्पत्ति ‹ अश्वत्थ ° या एका-पिपकव॒क्षाच्या नावार्ची आदैव दही कर्पित 
ससारवक्षाचौी आदे दे लक्षात ठेविके पाहिजे. पुनः ते म्हणतात-) ^“ नामरूपात्मक मा. 
मेचे स्वरूप विनाशी िवा दर धडीसर पालरणारे असस्यामुरे दयाला ' उद्याप्यंत न रिकः 
णार › असें म्हणतां येदेलदहैखरे; पण दी दृष्टि येथे अभिप्रेत नादी. दे ‹ अव्यय म्ह 
कपी ज्याचा व्यय होत नाही › या विशेषणावरून स्पष्ट होतें. *” पण है जर संसारवृ. 
क्षाचे वणन अहि तर तो क्षणभयगुर आहे है सागण्यास्ाटी ˆ अश्वत्थ ` व ्ाना. 
वांचून ल्याचा कथीच क्षय होत नाही हं सांगण्यासाढी  अन्यय › अशी दोन विशेषणे 
असली म्हणून काय विधड्टं? लया ससारवृक्षाचै यथा्थज्ञान ज्या रीतीने होईल तसे 
वणेन करावयाचं क अन्धय व क्षणमगुर याचा भिरोध येतो म्दणून संसारवक्षारा निरथक 
८ अश्वत्थ › हे नांव द्यावयने. वराल तैत्तिरीय ब्राह्मणांतार किवा नैरक्तिकांची व्युस्पात्ति तर 
या ससारवक्षाला कशी लामू होणार £ शिवाय येधीर ‹अग्यय' हे विरेषण ‹ नित्य-अ 
क्ष्य › या अर्थी नाहीं, द ‹ असंगश्शसखरेण दृढेन छित्वा ° यावरूनच स्पष्ट होत, रिवाय असे 
विरोभी बणेन गीतेतच पुष्कर ठिकराणीं अदि, जसं--' भूतभरव न च भूतस्थः" (भूतानि 


१०२४ ्रौभेद्धगवद्रौतामाष्यायै, 


पक्कणे 
णः भेको दिक कनकमेव ०७० 
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मत्स्थानि-न च मत्स्थानि भूतानि › इत्यादि. व्याच न्यायाने हा संसारवृक्ष व्यक्तेदृष्टया 
क्षणभंगुरहि आहे व प्रवाहरूपाने अन्ययहि आहे, असे म्हणण्यांत कांच दोष नादी. ह 
रूपक असल्यामुक ससारवृक्षाला रूढ-वाच्यवृत्तीने “ अश्वत्थ-पिपक › म्हणता येर्णे शक्य 
नारदी. योगिक-राक्षणिकवत्तीर्नैच व्याला “अश्वत्थः म्हणतां येण शक्य आहे. कारण "वेद ह॑ 
त्याची पाने › सागितली आदेत. खन्या अश्वत्थाची वेद दीं पाने असर्णे शक्य नादी 


रहस्यकार पुनः म्दणतात--“‹ परमेश्वर स्वग।त असून त्यापासून निधाङेला जगदुवृक्ष 
खारी म्ह० मनुष्यलोकी अलेिला असस्यामुरे त्या वृक्षाच मूर म्द० परमेश्वर वहुञणिला 
वृक्षाच्या अनेक शाखा म्हणजे जगाचा पसतारा खारीं फुटलेला असल्याबदल वणन केले 
आहे, परतु वडाच्या ज्ञाडाच्या पारब्यादि वरून खार्छी वाढत जातत असल्यासुके हा संसा- 
रवृक्ष ववक्ष असावा पिपर नन्हे..." पण दही सवे चचा अस्थानी अहि. कारण ससार- 
मायावृक्ष हे मुच जर रूपक आहे तर वयाच्या जातौचा इतका विचार करण्याचे कारणच 
दिसत नादी. हा जर दृष्टान्त अप्तता तर पूणे उपमा आका अपूर्णं १ दृष्टान्त व्यापक 
अहि की एकदेशी, वैरे चचा करणे का। तरी उपपन्न दारे अस्ते. पण हे जर मुब्टीच 
रूपक आददे व स्वतः भगवान्‌च "न रूपं अस्य इह तथा उपलभ्यते › असे स्पष्ट सांगत 
आर्देत, तर तो वृक्ष पिप आददे कौ वड वरे प्रश्न उपस्थित करून ^“ अश्चत्थहा आदि 
त्याचा वक्ष, ‹ न्यग्रोधो वारुणो वृक्षः ` वट हा वरुणाचा वक्ष, प्रल्यकाटी बालरूपं। परमेश्वर 
अन्यय न्यग्रोधाच्या-वयवक्षाच्या खाद्मवर कषौ्ना पाहिला, छन्दोग्यांत अन्यक्त परमेश्वरा. 
पासून अवाढन्य जगत्‌ कसँ शले याविषयी न्यग्मोधाच्या बीजाचाच दृष्टान्त देणे?” वगैरे 
अस्तुत प्रकरणाश्ची असवद्ध गोष्टीचा उगीच पहल लवणे व्यथच दोय. तसेच “' ससार 
दक्षाच्या स्वरूपाची तिस्र कल्पना म्हटलछा म्ह० ओदर दोय, पुराणातून हदा दत्तात्रेयाचा 
वृक्ष मानिला आहे. ... विष्णुस्हस्रनामात `" न्यमरोधोदुबरोऽश्वत्थः › अर्ध विष्णुर्चा त्रश्ा- 
त्मक तीन नावे दिर! असून... प्रचारातष्ि दे तीन वृक्ष देवतात्मक व पजाह मानीत अस- 
तात. विष्णुसहस्रनाम व गीता हे दोन्दी मदाभारताचे भाग आदत व॒विष्णसहस्नामात 
ओदुंबर, वड व अश्वत्थ अशी तीन निराग्म नावे दिठेली आहेत तर अश्वत्थश्चब्दाने गते. 
ति पिपक ( ओदुबर अगर वट नन्हे) हाच अथं घेतला पाहिजे, दा निर्णय अगदी र्ट- 
परीत वाटतो. कारण ‹ ऊर्वम अधःन्लाख ' येथील वृक्ष आदुंबर किवा वट नसून पिप- 
च्च आहे, असे समजण्यात विज्ञेष फर कांदीच नाही. तो पिपढ आहे असे मानरं तरच 
बरह्मवेच्याला मोक्ष मिक्तो, ओदुबर, वट, किंवा आणखी कोणता तरी दृक्ष मानलं तर 
्रह्मज्ञाच्या मेोक्षाला प्रति्बध दोतो, असे थोडच आहे | तेषां हा सवे विस्तार फुकट आहे 
जह्य सवै संसारा कारण अदि व लयाच्यापासून हा सवै स्थृल-सक्ष्म-मूत-मौतिक प्रपंच 
बीजापासन जसा वृक्ष त्या न्यायाने उद्भवला आहे, एवढाच अथे येथे विवक्षित असन तो 
वृक्षाचै रूपक करून सांगितला आहे. यपिक्षां या शछोकांत ‹ त्या वृक्षा अश्वत्थच मानँ 
पाठिजे वगेरे दुस्तरा कां विव्रक्षित अथं नादी. रहस्यकारार्न। गीतेतस्या ' अश्वत्थ-सब्दाचा 
महाभारत, पराण, लार्किक समजूत, विष्णुस्तहस्रनममि इत्यादिकांडी नादरायणसवभं जोडून 
सो पिपठच आदे असे ठरविर. पण मग काठकोपनिषदांत " ऊध्वेमुलोऽवाक््ाख एषोऽश्वत्थः 
सनातनः ` असा जो ‹ अश्वत्थश्ाब्द अहि स्याचा अथैते काय करणार! त्याचाहि पिपर हाचं 


के 


अध्याय प॑धरावा--पुरुषो्तमयौग. १०३५. 


अधश्चो्वं प्रसतास्तस्य राखा गुणप्रवृद्धा विषयप्रवाखाः । 


अधश्च मृलान्यनुसेततानि कमोनुबन्धीनि मनुष्यरोके ॥२॥ 


अन्वयाथ-तस्य--त्या संसारवक्षच्या--शाखाः-शाखा-अधः च ऊध्व 
खाली व वर--प्रसरताः--पसरल्या आहेत.-गुणप्रव्ृद्धाः-लया स्व, रज व तम 
यांच्या योगाने विशेर्षेकरून वाढकेल्या आदहेत.-विषयप्रवाखाः- विषय हेच त्या 
दाखचि कोमल पछवांकुर अहेत.- मनुष्यटोके-या मनुष्यशरीरांत--कमोयुब- 
धीनि-- कमना कारण हदोणारी-मूखानि--वासनारूप सुके--अधः च-खार्टी 
व वरहि-अनुसन्ततानि-- परंपरेने-संतत पसरलेखीं आदेत. २. 

तस्येव संसारदक्षस्यापराऽवयवकस्पनोच्यते-- अधो मनुष्यादिभ्यो यावस्स्थावर- 
मूध्वं च यावद्रह्या विश्वसृजो धमे इल्येतदन्तं यथाकम यथाधुतं ज्ञानकमेफरानि तस्य 
वृक्षस्य शाखा इव शाखाः प्रसृताः प्रगता गुणप्रबृद्धा गुणेः स्वरजस्तमोभिः प्रबृद्धाः 
स्थुलीकृता उपादानभूतेर्विंषयप्रवारा विषयाः शब्दादयः प्रवाङा इव देष्ादिकमेफ- 
रेभ्यः श्ञाखाभ्योऽङ्कुरी भवन्तीव तेन विषयप्रवालाः शाखाः ॥ 


भाष्याथं--तस्य पव संसारवृश्चस्य अपरा अवयवकद्पना उच्यते- 
याच संसारवक्चाची पूर्वोक्त अवयवकत्पनेद्रून निराद्टी अवयवकंल्पना सांगितली जते- 
अधः-मनुष्यादिभ्यः यावत्‌ स्थावर-अधः म्द मनुष्यरोकापासून स्थावरां 
पर्यत--ऊध्वे च यावत्‌ ब्रह्मा विश्वखजः धमः इति-एतत्‌-अन्तं--आणि ऊध्वं 
म्ह ° मनुष्यादिकापासून ब्रह्मलोकापर्यत-सत्यलोकापयंत विश्वखष्टयाच्या धमोपय॑त, असा 
याचा भावाथ.--यथाकम यथाश्चत- ज्याच जसे-जे कमे व॒ ज्याच जसे ज्ञान 
असेल व्याप्रमार्णे-ज्याच्या व्याच्या ज्ञानकमाप्रमाणे ( ज्ाखाराब्दाचा अथ सांगतात-) 
--ज्ञान-कर्मफलछानि- ज्ञान व कमं यांची फले असे हे अधोलोक व ऊध्वंलोक याच 
-तस्य वक्षस्य राखाः इव राखाः प्ररताः-प्रगताः- त्या संसारदक्ाच्या 





अथं अहि, असे ठरविण्यास्र याती एकहि प्रमाण उपयोगी नाहीं व याच उपनिषद्च- 
नाच्या आधाराने गीतेतील वणेन आहे, असे ते कबूल करितात. (गी. र. पृ. ८०२ 
पटा ) तेब्हां वरील पिपव्मची चचां व्यथच नाही काटठरत? असो; ‹ परमेश्वर स्वगत 
असन वौरे"ञ त्यानी वर म्हटले आहे तंहि अनुपरन्नच आहे.कारण (परमेश्वर स्वग।त आहे 
व त्यापासून निधांङेला जगदुवृक्ष खाली मनुष्यलोको अकेला अहि ` ही करपना फारच 
सथूर आहे. ती वेदान्तश्चाख् व गीता यांतील कोणालाच धरून नाही. अस्तुत शोकांत असा 
अथं मुद्ीच विवक्षित नाटी. व्यापक परमात्म्याला परिच्छिन्न -एकदेरी बनविणारी ती 
कर्पना सरथा देय-त्याज्य आहे. ऊध्वै म्ह० वर असा अगदी ‹ सरक › अथै केल्यास 
रहस्यकारांच्या दातून हा प्रमाद षडर अदि. यास्तव गीतेचा खरा, ताच्िक व निदौष 
सथं करण्यास आचा्यभाष्यच चरण आहे. 

१ आचार्याच्या या शरब्दावरूनच संसारषृक्ष हयी नुस्ती कट्पना आहे, है उधड हते, 

गी, भा, .१२९ 


१०२६ भीमद्भगबङ्गौतामाष्या्थ, 


शाखांसारख्या शाखा पसरल्या-लया वृक्षापासून निघास्या भेत. [ ऊर्वं व भधोलोक 
याच जणकाय लोकिक वक्षाच्या राखांसारख्या या संसारवक्षाच्या चाखा आहेत. 

यथाकमे ` व ` यथाश्च॒तं ` या शब्दनं दयांच्या विचित्र हेतूचा निर्देरा केला आहे. 
अर्थात्‌ स्यांचा असा विचिच्र हेतु असल्यामुले त्या शाखादहि दयाप्रमाणेंच नानाप्रकारच्या 
बनल्या आहेत. ]--गुणप्रवद्धाः-गुणेः उपादानभूतेः सच्वरजस्तमोभि 
परषद्धाः-स्थुखीङताः-गुणप्रवृदध शाखा म्द° गुर्णांकद्न-उपादानभूत सत्त्व,रज व 
तम या गुणांकद्न प्रवद्ध-स्थूल केल्या गेलेल्या अशा या शाखा आदेत.-ेषयप्र- 
बाडखाः-विषयाः राव्वादयः प्रवाखाः इव-लया राखांचे विषय हेच प्रवाल आहेत. 
विषय म्ह ० साब्दादिक, तेव जणुंक्राय त्या शाखांचे प्रवारु आदत. [ शब्दादि प्रत्यक्ष 
विषयांचे प्रवालत्व म्ह° शाखांम्य पट्वत्व, त्यांचे अंकुरत्व प्रकट करितात-}-देहा- 
दिकमेफटेभ्यः शाखाभ्यः; अङ्ङुःरीभवन्ति व तेन विषयप्रवाखाः शासाः 
-देहादि कमंफठे याच शाखा, त्यांपासून विषयरूप पष्टवांचे जणुंकाय अंकुर फटतात 
त्यामुें व्या ऊ्व॑-अधोखोकरूप शाखांचे विषय हेच प्रवाल-पहव आहेत. त्यासुे त्या 
शाखा विषयरवाल होत. 


ससखारदृक्षस्य परममुरुमुपादानं कारणं पू्वमुक्तमथदानीं कमेफरुजनितरागहेषादि. 
वासना मूकानीव धमौधमेभ्रवृत्तिकारणाम्यवान्तरभावीनि तान्यधश्च दे्ाद्यपेक्षया 
मूलान्यनुसंततान्यनुप्रविष्टानि कमोनुबन्धीनि कम धमधर्मलक्षणमनुबन्धः पश्चाद्धावी 
येषामुदभूतिमनु भवतीति तानि कमोयुबन्धीनि मनुष्यरोके विशेषतोऽत्र हि मनुष्याणां 
कमाधिकारः प्रसिद्धः ॥ २ ॥ 


ष्या्थ-( ˆ ऊ्व॑मूकं › या शब्दाने पहिल्या श्लोकात संसारवृक्षावें मूढ सागि 
तलै. मग आतां पनः 'जअधश्व मृकानि०' हे कां सागितर्टँ जात आहे १ असें कोणी. 
विचारील म्हणून सगतत-)--पूवं ससारब्रक्षस्य परममूट-उपादान कारण 
उक्त- पूवीं संसारवक्षा्चँ परममूल-उपादान कारण सांगितटे--अथ इदानीं 
कमफलजनितरागद्ेषादिवासनाः मूलानि इव--आभि आतां यथे कमेफला- 
पासून उत्पन्न क्षलेव्या ज्या रागदवेषांच्या वासना तीच जणुंकाय सुरे आहेत, (ती 
सुक कक्षीं १ उत्तर-)--धमोधमेपरवृत्तिकारणानि अवान्तरभावीनि- धमं व 
१ या तीन गु्णांकडे पाहून रहस्यकारांना सांख्यश्चास्लाची आढ्वण स्ञाखी आहे .ते अवत- 
रणांत म्दणतात-*“( पिल्या शोकांत ) येणेप्रमाणे वेदिक वणेन ह्या. आतां याचे वृक्षाचें 
दुसन्या प्रकारं म्द ० सांख्यद्चास्नाप्रमाणें वणेन करितात ‡ पण गौतेत असे साख्यदशंनाचे 
सिदधान्तरूपानै-सांख्य व वेदान्त यांची एकवाक्यता करून-प्रहिपादन करणे अयोग्य आहे 
तंस करण्याचै कांहीं कारणदि नादी व वैदिक स्ंप्रदायांतीर, गीतेला सांस्यदशंन प्रमाण. 
भूतं आहे, अशो कल्पना करेहि अयोग्य आहे, याविषरयां आम्ही पूवीं बरेच लिश 
भअसव्याम॒ठें त्यासंबधान र्स्यकारांश्या चवितचवेणाकंडे आतां दुेक्षच करितो, 
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अधमं यांतील प्रव्तीचौ कारणे-धमेप्रवृत्ति व अधरमप्रवृत्ति यांवीं कारणे (पुनः तीं 
करीं १ उक्तर-)-संसारप्रवत्ति क्लाल्यावर मग मघ्ये उद्धवणारीं-मूढ कारणाच्या मागून 
होणार अरौ आहेत, च तानि मूखानि देहादि-अपेश्षया अधः अनुसंत- 
तानि-अनुप्रविष्टानि--आणि ती मुठें देदादिकःच्या अपेक्षं खारी अनुवृत्त आहेत 
-तीं वासनाम॒के स्वं लिंगशरीरांत अनुगत असल्यामुे त्यांचा प्रवाह अविच्छिन्न 
चालतो, त्याचा मर्ध्येच विच्छेद होत नाही. ( रागादिक कमफलापासूनच उद्धवतात, 
भसे भगवान्‌ सांगतात-)--कमौयुबन्धीनि-- तीं मुके क्मानुबंधी अदेत.--कमं- 
धमाोधमेछक्षण अनुवंधः-पश्चाद्धावी-येषां उदभूति-अनु-भवति इति 
तानि कर्मानुबन्धीनि--कमं म्द° धर्म व अधर्मरूप कर्म, अनुबंध-पश्चाद्भावी- 
मागून असणारा ज्यांच्या उत्पत्तीच्या मागे असतो किवा ज्यांच्या उत्पत्तीच्या मागून 
धर्माधर्मरूप कर्मं होतें, म्हणून कमोनुबंधी (कर्मे व रागादिक याना परस्पर कायकारण- 
भाव आदे. कमौसुढेे रागादिक व रागादिवासनांपासून धममाधमांख्य करम असा, त्यांचा 
परस्पर कार्यकारणभाव अहि. )- मनुष्यलोके विश्ेषतः-विशेषकरून मनुष्यलो- 
कांत त्यांची अिच्छन प्रव॒त्ति होते. ( कारण-)--अत्र हहे मयुष्याणां कमाधि- 
कारः प्रालिद्धः- येये म्ह या मनुष्यशरीरांतच मनुष्याचा कमाधिकार प्रसिद्ध आदि. 
[ मनुष्य असा लोक म्ह° देह, अधिकृत-त्राह्मण्यादिविरशिष्ट देह हाच मनुष्यलोक दोय .] 


न रूपमस्येह तथोपटरभ्यते नान्तो न चादिने च संप्रतिष्ठा 
अश्वत्थमेनं सुविरूढम्‌ रुमसङ्शखेण ददेन छित्वा ॥ ३ ॥ 
ततः पदं तत्परिमाभितव्यं यस्मिन्गता न निवतेन्ति भूयः । 
तमेव चायं पुरुषं प्रपये यतः प्रब्रात्तिः प्रसृता पुराणी ॥ ४॥ 


अन्वयार्थ- इह--या संसारांत असटेल्या पाण्यांना--अस्य रूपं--या संसार- 
वृक्षावे रूप-तथा--येथे जसे विले आदे तसे-न उपर्भ्यते--उपरन्ध होत 
नादही.-न अन्तः- याचा अन्त कठत नादौ--च आदिः न-आणि याचा आरंभ 
कोदून श्ञाला आदे तें ककत नाही --च संप्रतिष्ठा न-याची स्थ ति कठत नाह. 
--सुविरूढमूरं -ज्याचीं सुढे फार खोल गेली आहेत अश--पएनं अश्वत्थं- 





१ रहस्यकार * विषयप्रवाराः ` म्ह० “८ ज्यापासून शब्दादि विषयांचे अकुर फुटलेले 
आहेत, ”› असे म्हणतात. पण तो अथे रूपकारा धरून नादी. शब्दादि विषय दहेचल्या 
( ऊध्व व अधो ) उच्च-नीच, जन्मरूप शाखांचे पलवार अदित, असा ल्याचा भावार्थ 
आहि, ‹ अधश्च मूलानि अनुसततु्रानि कमौलुबंधीनि मनुष्यलोके ” या उत्तराधीचा अथैते 
८ आणि अचर कमौचें रूप पावणान्या त्यच्या मुनभ्या खालीदहि मनुभष्यलोकांत वाढते वाढत 
लांब गेस्या आहेत.” असा करितात. तो कितपत सुबोध किंवा सयुक्तिक आहे, हं आचार्या- 
च्या माष्याचा अथे वाचूम नेतर वाचकानां च ठरवा, 


१०६८ ध्ीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


या क्षणभंगुर ससारवृक्षाल--दढेन असंगरशसखेण--अयंत दढ -मजवूत भशा अ. 
संगरूप शख्रनें-छित्वा-तोद्न-ततः--स्यानंतर- यस्मिन्‌ गताः-- ज्या पदी 
गेल्ले-भूयः--पुनरपि--न निवर्तन्ति--निवृत्त द्योत नादीत--तत्‌ पदं--ा 
पदाला (शीधवं, दयाला जागरवे)--यतः-- ज्याच्यापासून ही--पुरयणी--जनादि-- 
परबत्तिः-संसारप्रवृत्ति-प्रस्ता--पसरली आदैे- तं पव च~-त्याच-आद्यं 
पुरुष --आय पुरषाल--प्रपद्े- मी शरण आहे.--इति-- अशा भावनेनें--परि- 
मार्भितव्य- सर्वप्रकारं रोधं, जाणें, ३-४, 
यरू्वय वर्णितः संसारब्रक्षः- न रूपमस्येह यथा वर्णिते तथा नेवोपरूभ्यते स्वम्ममरी- 
च्युदकमायागन्धवेनगरसमत्वाददृष्टनष्टस्वरूपो हि स इति। अत एव नान्तो न परयैन्तो 
निष्टा समाक्षिवां विद्यते । तथा न चाऽऽदिरित आरभ्यायं प्रदत्त इति न केनचिद्रम्यते। 
न च संप्रतिष्ठा स्थितिमेध्यमस्य न केनचिदुपरभ्यते अइवत्थमेनं यथोक्तं सुविरूढमूलं 
सुष्टु विरूढानि विरोहं गतानि मूलानि यस्य तमेनं सुविरूढमूरुमसङ्गश्षखरेणासङ्गः 
पुत्रवित्तरकेषणादिभ्यो ग्यु्थानं तेनासङ्गश्ञ्ेण च्डेन परमाव्माभिमुस्यनिश्वय- 
ठीकरृतेन पुनः पुनर्िवेकाभ्यासाइमनिरितेन च्छिस्वा संसारडृक्षं सबीजमुद्‌ धृस्य ॥३॥ 
भाष्याथे-( पण पुनः पुनः रागादिकांमुके संसारन्रक्ष प्रवत्त होत असल्याकारणने 
लाखा अनादित्व आहे. यायुढे तो नाश पावत नाहीं. शिवाय त्याचा नाहि कोणाला 
करितां येत नार्ही+अश्ी आशंका घेऊन सांगतात-)--तु यः अयं संसारद्श्चः वार्णेतः 
--पणजो दा संसारवृक्ष वर्णिला अहे.--अस्य रूपं इह यथा वणितं तथान 
एव उपरृभ्यते--याचें रूप येयं वर जसे वर्णिल आदे क्रिवा ते जसं प्रसिद्ध आहे 
तसे उपलब्ध होत नाद्ीच. [ तर केवक शाच्रावरून त्याच अनुमान केले जते. त्या- 
मु ज्ञाननिंच त्याचा बाध दोणं शक्य अदि. पणते रूप प्रमाणाचा विषय कां होत 
नाहीं १ उत्तर- ]--स्वप्रमरीच्युदक-माया-गन्धवनगरसमत्वात्‌ हष्टनष्ठ- 
स्वरूपः हि सः इति--स्वप्र, खगजन, गारुड्थाची माया, आकाशांत दिसणार 
गंघवेनगर यांचे त्या वृक्षाला साम्य आदे, संसारवक्ष दृ्ट-नष्टस्वरूप आदे. कां काल 
दिसणे व नष्ट होणें, दे त्याचे स्वरूप आदे, हें प्रसिद्ध आहे. त्यामुढे तो स्वप्रादेका- 
सारखा अदे. ( म्हणून प्रयक्ष प्रमाणाचा विषय दोत नादी. लामुढेच त्याचा अन्तदि 
ककत नाही, असें सांगतात-)--अतः पव न अन्तः-पयन्तः-निष्ठा-समासिः 
वा न विधते--म्हणूनच व्याला अन्त नाहीं. अन्त म्ह० पर्यवसान-निष्ठा-समापि 
नाही. ( ज्ञाना्वाचून भांति, वासना व कमे हीं परस्पराना कारण होत असल्यामुे 
संसारवृक्षाला अन्त नाहीं. त्याचे पर्यैवसान होत ना. बरें उपलन्ध होत असलेला हा 
संसारच पष्ठिला आहे, म्हणून म्दणवि तर तसाहि निश्चय“ करवत नादी, असँ सांग- 
तात-)- तथा न च आदिः-इतः आरभ्ब अयं वृत्तः इति न केनाचेत्‌ 
गस्यते-त्याचभ्रमणे आदि नाही, येथून आरंभ करून-येथपासून दा प्रवृत्त ्षाला 
आद्े-येथून याची सुरुवात न्नाखी आदे, असेहि कोणाकडन जाले जात नादी, असेहि 
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कोणाला कढत नादी--न च संप्रतिष्ठा-स्थितिः मध्यं अस्य न केनचित्‌ 
उपरभ्यते--याची संप्रतिष्ठा-स्थिति-मध्यहि कोणाला उपलन्ध होत नादी. ( " अहो~ 
पण या (अश्वत्थ'नांवाच्या क्षणर्भगुर ससारवृक्षाचा उच्छेद -नारा आपोआपच होणें शक्य 
आह. यादे त्याच्या उच्छेदासाठौ प्रयत्न करावयास नको, अर्से कोणी म्हणेल 
म्हणून भगवान्‌ उत्तरानि सांगतात-)--पनं यथोक्तं अशभ्वत्थ--या वर सांगित- 
लेल्या प्रकारच्या अश्वत्थाला-( तो कसा १ तर-)-- सुविरूढमूलं -यस्य समूलानि 
सुष्टु विरूढानि-विरोहं गतानि तं एनं सुविरूढम्‌रु-उविरूढमूल-ज्याची 
मठे उत्तमप्रकारें विरूढ साली आदहेत-विरेद्ास प्राप्त कलाली आदहेत-फार खो गेलीं 
आदित त्या या सुविरूढमूल अश्वत्थ ल--असङ्गशसखरेण-असङ्गः-पुत्र वित्तरो 
केषणादिभ्यः व्युत्थान तेन असङ्गशस्रेण--असंगराचराने असग म्ह° पुत्र, 
वित्त, व लोक या तीन एषगादिकांपासून व्युत्थान करणे म्ह° वैराग्यपृवंक पारि्ाज्य 
स्वीकारणें, लया अस्गराछ्लाने ( व्याचच विरशेषरण-)-ददेन-परमात्माभसख्य- 
निश्चयहटढीरूतेन पुनः पुनविवेकाभ्यास-अहमनिरितेन (असगदास्रेण)- 
टृढ म्ह्‌° परमात्म्याच्या अभिमुख दोण्याविषयीचा जो निश्चय त्याने दढ केलेल्या 
म्हणजच पुनः पुनः विवेक करणें याच अभ्यासरूपी पाषाणावर धार लावून तीक्ष्ण 
केलेल्या असंगरच्रनं--कछिच्वा-संसारव्क्षं सबीजं उद्धृत्य-तोद्धन म्न या 
ससारवृक्षाखा बीजासह वर॒ उपदन काटरन ( परमात्मपदाला जाणावे, असा पृटील 
शटोकाशीं संबध ) ३ 

तत इति । ततः पश्चात्पदं वेषणवं तत्परिमार्गितय्य परिमागेणमन्वेषण ज्तातव्यमि- 
लयथः । यस्मिन्पदे गताः प्रविष्टा न निवतन्ति नाऽऽवतंन्ते भूयः पुनः ससाराय । कथ 
परिमार्भितव्यमिल्याह तमेव च यः पदशब्देनोक्तं आग्यमादौो भवं पुरुषं प्रपद्य इत्येवं 
परिमार्भितव्यं तच्छरणतयेलययः । कोऽसो पुरुष इव्युच्यते यतो यस्मात्पुरूषात्संसारमा- 
याब्क्षप्रवृत्तिः प्रसृता निःसृतेन्दजाठिकादिव माया पुराणी चिरंतनी ॥ ४ ॥ 


भाष्या्थ--: ततः० ` इति--संसारवक्षाला उपटन काय करावें ते (ततः०* या 
शोका सांगतात--ततः-पश्चात्‌-यानंतर-लया ससारवृक्षाखा वेराग्यपूवेक पारि 
वाज्य या दढ अ्संगशख्रनिं तोड्न मग-तत्‌ वेष्णवं पदं परिमागशेतव्यं-परि 
मागणं-अन्वेषणं -क्ञातव्यं इत्यथः-- या वेष्णव पदाचे परिमागेण करे, परिमार्गण 
म्ह ° अन्वेषण-शोध करणे, हडकणें, त्याला जाणे, असा याचा भावाथ. (तें पद्‌ कोणतें 
कीं ज्याचा शोध करून जाणे, म्हणून म्हणतां १ उत्तर-)--यस्मिन्‌-पदे गताः 
प्रविष्टाः भूयः-पुनः संसाराय न निवतेन्ति-न आवतेन्ते-ज्या पदामध्ये 
गेलेले -प्रविष्ट स्ञाठेले ज्ञानी" पुनरपि ससारासाठीं निवृत्त दात नादीत-पुनः जन्म धेत 
ना्हीत.--कथं परिमाभित॑व्यं इकति आह- त्याचें परिमागण-शोध कसा करावा 

भगवान्‌ सांगतात--यः पददाष्देन उक्तः तं पव आद्यं -आदौ भवं आद्यं 
पुरषं प्रपये इति एवं परिमाितव्र्य-जो "पद "या शब्दान वर सांगितला 


१०३५ श्ौमञ्जगवदरीताभाष्या्, 


गेलेख याच आय स्ह आरंभी असलेला म्हणून आय, घ ज्याने हे स्वं परिपूर्ण 
आष्े किंवा रारीरपरांत राहणारा.म्हणन पुरुष,अरां दाच आदय पुरुषाला मी दारण गेलां 
आ, या प्रकारे त्याचच परिमार्गण करवे,--तच्छरणतया इत्यथेः-या पुर- 
षाला दारण दोऊन- त्याचाच अनन्यमननें आश्रय करून त्याचा शोध करावाव दयाल 
जाणावें, असा याचा भावाथ.--कः असो पुरुषः इति उच्यते -तो पुरुष कोण, 
ते सांगितले जतं--यतः-यस्मात्‌ पुरुषात्‌ णेन्द्रजालिकात्‌ माया इव पु 
राणी-चिरंतनी ससारमाथावृक्षप्रवुत्तिः प्रसखता-निःसता--ज्या पुरुषाः 
पासून एद्रजालिकापासून-गारुडयापासून जशी माया व्याप्रमाणे दही पुराणी-सनी 
तन-चिरतन ससारमायावृक्षाची प्रवृत्ति पसरकी, निधाठली आद्‌. [ ज्याच्यापासून या 
सनातन ससारण्ृक्षाचा आरंभ ज्ञाला आहे त्या आदय पुरुषाला मी रारण आदं, अशा 
भावनेने त्या पदाचा रोध करावा व त्याला जाणवि. ] ४ 


निमांनमोहा जितसङ्गदोषा अध्यात्मनित्या विनिवृत्तकामाः 
इन्दरर्विमुक्ताः सुखदुःखसंज्ेगच्छन्यमृढाः पदमव्ययं तत्‌ ५ 


अन्वयाथ-निमानमोदाः- ज्याच्यापासून मान म्द अहंकार-गर्व व मोह 
म््‌* अविवेक हे दोन्दी दोष निघून गेके आदेत-जितसङ्कदोषाः--संग म्ह० आ- 
सक्ति हाच दोष ज्यांनी जिकला आहे--अध्यात्मानेत्याः--परमास्म्याचँ स्वल्प 
पादृण्याम्ये जे तत्पर आदेत--विनिचृत्तकामाः-- ज्यांचे सवं काम विरोषतः निधत्त 
साले आदेत-सुखदुःखसजञैः द्वदवेः- सुख व दुःख या नांवाच्या दद्रानीं ज्यांना- 
विभुक्ताः-स्वेथा सोडले आहे, से-अमदटाः- विवेकी-अनादि अज्ञानरहित-- 
तत्‌ अव्ययं पव्‌-या अन्यय पदाल--गच्छन्ति--्राप्त होतात. ५. 

कथमूतास्तत्पदं गच्छन्तीस्युच्यते--निमौनमोष्ा मानश्च मोहश्च सानमोहो तौ 
निर्गतो येभ्यस्ते निमोनमोा मानमोहवर्जिता जितसङ्गदोषाः सद्ग एव दोषः सढ्ग- 
दोषो जितः खद्गदोषो यस्ते जितसङ्गदोषा अध्यात्मनित्याः परमात्मस्वरूपारोचन- 
निल्यास्तत्परा विनिव्त्तकामा विक्षतो निरपेन निवृत्ताः कामा येषां ते विनिष््तकामा 
यत्तयः सन्यासिनो देः प्रियाप्रियादिभि्िमुक्ताः सुखदुःखसंज्ञैः परिलयक्ा गच्छन्द्य- 
मढा मोहवर्जिताः पदमञ्यय तथ्थोक्तम्‌ ॥ ५ ॥ 

भाष्याथे-कथभूताः तत्‌ पदं गच्छन्ति इति उच्यते--कशा प्रकारचे, 
कोणद्या अन्तरंग साधर्नानीं संपन्न असलेले या पदाला प्रष्ठ होतात तें ^ निमोन० ` यां 
भ्लोकाने सांगितले जते--निर्मानमोहाः-मानः च मोहः च मानमोहौ तौ 
निरगतौ येभ्यः ते निमोनमोदाः-मानभोदवर्जिताः--निमौनमोह-मान- 
अहंकार व मोह-भविवेक ते मानमोह, ते मानमोह ज्याच्यापासून निघून गे आहेत 
ते निमोनमोह-मानमोदरदित,-जितसंङ्गदोषाः-सङ्गः एव दोषः सङ्गदोषः 


| अध्याय प॑धरावा~-पुरुषो्तमयोग. १०३१ 


जितः सक्रदोषः येः ते जितसङ्गदोषाः जितसंगदोष-संग दाच दोष, तो 
संगदोष. ज्यांनी संगदोष जिकला आहे ते जेतसगदोष होत,-[ श्च व॒ मित्र संनिध 
अले तरी देष-परीतिरहित [-अध्यात्मनित्याः-परमात्मस्वरूप-आरोचन - 
नित्याः-तत्परसाः--अध्यात्मनित्य-परमात्मस्वरूपाच्या आलोचनामध्ये नित्य म्ह 

तत्पर ्ालेये-परमात्मस्वरूपदशैनांत सतत गदून गेकेले-[ श्रवण-मननादिकांत तत्पर 
कषाठेले ]--विनिवत्तकामाः-विरोषतः निरेपेन निवृत्ताः कामाः येषां ते 
विनिवत्तकामाः--विनिवृत्तकाम-विशेषतः-निरठपार्ने-वासनासह ज्यांचे काम~विष- 
येच्छा निवत्त ज्ञाल्या आहेत ते विनिवृत्तकाम-यतयः- संन्यासिनः असे यति- 
संन्यासी--दवदधेः- खुखडुःखसंक्ञेः-प्रियाध्रियादिभिः विमुक्ताः -परित्यक्ताः 
अमृढाः-मोहवजिताः तत्‌ यथोक्तं अव्ययं पदं गच्छन्ति-सुखदुःखसंज्ञक 
प्रिय-मभ्रिय, स्यांचे हेतु इत्यादि द्वदांकड्ून विमुक्त-परित्याग केठे गेलेके, [ सुखदुःखादि 
ददररदित] अमूढ म्द ° मोहवजित- ज्यांना सम्यगज्ञान क्लाठं आहे असे यति, त्यः यथोक्त 
अन्यय पदाला प्राप्त होतात. ५ 


न तद्धासयते सूयो न शशांको न पावकः | 
यद्रत्वा न निवतेन्ते तद्धाम परमं मम ॥ ६॥ 


अन्वयाथ-सूयः-सूयं-तत्‌-ला तेजोरूप पदाल-न भासयते- प्र 
कारित करीत नादी.-शश्ांकः न-चद्र याला प्रकारेत करीत नादी- पावकः नं 
--अभि दयाला प्रकाशित करीत नादी--यत्‌-ज्यार--गत्वा--प्राप्र होऊन (यति) 
-न निवतेन्ते-संसारात परत येत नादत-तत्‌-तं-मम-मक्-- परमं 
--परम-्रेष्ठ--धाम-पद-स्वरूप-तेज आहे. ६. 

तदेव पदं पुनर्विशिष्यते-तद्धामेति व्यवष्टितेन घाञ्ना संबन्धः। धाम तेजोरूपं पदं 
न भास्यते सूय जादिलयः सवोवभासनश्चाक्तेमस्वेऽपि सति । तथा न शश्ञाङ्कश्चन्द्रो 
न पावको नाभ्निरपि । यद्धाम वेष्णव पदं गघ्वा प्राप्य न निवतैन्ते यच्च सूर्यादिर्न 
भासयते तद्धाम पदं परमं मम विष्णोः ॥ ६ ॥ 


भाष्याथ-तत्‌ एव पदं पुनः विशिष्यते--त्याच पदाचे पुनः विशेष वणेन 
करितात--तत्‌ धाम इति व्यवहितेन धाञ्ला संबन्धः-- ते धाम" असा "तत्‌ 
या पदाचा पुढील ' धाम ` शब्दारीं संबध--सू्यः-आदित्यः सर्वावमासनश- 
क्तिमचस्वे अपि सति तत्‌ धाम-तेजोरूपं पद्‌ न भासयते- सूयं म्द आ 
दिद स्वाला प्रकाशित करण्याच्या शक्तीने युक्त असतांनादहि-सवाना प्रकाशित करण्याचें 
सामथ्यं असुनहि त्या धामाख-तेजोकूपुं पदाला प्रकाशेत करौत ना्ही.-तथा नं 
दाशाङः-चन्द्रः न पावकः-न आश्निः अपि-त्याचग्रमाणें शाक म्द० चंद्र 
भरकारित्र करत नाहीं व पावक म्ह० भप्नि त्या तेजोरूप पदा प्रकारित करात्‌ 


१०६३२ भीम गवद्रीताभाष्या्थ, 


नाही. यत्‌ धाम-वेष्णवं पदं गत्वा-प्राप्य न निवतेन्ते--ञ्या धामाला म्ह" 
वैष्णव पदाला प्राप्त होऊन ज्ञानी परत फिरत नादीत-संसारमागीत येत नादीत-च 
यत्‌ सूयादिः न भासयते तत्‌ मम-विष्णोः परमं धाम पदं ते मज 
व्यापक परमात्म्याचं परमधाम-पद आहे. ६ 


ममेवांसो जीवलोके जीवभूतः सनातनः । 
मनःषष्ठानीन्दरियाणि प्रकृतिस्थानि कषति ॥ ७ ॥ 


अन्वयाथ-जीवलरोकरे--या जीवलोकांत म्ह संसारांत-जीवभूतः-- कतौ 
-भोक्ता म्हणून प्रसिद्ध असकल्ला-मम पव -माक्षाच-सनातनः-पुरातन- 
अदाः(अस्ति)--अंश आहे.-(सः)- तो जीवभूत मन्ना अश--प्ररृतिस्थानि- 
आपापल्या कणादिक प्रकृतींत स्थित असरेल्या--मनःषष्ठानि दंद्वियाणि -- मनासद 
सहा रंदियांना--कषेति--आक्रषंण करतो. ७, 

यद्भत्वा न निवर्तन्त इष्युक्तम्‌ । ननु सवो हि गतिरागल्यन्ता संयोगा विप्रयोगान्ता 
हति हि भरसिद्धं कथमुच्यते तद्धामगतानां नास्ति निवृत्तिरिति, शृणु तत्र कारणम्‌- 
ममेव परमात्मनोऽश्ो भागोऽवयव एकदेश दइत्यनथौन्तरं जीवलोके जीवानां रोके 
ससारे जीवभूतो भोक्ता कतेंति प्रसिद्धः सनातनः । यथां जलसू्यकः सुयाश्ो जखनि - 
मित्तापाये सूर्यमेव गत्वा न निवतैते तथाऽयमप्यलस्तेनेवाऽऽत्मना संगच्छलेवमेव यथा 
वा घटादपाधेपरिच्छिन्नो घटाध्याकाडा आकज्ञांशः सन्घटादिनिमित्तापाय आकाश्च 
प्राप्य न निवर्तत इस्येवमत उपपन्नमुक्तं यद्भत्वा न निवतेन्त इति ॥ 


भाष्याथ-यत्‌ गत्वा न निवर्तन्ते इति उक्त-ज्या पदाला प्राप्त होऊन 
ज्ञानी निवत्त होत नादीत, असें सांगितले ननु सवां हि गतिः आगत्यन्ता- 
पण सर्वं गति आगलयन्त असते. म्ह० कोणतीहि गति आगतिपयंत असते. गतीर्चै 
पर्यवसान आगतीत होते. ( याविषयीं लोकप्रसिद्धीचे भमाण देतात- }--' संयोगाः 
विप्रयोगान्ताः › इति हि प्रसिद्ध-संयोग विध्रयोगान्त असतात-संयोगाचे पर्य- 
वसान वियोगांत होते, द तर सुप्रसिद्ध आदे. अथात्‌ जर त्या पदी गमन होत आददे 
तर तेथून आगमनदि अवश्य होर्दल. अघे असताना-तद्खामगतानां निषृसिः 
नास्ति इति कर्थं उच्यते--“्या धामास-पदास प्राप्त क्ञालेत्यांची निवृत्ति होत 
नाही, ` असे कसे सांगितलं जात आहे !--दति शुणु तञ्च कारण--असें जर 
म्हणसील तर त्याच कारण एेक~-भगवश््राति तक्षी निवृत्त्यन्त नाही, याच कारण 
सांगतो.--मम पव-परमात्मनः अंशः-भागः-अवयवः-पकदेशाः इति 
अनर्थान्तर--मान्षाच-परमात्म्याचा अंश, ५अंश-भागे, अवयव, एकदेश या सवं 
दान्दांचा अथं निरनिराव्ा नादी, एकच आदे.--जीवरोके-जीवानां खोके-संसारे 
~-जीवंलोकीं -जीर्वाच्या लोकी -संसारंत--जीषभूत ;-मोक्ता कतो इति भरसिद्धः 
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खंनातनः-- जीवभूत-भोक्ता, कता, म्हणून प्रासे असलेला सनातन आहे [ माञ्षाच 
अंश॒ या जीवलोकांत कतौ-भोक्ता जीव आहे. जीव परमेश्वराचाच जरी अश्च असला 
तरी तेवढश्ने परमेश्वराखा प्राप्त क्चलेले पुनः संसारमागौत परत येत नाहीत, हं 
कसे सिद्ध होतें १ उत्तर-]--थथा जटसुर्यकः-सू्याशः जखनिमित्तापाये सुं 
पव गत्वा न निवर्तते--जसे-जलांत पडे सूर्ये प्रतिविब हा सूयौचाच अश 
असतो व जक या निभित्ताच्या अभावी तो सूयांलाच प्राप्त होऊन पुनः परत येत नादी-- 
तथा अयं अपि अहा; तेन पव आत्मना संगच्छति पव एव- तसाच दष्ट 
जीवभूत अंश त्याच आल्म्याशी जाऊन मिक्तो वत्याचन्यायने तो पनः परत येत नाही. 
[ याप्रमाणे जीव हँ परमाप्म्याचे प्रातिनिव आदे, यापक्षौ दृष्टान्त देऊन अवच्छेदपक्षाचा 
आश्रय करून दुसरा दृष्टान्त देतात- ]-यथा वा घरादि-उपाधिपरिरिछन्नः 
घरादि-आकारशः आकाशाः सन्‌ घटादिनिपित्तापाये आकारां प्राप्य 
न निवतेते इति पव-किवा ज्याप्रमाणे घटादि-उपाधानी परिच्छिन्न क्चाठेठे घटा. 
दि-आकाश आकाशाचा अंशच असून घटादिनिमित्ताचा नाश स्ञाला असतां आकाशास 
प्राप्त दोऊन निवृत्त होत नादी, या दृष्टान्ताप्रमाणे ता जीवभूत अंश परमात्म्यास् प्राप्त 
होऊन संसारांत प्ररत येत नादा---अतः ' यद्रत्वा न निवतेन्ते ` इति उपपन्नं 
उक्तं - यास्तव ज्याला प्राप्त होऊन पुनः संसारात निवत्त होत नाहीत, असँ योग्य 
च म्हररे आदे. 

ननु निरवयवस्य परमाध्मनः कुतोऽवयव एकदेश्ोऽश् इति । सावयवत्वे च विनाज्- 
प्रसङ्गोऽवयवविभागात्‌ । नैष दोषोऽविद्याकृतोपाधिपरिच्छिन्न एकदेशाऽश इव क- 
ल्पितो यतः । दार्षितश्चायमथैः क्षेत्राध्याये विस्तरशः। स च जीवो मदशत्वन कल्पितः 
कथ ससर्युत्ामति चेव्युच्यते मनःषष्टानीन्दियाणि श्रोत्रादीनि प्रकृतिस्थानि स्व. 
स्थाने कणकष्कुस्यादौो प्रकृतो स्थितानि कषैस्याकषति ॥ ७ ॥ 


भाष्याथे- ननु निरवयवस्य परमात्मनः अवयवः एकदेशः अंशाः कू. 
तः इति--अहोपण, निरवयव परमाल्याला अवयव, एकदेश, अंश इत्यादि कोस्च 
--च सावयवत्वे अवयवबिभागात्‌ विनाष्ाप्ररस्तंगः-- बरे, त्याला सावयवं 
म्हणावे तर॒ अवयर्वाच्या विभागासुढे व्याच्या विनाशाच। प्रसंग येतो -कारण कोणता 
सावयव पदाथं नित्य नसतो, विनारी असतो. त्यासुकं त्याला सावयत्वदि नाहीं. [पर 
भेश्वर वस्तुतः निरंश जरी असला तरी जीव हा त्याचा काल्पनिक अर आहे, असा 
परिहार करितात-]-एषः दोषः न-हा दोष येतत नदी-यतः अविधाङ्त. 
उपाधिपरिच्छिश्नः पकदेशः अंशाः इव कदिपितः--ञ्या अय अविद्यत उ. 
पाधीनें परिचि प्रालेला एकदेश अशासारखा कल्पिलेला अष [ याअ्थीं हा दोषु 
मेत नाही. जीव हा परमात्म्याचा वास्शविक अरा नन्दे. ¡--च अयं अथैः केरा 
ध्याये विर्तरहाः चदिीवः-आणि हा भथ कषत्राभ्यायामध्ये सविस्तर प्रदर्शित 


क भ ८ गत णः पंन) ~ल च मवशस्त्ेन कर्षितः जीषः कथं सं. 
गी, भौ, १३१ 


१० दै ्रीमेद्धगबदरीताभाष्याथं, 


सरति उकत्कामति च दति उख्यते--आणि तो माया अंशत्वानेै कत्पिङेला जीव 
( वस्तुतः तद्रूप असल्यायुर्ये ) ससार कसा करितो व शरीर सोद्धन कस। जातो १ असें 
विचारशीक तर जीवाचें संसरण व उत्कमण करसे होतें तेच उत्तराधाने सांगिते जाते. 
--मनःषष्ठानि श्रोचादौीत्ति इन्द्रियाणि भङ्तिस्थानि-स्वस्थाने-कणेशा- 
ष्कुल्यादो प्रकूतो स्थितानि कर्षति-आकर्षति--तो सनातन जीव भूत मक्षा भश 
मन द ज्यांतील सदवे आहे अशा श्रोत्रादि पाच ज्ञनेद्वियानाकी जीं इन्द्रिये प्रकृतिस्थ 
-स्वस्थानामभ्ये स्थित-कानांच छिद्र वभेरे, या प्रकृतीत स्थित असतात व्या ददियाना 
आकषेण करतो. ७. 


रारीर यदवामोति यच्चाप्युत्कामतीधरः । 
गरहीत्वेतानि संयाति वायुगेन्धानिवारायात्‌ ॥ ८ ॥ 


अन्वया्थ--यत्‌ च अपि-आणे ज्या वेटी--दैश्वरः--तो दंधर--उकक्रा- 
भति--शरीर सोडून जातो व-यत्‌-जेग्दां--श्सीर--शरीराला--अवाप्रोति 
प्राप्त दोतो-( तदा )--यवेर्गी--पतानि--या मनसह सहा ईद्रियांना-- गहीत्वा 
--धेऊन--वायुः--वारा--भाहायातू--पृष्पादिकापासून--गधान्‌ इव -- गधाना 
घेऊन जसा जातो तसा (तो)- संयाति -जातो. ८. 

कस्मिन्कारे-यचापि यदा चाप्युरकामतीश्वरो देहादिस्घातस्वामी जीवस्तदा कषे- 
तीति शोकस्य द्वितीयप।दोऽथवक्ञास्प्राथम्येन सवध्यते । यदा च पूवस्माच्छरीराच्छरीरा- 
न्तरमामोति तदा गरृ्दीत्वेतानि मनःषष्टनीन्द्रियाणि संयाति सम्यम्याति गच्छति । कि. 
मिवेस्याह वायुः पवनो गन्धानिवाऽऽशयास्पुष्पादेः ॥ ८ ॥ 


भाष्यार्थ-कस्मिन्‌ कलटे--स्वस्थानी -आपत्या प्रकृतीत स्थित असञेल्या इंदि- 
याचे आकषेण जीव केब्दां करितो तें पुढील शछछोकांत सांगतात--यत्‌ च अपि-यदा 
च अपि ईश्वरः-देहादिसधघातस्वामी जीवः उक्रामति तदा कषेति- 
आणि ज्यावर दश्वर-हरीरेद्वियादिसंघाताचा स्वामी जीव शरीरातून वर निघून जातो- 
शरीर सोडतो तेन्दां या इन्दरियाचें आकषण करितो-दति ग्छोकस्य हितीयपादंः 
अथंवरात्‌ प्राथम्येन संबध्यते-- याप्रमाणे शछोकाचा दुसरा पाद्‌ अथवशात्‌ प्र 
धमत्वानें संबद्ध होतो, शरीर सोडस्यानंतरच गतीचा संभव असे, या अथाकडे दृष्ट 
देऊन दुसरा पाद ˆ कर्षति ° या करियापदाशीं अगोदर संबद्ध दोतो.-च यदा पूवे. 
स्मात्‌ श्सीरात्‌ शरीरान्तरं आभ्रोति तदा एतानि मनःषष्ठानि इविया- 
णि गृहीत्वा संयाति-सस्यक्‌ याति-गच्छति--आणि जेन्दां पूवैशरीरापासुन 
दुखम्यां शरीरास प्राप्त होतो तेब्दां दीं मनासह्सह। इन्द्रियं घेऊन उत्तमरीतीनें जातो. 
क्कि दव इति अतः आह--कोणाप्रमणें असें कोणी व्रिचारील, म्हणून भगवान्‌ 
दृषान्त सांयतात.--वायुः-पवनः वुष्प्रदेः-मारायात्‌ गम्धान्‌ श्व--बायु म्ह* 
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पवन पुष्पादि अधिष्ठा्नांतून सुवारससाना घेन जसा जातो याप्रमाणे मान्न भश मनासष 
धोत्रादि हंदरियाना आकर्षण करून घेऊन जातो. ८. 


श्रोत्रं चक्षुः स्पदीनं च रसनं प्राणमेव च । 
अधिष्ठाय मनश्चायं विषयानुपसेवते ॥ ९ ॥ 


न्वयाथ--अयं-- दहा जीव--श्रोञ्र--एेकण्याचें साधन,-चक्षुः--पाहण्या्चैं 
साधन,-स्परनं-- स्पर जाणण्याचे साधन,-रसनं--रस चाखण्याचें साधन,- 
च-आणि- घ्राण पव च- वास घेण्याचें साधन--मनः च अधिष्ठाय-आणि 
त्या पाची हंद्वियांशी संनद्ध होणारे मन, यांचा अधिष्ठाता दोउन-विषयान्‌-शब्दारि 
विषयिं--उपसेवते- सेवन करतो-उपभोग घेतो. ९. 

कानि पुनस्तानीति-- भरोत्र चक्षुः स्पशन च स्वगिन्द्रियं रसनं आणमेव च 
मनश्च षष्ट प्रयेकमिन्द्रियेण सष्ाधिष्टाय देहस्थो विषयान्शब्दा दीनुपसवते ॥ ९ ॥ 

भाष्याथे- कानि पुनः तानि इति-ती ˆ मनःषष्ठानि ` इन्द्रिये कोणतीं ए तं 
° श्रोत्रं ° › या श्छोकाने सांगतात--ध्रोज्रं, चश्ुः, स्परोनं च त्वागेन्दियं रसनं 
घ्राणं पव च--प्नोत्र श्रवणेदेय, चक्षु, स्परीन म्ह° त्वर्मिद्रिय, रसन व प्राण--चं 
षष्ठं मनः प्रत्येक दन्द्रियेण सष अधिष्ठाय व सहव मन याचा प्रत्येक इन्दि 
मासह अधिष्ठाता दोऊन-देह स्थः, दाब्दादीन्‌ विषयान्‌ उपसेवते-देदस्थ जी- 
बभूत ईशांश शब्दादिविषया चै उपसेवन करतो-विषयोपभोग घेतो ९. 


उत्कामन्तं धितं वाऽपि भंजानं वा गुणान्वितम्‌ | 
विमूढा नानुपदयन्ति परयन्ति ज्ञानचक्षुषः ॥ १० ॥ 


अन्वयां - उत्करामन्तं-देदापासून निघून जाणात्या--अपि बवा--किवा- 
स्थितं- देहांत असलल्या-मुंजानं--शब्दादि विषयांचा उपभोग षेगान्या--वा 
--किंवा--गुणान्वितं-- सख दुःख मोहसंज्ञक गुणनी युक्त असलेल्या या जीवाल- 
विमृदढाः-नानाप्रकारे मूढ स्ञरेले जन-न अनुपदयन्ति--पदात नादौत.- 
श्ानचक्षुषः--ज्ञानटषटि जन--पदयन्ति-पादतात. १०. 

एवं देहगतं देष्टात्‌-- उक्कामन्त परित्यजन्तं देहं पूर्वोपात्तं स्थितं घा देहे तिष्टम्तं 
भुजानं वा शब्गरादीश्चोपरभमानं गुणाग्वितं सुखदुःखमोहास्यगौणेरन्वितमयुगतं संयुकू- 
मित्यर्थः । एवंभूतमप्येनमत्यन्तदक्ञनगो चरभाक्षे विमूढा दष्टादृ्टविषय भोगबराङ्षटेत - 
स्तयाऽनेरूधा मूढा नानुपदयन्त्यहो कष्टं वतत ॒हव्यनुक्रोशति च भगवान्‌ । ये तु 
पुनः प्रमाणजनितक्तानचक्षुषस्त एनं पञ्चयन्ति जान चक्षुषो विविक्तद्टय इत्यथैः ॥१०॥ 

भाष्यार्थ-( अण्व्या शछोकात आत्मा देहाहून अतिरिक्त-भिन्न आहे, असे सा. 
गून ९ व्या शटोकाति तो धरोत्रादि इन्दिमाना आपल्या इष्ट भसलेत्या पैषयांत प्रेरणा कर- 


१०६६ ` भ्रीमद्धगबदरीतामाभ्यार्थ. 


भारा असत्यासुढ व्यहनदि अतिरिक्त आहे हँ सांगितले. पण मग स्वरूपभूत भसलेला 
भात्मा उत्कमणादि करीत असतांना सवाना दिसत कसा नाहीं १ उत्तर-)-पषं देहगतं 
देयात्‌ उत्करामन्तं-पूबौपात्तं दें परित्यजञन्तं--याध्रमाणे देहांत असलेल्या देहा- 
पासून उत्करमण करणाच्या-पूर्वी सपादन केठल्या देदाचा परिदयाग करणास्या--वा [स्थतं 
-देहे तिष्ठन्तं -किवा स्थित-देहात रादणत्या--वा भुजानं-शब्दादीन्‌ च उप- 
खममान--किवा भोग घेणान्या-शन्दादि विषयांचा अनुभव पेणन्या--गुणान्वितं- 
सुख-दुःख-मोदास्येः गुणैः अन्वितं-अनुगतं-संयुक्तं हत्यर्थः गुणान्वित असले 
त्या-युख,दुःख,मोह या नांवाच्या गुणांनीं अन्वित-अनुगत संयक्त असटेव्या असा याचा 
भवाथ.--पवभूतं अपि पनं अत्यंतगोचरप्राप्त--अशा प्रकारच्या म्ह° अत्यंत 
समीप असल्यामुढे सर्वथा दशंनविषयास प्राप्त अ्लेव्या-दरानयोग्य असलेव्याहि याला 
-विमूढाः-रष्टादष्टविषयभोगवटखाङष्ठचेतस्तया अनेकधा मूढाः न भ- 
चुपदयन्ति- विमूढ म्ह ° टष्ट-एेहिक किंवा प्रयक्ष व अदष्ट-पारलेकिक-अप्रलक्ष- 
परोक्ष विषयांच्या भोगवलने चित्त आक्र ॒स्चात्यामु>े-चित्त विषयपरवश क्राल्यामुटे 
अनक प्रकारं मूढ भ्राकेले लोक ( अशा या आलम्याला ) पहात ना्दीत.-अषहो कषर 
वतते इति च अनुक्रोशाति भगवान्‌--अररे फार वाहट आहे, मोटी दुःखाची 
गोष्ट आदे, अशी भगवान्‌ मृढाविषयीं दया प्रकट करितात.-तु पुनः ये प्रमाणज्ञ 
नितज्ञानचश्चुषः ते एनं पदयन्ति--पण याच्या उलट जे महावाक्यादि प्रमाणा- 
पासून उत्पन्न क्ञाठेल्या ज्ञानदृष्टीने युक्त असतात ते .ज्ञानचक्षु विद्वान्‌ याला पाहतात.- 
ज्ञानचश्चुषः-विविक्तटष्यः इत्यथः--ज्ञानचक्ु म्ह ° ज्यांची टष्टि विविक्त-अत्यंत 
शुद्ध-विवेक करण्यास समथं असते-ते ज्ञानचक्षु होत, असा याचा भावाथ, १०. 


यतन्तो योगिनश्चैनं परयन्त्यात्मन्यवसितम्‌ । 
यतन्तोऽप्यकृतात्मानो नेनं परयन्त्यचेतसः ॥ ११॥ 


अन्वयार्थ-यतन्तः--यल करणारे योशिनः-योगी--पएन-- याल-- भा 
चस्भान---बखत- अवरस्थित- असटठल--पश्यन्ति-पादतात पण- यतन्तः 
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१ ‹ अजान वा गुणान्वित्त › याचा भथ रहस्यकार-““ युणांनी युक्त होऊन स्वतः 
न्दे ) उपभोग वेणारास ° अस्ता करितात. म्ह “ गुणान्वित भुजान ' असा स्वध का- 
वित्तात; पण “भुजान › याप्रमाणेच ˆ गुणान्वितं › ईषि जौवभूत अद्वाचे विदोषण अस्तल्या- 
मक्र तसा अथ करितां येत नारदौ. आचार्यानी केरा अथच नरोवर आदे. ‹ गुणान्वितं ” 
हें पुर्टिगी द्वितीयान्त पद अददि. ल्ाचा शगुणानौ युक्त होऊन › अक्ता अथं होऊच दकत 
नाहा. शिवाय जीवमूत अश्च जर इद्वियांचै आकषण, रारीरांतून,उत्करमण व शरीरांत स्थिति 
करू शकतो तर 'स्वतः› मोगच तेवढा कां धऊ शकणार ना १ त्याला कांही विदेष कारण 
आहे का ? जीवच सोक्ता आहे, याला श्रतिस्मतिप्रमाण आहे. " आ्मद्वियमनोयुक्तं भोक्त 
ल्याहुमेनीषिणः' शरर, इद्वियं व मन यांनी युक्तं भसङ्च्या भलत्म्याला निवेकी भोक्ता 
म्हणतात ( काठक बाष्याथ पृ, अ. १२, ४; पृ. ७४.) 


अध्याय पथरवा--पुरषो्भयोग. १०३५७ 


अपि-- यन्न करणरेहि-अक्‌तात्मानः--असंस्कृतचित्त--अचेतसः--अविवेकी 
पुरुष--पन--या आत्म्याखा- न पदयन्ति--पदात नाही. ११ 

काचत्त-- यतन्तः प्रयलनं कु्वेन्तो योगिनश्च समाहितचित्ता एनं प्रकृतमात्मानं 
पदयन्त्ययमह मस्मप्ुपलभन्त अत्मनि स्वस्यां बुद्धाववस्थितं यतन्तोऽपि चासख्नादिप्र- 
माणरकृतात्मानोऽसस्कृतात्मानस्तपसेन्दियजयेन च दुश्वरितादनुपरता भशान्तदर्पा- 
श्मानः प्रयत्नं कुवेन्तोऽपि नेवं पदयन्ल्चेतसोऽविवेकिनः ॥ ११ ॥ 

भाष्याथ--( वर ज्ञानचक्षःशब्दाने न्यायानुप्रहीत शाल द ज्ञानाचें साधन सांगि- 
तले. तर मग काय न्यायाने युक्त असलल्या केवल शाच्राने आत्मसाक्षात्कार दोर 
उत्तर-)- केचित्‌ तु यतन्तः प्रयत्नं कु वैन्तः च योगिनः-समाहिताचित्ताः 
--कित्येक-कांदी थोडा यल्ल करणरे-श्रवण-मननरूप प्रयत्न करणारे वे योगी म्द ण्ज्यां्चें 
चित्त समाहित काल आदे असे-पनं पक्त आत्मानं परयन्ति-अयं अदं 
आस्म इति उपरभन्त--या प्रकृत आल्म्याला पादतात-दा मौ आँ, असा अनु. 
भव धतात.--ल्माने-स्वस्यां बुद्धो अवास्थितं-आल्म्यामध्ये म्द स्वतःच्या 
बुद्धीम््ये अवस्थित असलेल्या या प्रकृत आस्या [ श्रवण-मननादि यत्न करणारे ब 
शांतचित्त योगी ‹ हा मीः असा या बुद्धिस्थ अट्म्याचां अनुभव धेतात-]--द्लाख्ा- 
दिप्रमाणेः यतन्तः अपि अरृतात्मानः-तपसा च इन्द्रियजयेन असंस्छ- 
तात्मानः-शाल्नादिभमाणानी यत्न करणारेहि कृतापे म्ह° सतराव्य। अध्यायांत 
सांगितलेल्या सात्विक तपानें व हदियजयनें ज्यांच्या अन्तःकरणाला संस्कार ज्ञठेला 
नादी-ज्यांचं चित्त शुद्ध स्षलेठै नादा--दुश्चरितात्‌ अनुपरताः-अङ्ांतदपां 
त्मानः--दुश्चरितापासून-दुराचरणापासून विरत न क्ञालेले-दुराचरणाचा याग नके 
ठेले व दामे ज्यांच्या चित्तांतील दषं शांत स्चाठेला नाहीं असे--अचेतसः-अवि- 
वेफिनः प्रयत्नं कवन्तः अपि पनं न पदयन्ति--अचेतस म्ह ° अशुद्धचित्त 
अविवेकी श्रवणादि प्रयत्न जरी करीत असले तरी या आम्याला पहात नादीत. [चित्त 
शुद्धीच्या अभावी त्यांचा तो यत्न फुकट जातो. ] ११ 


यत्पदं सर्वैस्यावभासकमप्यग्न्यादित्यादिकं उयोतिनोवभासयते यस्पराप्ताश्च मुमुक्षवः 
पुनः संसाराभिमुखा न निवतेन्ते यस्य च पदस्योपाधिभदमनुविधीयमाना जीवा 
घटाकाश्ादय इवाऽऽकास्यांशास्तस्य पदस्य सघोस्मत्वे सवेभ्यवहारास्पदस्व च विवक्षु- 
श्रतुर्भिः श्केकेर्विभूतिषक्षिपमाह मगवान्‌- 
१. रहस्यकार १०-१११ शोकांवरौल रीपेत « १०-११ शेकांत ानचक्षूने विवा कम 
योगमागाने भात्मक्षान दोर्ते असे सामन `” वगरे म्हणतात. शानचक्षुने म्द० कमयोग 
मागे, हा अये अश्रुतपूवं आदे. कदाचित्‌ "ोगिनः' या शब्दावरून तसा अथ सचून 
काढला अमे, पण तो अप्रासंगिक भह 
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भाष्यार्थ-- (या पृठीर चार शोकांचे तात्पयं गतार्थाचा अनुवाद कलन सांगतात-)--~ 
यछ्‌ पदं सवेस्य अवभासकं अपि अच्नि-आदित्यारेक ज्योतिः न अवभासः 
यते-- ज्या पदाला सवना प्रकाशित करणरि असेदहि अभि-आदित्यादिक ज्योति प्रकाशित 
करीत नाहौत--च यत्प्राप्ताः मुमुक्षवः पुनः संसाराभिपुखाः न निवतेन्ते 
आणि ज्याला प्राप्त ज्ञलेले मुमुक्षु पुनरपि संसारोन्मुख होऊन निवृत्त होत नाददीत 
--च यस्य पदस्य उपाधिभेदं अनुविधीयमानाः जीवाः आकाशस्य घ- 
छकाह्यादयः इव अदाः-आणि ज्या पदाचे देदादि-उपाधिभेदाच्या अनुसार 
स्वतः भिन्न भिन्न भ्षारेठे जीव भआकाशाचे घटाक्राशादिक जसे, तसे कत्पित अश आदे- 
त.--तस्य पदस्य सवौत्मत्वं सवैव्यवहारास्पदत्वं विवश्ुः भगवान्‌ 
चतुभिः शोकैः विभुतिसंक्षेपं आह--द्या पदाचे स्वार्मत्व व सर्वैम्यवद्ारास्पदत्व 
-तें पदच सर्वाचा आत्मा अहि व सवैब्यवहदारांचा आधार आदे, असे सांगण्याची इच्छा 
करणारे भगवान्‌ चार शछोकांनीं विभूतीचा संक्षेप सांगतात-थोडक्यांत आपल्या वि 
भूतीर्चै वणेन करितात- 


यदादित्यगतं तेजो जगद्धासयतेऽखिरम्‌ । 
 यज्नन्द्रमसि यच्चाभ्नो तत्तेजो विदि मामकम्‌ ॥१२॥ 


अन्वया्थ-यत्‌-ज-- आदित्यगतं --आदिव्यांतील-- तेजः -तेज-- अ- 
सिरं जगत्‌--सवं जगाल--भासखयते- प्रकाशित करते--यत्‌-जें-चंद 
पम्रसि--चद्रामर्ध्ये-यत्‌ च अश्नौ-वजे अग्रत तेज अष्े- तत्‌-ते-तेजः 
--तेज-मामकं-- मान्न आद असं-विद्धि-जाण. १२. 

यदादिव्यगतमादिल्याश्रयं किं तत्तेजो दी्षिः प्रकाशो जगद्धासयते प्रकादायल्यसिड 
पमस्तं यच्चन्द्रमसि शशभरति तेजोऽवभाखकं वतते यच्चाप्मो इुतवषे तत्तेजो विद्धि 
विजानीहि मामक मदीय सम विष्णोस्तञञ्योतिः । अथवा यद्‌ाटेव्यगत तेजश्चत- 
व्यात्मकं उयोतियच्न्द्रमसि यशचाभ्ना तत्तजो पिद्धि मामक मदीयं मम विष्णेस्यञञ्योतिः। 

भाष्या्थ-( ब्रह्माचें जीवात्मत्वानें चिद्रूपत्व सांगून लयास्या चेतन्याने आदित्या- 
दिके अवभासकत्व असल्यामुकेहि ब्रह्माखा चिद्रूपत्वं भद, असें सांगतात- ) 
--यव्‌ आदिव्यगतं-आदेत्याश्रयं-ज अदिखयगत म्ह आदिव्याचा भाश्रय 
करून रादणारे--कि तत्‌ तेजः -दीपिः- प्रकाशः अखिल-समस्ते जगत्‌ भा 
यते-प्रकाहायति- ते काय एते तेज म्ह° दीप्ति प्रकाश अखिल-समस्तं जगाला 
भासवितो-प्रकाक्षेत करतो-यत्‌ चन्द्रमसि-शाशभ्ाति तेजः-अवभासक 
--जे चन्द्रामध्ये-शशधारकामध्ये भवभासक~प्रकाशित करणार तेज आहे--यथं च 
धन्नौ इतवहे--आणे जें तेज अम्रीमध्ये-हुतवदामध्ये अदि-तत्‌ तेजः मामक 
-मदीयं-मम ववष्णोः तत्‌ ज्योतिः विद्धि-षिजानीदहि- तें तेज माक्षे-मज 
विष्णू ते तेज-ती ज्योति आदे असें तू जाण. [ भादित्मादिकांत स्थित असलेली ब्रह्म- 


भध्याय पंधरावा--पूरुषो्तमयोग. १०३९ 


चैतन्यञ्योतिच स्वाना प्रकाशित करणारी आदे, असा याचा भावाथ. क्रिवा सर्वज्ञ 
त्वामु ब्ह्माला चिद्रूपत्व आदे, असें येथे विवक्षित आदे, असें दुसर व्याख्यान करि 
तात-]--अथवा यद्‌ आदिव्यगतं तेजः चेतन्यात्मकं ज्योतिः यत्‌ चन्द्र 
मसि यत्‌ च अ्गो-क्रिवा जे आदिदयांतील तेज म्द० चैतन्यात्मकं ज्योति ञं 
च॑द्रामध्ये व अप्रीमध्य-तत्‌ तेजः मामक-मदीयं मम विष्णोः तत्‌ ज्योतिः 
विद्धि- तें तेज मा्षं-मज विष्णुची ती ज्योति आदे, असे तू समज. 

ननु स्थावरेषु जङ्गमेषु च तत्समानं चैतन्यात्मकं उयोतिस्तत्र कथमिदं विक्रोषणं 
यदादिस्यगतमिस्यादि । नेष दोषः । सस्वाधिक्यादाधिक्योपपत्तेः । आदित्यादिषु हि 
सत्वमलयन्तग्रकाश्ञमयन्तभास्वरमतस्तत्रेवाऽऽचिस्तरां उयोतिरिति तद्विशिष्यते, न तु 
तत्रेव तदधिकमिति । यथ हि रेके तु्येऽपि सुखसंस्थाने न काष्टकुङ्यादौ मुखमाः- 
विभवव्यादक्षीदो तु स्वच्छे स्वच्छतरे च तारतम्येनाऽऽविभम वति तद्वत्‌ ॥ १२॥ 

भाष्या्थ-( यावर आक्षेप-)- नयु स्थावरेषु जङ्गमेषु च तत्‌ चेतन्या- 
त्मकं ज्योतिः समानं-अहोपण, स्थावर व जंगम म्ह स्थिर व चर प्राण्यामर्ध्ये 
म्ह० सर्वात ती चैतन्यात्मकं ज्योति सम-एकसार्खाच आदे--तच्र ' यदादि. 
त्यगतंः इत्यादि विशोषणं कथं-मग असे असतांना “ जे आदिलयामध्ये असलेढे ° 
हृ्यादि विशेषण स्याला का दिले आदे १ [तं जर सवात आदे तर “ आदित्यगतं ° 
हइदयादि विरोषणांनीं त्याला मयोदित का कले आदे १ ]--पषः दोषः न--हा कांहीं 
दोष नन्दे.-सत्वाधिक्यात्‌ आधिक्योपपत्तेः--त्याचं सर्वत्र सत्व-अस्तिख 
जरी असलें तरी जेय त्याच्या सतत्वाची अभिन्यक्ति अधिक होते, तेथे त्या आधिकयामु 
त्याचं आधिक्य योग्यच आदे. (या संक्षिप्त वक्याचेच स्पर्टकरण-)--आदित्यादिषु 
टि सच्च अत्यन्तप्रकाशं-अत्यन्तभास्वर--आदियादिकातील लयाचे सत्व अयन्त 
प्रकाश -असत्यन्त भास्वर-दसन्याला प्रकाशित करणारे आदे, हे प्रसिद्ध आदे- अतः 
तच्र पव आविस्तरां ज्योतिः-- यास्तव त्यांतच ब्रह्मज्योति अत्यंत प्रकट ज्ञाठेखी 
मदे--दति तत्‌ विदिष्यते--म्दणून तेथच व्याला विशेषणानें विरिष्ट केले आहे, 
-तु तत्र पव तत्‌ अधिके नपण स्यातच त अधिक आहे, म्हणून नन्हे. 
[ चैतन्यज्योति स्व॑र सम जरी असली तरी त्याची अभिव्यक्ति कषचित्‌च होते. त्य।सुे 
विशेषण अनुपपन्न नाही, ह दृ्टान्तानें स्पष्ट करितात-]--यथा हि खोके मुखसं- 
स्थाने तुल्ये अपि काष्टकुञ्यादौ मुखं न आविभंवाति-जसें व्यवहारांत 
मुखाच सांनिध्य जरी एकसारखेच असय तरी काष्ट, भित इत्यदिकांत मुख भाविभूत 
होत नाही, [ समोर असरेलेहि सुख भित, सकृूड यांत प्राति्िबित होत नादी. ]--तु 
भवदावौ स्वच्छे स्जच्छतरे च तारतम्येन आविभेवति तद्कत्‌-पण तच 
भआररासारख्या स्वच्छ व , आधिक स्वच्छ पदाथात तारतम्यानें म्द ° न्युन्याधिकतेने- 
कमी-अधिक आविर्भूत होते, त्याप्रमाणे ब्रह्मचैतन्य स्वच्छ, स्वच्छतर, स्वच्छतम उपा. 


धति उत्तरोत्तर भधिक प्रकर होतें, १२. 


१०४७ ्रौमद्धगषद्रौताभाष्यायै. 


गामाविरय च भतानि धारयाम्यहमोजसा ! 
पुष्णामि चोषधीः स्वाः सोमो भत्वा रसात्मकः॥१३॥ 


अन्वयाथे--अहं -मी--गां- ए्रथ्वीत--आविदय-- प्रवेश कल्न-- ओजसा 
--बलाने-स्वसामभ्याने--भूतानि- सवै प्राण्याना--धारयामि-धारण करतो 
-च--त्याचप्रमणें मी-रसात्मकः-रसर्प-सोमः- चद्-भूत्वा--दोऊन 
-सवाः ओषधीः- सवे ओषधीना-पुष्णामि--पोसतो. १३ 

कैच्त--गां परथिवीमाविश्य म्रविद्य धारयामि भूतानि जगदहमोजसा बरेन 
यद्रू कामरागविवर्जितमैश्वरं जगद्धिधारणाय परथि्यां प्रविष्टं येन गर्वी प्रथिवी नाधः 
पतति न विदीर्यते च । तथा च मन्त्रवणः--““ येन थोरुग्रा प्रथिवी च दढा '' इति, 
८ स दाधार पराथेवीम्‌ ` इत्यादिश्च । अतो गामाविरय च भूतानि चराचराणि धारया- 
मीति युक्तमुक्तम्‌ । किंच परथिग्यां जाता ओषधीः सवौ ब्रीहियवाद्याः पुष्णामि पशि 
मती रसस्वादुमतीश्च करोभि सोमो भूप्वा रसास्मकः सोमः सवरसारमको रसस्वभावः 
सवैरसानामाकरः सोमः स हि सवौ ओषधीः स्वात्मरसानुप्रवेशशेन पुष्णाति ॥ १३ ॥ 


भाष्याथ-किच--यादहि कारणाने प्रकृत पदाला सर्वात्मत्व युक्तच आहे, असें 
¢ गां °` इद्यादि शछोकानें सागतात--गां -पूथिर्वा आविद्य -प्राविदय अहं ओं 
जसा-बखेन भूतानि-जगत्‌ धारयामि- पएथ्वीत प्रवेश करून मी बलाने भूताना 
म्ह० जगाला धारण करितो.--यत्‌ परेश्वरं कामरागविवजितं बलं जगद्धिधार- 
णाय पाथेव्या प्रावे्--जं दश्वराचें कामरागरदित बरु जगच विशेषेकरून धारण 
करण्यासाठी ए्रभ्वीमध्यं प्रावेष्ट क्ले--येन गुवीं प्रथिवी अधःन पततिचन 
विदौी्यते--ज्याच्य।यो गाने गुरु-भारी जड न्ञाठेली परथिवी खाली पडत नादी व विदीर्ण 
होत नाही, { ईश्वर प्रथिवीदेवतारूपाने पृथ्वीत प्रवेश करून भूतसं्ञक सर्वं जगत्‌ आपल्या 
एेश्वर बलनें धारण करितो, स्यामुटे अतिशय जड-भारी असलेली पृथ्वी विर्दाणं दान 
साली पडत नादा. याविषया म्रमाण-]-तथा च मन्ञवणेः--याविषयी असा 
मंत्रवर्ण-भर) श्रुति रमाण अहि“ येन दयोः उश्रा पृथिवी च दढा” इति- 
ज्याच्यायोगाने युलोके उग्र व परथिवी दृढ न्ञाखी आहे, असा मंत्रवणे आहे.“ सः 
दाधार पृथिवी०'* इत्यादि च-चतो पृथिवीला धारण करिता श्षाला, ईत्यादिहि 
मंत्नवणें आदे. [ पण ‹ दं सवं वणैन दहिरण्यगभवि अदि परमात्म्याचं नन्हे ° असें कोणी 
म्हणेर तर ते बरोबर नाही. कारण परब्रह्मच हिरण्यगर्भरूपाने अवाश्थित स्ाल्यासुे 
हा मंत्र परमात्मपर नादी, असें म्हणतां येत नाही, ]-- भतः, गां आविद्य चरा. 


१. रदहस्यकार "ओजसा म्ह० तेजानै ` असे म्हणतात, पण येथे भूतांना धारण कर. 
ण्याचा प्रसंग असव्यामुक (तेजि › हा अथ अयोग्य अहि, बलानैँच धारण करितां येते 
तेजाने नाटी, शिनाय (भजः, याचा वर हा प्रसि अथे भवन तिज" धा अप्रसिद्ध मथे मोहे; 
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चराणि भूतानि धारयामि इति युक्तं उक्त-यास्तव प्रथ्वीत प्रवेश करून मी 
चराचर भूर्ताचें धारण करितो+असें जें महर आहे ते योग्यच अे.--किच प्राथि्व्यां 
जाताः सवाः ब्रीहियवाद्याः ओषधीः पुष्णामि-पुषटिमतीः च रसस्वादु- 
मतीः करोभि -तसँच (मीसोम होऊन) प्रथिवीत उत्पन्न क्ञाठेत्या सवै ब्रीदि- 
यवादि ओषधीना पुष्ट करितो. व्यांना पुष्टियक्त व मधु्रसने यक्त करितों.--स्सा- 
त्मकः सोमः भृत्वा--रसात्मक सोम-चंद्र दोजन-सोमः-सवैरसात्मकः-रस- 
स्वभावः-सवेरसानां आकरः सोमः-सोम सर्वरसात्मक~रसस्वभाव अदे. तो 
सोम सवं रसांचा आक्र-समृह-खाण आदै.-सः हि सवाः ओषधीः स्वात्मर- 
सानुप्रवेशेन पुष्णाति--कारण तो सवं ओषीमध्य आपल्या स्वरूपभूत रसाच्या 
प्रवेलाने-रसरूपनें त्यांत प्रवेश कषून त्यांचे पोषण करितो. १३. 


अहं वैश्वानरो भूत्वा प्राणिनां देहमाश्रितः । 
प्राणापानसमायुक्तः पचाम्यन्नं चतुर्विधम्‌ ॥१४॥ 


अन्वयाथे-अह-म-- प्राणिनां --प्राण्याच्या-देह्‌-देदाल-आध्रितः 
--आशध्रय केठेला-वेश्वानर.--जाटर अनरि--भूत्वा--दाऊन--प्राणापान- 
समायुक्तः-- प्राण व अपान यार्न युक्त दोत्साता- चतुर्विधं--चार प्रकारच-- 
--अन्न--अन-पच्ाभमि-प्रचवितो. १४. 

किंच--अहमेव वेश्वानर उद्रस्थोऽभ्निभूत्वा ““ अयमभिवेश्वानरो योऽयमन्तःपुर्ूषे 
येनेदमन्नं पच्यते ` इद्यादिश्रतेवैश्वानरः सन्प्राणिनां प्राणवतां देहमाभरितः प्रविष्टः 
प्राणापानसमायुक्तः प्राणापानाभ्यां समायुक्तः सयुक्तः पचामि पक्ति करोमि चतु. 
विध चतुष्प्रकारमन्नमशनं भोज्यं भक्ष्यं चोष्यं रद्य च भोक्ता वेश्वानरोऽभिर्भोज्यमन्न 
सोमस्तदेतदुभयमग्नीपोमा सवेमिति पड्यतोऽन्नदोषरेषो न भवति ॥ १४॥ 

भाष्याथ--किच-अहे एव वेश्वानरः उदरस्थः अश्चिः भूत्वा--तसेच 
मीच वैश्वानर म्ह उद्रांतीर अभि दोऊन ( येथीर ˆ अदं “शब्दान परमात्मा लक्षित 
होतो, परमात्माच जाठर अर्नाच्या रूपाने स्थित आहे याविषयौ श्रतिप्रमाण-)--'अयं 
अश्चिः वेैश्वानरः-यः अयं अन्तःपुरूपे येन इदं अश्रं पच्यते- इत्यादि 
श्रतेः--हा अमि वश्वानर आदे. (दा कोणता १ ) जो हा शरारत आददे तो, ( तिसरे 
भूत~तेज कौ काय ? नाही-) ज्याच्याकदून या खाष्टेत्या अन्नाचा पाक केला जातो, 
अन्न पचविर जतं तो, इद्यादि धरति (बृ, भाष्याथे अ. ५.९ प्र्‌. ४९) याविषयीं 
प्रमाण आहे.-केश्वानरैः सन्‌ पाणिनां -भ्राणवतां देहं आधितः-परवि्ठः-- 
याप्रमं वैश्वानर होऊन प्राण्यांच्या द्ध ° प्राणवानांच्या शरीराचा आश्रय केलेला असां 
-याच्या देहांत प्रविष्ट ्लेला असा--प्राणापानसमायुक्तः-प्राणापानाभ्यां 


लमायुकतः-सयुक्तः--प्राणापानांनीं समायुक्त म्ह” संयुक्त होऊन [ श्ट० स्या सहु 
भी, भा, १६९६ 


१०४२ | श्रीमद्धगवद्रीतांमाप्यारथ. 


कारी कारणाच्या योगाने श्षुन्ध दोउन-]-पचाभि-पक्ति करोमि--पाक करि्तो- 
पचवितों ( काय १ उत्तर-)--चतुविंध-चतुष्ध्रकार अन्न-अशनं-भोज्यं-भक्ष्य 
-चोष्यं-लेद्यं च- चार प्रकारचै अन्न-अशन-खःण्याचें, पिण्याचें, चोखण्याच वं 
चारण्याच असें चार प्रकारयं अन्न पचवित.--- भोक्ता वैश्वानरः अन्निः भोज्यं 
अन्नं सोमः-तत्‌ पतत्‌ उभयं अभ्िषोमौ सर्वं इति पदयतः अन्नदोषलेपः न 
भवति-- मोक्ता वैश्वानर-अभि, च भोज्य अन्न-सोम हे दोधे-अमि व सोमर सवं 
आदे, भसे पाहणान्या पुरुषाला अन्नदोषाचा केप लागत नादी. १४. 


समस्य चाहं हदि संनिविष्टो मत्तः स्प्रतिज्ञोनमपोहनं च । 
वेदैश्च सर्वैरहमेव वेयो वेदान्तकरदेदविदेव चाहम्‌ ॥१५॥ 


अन्वयार्थ--अह-मी-सवैस्य--सवाच्या-हृदि-वद्ध॑त- संनिविष्टः 
--उत्तमप्रकारे आस्मरूपने प्रवेश केला आहे--च मत्तः-- आणि मज आ्म्यापासून 
--स्सतिः क्षान-- स्मरण, जन-च-व-अपाहन-लयांची नेदत्त होते-च 
सर्वैः वदैः--व सर्वं वेदान--अर्ह पव-मीच-वेद्यः--जाणण्यासत योग्य अदे. 
--वेद्‌ान्तरृत्‌--वेदान्ताच्या विषयाचा संप्रदाय करणारा--च-व-वेदविद्‌- 
वेदाथवेत्ता--अहं पव--मीच आदे. १५ 
किंच सर्व॑स्य प्राणिजातस्याहमाव्मा सन्हदि बुद्धा संनिविष्टोऽतो मत्त आत्मनः 
सवंप्रागिनां स्ष्रति्तनं तदपोहनं च । येषां पुण्यकर्भेणां पुण्यकमानुरोधन ज्ञानस्शती 
भवतस्तथा पापकर्पेणं पापकमानुरूपण स्छतिज्ञानयोरपोहनं चापायनमपगमनं च । 
वेरैश्च सैरहमेव परमाध्मा वेद्यो वेदितव्यो वेदान्तकृदधेदान्ताथैसप्रदायङृद्वियर्थः। 
वेदविद्वेदाथंविदेव चाहम्‌ ॥ ५१५ ॥ 
भाष्यार्थ--किच-त्तेच,--अह सरस्य प्राणेजातस्य आतमा सन- 
मी स्वं प्राणिवर्गाचा आत्मा दोजग-हृदि -बु द संनिविष्रः--हदयांत-वद्धीत 
संनिविष्ट क्ले अहै. [ मी त्रह्मारित्तंवपथत सव प्राण्णंच्या चदधत प्रतरेश केला आहे. 
बुद्धीत प्रवेश करणे म्हणजे तिच्या सव गुणदोषा निह्षण करणे -गुणदोष पादर्णे. -- 
अतः मत्तः आत्मनः सवे गणिन स्प्रतिः ज्ञानं च तन्‌ू-अपोहन--बुद्धीम्य 
स्थित असलेल्या मला गुणदोषा चँ द्रष्टु -साक्षत्व असत्यामुदे मजपासून-सर्वं कमाचा 
अध्यक्ष व जगयंत्राचा सूत्रधार अशा मज आल्म्यापासून सवं प्राण्यांची स्मृति, ज्ञान व 
ल्याचा नाश दोतो, ( अहोपण, सवं प्राण्यांची स्मरति, ज्ञानव त्यांचा अपाय दी जरभग- 
वानायासून होत असतीर तर वयाच्या छिकागी वैषम्य हा दोष येतो, अशी आशंका 
चेउन आचाय सांगतात-)- येषां पुण्यकार्मिभां पुण्यकरमानुरोधेन क्षानस्मरृती 
अवतः--ज्या पुण्यकरम्यौच्य।- पुण्यक करणारांच्या पुण्यकर्मानुसार व्यास ज्ञान, व 
श्यति ेते--तथा पापकभिणां पापकमौदुरूपेण स्युतिक्ञानयोः अपोहनं 
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च अपायन-अपगमनं च~ त्याचप्रमाणें पापकम लोकांच्या पापकमानुरूप त्यांच्या 
स्मर्ताचें व ज्ञानाचें अपोहन म्ह० अपायन-अप्रगमन-लयांचा अभाव होतो [ स्म्रति 
म्द ० जन्मान्तरी वगेरे अनुभव चेतङ्ल्याची आय्वेण आणि देश, काल, स्वभाव यानी 
दूर असलेल्या चारि अनुभव-ज्ञान, अर्थात्‌ घम व अधम यांच्यामुरे विचित्र जगत्‌ 
निमीण करणा-या ईश्वराकड वैषम्य दोष येत नाहा. आतां वेदावरून जाणण्यास योग्य 
असलेले परत्र्म भगवानाद्न निरा आदे, या दोकरेचे निवारण करितात-]--च सर्वेः 
वेदेः अं पव परमात्मा वेद्यः वेदितञ्यः-- आणि सवं॑वेदांच्या योगाने मौच 
परमात्मा वेय-जाणण्यास याग्य आद.-वेद्ान्तद्कःत्‌-वद्‌न्ताथक्तप्रदायरून्‌ च 
इत्य्थः- वेदान्तकृत्‌-वेदान्ता्थाचा संप्रदाय करणारा, असा याचा भावाथ-च 
वेद विद-वेदाथाचेद अहं एव--व वेदान्तार्थाचा संप्रदायप्रवतक दोण्यासाटौ वेदविद्‌ 
म्ह° वेदाचा यथार्थं अथं जाणणारा मीच आदे. १५ 
भगवत दृशवरस्य नारायणास्यस्य विभूृतिसंक्षेप उक्त विषशिष्टोपाधिकृतो यदादि- 
व्यगतं तेज इत्यादिना, अथाधुना तस्येव क्षराक्चरोपाधिप्रविभक्ततया निरपाधकस्य 
केवलस्य स्वरूपनिर्दिधारयिषयोत्तरश्छाका आरभ्यन्ते । तत्र सवमवातीतानागतानन्तरा- 
ध्यायाथजातं त्रिधा राक्षीङ्व्याऽऽह ॥ 
भाष्या्थ-( पुटी श्छोकांचं तादय सांगण्यासाठो गताधाचा अनुवाद-)-- 
अगवत: नारावणाख्यस्य रन्वरस्य विष्प्-उपाधङकूतः एवम्ातसक्षपः 
यदादित्यगतं तेजः › इत्यादिना उक्तः-भगवानाचा-नारायणसन्ञर ईश्वराचा 
आदिलयादि विरिष्टं उपाधीमुर्दे ज्ञाठेला विभूतिसंक्षप ˆ यदादिलयगतं० ` इत्यादि चार 
शछोकानी सांगितला. ( आतां या अध्यायाय्या अखरपर्यत जो ग्रथमंदम आदे स्याचे 
तत्पय सांगतात-)-अथ अधुना क्षर-अक्षर उपाधप्रात्रमकत्तवा तस्य 
पव निरुपाधिकस्य केवलस्य स्वरूपानेदिंवारयापेषया उत्तरक्छोकाः 
आरभ्यन्ते- त्यानंतर अतां क्षर व अक्षरया दोन उगाधरह्ूनं अगदौ पृथक्‌, ्याहन 
अगदी विलक्षण, या रूपान याच केवल निरूपाधिक्र नारायणाच्या स्वह्पाचा निधार- 
निश्चय करण्याच्या इच्छेने पृढीक श्छोक आरभिठे जातात. | पठा ग्रथ केवल निर- 
पाधिक् आत्मस्वरूपाचा निधार करण्यासाठोच नाहौ तर सवच गाताशलख्राच्या अथाचा 


[वाक 


१"ेद्‌ान्तक्रत्‌"याचा अथं रहस्यकार-'वेदान्ताचा कतौ” असा अगदां सरक करितात पणतो 
वैदिक संभ्रदायाला सोडून आद .परमत्माहि वेदाचा व वेदान्त "त वेदान्ताचा कत। नब्दे ला 
च्यापासून ते पुरुषाच्य, श्वासोच्छरासा प्रमाणे स्वय उत्पन्न ज्ञारे भादेत. म्हणजे अपारुषेय अहित 
लासालौच आचार्यानीषवेदान्ताथीचा सप्रदाय करणारा*भसा लाचा अर्थं केला आहे. रहस्य- 
कार-वेदान्त हा शाब्द गीदौकाली प्रवृत्त याला नन्हता,असं कल्पून हा ®ोक प्रक्षिप्त असावा, 
किंवा त्यांत वेदान्तशब्दाचा रथे दुसरा कांहीतसी घेतला पाद्दिजे, असे ज तकं ॒किलेकांनौ 
काटञे आहेत ते सवै निमूल होत. वेदान्त ` दवा राष्ट मुंडक (३.२५) ६) व॒ श्वताश्चतर 
( ६-१२ ) या उपनिषदातून आकेला असूल-दृव्यादि जे म्हणत, त सवेथा योग्यच अदि 
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निय करण्यासाटीहि आदे, असे सांगतात- }- तत्र सवं पव अतीत-अनागत- 
अनन्तराध्यायाथेजातं त्रेधा राशीरृत्य आह-तसैच ल्या पुढील ग्रथात 
सर्वच मागील, पुढील व अगदीं जवढ्च्या अध्यारयांच अथजात -सवे गाताध्यायांचा 
तात्पयाथ तीन भागात विभागून सांगतात-- 


द्वाविमौ पुरुषो रोके क्षरश्चाक्षर एव च । 
क्षरः स्वणि भूतानि कूटस्थोऽक्षर उच्यते ॥ १६ ॥ 


अन्वयाथं-लोके--याससारांत-कश्चरः-क्षर-च-व--अक्चरःपव- 
अक्षरच--( इति )--असे--पमो द्रो पुरुषो-दे दोन पुरुष अदेत.-सवीणि 
भूतानि - सव भूते दा-क्चरः- क्षर पुरुष अदे-(च)--आगणि-कूटस्थः- 
टश्वराची मायाशक्ति-अक्षरः-- अक्षर पुरुष आदे अमसे-उस्यत-सागितलं जाते. 
दवाविमो पृथग्रासीकृतो पुरूषाविस्युच्येते रोके संसारे । क्षरश्च क्षरतीति क्षरे विना- 
इयेको राशिरपरः पुरषाऽश्चरस्तद्विपरीतो भगवतो मायाड्क्तिः क्षराख्यस्य पुरुषस्यो 
व्पत्तिबीजमनेकसंसारिजन्तुकामकमादि संस्काराश्च योऽश्चरः परष उच्यते । का तो पुरूषा- 
विस्याह स्वयमेव भगवान्क्षरः सर्वाणि भूतानि समस्तं विकारजातमित्यथः । कूटस्थः 
कूटो राज्ञी राह्िरिव स्थितः, अथवा कूटो माया वञ्चना जह्यता कुरिरुतेति पर्यायाः, 
भनेकमायादिप्रकारेण स्थितः कूटस्थः ससारबीजानन्त्यान्न क्षरतीत्यक्चर उच्यते ॥१६॥ 


भाष्याथ- द्रौ इमो पृथक्‌ रारीरतो परूषो इनि रोके-संसारे उ- 
च्येते--दे दोन-प्रथक राशी केलेल-पुरुष म्हणून यरा लोकांत-संसारांत सांशेतणे 
जातात. [ या संसारांत हे दोन पृथक्‌ राशी केल्ले “ पुरूष ` या नावाने सांगितलेले 
आहेत.-पुरुषाची उपाधि असल्यामुटे पुरुषः, साक्षात्‌ पुरुष नब्देत. ]-क्षरः चं 
क्षरति इति क्षरः विनाशी एकः राशिः अपरः पुरुषः--क्षर-क्षरतो क्षय 
पावतो म्हणून क्षर-विनारी -ह। एक रा्शा-वग अपर पुरुष.--अक्षरः तद्धिपरीतः 
भगवतः मायाशक्तिः व अक्षर, त्याच्या विपरीत असलेला (म्ह ° पर पुरुषच की 
काय १ उत्तर-नन्हे, ) भगवानाची मायाशक्ति ( तिच्याविषयीं कर्य्खिगक अनुमान 
सुचवितात-)--श्चरा्यस्य पुरुषस्य उत्पत्तिवीजं अनेकससारिजन्तुकाम- 
क्मादिसंस्काराश्चरयः अक्षरः पुरुषः उच्यते--श्षरसंजञक पुरुषाय्या उत्पत्ती 
मीज, अनेक सेसारी प्राण्यांच्या काम, कमं, ज्ञान याच्या संस्कारांचा आश्रय अक्षर पुरुष 
म्हटला जातो. [ अथात्‌ भोक्लयाचे काम-कमीदिकांचे संस्कार, हे शरीराच्या उत्पत्ती 
निमित्तकारण असून मायाशक्ति हें त्यांचे उपादान कारण अहि. या शक्तीच्या आध्र. 
यानेच वरील संस्कार राहतात. तेराव्या अध्याय्ंत ` प्रकृतिं पुरुषं चव ` येथे सांगि- 
तले प्रकृति-पुरुषच यें विवक्षित अदित, असें कोणी समजेर म्हणून स्वतः भगवान्‌ च 
त्याचें निवारण करितात, असे भाचायं अन्नू सांगतात- ]-को तो पुरुषौ शतिः 
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स्वय पवे भगयान्‌ आदह- ते दोन पुरुष कोण १ तें स्वतःच भगवान्‌ सांगतात-- 
क्षरः सवोणि भूतानि -समस्तं विकारजातं इत्य्थः- क्षर म्द° सर्वं भूतें 
समस्त विकारजात, सवं विकार, असा याचा भावाथ.--करूटस्थः-कूटः-राशिः- 
राशिः इव रस्थितः- कूटस्थ -कूट म्द ° रास, टीम, राशीप्रमाणें स्थित असलेल- 
अथवा कूटः-माया-वञ्ना -जिद्यता-कृटिख्ता इति पयायाः-किंवा चूर 
म्द ° माया-वञ्चना-जिद्यता-कुटिकता हे स्याचे पयाय शब्द अदेत.-अनेकमा- 
यादिप्रकारेण प्स्थतः कूटस्थः --अनेक मायादि प्रकाराने स्थित असठेखा तो 
कूरस्थ,-संस्ारबीजानन्त्यात्‌ न क्षरति दति अश्चरः उच्यते-ससाराच्यां 
बीजाला अनन्तत्र असल्यामुके -ब्रह्मज्ञानावांचून ल्याचा विनादा होत नसल्यामुके तो 
अक्षर अते म्हटला जातो. [ सर्वं विकारजात हाचक्षर पुरुष व त्याच कारण अरी 
जी भगवानाची मायाशक्ति-कूटस्थ तो अक्षर पुरुष दोय. ] १६ 
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१ रहस्यकार म्हणतात--““ क्षर म्ह० सवे नारवत मूत, नारवत पचभूतात्मक व्यक्त 
पदाथ व्यक्त सृष्टि व अक्षर म्ह० अव्यक्त प्रकरृति-साख्यांची अब्यक्त प्रकृति वगरे ** पणयां 
सर्बधाने आचायानी वर स्पष्ट खुलासा केलेला असून आम्हाहि रहस्यकाराचो दयी कल्पना 
कशा चुकली आहते तराव्या अध्यायांत साविस्तर सागितल आदहे,म्हणून येथ अधिक विस्तार 
करीत नाहा. क्षर म्ह०्सवभूते व अक्षर म्ह ०कृटस्थ, अस भगवान्‌ सागत अेत व ते“अक्ष- 
रात्परतः परः" (मु. भा. २.१.२पृ.५२) या श्रतीला धरून आदह. क्षर म्ह ०व्यक्त सृष्टि अस 
भगवान्‌ म्हणत नादात. आकादाःवायु,अहकार, वुद्धि, पचतन्मत्रे ही मष्टा व्यक्त नाही. पण 
तोहि क्षुर पुरुष आहे .यास्तव क्षर ह्यन्सवे विकार व अग्यक्तम्हण्सवविकाराचौ प्रकृति दाच 
अथं निदांप असून येथे साख्यांच्या प्रकरतीचा काहो सवथ नाही. पूवाक्त श्रतोतील (अक्षर 
दाब्दच येथ योजला आहे. गीता श्रयनुसारिणी आह. सांख्यददनानुसारिणौ नादौ. रह- 
स्यकार ८०९ पानावर (जन्या पपरातील तत्तव ' अस म्हणतात. पण तेमअश्वत्थः १५-१,३ 
या शब्दाला अनुलक्षुनच जर असल तरते चूक आहे, हे आम्हा वर सांगितलच आहे. 
हरिदास जसे पुनः पुनः मृद पदावर येतात, ल्याप्रमाणे रहस्यकार पुनः पुनः कमयोगाचे 
स्मरण करितात. यथदहि (सर्वाभूती एक आत्मा › "ही ओकुख ज्याच्या मनांत मररेपयत 
कायम राहिला ता कमयोग आचरित असतांच परमेश्वरप्राप्ि करून घेतो,हा या ज्ञान विक्षान- 
प्रकृरणाचा अखेर निष्के आहे. कमं न करिता कवठ परमेश्वरभर्ताने मोक्ष मिनत नादी, 
अस नादौ; पण गोतेतीर ज्ञाननिज्ञाननिरूपणाच त तातपये नसून ज्ञानाने किवा भक्ताने 
परिपूत श्चङेल्या निष्काम वुद्धोने सवं सांसारिक कमे करावी व ती करीत असतांनाच मोक्ष 
कसा मिक्तो द दाखविण्यास्राटोच कज्ञानवक्ञानाच्या या निरूपणास सुरुवात केलो आहे? 
वगेरे, उगीच असंबद्ध पाहूराक केला अददे. त्यांत शाखराथं मुढोच नादा.सवे सांसारिक कम 
करावौ भसे गीता सांगत नाहा. शङ्ञान किंवा भक्ति यांनी परिपत ्लालेली निष्काम बुद्धि व 
तसस्या बुद्धौने सवे सांसारिक करम करणे हा केवर 'वांक्ञचा सुरूगा, आकाशाचे पुष्प › 
यांसारखा अथराहित ब्दविकल्प आदे. 'सासारिक क्म करावींव ती करीत असतांनाच 
मोक्ष कसा मिन्तो, हे दाखविण्यासाठी ज्ञानविक्षान ` हे म्हणणे सुसबदध आहे, अपे कोण 


१०४६ ्रीमद्धगवद्रीतामाष्यार्थ. 


उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमात्मेत्यदाहतः । 
९५ 
यो लोकत्रयमाविरय बिभत्यव्यय इई शरः ॥१७॥ 


अन्वयाथ-तु-परंत-उत्तमः पुरुषः--उत्तम पुरुष -- अन्यः--यहन 
निराला आहे -पर्माव्मा-दहादि मिभ्या आ्म्यांहून भ्रष्ठ असलला सवे भूताचा 
आत्मा-प्रयक्‌ चतम -परमात्मा- दाते उदाहतः--अस वदान्तात द्यरल्ला आ 
वेदान्तांत याखा परमात्मा अस ह्रे आदह --यः अव्ययः इश्वरः-जा अनत्यय इश्वर 
-लोक्न्रयं आधिदय-- तीन लोकात प्रवेश करून--विभतिं-याला धारण 
करतो, १७ 

आभ्यां क्षराक्षराभ्यां विलक्षणः श्चराक्षरोपाधिद्रयदोषणास्प्रष्टा नित्यञ्ुद्धबुद्धमुक्तस्व- 
भाषः-- उत्तम उन्करष्टतमः परुषस्स्वन्योऽत्यन्तविरक्षण आभ्यां परमात्मेति परम. 
श्वासो देहादययवेद्याकरतास्मभ्य आत्मा च सवभूतानां प्रयक्रचतन इत्यतः परमात्मस्युदा 
हृत उक्तो वेदान्तेषु । स एव विक्ञेष्यते यो रोकत्रयं भमु वःस्वराल्य स्वकोयया चत 
न्यबलदहाक्त्याऽऽविदय प्रविदय बिभति स्वरूपखद्धावमन्रेण बबभत धारयस्यव्यया 
नास्य व्ययो विद्यत दत्प्रव्यय इश्वरः सवज्ञो नारायणाख्य इरानशीरुः ॥ १७ ॥ 


भाष्याथ--( काय व कारण या नांवाच्या दोन राशी दाखवृन तिसरी रास दाख- 
षितात-)--आभ्यां क्षराक्षराभ्यां विटश्चणः क्चराक्षरोपाधद्रयदोषेण अस्पु 
नित्यश बुद्धमुक्तस्वभावः- या दोन्दीक्षराश्नराहृन अगदा विलक्षण-क्षर व अक्षर 
या दोन उपाधाच्या दाषाने अ्प्ृ्र-उपाधिदोषनि रहित, नव्यशुद्ध बुद्ध-मुक्तस्वभाव 
असा--उत्तमः-उत्कृष्टनमः परुषः तु आभ्यां अन्यः-अत्यन्तावलक्षणः-- 
उत्तम म्ह० अतिशय उत्क्रष्टं पुरुष तर अन्यम्ह, व्याक्षराक्षर पुरषादून अच्यन्त वि- 
लक्षण आदे-पर्मात्मा इति-देदाद भावेद्याकन-आत्मभ्यः परमः च 
असो आत्मा च सवभूतानां प्रत्यकचेनन-- परमात्मा अस, दहादि अवया 
क्रत आल्म्याहून परम-श्रष्ठ अपा आत्मा स्वभूतांचा प्रल्यक्‌ चतन-सवान्तय्मी आत्मा 
इत्यतः परमात्मा इति उद्राहतः- वेदान्तेषु उक्तः-- यास्तव परमात्मा असे 
म्हटला गेलेला, वदान्तांत सांगितख्ला [ उत्तम व अन्यद शब्द्‌ परमात्मा क्षरक्षरां 
हन अलयन्त विलक्षण आहे, हे प्रदरित करण्यासाठे अदे. ]-सः पव ॒ वविरोष्यत 
--लयाचाच विशेष सांगतात.-यः भूभुषःस्वराख्य लोकत्रयं स्वक्रोयया चे 
तन्यबलराक्त्या आविर्य-प्रावरय--जा परमात्मा उत्तम परुष ˆ भूः-भुवः व 
स्वः ` या नांवाच्या खोकत्रयांत ~-म्ह ° सवं जगांत आपल्या चतन्यबलशक्तीन म्हणजं 
शेतन्य दव बल, त्यातील मायाशक्तौने अवेश-प्वेशा करून-विमति-स्वरूप 
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म्हणेल? गौतेत तर "यञ्ज्ात्वा मोक्ष्यसेऽखुभात्‌” 'यैऽन्ञात्वामतमरयुते ` श्ञात्वा मां शान्तिम्‌ - 
च्छति ' अस सांगितल आदे. रकस्यकार म्हणतात तस काटठेदि सांगितल्ल नादा. अथात्‌ 
हृ्स्यकारांचा सिद्धान्त निराधार आहे, 


अध्याये पधरावा--पुरुषोप्तभयोग. १०४७ 


सद्धावमाश्रेण बिभति-धारयति- त्याला धारण करतो.केवल स्वरूपसत्तने धारण 


करतो. ( पण स्वतः अचल असलेल्या त्याला धारण करणारा दुसरा कोणी नादी, असं 
सांगतात-)-अव्ययः-अस्य व्ययः न विद्यते इति अव्ययः--अन्यय-याचा 
न्य होत नादी, म्हणून अभ्यय. (“ संगुक्तमेततक्षरमक्षरं च व्यक्ताव्यक्तं भरते विश्व- 
मीशः ° या श्रुतीचा अथै मनांत घषटन भगवान्‌ म्हणतात-)-दश्वरः-सर्वज्ञः 
नारायणाख्यः इलः--ईश्चवर-सर्वज्ञ-नारायणसंन्ञक दंग ( सर्वं जगाचै धारण 
करितो. ) १७. 


यस्मातक्षरमतीतोऽहमक्षरादपि चोत्तमः । 
अतोऽस्मि ठोके वेदे च प्रथितः पुरुषोत्तमः ॥१८॥ 


अन्वयाथ-यस्मात्‌-ज्याअर्था-अहं क्षरं अर्तीतः--म क्षरसंज्ञक पुरुषा- 
हरूनहि निराका आदं--अक्षरात्‌ अपि च--आणि अक्षरसंज्ञक पुरुषादूनदि--उत्तमः 
--उत्तम अहे,-अतः-लयाअर्था-- अहं टोकेचवेदे-लेकात व वेदांत मी 
--पुरुषोत्तमः-पुरुपोत्तम ह्यणून--प्राथेतः अरस्मि-प्रसिद्ध आदे. १८. 

यथाव्यार्यातस्येश्वरस्य पुरूषोत्तम इव्यतन्नाम प्रसिद्ध तस्य नामनिवंचनप्रसिद्धयाऽ- 
थेवच्वं नाश्नो दशयन्निरतिङ्योऽहमीश्वर इत्याव्मानं दश्चेयति भगवान्‌--यस्मास्क्षरमती - 
तोऽहं सषारमायावुक्षमश्वत्थाख्यमातिक्रान्तोऽहमक्षरादपि सपारब्रक्षबीजभूतादपि चो- 
तम उच्करृष्टतम उध्वतमो वाऽतः क्चराक्षराभ्यामुत्तमध्वादस्मि भवामि रेके वेदे च 
प्रथितः प्रख्यातः पुरुषोत्तम इस्येव मां भक्तजना विदुः कवयः काव्यादिषु चदं नाम 
निबध्नन्ति पुरुषोत्तम रत्यनेनाभिधानेनाभिगणन्ति ॥ १८ ॥ 


भाष्याथ--यथा व्यास्यातस्य इश्वरस्य पुरुषोत्तमः दइति-एतत्‌ नाम 
प्रसिद्ध--वर जसे व्याख्यान केले आहे, तशा इश्वराचे पृरुप्रोत्तम अपं नांव प्रसिद्ध 
आरदे-नामनिक्चनप्रतिद्ध्या तस्य नाम्नः अथेवच्वं दरांयन्‌ भगवान्‌ 
अह निरतिशयः ईश्वरः इति आत्मानं दृशेयति-- यास्तव ल्या नांवाची व्युत्प- 
तति सांगून स्या नामानिवेचनप्रसिद्धीनच पुरुषोत्तम या नांवाचे अथवत्व-साथेत्व दाख- 
विणारे भगवान्‌ मी निरापेशय ईश्वर आदे, अस आपल्याला दाखवितात. [ पुरुषोत्तम 
या नाँवां्ताल अवयवांचा अथं सांगून त्यावरून अपठ दँ नांव अथशुन्य-केवल रूढ 
नसून अर्थय॒क्तच आहे, हे दाखवून मी निरतिशय ईश्वर आर, देहि सागतात, आप- 
ल्या पुरुषोत्तम स्वरूपाचे ज्ञान करून देतत-]-- यस्मात्‌ क्षरं अतीतः अहं" 
ससारमायाब्क्षं अश्वध्थाख्यं अतिक्रान्तः अह-- ज्याअर्थी क्षराचं अतिक्रमण 
केलेला मी आहे म्ह० अश्ल्य नावाच्य संसारमायब्रप्ताचें अतिकमण केठेला-द।हरून 
अगदीं विलक्षण असा मी अहं--अक्षरात्‌ अपि-ससारब्क्चषबी जभूतात्‌ अपि 
च उत्तमः-उत्कृषएटतमः घा ऊध्नेतमः-~अक्षरहरूनहि म्द संसारङृक्षबीजभूत 


१०४८ ्रीमद्धगवद्री तामध्य, 


अशा कूटस्थाहून-मायाशक्तीह्रनहि उत्तम-अतिशय उत्कृष्ट किंवा अतिशय ऊध्वे आह, 
--अतः श्चराक्चराभ्यां उत्तमत्वातू-दयाअर्थो क्षर व अक्षरया दोदोहनष्ि मी 
उत्तम असल्यासु-खोके वेदे च पुरुषोत्तमः इति पव ॒प्रथितः-प्रख्यातः 
अस्मि-मवामि--रोकोमध्य व वेदांत “ पुरुषोत्तम ` अशा प्रकरे प्रथित-प्रसिदध 
आदे, मी पुरुषोत्तम इमणून प्रख्यात अदे. भक्तजनाः मां-( ˆ पुरुषोत्तमः › इति ) 
-विदुः-- भक्तजन मला ˆ पुरुषोत्तम ` या नावाने ओढलितात--कवयः च का 
व्यादिषु इदं नाम नेवघ्रमन्त--आणि कवी कान्यादिकात दँ नाव प्रथित 
करितात--पुरूषोत्तमंः इति अनेन अभिधानेन अभिगरणन्ति-- पुरषोत्तम 
अशा या नावाने बोकतात. पुरुषोत्तम या नावाने माञ्च उटेख करितात. [ अथात्‌ 
क्षर म्द० संसारमायाब्रक्ष व अक्षर म्ह० त्याचे बीज मायाशक्ति या दोन पुरुषापार्धद्रून 
मी अलयंत विलक्षण असल्यामुके लोकव्यवहारात व वेदातदहि ‹ पुरुषोत्तम ` म्हणून 
प्रासेद्ध आदे. ] १८ 


यो मामेवमसंमूढो जानाति पुरुषोत्तमम्‌ । 
स सवेविद्धजति मां सवेभावेन भारत ॥१९॥ 


अन्वयाथ--भारत-द अजना !--यः असमूढः- जो समोदराहेत असलेला 
पुरुष--एवं--वर सागितल्याप्रमाग--पुरुषोत्तमं मां- पुरषोत्तम अशा मल-- 
ज्ानाति-जणतो-सः- तो-सवेविद्-सर्वज्ञ-- मां सवैभावेन-मला सरव 
भावने -सवैत्र मज्ञा भाव वेवन-भजति- भजतो. १९ 

अथेदानीं यथानिरुक्तमास्मानं यो वेद्‌ तस्येदं फरमुच्यते--यो मामीश्वरं यथो- 
विशेषणमेव यथोक्तेन प्रकारेणासमुढः समोहवांजतः सज्ानालययमहमस्मीति पुरुषो- 
तमं स सवैविव्सवाव्मना सवं वेत्तीति सवैङ्ञः सवभूतस्थं मजति मां सवेभावेन सवौ. 
त्मचित्ततया हे भारत ॥ १९॥ 


भाष्याथ--अथ इदानीं यथानिरक्तं आत्मान यः वेद्‌ तस्य दद्‌ फट 
उच्यते--आतां या पदील श्टोकांत, ज्याच्या नांवाचा अर्थं वर स्पष्ट करून सांगितठेला 
आहे अशा आस्म्या जो जाणतो व्याये दे फल सागितठे जाते-यः मां-यथोाक्त- 
विशोषणं हदेश्वर-पुरुषोत्तमं--जो मला पूर्वी सांगितलेल्या सर्वात्मत्व, सवेन्तमत्व 
इयादि विरेषणानीं विरिष्ट असलेल्या इश्राला-पुरषोत्तमाल--पव यथोक्तेन प्रका- 
रेण-तो क्षराक्षरादन अतीत आहे, या पूर्वोक्त प्रकाराने--असंमूढः-संमोहवः- 
जितः सम्‌ अयं अहं अस्मि इति जानाति--असंम्‌८ म्द° संमोहवर्जित-देहा- 
दिकांविषयीच्या द्द मीव माक्ष" या बुद्धीनें रहित होत्साता “दा मी अदि असे जा- 
णतो.--खः सवैविद्-सबोत्मना सवे बेसि इति-स्ेक्ञः--तो सर्वविद्‌ म्ह° 
सर्वाचा आत्मा था रूपान सवै जाणतो म्हणून सवश्-सबेभूतस्थं मां हे भारतं 


अध्याय पंरावा-पुरुषोत्तमयोग. १०४९ 


स्ेभावेन-सवौतमचित्ततया भजति- सर्वभूतांत असलेल्या मला हे अदन, 
सवाचा आत्मा या भावनेने भजते. [जो देहाला आत्मा न मानणारा पुरुष मज 


पुरषोत्तमाला-क्षराक्षरादून अगदी विलक्षण अशा स्वरूपानें पादतो ,तो सवैज्ञ मला सर्वात्म 
भावनेने भजतो. ] १९ 


इति गुह्यतमं रास्रमिदमुक्त मयानघ । 
एतद्‌बुद्ध्वा बुशिमान्स्यात्करतछरत्यश्च भारत ॥२०॥ 


हति श्रीमद्धगवद्रीतासूपनिषत्सु बद्याविद्यायां योगश्ाखे श्रीकृष्णाजैनसब्रादे 
पुरुषोत्तमयोगो नाम पंचदशोऽध्यायः ॥ १५ ॥ 


अन्वया्थ--अनघ भारत--दे निष्पापां अर्जना !--ददं इति गु्तम रां 
--असे दँ अयत गृह्य शाल्--मया उक्त- मी सांगितठे.-फएतत्‌-दं--वुदध्वा- 
जाणून--बुद्धिमान्‌--बुद्धिमान्‌--च कृतङृत्यः-- व कृतकृत्य--स्थात्‌--दोतो. 
अस्मिन्नध्याये भगवत्तस्वज्ञानं मोश्षफलमुक्सवाऽ्थेदानीं तस्स्तोति-लयेतदूद्यतमं 
गोप्यतममत्यन्तर्टस्यभिव्येतत्‌ । फ तच्छाख्म्‌ । यद्यपि गीतास्यं समस्तं शाखमुच्यते 
तथाऽप्ययमेवाध्याय इह श्राख्रमिष्युच्यते स्तुल्यं प्रकरणात्‌ । सर्वो हि गीताज्ञाख्राथोऽ- 
स्मिन्नध्याये समासेनोक्तो न केवरु, सवेश्च वेदाथ इह परिसमाक्षो ' यस्त वेद्‌ स वेद्‌- 
वित्‌ ` ‹ वेदैश्च सप॑रहमेव वेद्यः ` इति चोक्तम्‌ ॥ 


भाष्याथ--अस्मिन्‌ अध्याये मोक्षफल भगवत्तत्वज्ञान उक्त्वा अथ 
इदानीं तत्स्तोति--याप्रमाणं या अध्यायात मोक्ष हे ज्याचे फर आदे, असे भगव- 
तत्त्वज्ञान सांगून आतां ‹ इति गृ्यतम ° या उपसंहार शछछोकात लाची स्तुति करितात- 
इति-पतत्‌ गृह्यतमं-गोप्यतम-अत्यन्तरहस्यं इति पएतत्‌--असे दें 
गृह्यतम-अतिशय गुप ठेवण्यास योग्य-अलयत रदस्य असा याचा मावथं- 
कि तत्‌ रास्म-ते गुह्यतम काय १ तर खच, ( अदोपण, सर्वं गीतेलाच शाख असें 
हयणणे उाचेत असतांना याच अष्ायाला लाच कां ह्यटले आहे १ उत्तर-)- यद्यपि 
गीताख्यं समस्तं शाखं उच्यते तथापि अयं पव अध्यायः इह शाख 
इति स्तुत्यथै उच्यते- जरी गीताख्य समस्त ॒शाल्र म्हटलें जाते, सवे गतेच 
रान्न म्दणतात,तरी दाच अध्याय स्तुतीसा्ठौ शाल्र' असें म्हटला जातो. [ या अध्या- 
याची स्त॒ति करण्यासादी त्याला शाच्र द्यरले आदि. कशावरून † उत्तर-}--प्रकरणात्‌ 
प्रकरण स्तुती अहि, येयं विधान कांहीच नसून पूर्वोक्तं विधीचं फल सांगण्याचा 
हा प्रसंग आदे. म्हणून या अध्यायाची इठुति ररण्यसारीं याखच शाख म्हटठे आहे, 
( प्रस्तुत अध्यायाची स्तुति करण्याचा जरी प्रसंग असला तरी ल्याला राच्च हयणण्याचें 


काय कारण ! उतर-)--स्ैः हि गीताद्ालाथः केवलं अस्मिन्‌ अभ्याये 
` गी, भी, ११९ | 


१०५० ध्रीमद्धगवद्रीतामाध्यार्थ, 


समासेन न उक्तः-- वं गाताशाच्राथच केवल या अध्यायांत संक्षेपतः सगेतकेलां 
नाही तर--सर्वः च वेदार्थः इह परिसमाप्तः- सर्वच वेदाथं या अध्यायांत अतभूतं 
क्ञाला आद्े.सवै वेदा्थांचा यांत अतभांव ्ाल आहे.(याविषयीं या अध्यायांतालच सू चक 
प्रमाण सांगतात-)-- यस्त वेद्‌ स वेदवित्‌-( छो. १ प्र. १०१९) अशा ससार 
दृक्षाला जे जाणतो तो वेदवेत्ता व--वेदेश्च सर्वैः अहमेव वेद्यः-( शछोक १५ प. 
१०४२) आणि सवै वेदानीं माच वेय आद,-दइति च उक्तं --असे वर सांगितकेच आदे 

इदमुक्तं कथितं मया हेऽनघ।पाप । एतच्छाख् यथादिताथ इद्ध्वा बुद्धिमान्स्या- 
अवेश्नान्यथा कृतक्रुखयश्च भारत कृतं कृलयं करतेव्यं येन स कृतङकस्यो विरिष्टजन्मप्रसूतेन 
ब्राह्मणेन यत्कतंब्यं तत्सवे भगवत्तरवे विदिते कृतं भवेदित्यर्थः । न चान्यथा कतेभ्यं 
परिसमाप्यते कस्यचिदित्यभिप्रायः । ‹ सवै कर्माखिरु पाथं क्ञने परिसमाप्यते › इति 
चोक्तम्‌ । ^“ एतद्धि जन्मसामग््यं ब्राह्यणस्य विरेषतः । प्राप्येतस्कृतकरल्यो हि द्विजो 
भवति नान्यथा `` ॥ इति च मानवं वचनम्‌ । यत पएतस्परमाथेतच्वं मत्तः श्रुतवानसि 
ततः कृतार्थस्स्वं भारतेति ॥ २० ॥ 

इति श्रीमत्परमदहंसपरित्राजकाचायंगोर्विदभगवत्पूज्यपादशिष्यश्रीमच्छकरभगवतः कृतो 

श्री मगवद्रीतामाष्ये पुरुषोत्तमयोगो नाम पचदशोऽध्यायः ॥ १५ ॥ 


भाष्या्थः--( दं उक्त°' इत्यादि अवरिष्ट भागव व्याख्यान -)--मया हे 
अनघध-अपाप इदं उक्त-कथितं--दे अनघ-निष्पाप मीं असें ह गुश्चतम साख 
तुला सांगितठे.-पतत्‌ यथादर्िताथे शाखं बुद्ध्वा बुद्धिमान्‌ स्यात्‌- 
भवेत्‌ न अन्यथा--वर जस। याचा अथं प्रदरीत केला आदे, तसे हे श्र जाणून 
बुद्धिमान्‌ होतो-मनुभ्य ज्ञानी होतो; याला जाणल्यावांचून मात्र तो ज्ञानी दोऊ शकृत 
नादी व केवल ज्ञानीच नन्दे तर-भारत कृतक्कुलयः च-कतं कव्यं -कतेव्थं येन 
सः कतकृत्यः--दे भारत-तो कृतकृ होतो. ज्याने आपले कतव्य केले अहे तो 
कृतकृ होय. ( भगवत्त्वज्ञान क्ले असता कृतकृता प्राप्त होते, याचे व उपपा- 
दन-)-विरि्टजन्मप्रसूतेन ब्रह्मणगेन यत्‌ कतैव्थं तत्‌ लवे भगवत्तरे 
विदिते कृतं भवेन्‌ इत्य थः--विशिष्ट जन्म घेऊन उन्न क्ञजेल्या-विशिष्ट कुति 
जन्म चेतरेल्या ब्रह्मणनें जं अवय कतव्य, जे व्यानँ अत्रय कर्वे, तें सवे भगव. 
सुस्व साक्षात्‌ जाणे असतां स्याने केठ आहे असे होते, असा याचा भावाथं.- 
अन्यथा च कस्यचित्‌ कर्तव्यं न परिक्षमण्यते इति अभिपात्ः-या- 
वाचून म्ह ° भगवत्तत्वाला साक्षात्‌ जाणल्पावांचून कोणार्चेदि कतव्य पूप संपत 
नाहीं, असा याचा आशय आहै.-' सर्वं कमोखिरं पावै ज्ञाने परित्तमा- 
प्यते ` इति च उक्त--दे अजन, सवै कमम धतिबद्ध नं होतां ज्ञनांत अत्त होते, 
(गी.मा.अ. ४ @ो.२३३ एर, ४४९) अते येथच सांगितले आदै.(तत्वज्ञानाने पुरूष कतां 
होतो, याविषयौ मनू वी संति दाखलवितात-)--“विसेक्तः; आङ्षमस्य एतद्‌ शि 


भध्याय पधरावा--पुरुषोत्तमयोग, १०५१ 


जन्मसामग्व्यं'-- विरोषतः तब्राह्मणाचं आत्मज्ञान-वेदाभ्यासादि च जन्मसाफल्य 
अदहे.-- एतत्‌ प्राप्य हि द्विजः ईतयः भवति अन्यथा न '--या आत्म- 
ज्ञान -वेदाभ्यासादिकाला प्राप्त होऊनच द्विज कृतकृत्य होतो, त्यावांचून तो कृतकृत्य 
होत नादी,--इति मानवं वचनं--भसे मनूचै वचन भदे.-हे भारत यतः 
पतत्‌ परमाथंतच्वं त्वं मन्तः श्रुतवान्‌ अलि ततः कताथैः इति-हे भर- 
तवंराजा ! ज्या अर्थ हं परमाथतच्व तू मजपासून एेकठे अहस, व्या अर्थी तू कृतकृत्य 
आहेस -धन्य आदेस. [ तुद्या भरतकृलंतील जन्माचं साफल्य क्षल आहे. याप्रमाणे 
या अध्यायांत आत्मया देदादिकांटहून भिन्नत्व, चिद्रुपत्व, सवोत्मत्व, व का्येकारणरदित 
असल्यामुक्े असंसारित्व सागून तो आत्माच अखंड एकरस बह्मरूप आहे, असा 
साक्षात्‌ अनुभव आला असतां पुरुषाथाची परिसमप्ति सांगितली अदि. ] २० 


इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनीं गायजेस्या उपनिषदां तील-रहस्यवि्ैतील ब्रह्मविधेधैकीं 
योग~उपाय-दरास्रांतीर पुरुषोत्तमयोगनांवाचा पथरावा अध्याय विष्णु- 
दार्मकृेत सान्वयाथ-सटीप-माष्य-माष्याथासह समाप्त क्षारा. 


अध्याय सोरावा. 


भवननम पिक, 


देवासुरसंपद्धिभागयोग, 


दै्यासुरी राश्चसी चेति प्राणिनां प्रकृतयो नवमेऽध्याये सूचितास्तासां विस्तरेण 
भरद्श्षनायाभयं सत्वसंश्युद्धिरित्याविरध्याय आरभ्यते । तच्च संसारमोक्षाय देवी प्रकृति. 
निबन्धनायाऽऽसुरी राक्षसी चेति देव्या आदानाय प्रदश्ैनं क्रियत इतरयोः परिवजेनाय॥ 


भाष्याथ--( पूर्वोत्तरसंगति-)-- नवमे अध्याये ( ए. ६९७-९८ ) प्राणिनां 
देवी आसरी राक्चसी च इति प्रकृतयः सूचिताः-नवन्या अध्यायांत प्राण्यां ची 
देवी, आसुरी व राक्षसी अशा तीन प्रकृती सुचविल्या.-- तासां विस्तरेण प्रददोनाय 
"अभयं सच्वसड्युद्धिः' इत्यादिः अध्यायः आरभ्यते--यांचें विस्ताराने स्वरूप- 
प्रदशेन करण्यासाठी “अभयं सत्त्वसंरुद्धिः° ` इत्यादि अध्याय आरंभिला जातो. (पण 
त्यांच्या या स्वरूपप्रदशंनाचा उपयोग काय ते विभागपूरवंक सांगतात-)--तत दैवी 
पक्रतिः संसारमोश्चाय आसरी राक्षसी च निबन्धनाय-- त्यांतील देवी- 
म्रकरृति ससारांतून शुक्त होण्यास कारण होते व आसुरी आणि राक्षसी अयन्त ब॑धाला 
कारण होते.--दइति देव्याः आदानाय इतरयोः परिवज्नाय प्रदहो क्रियते 
--यास्तव देवीप्रकृतीचें ग्रहण करण्यासाठी च दुसव्या दोन प्रकृतीचें परिवर्जन करण्या- 
साठी या अध्यायांत प्रद्रीन केटे जाते. 





१. आचाय अमे म्हणतात; पण रहस्यकार आपस्या नेहर्मीच्या पद्धतीला अनुसरून 
अङ्गी असंबद्ध पूर्वात्तरसगति दाखवितात--“ पुरुषोत्तमयोग दी क्षराक्षरज्ञानाची परमावधि 
क्लाङी. ?› ( पण पुरुषोत्तमयोग ही क्षराक्षर ज्ञानाची परमावपि कञ्ची १५्यो मां एव असंमूढः 
जानातिः [४०४५] या वचनाप्रमाणे इश्वरज्ञान दी ज्ञानाची परमावापि आ्ेशक्षराक्षरक्ानदा 
गातेचा विषय नन्हे, हे आम्ही वर सांगितलेच आदे. [पृ. ९८७ पहा] पंधराग्या अध्यायांत 
क्षर म्द० मनै व्यक्ताव्यक्त भूते व अक्षर म्ह० मायाशक्ति यांना "पुरुष असे म्हणून त्यांचा 
जो निर्देश केला आहे तोहि परमात्मा उत्तम पुरुष अदि, ई सांगण्यासा्ौं आदे. क्षराक्षरांचें 
प्रप्तिपादन करण्यासाठी नन्दे. रिवाय रहस्यकार समजतात लयाअर्थीं ते शब्द नादात. ) 
८ खर म्र म्हणजे कमयोग आचरीत असतां व्यार्नेच देश्वराचे ज्ञान होऊन मोक्ष कसा 
पिरतो हे दाखविण्यासाठीच सातव्या अध्यायापासून ज ज्ञानविश्षान सांगण्यासर सुरवात 
केला ?कगैरे ज रहस्यकारचि म्हणर्णे अहिते निराधार व॒ असंबद्ध असस्यामुढे उपेक्ष्य 
समजून आम्ही लयायै परीक्षण करोतत नादी. तथापि ° कमयोग आचरत असतां ल्यानच 
ईश्वराचे ज्ञान होऊन मोक्ष कसा मिक्तो, द दाखकेण्यासा्टा सातव्या अध्यायापासून ज्ञान. 
विज्ञानास सुरवात केली" असें म्हट्व्यास कमयोग ज्ञानाचे साधन आहे,अरसे रहस्यकारांच्या 
मुखाच सिद दोतं, परण मग त्यांनीं मोघ्या जोराने ^“ कमेयोग व सांख्य हे स्वतंत्र तुल्य 


अध्याय सोक्ावा-देवासुरसंपद्विभौगयोग, १०५५६ 
श्रीभगवान्‌ उवाच--भ्रीकृष्ण म्दणले- 
अभयं सत्वसंशदिज्ञांनयोगग्यवसितिः | 
दानं दमश्च यज्ञश्च स्वाध्यायस्तप आजंवम्‌ ॥१॥ 


अन्वयार्भ-अभयं--राच्राने उपदेशिठेल्या अचे निर्भयपणे-निःरकपण अनु- 
हान करण,-सखच्वखद्युद्धिः--चित्ताची अतिशय शुद्ध-कपदादिकाचा द्याग करून 
शुद्धभावानें व्यवहार करण--ज्ञानयोगव्यवारस्थतिः - ज्ञान व योग यांतील तननि- 
ए्ता,--दानं--यथाराक्त अर्नादक वाटण-च दमः--वबाद्य इदियांचा निग्रह, 
--च यज्ञः-व श्रात अच्निहोत्र आणि स्मात देवयक्त,--स्वाध्यायः--कऋगवे- 
दादेकांचें पुण्यासाठो अध्ययन-तपः-- कायिक, वाचिक चव मनासेक तप--अा- 
जव--अतःकरणाचा सरल्पणा. १ 

अभयमभीरुता सस्व संश्युद्धिः सच््रस्यान्तःकरणस्य संग्यवहारेषु परवञ्चनमायानृता . 
दिपरिवजनं इुद्धभावेन व्यवहार इव्यथः । ज्ञानग्रोगवष्यवास्थितिज्ञानं शास्त आचा- 
यंतश्चाऽऽस्मादिपदाथानामवगमोऽवगतानामेन्दिया य पसहरणेक्राग्रतया स्वात्मस्वेद्य- 
तापादनं योगस्तयोज्ञानयोगयोरप्र॑वस्थितिभ्यवस्थानं तन्निष्टतषा प्रधाना दवी सास्विी 
सपत्‌ । यत्र च येषामधिक्रतानां या प्रक्रतिः संभवति साच्िको साख्यरते । दानं यथा- 
दराक्ति संविभागोऽन्नादीनां, दमश्च बाद्यकरणानामपक्मोऽन्तःकरणस्यापहामं शान्ति 
वक्ष्यति, यज्ञश्च श्रातोऽभनिहोच्रादिः, स्मातश्च देवयक्तादिः, स्वाध्याय कऋ्टगवेदाद्यध्ययन- 
मदर्थं, तपो वक्ष्यमाण शारीरादि, आजवणश्रजत्वं सवदा ॥ $ ॥ 

भाष्या्थ--( पंधरान्या अध्यायांत ° कमानु्रन्धीनि अधश्च मूलानि अनुसंततानि ° 
या वाक्यात कर्मशब्दावरून ध्वनित ज्या होणाय्या वासना संसाराच्या अवान्तर मूखत्वानें 
सांगितल्या त्याच मनुष्यदहांत पूवंजन्मांतील कममाच्या अनुसार सात्तविकादि भेदानें 
व्यक्त होतात. साल्वक प्रक्रति हीच देवी प्रकृति असून आसुरी व राक्षसौ या राजस व 
तामस प्रकृती आहेत. व्या तीन प्रकृतोचाच विस्तार करण्यःसाटी भगवान्‌ म्दणतात -) 
--अभ्य-अभीरुता--अभय-अमीरुत्व म्द ° शाचखने सांगितछेल्या अथामध्ये सं- 
देह सोडून प्रत्रत्त होगे-दयाचें तत्परतेनं अनुष्ठान करणे-सत्वसंश्ुद्धिः- सत्वस्य 
अन्तःकरणस्य संव्यवहारेषु परवश्चन माया-अनरतादि परि वजनं--सत्त्व- 
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बरू मेक्षाचे माग आहेत,» एक दुस्न्याचं अग नन्दे, ज्ञान स्ञास्यावर आयुष्यक्रमण कसे 
करव, येभून गौतेखा आरं मअ” इछ्मादि ञं सांगितलं आदे ते सवे खाट ठरत ! शिवाय 
कभयोगानेंच शश्वरा्चै ज्ञान कसे होणार ? कमयागानें चित्तशुद्धि दोदर, इश्वराची प्रसन्नता 
होश, म्हणजे क्ञानाची पुव तयारी दशक "पण-ल्यानेच साक्षात्‌ इश्वरज्ञान दोणं शक्य नादी. 


१०५४ भ्रौमद्धगवद्रीतामाभ्याष. 


संशाद्धे-सत्वाची-अन्तःकरणाची शुद्ध म्ह° दुसय्याशीं व्यवहार करितांना धरवचन- 
दु सव्याला फसवून वश करून घण,माया-मनांत नराखाच आराय धरून बाहर त्याच्या 
अगदी उलट व्यवहार कर्णे, अखृत-जसे टाऊक असेल तस न सांगतां-भलतच सां- 
गणे, फसविण, इत्यादिकांना सवथा वजं करण, म्हणज--ङ्ुद्धभावेन व्यवहार 
इत्य थः- रद्भावान व्यवहार करण, असा याचा भावाथ --ज्ञानयागव्यवास्थः 
१ति:- ज्ञान शसख्तः अआचायतः च आत्मादषपदाथाना अवगमः-रनयाय- 
व्यवस्थितिः-ज्ञान म्ह० शास्रावरून व आचायाच्यां मुखने आत्मा-अनात्मा इयादि 
पदाथाचा अवबोध-अवगताना दान्द्रयादे-उपसहारण एकाग्रतया आत्म: 
सवेदयतापादन योागः- आण अवगत-ज्ञात क्ाखल्या त्या पदाथाना इहान्द्रयादेकच्या 
उपसंहाराने मनाच्या एकाग्रतनें स्वसवयतला प्राप्त करणे, त्यां चा साक्षात्‌ अनुभव धणे, 
हा योग,-तयोः ज्ञान-योगयोः उ्यवास्थातिः-व्यवस्थान-तन्निष्ठता-- 
त्या ज्ञानयोगांमध्य व्यवस्थिति विरेषप्रकारच अवस्थान-तान्नष्टता-स्या ज्ञानयागामध्यं 
निश्चयाने स्थित दोणे,-पषा प्रधाना दवी-साच्विका सपत- दी तीन प्रकार 
ची मुख्य देवीं म्द ° सात्त्विको संपत्ति आह. ( याच सात्विकी प्रकृतीला आधिक स्पष्ट 
करून सांगतात-)-- यन्न च येषा आधकृताना या प्रक्ातिः सभवत सासा 
च्विकी उच्यते -- ज्या ज्ञानामध्ये किवा कमामध्ये अधिकृत अस्तलल्या लोकांची जी 
अभारत्वादि प्रकृति संभवते, तीच त्यांची ल्यांतील सात्विकी सेपत्‌ म्हटली जात (असो; 
याप्रमाणे महामाग्यवानां ची अत्युत्तम देवी संपत्ति सांगून आतां इतर लोकांचा सर्वसा- 
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१. रहस्यकार (सत्वसंुद्धिः याचा अथं ‹ श्ुद्धसाच्विक वृत्ति › असा करितात. पणतो 
मूक शब्दांतून कसा निष्पन्न होतो ते त्याच त्यांसच माद्वत. वस्तुतः यांत सच्च व सशुद्धि 
असे दोन शब्द आहेत आणि स्व म्ह० अतःकरण, त्याच सश्युदधि, हाच त्याचा सरव व 
व्याकरणह्युड भथ आह 


(ज्ञानयोगव्यव स्थितिः ` याचा अथ “ ज्ञानमागे व॒ कममाग यांचा तारतम्याने 
व्यवस्था 2 असा अथं त करितात व रीपेत म्हणतात-- ^“ ज्ञानयोगग्यवस्थिति-या शब्दा- 
चा अथं आम्ही गीता ४.४१ व ४२ याश्ोकांच्या आधारे कमयोगपर केका आहे." पण 
लयाचा अथं तस्ता होऊ शकत नादी. ज्ञानयोगयोः व्यवस्थितिः" असाच लयाचा विग्रह होऊ 
क्रकतो. ज्ञान व योग यांतील व्यवस्थिति म्द० विष अवस्थिति-अवस्थान-निष्टा-तत्प- 
रता, दाच सरक व व्याकरणचुद्ध अथं आहे. (तारतम्यान व्यवस्थाः दा अथं रहस्यकारां- 
च्या ददरचा आदे व तो मुगल सोडून भदे. त्यांत स्वारस्यहि कांहाच नाष्टौ. गी. ४.४१ 
व ४२ यांत क्ञान व योग असे नुस्त शब्द आल आहेत. पण ल्यांवरून असाच अथं येर्थ 
केला पाहिजे अरस मानण्यास कादं कारण नादौ. शिवाय ज्ञानमाग व॒ कममागं यांची 
व्यवस्था हा दैवीसप्तचा एक गुण कसा दोहर? कारण अभयार्दि दुसरे समै पुरुषाचे ध- 
खभाव आहेत, ब दी व्यवस्था ज्ान-कममागाचौ च्छे. ज्ान-कमे-व्यवस्था हा पुरुषाचा 
स्वभाव दोऊ हकत नाही. तसेच  क्ान-कममागाची तारतम्यान व्यवस्था ` अस्ता 
जरी अर्थं केला तरी तो कमेयोगपर कसा होतो ! तात्पय, सवेच भसबद्ध ! 





अध्याय सोढावा--देवासुरसंपद्विभ।गयौग, १०५५, 


धारण यथासंभवं देवी संपत्ति सागतात-)--दानं-अश्नादीनां यथाशक्ति संवि. 
भागः-दान म्ह अन्नादिकांचा यथाशक्ते सविभाग-उत्तम विभाग करून देणे, श्चुधि- 
तार्दिकांना यथाराक्ति अन्नदिक देण,--दमः च बाद्यकरणनां उपशमः-दम 
म्ह० श्रोत्रादि बाह्य इन्द्रियां चा उपशम, ( ˆ बाह्य इन्द्रियांचा ` अरषेच कां म्र 
उत्तर-)--अन्तःकरणस्य उपहामं-रा(न्ति वक्ष्यति - कारण अन्तःकरणाचा उप- 
दाम पुटँ “ शान्ति › या शब्दाने भगवान्‌ सांगणार अदेत.--यन्ञः च भ्रोतः अभ्ि- 
दोत्रादिः- व यज्ञ म्द श्रौत अमिदोत्रदि-स्मातैः च देवयन्ञादिः-अगि 
समातं देवयज्ञादि दा यक्ञ,-स्वाध्यायः अदट्ाथं ऋग्वेदादि-अध्ययनं--स्वा- 
ध्याय म्ह अदृष्टासाटी-पुण्यासादीं ऋग्बेदादिकांचे अध्ययन+-तपः-हारीरादि 
वक्ष्यमाण तप म्द ° पुढे सांगितरेठे शारीरादिक तप (अ.१७ब्ो १४-१६)-अआ- 
जेव-सवैदा ऋज्ञत्वं--आर्जव म्ह ° सर्वदा मनाचा सररपणा. १. 


असा सलयमकोधस्यागः सान्तिरपेशुनम्‌ । 
द्या भूतेष्वरोटुप्तवं मादेवं हीरचापटम्‌ ॥२॥ 
तेजः क्षमा धृतिः शोचमद्रोहो नातिमानिता । 


भवन्ति संपदं देवीमभिजातस्य भारत ॥२३॥ 


अन्वयार्थ- आसा प्राण्यांना पीडा न देग-सत्य--अप्रिय व॒ अग्रत 
भाषण न करणे--अक्राधः--कोध आला असताहि याला शांत करणे,--त्यागः- 
संन्यास--शान्तिः--अन्तःकरणाचा उपरम--अयपेज्युनं-एखायाची गुप्त गोष्ट दुस- 
स्याल न सागणे,-भूतेषु दया --दःखी जीवांवर कृपा करणे,--अोटुप्त्वं - विषय 
समीप असले तरी इंद्रियांये विकाररादिय,--मार्दवं--खृदत्व--हीः--अका्या- 
विषयीं लोकलज्जा,--अचापद्--करारणावांचून हात-पाय इत्यादिकांचा व्यापार न 
कर्णे.--तेजः-- प्रगल्भता -विरिष्ट सामभ्य~-घीरपणा--क्षमा- कोणी काद अपराध 
केला असताहि मनांत विकार उलन्न न होऊ देणे--धुतिः-- शरीर, इद्विये इयादिकांना 
उत्ाह देणारे धे्य,--रौचं-- बाह्य व आतर शुद्धि,--अदोहः--दुसन्याना मार. 
ण्याची इच्छा न करणे,-न अतिमानिता-अतिराय मानित्वं न धारण करणे-- 
हे भारत-दे अजना ।- देवीं संपदं-देवी संपत्तील--अभिजातस्य--अनु- 
लक्षून उतसन्न ज्ञालेत्या पुरुषामर््ये दे युण-भवन्ति--असतात. ३. 

अहिसाऽ्दिसनं प्राणिनां पीडावर्ज॑नं, सल्यमप्रियानूतवर्जतं यथाभूताथंवचर्नम्‌ ,; 
अक्रोधः परैराक्रुष्टस्याभिहतदय वा प्राप्तस्य क्रोधस्योपशमनं, स्यागः संन्यासः पूर्वै 





१ येभील ‹ आदि *शब्दाने पितुयक्ञ, भूतयश्च व मनुध्ययशरे तीन यश्च ष्यवि, ब्रह्म 
मश ॒स्वाध्याबश्षब्दाने पुथर्‌ सागितला भदे, 


१०५६ श्रीमद्धगवद्रीताभाभ्याथै. 


दानस्योक्तत्वात्‌ , श्ान्तिरन्तःकरणस्योपशमः, अपेद्नमपिशनता परस्मै पररन्धप्रकटी- 
करणं पेशुनं तदभावोऽवेञ्यनं, दया कृपा भूतेषु दुःखितेषु, अरोटुप्तवमिन्दियाणां 
विषयसंनिधावविक्रिया, मादैवं ग्दुताऽक्रोयै॑हीरेऽजा, अचापरमसति प्रयोजने 
वाक्पाणिपादादौीनामभ्यपारयिवृस्वम्‌ ॥ २॥ 

भाष्यार्थ-किच- देवी संपत्तीला अनुलक्षून उत्पन्न स्लेल्या पुरुषाचीं आणखी 
विशेषे 'अदिसा०ः इयादि दोन श्छोकांनी सगतत--अद्दिवा-अर्दि सनं प्राणिनां 
पीडावजेन--अहिसा म्ह० अदिसन-प्राण्यांची पीडा वजे करणे,--सत्यं अप्रिया. 
ृतवर्जितं यथाभूताथैवचनं--सत्य म्ह अभ्रिय व अनृत वजे करून वस्तुस्थिति 
जशी असेल तसे सांगणे--अकरोधः-परेः आङ्कष्टस्य अभिहतस्य वा प्राप्तस्य 
रोधस्य उपरामनं--अकोध म्द० दसरन्यानौ ज्याला रिव्या दिव्या किंवा मारंछ 
अदि त्याने स्वभावतःच आलेल्या करोधाचे उपशमन करणे,-त्यागः-संन्यासः पूवे 
दानस्य उक्तत्वात्‌-स्याग म्द संन्यास,कारण पूवी दान सांगितले आदे. ( म्हणून 
येथील व्यागशब्दाचा संन्यास असाच अथं केला पाहिजे. )--रानस्तिः-अन्तःकरणस्य 
उपदामः--शति म्ह° अन्तःकरणाचा उपशषम(--अपेशुनं - अपिज्चुनता-परस्मे 
पररन्धप्रकरखाकरणं पेद्युनं-तदभावः अपेश्युनं--अपेश॒ुन म्द० अपिदनता- 
दुसव्याला दुसय्याचें रधर प्रकट करर्णे-दु सव्याचें छिद्र सांगणे, हें पञ्ुन आदे, लयाचा 
जो अभाव तें अपेशुन--द्या-दुःखितेषु भूतेषु कृपा--दया म्ह ° दुःखित भूतांवर 
कृपा--अलोद्धुप्त्वं -इन्द्रियाणां विषयसंनिधो अआविक्रिया--अलोलुग्त्व म्ह 
विषयाच्या सानिध्यामध्ये हंदरियाची अनिक्रिया--मार्दवं-सुदुता-अक्रोये- मार्दव 
म्ह ° म॒द्ता-अकरता--हीः-खज्ञा--अक्ायासुगे होणार जी निदा तिच्यायोगा्नं 
होणार एक प्रकारची मनोगते, दाच दही म्ह० ठ्जा दोय.-अचापट-असति 
प्रयोजने वाक्पाणिपादानां अव्यापारयितत्वं--अचापल-कांदीं कारण नसतांना 
वाक्‌; दात, पाय इव्यादिकांच) दाख्चार न करण. २. 

किंच--तेजः प्रागस्भ्यं न स्वगता दिः, क्षमाऽऽकरुष्टस्य ताडितस्य वाऽन्तर्विक्रि- 
यानुत्पत्तिरुस्पन्ञायां विक्रियायां प्रश्नमनमक्रोध इत्यवाोचम, इथं क्षमाया अक्रोधस्य च 
विशेषः, तिर्देहेन्द्रयेष्ववसादं भ्रापेषु तस्य प्रतिषेधकोऽन्तःकरणनबरृत्तिविशेषो येनोत्त- 
म्भिततानि करणानि देहश्च नावसीदन्ति, शोच द्विविधं सजलङृतं बाह्यमाभ्यन्तरं च 
मनोदुद्धयर्भैर्मल्यं मायारागादिकाटुष्याभाव एवं द्विविधं शोचम्‌, अद्रोहः परजञि- 
धाँक्षाभावोऽदहिंखन, नातिमानिताऽत्यथं मानोऽतिमानः सः यस्य विद्यते सोऽदिमानी 
तन्नावोऽतिमानिता तदभावो नातिमानिताऽध्मनः पूज्यतातिहयभावनाभाव इस्यथैः । 
भवन्स्यभयादीन्येतदन्तानि संपदमभिजातस्य । किविरिष्टौ सपदं देवौ देवानां 
संपदमभिरक्ष्य जातस्य देवविभूलयहस्य भाविकद्ाणस्मे्थो हे मारत ॥ ३ ॥ 

भाष्याथ--किच --तसेच,- तेजः-प्रागदभ्यं-त्वग्गता दिः न-तेज 
महु प्रगर्मपणा~-धीदटपणा-एक प्रकारचें प्रामथ्ये) भेये तेज ६० लेती दपि नम्ह, 


अध्याय सोटवा-देवासुरसंपदिभागयोग. १०५५७ 


कारण हे अध्यात्म प्रकरण आदे.--श्चमा-आक्रुष्टस्य ताडितस्य वा अन्तर्वि 
करिया-अयुत्पत्तिः- क्षमा म्द० रिव्या दिलेल्या किवा ताडन केलेल्या पुर्षाच्या 
मनांत विकार उत्पन्न न दाणे,-उत्पन्ञायां विक्रियायां पररामनं अक्रोधः इति 
अवोचाम-- विक्रिया उस्न साखी असतां तिचे पूणपणे शमन करणें हा अक्रोध, 
भसे आम्हीं वर सांगितरेच आदे इत्थं क्षमायाः अक्रोधस्य च विदरोषः- 
याप्रमाणे क्षमा व अक्रोध यामध्ये विशेष आहे-असा क्षमाव अक्रोध या शब्दांच्या 
अर्थात फरक अहे.--धृतिः-देदेन्द्रियेषु अवसादं प्रासेषु तस्य प्रतिषधकः 
अन्तःकरणचुत्तिविद्ोषः- धरति म्ह० देह व इद्रिये थ्री असतां श्रान्त ज्ञालीं 
असतां दया थक्रग्याचा निषेध करणारी एक प्रकारची अन्तःकरणवृत्ति-वृत्तिविशेष-- येन 
उत्तम्भितानि करणानि देहः च न अवसीदान्ति- ज्या शरतिसंज्ञक ठत्तिविशे- 
षाकदटन उद्‌ौपित~-उत्साहयक्त केली गेली दुद्रिये व देह अवसन्न-खिन्न-कायाला 
असमर्थं होत नादीत,--रोचं-द्विविधं--दोन प्रकारचे शोच-- मजलृतं बाह्यं 
च मनोवुद्धथोः नेम॑स्यं आभ्यन्तरं माया-सगादिकादयुष्याभावः पव द्वि 
विधं रोचं- मृत्तिका वब जल याच्यायोागाने केलेले जे शोचते बाह्य आणि मनव 
बुद्धि यांची निम॑ल्ता हे आभ्यंतर म्ह० माया, राग-आसक्ति, द्वेष, इ्यादिकटुषतेचा- 
मलिनतेचा अभाव, याप्रमाणे दोन प्रकारचे शाच-अद्रोदः-परजिघांसाभावः- 
अहिसनं--अदोद म्ह° दुसन्याचा घात करण्याची इच्छा नस्णे, हिसा न करणे,- 
नातिमानिता-अत्यथं मानः-अतिमानः सः यस्य विदयते सः अतिमानी- 
तद्धावः-अतिमानिता तदभावः-नातिमानिता- न अतिमानिता-अतिललय मान 
हाच आतिमान, तो अतिमान ज्याखा असतो तो अतिमानी, व्याचा भवि म्ह्‌° आति. 
मानंपणा हीच अतिमानिता, तिचा अभाव-नतिमानिता म्दग--पृञ्यतातिङ्य- 
भावनाभावः दइत्थथः-- आप्या अतिशय पूज्यतेविषयीची जी भावना तिचा अभाव 
असण, हीच ‹ नातिमानिता ` होय, अस्ता भावाथे. ( ही सवं विश्लेषणे कोणाची, अज्ञ 
आकांक्षा ्षाखी असता सागतात-)--अभयादीनि पतदन्तानि सपद्‌-आभिजा- 
तस्य भवन्ति--अभयापासून नातिमानिता येथपय॑त सांगितरेखीं विशेषणे संपत्तीखा 
अनुलक्षन उप्पन्न स्लटेव्या पृरुषाची आहेत-किविरिणठां सपद-- कोणत्या पसे- 
षणाने विशिष्ट सपत्ताला अनुलक्षून स्लारेल्या पर्षाची --देवी-देवानां संपदं 
अभिरक्षय जातस्य -देवविभूति-अहेस्य-भाविकस्याणस्य इत्यथैः हे 
भारत-देवी-देवाच्या संपत्तीला अनुलक्षून उयन्न ्लठेव्या-देवांच्या विभूर्ताखा योग्य 
असलेस्या-पृटं ज्याचे कल्याण ब्हावयाचे आहे, स्याची द सरे विरोपणे अहित असां 
माचा भावार्थ. हे अज्ञना! (देवी संपत्ताला प्राप्त क्षकेल्या प्रुषाचींदी स्व॑ 
विशेषणे आदित ) ३* › 


दम्भो दर्पोऽतिमानश्च कोधः पारुष्यमेव च । 


अज्ञानं चाभिजातस्य पाथं संपदमासुरीम्‌ ॥४॥ 
गी, भा, १३१ 


१०५८ श्रीमद्धगवदरीतामाष्याथ, 


अन्वयाथ -हे पार्थ-दे अङ्ना ।--आसुरीं संपद्‌--आसुरी संपत्तीला-- 
अभिजातस्य--अनलक्षून उत्पन्न क्षलेल्या पुरषाचे-द्म्भः--धार्भिकता प्रकट करणे 
--द्पैः--ग्वः-च-व--अतिमानः- मी उक्कृष्ट आहे, असें मानणे- क्रोधः 
--कोप.-पारष्यं पफव- कठोर भाषण-ममेभदक शब्द बोलर्णे--च-व-अ- 
ज्ञानं--मिथ्या प्रत्यय-कतेग्य व अकतेव्य याविषयीचे अविवेकज्ञान,-हे गुण असतात.४ 

अथेदानीमासुरी संपदुच्यते- दुम्भो धर्म॑घ्वाजित्वम्‌, दर्पो धनस्वजनादिनिमेत्त 
उष्सेकेऽतिमानः पूर्वोक्तः क्रोधश्च; पारष्यमेव च परुषवचनं यथा काण चक्षुष्मान्‌ 
विरूपं रूपवान्‌ , हीनाभिजनमुत्तमाभेजन इसयादि । अज्ञानं चाविवेकल्ञानं भमेथ्या- 
प्र्ययः कतंब्याकतेभ्यादिविषयमभिजातस्य पाथं । किमभिजातस्येलयाह- असुराणां 
संपदासुरी तामभिजातस्येल्यथः ॥ ४ ॥ 


भाष्या्थ-( ग्राह्य म्हणून देवीसंपात्ति सांगून लयाञ्य म्हणून आसुरी संपत्ति सा- 
गतात-)--अथ इदानीं आसुरी संपद्‌ उच्यते--आता यापुढील शछोकात आ 
सुरी संपद सांगितली जते. दम्भः-धमेध्वाजित्वं-- दंभ म्ह° धार्भकतेचे ढोग, मी 
मोडा धार्मिक आदे, असें बाह्य वेष व आचार यांवरून लोकांस भासविणे,--दपंः-ध- 
नस्वजनादिनिभित्तः उत्सेकः-दपे म्ह० धन, स्वजन इद्यादि निमित्ताने उद्धव- 
णारा मद-[ पष्कढ धन असणे, किवा बाप, बंधु, वभर आप्त मोटा अधिकार-राजा, 
प्रधान वगेरे असणे, यांमु>े सामान्य मनुष्याचे ठिक्राणी मद्‌ उस्पत्न होतो. व्यामुके मोठ 
मोठ्या विद्वान्‌ व सीलसंपन्न पुरषांचाहि तो पिद्वौर करितो.]--अतिमानः च पूर्वा 
कः; कऋाधः--अतिमान-स्वतःमध्यै उक्कृष्टत्वाचा आरोप करण, व पूवाक्त कध 
( प्र. १०५६ )-पारुष्यं एव च-परुषवचनं यथा काणं चश्चुष्मान्‌ विरूपं 
रूपवान्‌ दीनाभिजन उत्तमाभिजनः इत्यादि-व पारुष्य कटीर-ककंश 
वचन, जसे -काण्या मनुष्याला हा सुद्र. नेत्रांनी युक्त आदहे-याचे नेत्र फार चांगले 
आहेत, असें म्दणणः; कुरूपाला सुस्वरूप म्हणण, हीन कुलांत ज्ञकेल्याखा उत्तम कुलांत 
क्नाठेला वगेरे म्हणणे--अन्ञानं च-कतेव्य-अकतेव्थादिषिषयं अविवेकन्ञानं- 
मिथ्याप्रत्ययः--आणि अन्ञान-कतव्य, अकतेग्य, इ्यादिकाविषयीचे अविवेकन्ञान- 
मिथ्याप्रव्यय-दी विरोषणे--पाथे आभिजातस्य--हे पार्थ, अभिजाताचीं असतात- 
कि अभिजातस्य इति आह- कराला अनुलक्षून उत्पन्न स्लालेल्या, तें सांग 
तात--असुराणां संपद्‌ आसुरी तां अभिजातस्य दत्यथः-असुरांची जी 
सपत्ति-ती आसुरी संपत्ति, तिका अनुलक्ून उस्पन्न ्ाठेल्या पुरषाची, असा याच 
भावार्थ. [ आसुरसपत्तीला प्राप्त ज्ञाठेत्या पुरुषाची रीं विशेषणे आदत. ] ४ 


दैवी संपद्िमोक्षाय निबन्धायासुरी मता । 
मा शुचः संपदं दैवीमभिजातोऽसि पांडव ॥९॥ 


भभ्याय सोठावा--दैवासुरसंपदिभागयोग. १०५५९ 


अभ्बयाथ-वैवी संपद्‌- देवांचा संपत्ति-विमोक्षाथ--संसारत्‌न युक्त हो. 
ण्यासाठी आहे व-आसुस ( संपद्‌ )--असुरांची सपत्ति-निबन्धाय--नियत 
बधासारी आहे, अस-मता-मानलल आदे. पाडव-दे अज्ञना !-मा शुच 
--त्‌ शोक करू नको. त--देवी संपदं- देवी संपत्तीला--अमिजातः अलसि- 
भयुलक्षून उत्पन्न क्ाला आदेस. ५. 

अनयोः सपदोः कायमुच्यते-- देवी सपद्या सा विमोक्षाय ससारबन्धनात्‌ , निब- 
न्धाय नियतो बन्धो निवन्धस्तदथमासुरी सपन्मताऽभिग्रेता तथा राश्चसी । तत्रेवमु- 
त्तेऽजुनस्यान्तगतं भाव किमहमासुरसपद॒क्तः किं वा देवसपयुक्तं ईइस्येवमारोचना- 
रूपमालक्ष्याऽऽह भगवान्मा शुचः शोकं मा कार्षीः, सपद दैवीमभिजातोऽस्यभिलक्ष्य 
जातोऽसि भाविकख्याणस्त्वमसीर्य्थो हे पाण्डव ॥ ५ ॥। 


भाष्याथ--अनयेः संपदोः कायं उच्यते--या दोन संपत्तीचें कायं म्ह० 
फलविभाग सांगितला जातो-या दवी सपद सा ससारवन्धत्‌ वमोक्षाय- 
जी दैवी संपत्‌ ती संसारबन्धापासून विशेषेकरून मक्त दोण्यासाठी आदहे.-निव 
न्धाय-नियतः बन्धः निबन्धः तदथ आसरी सपत्‌ मता-आभेप्रेता- 
जो नियत बंधतो निबंध, लया निबधासाठ आसुरी संप्रद अभिमत-अमिप्रत-इष् 
आददे, तथा राक्चषसी--लयाचप्रमाणे राक्षसी सप्तहि निबधालाच कारण होते.- 
तत्न एवं उक्ते-याप्रमणे व्या संपत्तीवा फलविभाग सांगितला असतां--अज्ञै 
नस्य अन्तगतं भाव-कि अह आसुरसंपद्यक्तः किंवा देवसंपद्यक्तः दति 
पवे आलोचनारूप आलक्ष्य भगवान्‌ आद-अजुनाचा अन्तगेत भाव म्ह” 
मी आसुरसंपत्तीने युक्त आँ कीं देवसंपत्तीने युक्त आहे, अशा प्रकारचा विचार मनांत 
करणे, या स्वरूपाचा त्याचा आशय ओढठखून भगवान्‌ म्हणतत--मा श्ुचः- 
दरों मा काषींः-- शोक करूं नकोः त्‌ चिता करूं नको-चखिन्न होऊं नको. 
पाण्डव ( त्वं ) देवीं संपदं अभिजातः आसि-अभिलक्ष्य जातः असि- 
हे अजना! तं देवी संपत्तीला अनुलक्षून-उत्पन्न श्ाला आहेस. तिला अभिलक्षित 
करून -देवी सपत्तीला उदेश्ून जन्म घेतला आददेस-भाविकस्याणः त्वं असि 
इत्य थैः--तं भाविकल्याण आदेस-तुज्ञे पुढे अतिशय कल्याण दोणार आहे, असा 
याचा भावाथ. ५ 


दौ भूतसगौ लोकेऽस्मिन्दैव आसुर एव च । 
देवो विस्तरशः प्रोक्त आसुरं पाथं मे श्णु ॥६॥ 
अन्वयार्थ-- अस्मिन्‌ लोके--या ठोकी- दैवः च आसुरः पव-दैव व 
आसुरच असे-दधौ भूतसै्भौ-- केन मनुष्यांचे सग आदेत. त्यातील--दैवः- दे- 
वाची सृष्टि-स्ग--विस्तरशाः--विस्तारपूर्वंक--प्रोक्तः--सांगितल.--पार्थ- दे 
पाथा [-मे--मजपास्‌न- आसुरं सगे--असुरांचा सग तृ--चुणु-एेक. ६ 


१०६० भ्रौमद्धगवष्ीतामाष्याथं. 


द्रौ भूतेति द्वौ द्विसंख्याको भूतसगौ भूतानां मनुष्याणां सर्गौ सृष्टी भूतसर्गौ 
सृज्येत इति सर्गौ भूतान्येव ख्ज्यमानानि देवासुरसेपदुक्तानि द्वो भूतसगाविष्युच्येते 
०८ द्वया ह प्राजापत्या देवाश्चासुराश्च ° इति श्रुतेः । रोकेऽस्मिन्संसार इत्यथः । सर्वरषा 
द्वेविध्योपपत्तेः । को तो भूतसर्गाविच्युच्येते प्रङ्ृतावेव देव आसुर एव च । उक्तयो- 
रेव पुनरनुवादे प्रयोजनमाह दवो भृतसर्गोऽभयं सचवसंशुद्धिरिस्यादिना। विस्तरशो 
विस्तरप्रकारिः प्रोक्तः कथितो न त्वासुरो विस्तरदोऽतस्तस्परिवजनार्थमासुरं पाथ मे 
मम वचनादुच्यमानं विस्तरशः शण्ववधारय ॥ & ॥ 


भाष्यार्थ-‹ द्वो भूत ० ` इति--दयाशून्य राक्षसांची तिसरी प्रकृति आदे. 
पण ती येथे का सागितली नादी, अशी आशंका घेऊन आसुरीमध्येच तिचा अन्तर्भाव 
होतो, या आश्चयनें ‹ द्रौ भूतसर्मौ ° * या छोकानें सागतात--द्वौ-दिसंख्याको- 
भूतसगेष-भूतानां-मनुष्याणां सगो खष्टी-भूतसर्गो-दोन-^ द्वि" यारसं- 
ख्येचे भूतसग-भूतांचे-मनुष्यांये सगं -सुष्टि-दोन भूतसगं आदेत.-सखृज्येते इति 
सगौ--जे दोन उत्पन्न केठे जातात ते सग.-भूताने एव सुञ्यमानानि दवा- 
खुरसंपद्यक्तानि द्वो भूतसगो इति उच्येते-देव व आसुर या संपत्तीने युक्त 
अशी उतन्न केली जाणारीं भूतंच "दोन भूतसगे ` म्हणृन म्हटले जातात.-- द्याः ह 
प्राजापत्याः देवाः च आसुराः च इति श्च॒ते--- प्रजापतीचे दोन पुत्र आहेत 
एक देव व दुसरे असुर, ( ब॒ ° माष्याथे अ. १.३. १. पृ. ८१ ) अशौ याविषयी श्रुति 
आदे-खोके-अस्मिन्‌ संसारे दत्यथेः-योकांमध्ये म्ह० या संसारांत, असा 
याचा भावाथ. (अहोपण, या दोन प्रकरतीच्या लोकान निरास्या प्रकरतचि प्राणीहि संभ- 
वतात मग 'दोनच' असें कसे म्हणतां! उत्तर-)--र्वेषां दे विध्यो पपत्तेः-- कारण 
सर्व प्राण्यांचे असें द्िविधत्वच संभवत--को त भूतसगौ इति उच्येते--कोणते 
ते ‹ दोन भूतस्गं › म्हणून .म्हरठे जातात.- प्रकृतौ एव देवः च आसरः पव- 
रकृत असलेलेच देव व आसुर हेच ते दोन मृतसरगं दोत.--उक्तयोः एव पुनरनु- 
वादे प्रयोजनं आह-तांगितटेव्याच द्या दोन भूतसर्गाचा पून; अनुवाद करण्यांत 
कोणते प्रयोजन आहे ते-पुनरनुवादाचे कारण सांगतात--दैवः भूतसर्गः अभयं 
सत्वसदयुद्धिः०"दत्यादिना विस्तरशः-विस्तर प्रकारः प्रोक्तः-कथितः- देव 
भूतसगं ˆ अभयं सत्वसदुद्धिः °” इत्यादि छोकांनीं विस्तारपूवक~सविस्तर सांगितल- 
त॒ आसुरः बिस्तरश्शः न ( उक्तः )--पण आयुर समै विस्तारपूवंक सांगितला 
नाही---अतः पाथ तत्परिवजेनाथं विस्तरदहाः उच्यमानं आसुरं मे-मम 
वचनात्‌ जुणु-अवधारय-- यास्तव हे परथापुत्रा, व्याच परिवजंन करण्यासाठी 
सविस्तर सांगितला जाणारा आसुर सग मास्या वचनावरून तू पेक-निधित कर~ 
समजून धे. ६ 


अध्याय सोठावा-दैवासुरसंपषटिभागयोग, १०६१ 


प्रवृत्ति च निवृत्ति च जना न विदुरासुराः । 
न शोचं नापि चाचारो न सत्यं तेषु विद्यते ॥७॥ 


अन्वयाथ-आसुराः जनाः- आसुरी प्रकृर्तचे जन--प्रह्रत्ति च निवृति 
च--प्रवृत्ति कोटे करावी व निवृत्त करापासून ब्दा, त-न वेदुः-जाणत नार्दीत 
-तेषु- त्यांच्या रिकाणी--रौचं न--दुचिभूतपणा नसतो.--आपे च-- आणि 
तसाच-आचारः--सदाचार-न-नसतो व-सत्थं न विद्यते--सत्य नसते. ७ 

आऽध्यायपरिसमाक्षेरासुरी सपस्प्राणिविरोपणव्वेन प्रदयेते प्र्यक्षीकरणेन च 
हाक्यतेऽस्याः परिवजनं कतुमिति-- प्रवर्ति च प्रवतेन यर्मिन्पुरूषाथसाधने कतव्ये 
प्रब्त्तिस्तां निघ्त्ति च तदिपरीतां यस्मादनथहेतोर्निवर्तितव्यं सा निवृत्तिस्तां च जना 
आसुरा न विदु जानन्ति । न केवरं प्रदृत्तिनिव्रृत्ती एव न विदुनं शोच नापि चाऽऽ- 
चारो न सस्यं तेपु वियते । अशोच। अनाचारा मायाविनोऽचृतवादिनो ह्यसुराः ॥७॥ 

भाष्याथ--आ अध्यायपरिसमात्तः आसु संपत्‌ प्राणिविरोषणत्वन 
प्रददयेते-- आतां या अध्यायाच्या परिसमाप्तीपथ॑त आसुरी संपत्‌ प्राण्यांच्या विशेष- 
णत्वनि प्रदरित केटी जति. ( एवा विस्तार करण्याचें काय कारण! उत्तर-)-प्रत्य- 
क्षीकरणन च अस्याः परिवजेनं कतु शाक्यते इति- प्रत्यक्ष ज्ञान ्ञाव्यानें 
हिचे परिवजन करणे शक्य आदहे-आसुरी सप्रत्ति कोणती हें प्रव्यक्ष कठँ म्हणजे तिला 
वजे करितां येते, म्हणून तिचा यथं विस्तार केका आदहे.--प्रचत्ति च प्रवर्तनं य- 
स्मिन्‌ पुरुषाथसाधने कतेग्ये प्रत्तः तां--प्रबरत्ति म्द° प्रवतन. ज्या अवश्य 
कर्तव्य असलेल्या पुरषार्थसाधनांत प्रवृत्ति, त्या प्रवृत्तीला- निवृत्ति च तद्धिपरीतां 
--आणि त्या प्रवृत्तीच्या विपरीत असलेल्या निवृत्तीक-यस्मात्‌ अनर्थहेतोः नि- 
वतिंतव्यं सा निव्रृत्तिः तां च-- ज्या अन्थाच्या हेतूपासून संसारसाधनापासून 
निवृत्त दोणं उचित आहे ती निवृत्ति, व्या निवृत्तीला आसुराः जनाः नः विदुः- 
न जानन्ति--आमुरजन जाणत नादात. आसुरजनांना पुरुषाथीच्या विहित साधना. 
नुष्ठानांत प्रवृत्त ब्दवि व निषिद्ध संसारसाधनानुष्टनपास्‌न निवृत्त ब्द, दँ कठत नाही. 
-- केवर प्रव्रत्तिनिवृत्ती पव न विदुः इति न--यांन। केवल विदहितप्रवृत्ति व 
निषिद्धनिवत्तिच ककत नाहीं, अते नादी तर- तेषु रोचं न आचारः अपिच 
न स्व्यं न विद्यते-त्यांच्या रिकाणी पूर्वोक्तं द्विविव शौच नसते, सदाचारहि 
नसतो व सदय नसते.--आसुराः-अशोचाः अनाचाराः मायाविनः अचत- 
वादिनः है-असर जन अडचि, दुराचरणीः, मायानी-क्परी व असय भाषण क- 
रणारे असतात, हं प्रसिद्ध "आदे. ७, 


असलयमप्रतिष्ठ ते जगदाहुरनीश्वरम्‌ + 
अपरस्परसंभूतं किमन्यत्कामहेतुकम्‌ ॥ < ॥ 


१०६९ भ्रीमद्धगवद्रीताभान्याथं, 


अन्वया्थ-ते-- आसरी प्रकृतीचे जन--जगत्‌-हे सर्वं जगत--असवयं- 
आम्हापरमाणें खेरटे,--अप्रतिष्ठं-- धमाधमादि प्रतिष्ठारहित,--अनीश्वर--ज्याचा 
कोणी शास्ता-ईश्वर नाहो, असे--अपरस्परसंभूतं--कामी ल्लीपुरुषांपासून उत्पन्न 
क्लेलं--किं अन्यत्‌-दसरं काय !--कामहेतुकं--काम या हेतूपासूनच शाले 
आदे, असेँ--आहूुः-सांगतात. ८ 
किच- अस्त्य यथा वयमनृतप्रायास्तथद्‌ जगस्सवमषलयमप्रतष् च नास्य धमा 
धर्मौ परतिष्ठाऽतोऽभ्रतिष्ठं चेति त आसुरा जना जगदाहुरनीश्चरं न च धमाधमसम्यपे- 
क्षकोऽस्य शासितेश्वरो विद्यत इत्यतोऽनाश्चरं जगदाहु: । किं चापरस्परसमभूतं कामप्र- 
युक्छयोः खी पुरूषयोरन्योन्यसयोगाजगत्स्वै संभूतम्‌ । किमन्यत्कामहतुकं कामदेतुक- 
मेव कामेतुकं किमन्यज्लगतः कारण न किंचिदद््टं धमंधमौदि कारणान्तरं विते 
जगतः काम एव प्राणिनां कारणमिति रोकायतिकदृष्टिरियम्‌ ॥ ८ ॥ 
भाष्याथ-किच--आसुर जनांची आणखीदहि विशेषणे आदेत, असे पुढील “अ- 
सदयं ° › या श्छोकनि सांगतात--अखत्यं -यथा वयं अच्र॒तध्रायाः तथा इदं सवं 
जगत्‌ असत्य-असत्य म्ह ° जसे आम्ही बहुतेक असलय -असप्यप्रचुर तसं हं सव 
जगत्‌ असलय' अहे-( आगम्हांमध्यं जसं असय फार व सत्य फारच थोड, तस दहं सव 
जगत्‌ असत्यप्रच॒र अदे.)--अप्रतिष्ठं च-अस्य धमधम प्रतिष्ठा न अतः अ- 
प्रातिष्ठ च इति ते आसुराः जनाः जगत्‌ आह्ुः--आगि अप्रतिष्ठ म्द० याची 
धर्म॑व अधर्म ही प्रतिष्ठा नाद, म्हणून अप्रतिष्ठ, असें ते आसुरजन या जगार म्हण- 
तात. च धमौधमेसव्यपेक्षकः अस्य शासिता-दृश्वरः न विद्यते--तसेच, 
ध्म व अधमं यांची ज्याख विशेष अपेक्षा आहे, असा याचा शास्ता-दंश्वर नादी, 
--दति-अतः जगत्‌ अनीश्वरं आहुः-ल्यामु>े जगत्‌ दश्वररहित आदे, 
असें म्हणतात. ( अहोपण, केवल शाच्रगम्य अदृष्टाच्या निमित्तने प्रकृतीचा अधिष्ठाता 
गोणारा ईश्वर जर नादी तर जगाची उत्पत्ति कशी होते १ अशी आश्षैका चन सा 
गतात- )- किच अपरस्परसभूुत-कामपयुक्तयोः द्ीपुरुषयोः अन्योन्य 
संयोगात्‌ सव जगत्‌ सभ्रूत-- आणि तें अपरस्परसंभूत आददे. म्हणजे कामानें 
परित भ्षलेली छरी व पुरुष याच्या अन्योन्यसंयाोगापासून सवं जगत्‌ उत्पन्न प्ले अहि 


क नन्मे 





१ “अपरस्परसभूतंः याचा अथ रहस्यकार-“अ-परस्परसंभूत म्ह० णकमेकांपासूनहि न 
ज्ञाः असा करितात.तो चिन्त आह. तथापि या श्ेकावरौर टत त्यांनी लयाचा बराच 
विचार केला आहि. ते म्हणतात--““ आमच्या मते वेदान्त किंवा कापिल या दोन्ही शा. 
खनं चे जगाच्या रचनेबदरचे सिद्धान्त नाकनृल करणास्या चावौकादि नास्तिकांच्या मतार्च 
ह वणेन आहे, *› पण यें वेदान्तावरोबर कापिलभ्सांख्य घेण्याच कारण काय १ भगवान्‌ व 
व्यास ` श्रोत सिद्धान्त सांगवयास प्रवृत्त क्के आहेत. निरीश्वरवादी सांख्या 
शवा सिद्धान्त सांगावयास प्रवृत्त जलाल नार्हति. उकरूट (अनीश्वरं जगत्‌ आहुः › या 
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वाक्याने इश्वराला न मानणरि कापि सांख्य, जेन, बोद्ध, चार्वाक या सर्वाचा आसुरभा- 
वच व्यक्त होतो. रहस्यकारांनीं येथे कापिल सांख्याचा उदेव अगदी अप्रासंगिक केरा 
आहे. पण त्यांना वेदान्तावरोबर कापिक निर्यश्वर सांख्यांच्या सिद्धान्ताचीच तेवढी कां बरं 
आव्वण ज्लाटी १ व सेश्वरवादी योग, नेयायिक, वैशेषिक यांची आषख्वण कां ज्लाटी नादी 
कारण चावौकादिक नारितिक या सवाचे सारखेच प्रतिस्पर्धी आदत. अथौत्‌ दी त्याची 
कट्पनाच चुकलेली आहे. गीतैत सांस्यददोनाचा सिद्धान्त सांगितलेला नादी, केवल वैदिक 
सिद्धान्त सागितला आहे आम्ही वारंवार बोलून दाखविरें आदहे,म्दणून येथे आधेक विस्तार 
करीत नादी. वस्तुतः आसुरी प्रकरृतीचे लोक प्रल्यक्ष-एक-प्रमाणवादी असतात, एवढेच येथे 
सांगावयाचे आदे. व्यपिक्षा उगीच अधिक कस्पना करणे व्यथ आहे. पण रहस्यकार आ. 
पल्या म्हणण्याचे समथन करण्यासाठी म्हणतात. ^“ वेदान्ती जग विनाशी मानून त्यातले 
अविनारी सत्य रोधून काटीत अस्तो. तेच सत्याचे सत्य तत्व जगाचा मूढ आधार 
किंवा प्रतिष्ठा आे,असे मानितो श्रह्म पुच्छ प्रतिष्ठा.” पण आसुरी लोक हे जग अ-सत्य म्ह ° 
ज्यांत सत्य नादी आणि मग अथात्‌च अप्रतिष्ठ म्ह० ज्याला प्रतिष्ठा कवा आधारहि नाहा, 
अस्तं मानितात. याप्रमाणे अध्यातमश्चासरांतील अव्यक्त परब्रह्म जरा आसुरी लोकास मान्य 
नसे तरी भक्तिमार्गातीर व्यक्त ईश्वर त्यांस मान्य असेरु, अश्ली शका येण्याचा संभव 
आहे. म्हणून (अनीश्वर › दे तिसरे पद घालून आसुरी लोक दश्वरषहि मानीत नाददीत असँ 
म्हरऊे आहे. ” पण हा सवे द्राविडी प्राणायाम फुकट आहे. कारण येथे आसुरी प्रकृतीच्या 
लोकांची सवे साधारण समजूत सागितली आहे. प्रयेक उब्दाने ते वेदान्ती, भत्िमागी 
सांख्य यांच्या म्दणण्याचे निरसन करीत वसले आहेत असें नादी. आसुरी लोक प्रलयक्ष- 
एक-प्रमाणवादी असस्यामु प्रलक्ष॒ दिमणान्या जगाखा असत्य मानतील हे राक्य 
नादी, ते जगत्‌ सत्य आदे, असेच म्हणतात, व॒म्दणणार, हदे उघड आहे, अथोत्‌ 
असत्य म्द खोटे, आम्ही जसे खेटे तसे सवं जगत्‌ खोटे, हाच अथ॑ बरोबर 
अहे. तसेच ' अप्रतिष्ठ ` याची व्यवस्था छवण्यासार्टा ‹ बह्म पुच्छं प्रतिष्ठः या 
वाक्यापयंत जाण्याचं कारण नादी. रिवाय त्या श्रतीत ब्रह्माला आनदमयाची प्रतिष्ठा 
म्हरठे आहे, पचकोश्चप्रकरणात नाभीच्या खालचा भाग ही जशी अन्नमयकोसाची प्रतिष्टा, 
पृथिवी जक्ष प्राणमयकोयान्ी प्रतिष्ठा, अववाभगिरस दी जशी मनोमयकोश्ाची प्रतिष्ठा; 
महः-मदत्तच्वच दही जक्षी विक्नानमयाची प्रतिष्ठा तीच ब्रह्म ही आनदमयाची प्रतिष्ठा 
-पुच्छ आहे. ( तैत्ति भाष्या बह्म. २ अनु. १-५ प. १०२ ते १२३ पहा) अथौत्‌ येथें 
प्रतिष्ठाशब्दाने बह्म न घेतां धर्माधमच षेणे उचित आदे. वेदान्ती अव्यक्त बरह्म मानिनात 
न भक्तिमागीं व्यक्त ईश्वर मानतात, दी समजूतदहि भ्रामक आहे. अगोदर वेदान्त व भाक्त 
मागे हे भिन्न मागं आददेत, अस गीतेच्या दृष्टीने म्हणतांच येत नारदी; शिवाय भाक्तमार्गा- 
तील इश्वर व्यक्त, वगेरे कस्पनाहि निराधारच अदि. असो; पुटे ते म्हणतात--““ आल्म्या- 
पासून आकार, आकाश्लापासून वायु वगैरे उपनिषदंतीर क्रम किवा प्रकृति व॒ पुरुष हीं 
दोन स्वतंत्र मूलत मानून संच, रज$ व तम या रतान युणांच्या अन्योन्याश्रयानें म्द्‌° 
परस्पर भिश्रणाने सवे व्यक्त पदाथ उत्पन्न क्ले आहेत, हा सांख्य शास्रांतीर सष्टयत्पत्ति- 
करमहि सोडून चावा कागतो," (आणि मग नेयायिक) ेशेषिक यांची दशवरान्या श्छ 
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परमाणृत क्रिया उत्पन्न दोतते. नतर दोन परमाणूज व्यणुक, तीन व्यणुकांच व्यणुक वेगेरे 
क्रमाने जगत्‌ होते, हा पक्ष कां टाकतां ? नास्तिकांना तोहि सोडावा लागतोच ! पण रदस्य- 
काराना सांख्य तेवडे प्रिय आहेत, योग, वैशेषिक वगैरे नार्दति, म्हणून त्याना सांख्यांची 
तेवढी तरफदारी के आहे, फार काय पण वेदान्ताला गौणत्व आणनहि त्याची अवास्तव 
तरफदारी कडा आहे ¦ असा; ) ^“ कारण ही सांखनी किंवा परपरा जर कवर केला तर 
वृरय सष्टातील पदाथोपासून मागे जातां जाता या जगाडा कांही तरा मू आहे, असें 
मानावे कागेक, म्हणून आसुरी लोक जगातील पदाथ अपरस्परसभूत म्ह० एकमेकां पासून 
कोाणल्यातर क्रमाने उत्पन्न क्षारे आहेत, असे कबर करीत नाददीत. >? ८ पणदहा सबध 
केवल युक्तेशून्य आहे. आमर प्रकरताचे लोक जर दृदयाच्या पलीकडे काह जाणतच ना- 
हीत तरते रहस्यकारांच्या म्हणण्याप्रमाणे वेदान्त किवा साख्य याच्या क्रमाकडे पहात।त 
तरी कञ्चाखा { नास्तिकाची सामान्य समजूत जगाचा कतां कोणी नादी, ते स्वभावतःच 
सी-पुरुषसयीगापाम्‌न जारं आहे व लयामुक्रच होत आहे, अश्ली अस्तेव तिकाच अनु- 
सरून ‹ अपरस्परसमूत ` असे म्हय्ल अहे व ते "किमन्यत्‌ कामहेतुकं ` यावरून उघड 
होते. अथत्‌ रदस्यकाराचा अथ बरावर नाहा. “ साख्यद्ाखातार गुणाच्या अन्योन्य लट- 
पर्टात › आसुर लोक पडतात कराला? ते साख्याचे म्हणणे काय आदे, ते तरी काला 
पाहतात व वेदान्ताकड कराला जातात, त्यानाज दि्षतेतेच ते गोरूतात. रदस्यकार 
आपस्या अथाच्या समथनाथ पुनः व्याकरणाय्या खटपर्टात पडके आहेत. त म्हणतात) 
८८ अ-परस्परसभूत हा अ-सत्य अ-प्रतिष्ठ याप्रमाणे नय समास अदि.” “ अपरश्च परश्च 
असा विलक्षण विरह किलयेक करितात.” “अपर व पर याचा 'अपरपरः याचासमास होईल. 
८अपरस्पर'असा होणार नादी "वमरेःपण अप्तल व अप्रतिष्ठ हे जरा नन समासत असंर तरी.अपर - 
स्पर हादहि नञ समासच असला पािजि+अस म्हणण्यास काय आधार आहे१८अपरश्च परःचःअसा 
सरठ द्दसमास मानून केरला विग्रह लास विलक्षण वारतो ! त्याचे कारण काय तर (अपर व पर 
असे जर शब्द अप्तते तर समास (अपरपर' अता साला असता,अस्ं ते म्हणतात, पण त्यात 
कांही अथे नाही. कारण नील्कर्गाद्‌ कांही दकाकारंनी ' अपरस्पराः क्रियासातत्ये › 
( १४४) या पा।णन सत्राचा उख करून 'अपरःच परःच-अप्रस्पर(` असा #. । 
-सकारयुक्त प्रयोग क्रियिचा सतततपणा याभथी हत असव्याच स्पष्ट सांगितले आह्‌. अर्थात्‌ 
सांख्याच्या अग्रकरत सिद्धान्तश्च सनध जेडण्याच्या लाभानें केठेखी दी व्याकरणाची मी. 
मांसा सदोष क्षारा अदि. रहस्थकारानी हा सथं अथं ^ अन्योन्याभिमवाश्रयजननमिथुनवृत्त- 
यश्च गुणाः ` (सा. का. १२) या रुटपारत पायावर रचला आहे. ते म्दणतात--““ परसपर. 
संभूत या शब्दान साख्यश्ञाखांत गुणां पासून गुणाच अन्योन्य जनन वार्भेके आहे, तेच 
या लिकार्णौ निवस्ित आहे न्यव परस्पर दे दोन्दी रब्द समानाथक असून सां 
ख्यश्चाश्चांतील गुणांच्या अन्योन्य करपी वर्णेन करिताना हे"दोन्दी दरब्द येत असतात,” 
[ सां. का. १२ महा. भा. सां. ३०५] प्रणभ्वरीर सौख्यकारिफेवरूनदहि रहस्यकार 
समजतात तो अथं निष्पन्न हात नाही. वरर वाक्याचा अथे इतकाचकी, ते तीन गुण 
पररस्परंकडून पराभव प्रावणार, परस्परान्या आश्यान क्रिया करणरे, परस्परांच्या अपे. 


अध्याय सोरवा-देवासरसंपद्विभागयोग. १०६५ 


-- कि अन्यत्‌ कामदेतुकं ` कामहेतुकं एव-कामदेतुकं किं अन्यत्‌ 
जगतः कारण--दुसरे काय १ कामहेतुक आहे. काम दाच ज्याचा देतु आहेत 
कामहेतुक-कामदेतुकच कामहेतुक होय. जगाचे आणखी कोणते कारण असणार 
जगतः अदष् धमोधमादि किचित्‌ कारणान्तरं न विद्यते--जगाचं अदृष्ट 
असें- अदृष्ट ` या नांवाचे धमौघमंदि दुसरें कांदा कारण विद्यमान नादी.--कामः 
पव प्राणिनां कारण--करामच प्राण्यांस कारण आदे.--दइति श्य लोकायतिक 
दषिः--अशी री रोक्रायतिकटष्टि आहे. <. 


एतां दृष्टिमवष्टभ्य न्टात्मानोऽल्पव्ुद्धयः । 


प्रभवन्त्युग्रकमोणः क्षयाय जगतोऽहिताः ॥९॥ 


अन्वयाथ-पतां दष्ि-या दष्टस--अवष्ठभ्य--आश्रय करून- नष्टात्मानः 
--ज्यांचा स्वभाव नष्ट ्ाखा आद्‌,-अल्पबुद्धयः-- ज्याची बुद्धि अन्प अहि, 
--अहिताः--जगाच शत्रु--उग्रकमाणः-- ज्याची कम उग्र-कूर आद्देत असे ते- 
जगतः-जगचा--क्चयाय--क्षय करण्यासार्ा--प्रभवस्ति--उत्पन्न टदोतात. ९. 

एतामिति । एतां दष्टिमिवष्टभ्याऽऽश्रिलय नष्टात्मानो नष्टस्वभावा विश्र्टपरलाकसा- 
धना अल्पबुद्धयो विषयविषपयाऽख्पव बुद्धिरयषां तेऽल्पबुद्धयः प्रभ वन्त्युद्ध वन्त्युम्रकमाणः 
क्रूरकमीणो हिंसाव्मकाः क्षयाय जगतः प्रभवन्तीति संबन्धः | जगतोऽहिताः शत्रव 
इल्यथः ॥ ९ ॥ 


क्षिने परिणाम पावणारे व पररपर सहचर आहेत. यावरून रहस्यकार म्हणतात तो अथं 
मुखीच निधत नादौ. रहस्यकार म्हणतात ^ युणापासून गणाचे अन्योन्यजनन दौते > 
ह्मणणे साख्यश्ास्राच्याच विरुद आदे. सत्वगुणापासून रजोगण ददीत व॒रजोगणापासून 
सत्वयुण होतो, अस्ता त्याचा अथे नव्हे. कारण साख्याच्या परिभापेप्रमाणेच सत्वादि गण 
उत्पन्न दोणार नादात. कारण लाची प्रकृति गुणरूप आदे. साच्िक परिणाम राजस परि. 
णामापासून व राजप परिणाम साच्विक परिणामापाद्न उत्पन्न टदोतात, असेहि म्हणता येत 
नाका. कारणते परिणाम परस्पर विरोधी अस्तव्यामुठे एकमेकापासून उत्पन्न होऊ राकत 
नाददीत. यास्तव (अन्योन्यजननवत्तयःः याचा अथं आम्ही वाचस्पातिभेश्राच्या तखकोमु- 
दीप्रमार्णे जसा केला आहे, तसाच करणें उचित होय. महा.भा, शातिपवातीर वणन वेदिक 
साख्यांचे आहे, निरीश्वरवादी सांख्यदकशनायै नव्हे, हे व्यातील (भगवान्‌ हे सवं उत्पन्न 
करतो, या वाक्यावरूनन्च सिद्ध देते. अथोत्‌ पुटेहि रहस्यकारांनी "“ तथापि गीतेतील 
अपरस्परसमूत या पदाने उपनिपदातीर सृष्टव त्पत्तिक्रमापेक्षां सांख्याचा स॒ष्टथत्पात्ति क्रमच 
जास्त विवक्षित आदे,अस आमचे मत आहे. वगरे जं म्हटल आहे ते अगदी निराधार अस- 
ल्यामुढे उपेक्ष्य होय.आसुर प्रकृती चे रष्क इतक्या खार पाण्यात शिरतीरू,हे दक्यच नाही. 
यास्तव यांच्या स्थूल दृष्टीला व नास्तिकतेला सवेथा अनुरूप असाच हे जगत्‌ कामम्रयुक्तं 
क्लीपुरुषसयोगापासन क्षाले भे," भसा अथं करणं उचित होच, 
गी, भाग ११४ 


१०६६ श्रीमद्धगवट्धैतामाष्यार्थ. 


भाष्यार्थ-- पतां०' दति- दी टि ब्रह्ृ्टीप्रमणें इष्टच अदि, असें कोणी 
म्दणेल, म्हणून सांगतात--पएतां दष्ि अवषटभ्य-आध्ित्य नएात्मानः-नष्र- 
स्वभावाः-विभ्रष्टपर्टोकसाधनाः--या लोक्रायत्तिक दटष्टीचा आश्रय-अवलव 
करून नष्टत्मे म्ह ज्यांचा स्वभाव नष्ट सञार आहे-जे परलोक्राच्या साधनांपासून 
विशेषेकहन भ्रष्ट ्ञाले आदेत, असे न्मे, अद्पन्रुद्धयः-विषयविषया अल्पा 
पव बुद्धिः येषां ते अस्पवुद्धयः--अल्यवद्धि-ज्याची विषयांविषीची अल्पच बुद्धि 
असते ते अत्परवद्धि होत. ( दष्ट विषयांविषर्थ)च प्रवृत्त हणे देच विषयबुदद्धाचं अल्पत्व 
दोय. )--उप्रकमोणः-कूरक माणः हिसात्मकाः प्रभवन्ति-उद्कबन्ति--असे 
ते उग्रकर्मे-करूर कर्भ करणारे-दिसात्मक-दिंसास्वभावाचे आसुरलोक उत्पन्न होतात.-- 
जगतः श्चयाय प्रभवन्ति इति संबन्धः--जगाच्या-सवं प्राण्यांच्या क्षयासाटी 
उत्पन्न होतात, असा संबंध.-जगतः अहिताः-राज्वः इत्यथैः--जगाचे-सवे 
प्रागिज।तचे अहित म्ह शत्र, अता याचा भवां. ९. 


काममाश्रित्य दुष्पूरं द॒म्भमानमदान्विताः । 
मोदहादगहीत्वासद्‌्राहान्परवतेन्तेऽशुचि्रताः ॥१०॥ 


अन्वयार्थ--दुष्पूरं कामं आधित्य-- ज्याची पूतं -तृक्षि दोण अशक्य आहे 
अरा कामाचा आश्रय कल्न-दस्भमानमदान्विताः-दंभ, मान व॒ मद्‌ यानी 
युक्त दोस्साते-- मोदा त्‌--अविवेकामुके--असद्‌-ग्राहान--असत्‌ प्रह-अशुभ नि- 
थय--गहीत्व(--करून धेऊन--अद्युचिबताः- ज्यांची त्ते अशुचि आद्देत, 
असे--प्रवतेन्ते--प्रवृत्त होतात, १०. 
ते च-- काममिच्छाविरोषमाश्चिल्यावष्टम्य दुष्पूरमश्षक्यपूरणं द॒म्ममानमदान्विता 
दम्भश्च मानश्च मदश्च दम्भमानमदास्तेरन्विता दम्भमानमदान्विता मोहाद्विवेकतो 
गृह्ीस्वोपादायासदृभ्राहानञ्युभनिशयान्धरवतन्ते कोकेऽद्यचिन्रता अद्युचीनि बतानि येषां 
तेऽश्युचिव्ताः ॥ १०॥ 
माष्याथे-ते च दुष्पूर-अदाक्षयपूरणं कामं-दच्टाविरोषं-मध्रिलय-भव- 
च्रभ्य-जाणि ते दुष्पूर म्हण्ज्याची पूर्ति-तृप्ि अशक्य आहे अशा कामाचा-एक प्रका- 
र्या इच्छेचा आश्रय करून -दुष्पूर कामाचा अवकव करून-द्म्भमानमदान्विताः- 
दम्भः च मानः च मदः च-दम्भमाननदाः तैः अन्विताः-द्‌म्भमानमदा- 
न्विताः--दभमानमद्‌।न्वित-दभव मानव मद ते दंभ-मान मद्‌, यांनीं जे युक्त 
असतात ते दं ममानमदान्वित हत.-- मोहात्‌-अविवेकतः असद्प्राहान्‌- अशुभ. 
निश्चयान्‌ गरहीत्वा-उपादाय लोके प्रवर्तभ्ते-मोदामुे-अविवेकामुे असद्ग्रह 
अशुभ निश्वय अ्रहुण करून-अशुम निश्चय करून-दलयानेच या लोकांत प्रवृत्त होतात. 
भ्रु निथयानेच जगातीर व्यवहार करितात, ( त्यांचच भागसं एक विकेषण~)}-~ 





भध्याय सोडावा-दैवासुरसंपद्धिमागयोग. १०६७ 


अश्ुचिवताः-अशुचीनि बतानि येषां ते अद्ुचिवताः-अशुचित्रत म्ह° 
ऊर्यांची जते अरुचि-अपविच्र असतात ते अशुचिवत हात. १०. 


चिन्तामपरिमेयां च प्रख्यान्तामुपाश्रिताः । 
कामोपभोगपरमा एतावदिति निधिताः।॥११॥ 


अन्वयाथ-च-आणे ते आसुरलेक्-अपरिमेया-- जिव प्रमाण~इयत्ता 
कठत नाही, अश-प्रटयान्ता-मरणापर्यत टिकेणन्या-मरणानच सपणाव्या 
--चिन्ता-चितेस-उपाध्रिताः-- आश्रय केटेठे असतात-- कामोापभोगप- 
रमाः- शब्दादि विषयांचा उपभोग चण्यामध्यच त्र असज अगणि--पतावत्‌ 
-- विषयोपभोग घणे, दाच काय ता परमपुरुषाथं आहे-इति निश्िताः- मसा 
निश्चय केठेठे असतात. ११ 

किंच- चिन्तामपरिमेयां च न परिमातुं शक्यते यस्याश्चिन्ताया इयत्ता साऽपरिमेया 
तमपरिमियां प्रख्यान्तां मरणान्तःसुपाश्रताः सदा चिन्तापरा इव्यथः । कामोपभोग 
परमाः, काम्यन्त इति कामाः श्ब्दादुयस्तदुपमोगपरमाः, अयमेव परमः पुरुषार्था 
यः कामोपभोग दयेवानेश्चिताःमान एतावदितिनिश्चिताः॥ ११॥ 

भाष्यार्थ -क्च--आसुराचीच आणसीं विरेषणे--“ चिन्तां अपरिमेयां च 
-यस्याः चिन्तायाः इयत्ता न परिमातुं राश्यते सा अपारेमेया तां अप 
रिमेयां--व चितेला-अपरिमेय पितेला-ज्या चितेची इयत्ता निधित करतां येत नाही, 
जिचें प्रमाणच करितां येत नादौ, ती अर्पारमय्रा दोय. व्या तसल्या अपरिमेय--प्रल- 
यान्तां -मरणान्ता--व प्रलयान्त-मरणान्त-मरणापयत नाहीशी न दोणारी -मसेपर्यत 
रिकणारी, अदा अपरिमेय व॒ मरणान्तं चिन्तेचा-उपाश्रिः--भघ्रगर केठेठे- 
सदा वचिन्तापयः इव्य्थः--सद। चिन्तापर स्चाठेले असा याचा भावाथ.--कामो- 
पभोगपरमाः-काम्यन्ते इति कामाः-शब्दादयः तदुपभोगपरमाः-कमो- 
पभोगपरम-ज्यांची कामना-इच्छ केटी जतेते काम-शब्द.दिक विषय, त्यांच्या उप 
मोगालाच श्रेष्ठ मानणारे-यः कामोपभोगः अयं प्व परमः पुरूषाथैः दति 
पवं निशितात्मानः--जो विषयांचा उभोग हाच प्रम पुरुषाथ आदे अश्ञाप्रकाररं 
निशितस्वभाव,- एतावत्‌ इति निश्चिताः -या जगांत दं एवढेच आह्‌, आणखी 
कांही नादी, असा निश्चय कठ्टे. [ आपल्या योगक्षेमाच्या उपायांची मरेपय॑त सतत 
चिन्ता करणारे व त्या चिन्तचे विषय असंल्य असल्यामुरे ती चिन्तापि अपरिमेय, 
अशा चिन्तेचा त्यानी आश्रय केलेला असतो व॒विषयोपभग हैव काय तें एक सुख, 
या पलीकडे पारलोकिक रुख वगर कांदीं नाहीं,असा दयांचा निश्चय ज्ञठेला असतो. ] 


आरापारारतेष्रदखः कामक्रोधपरायणाः । 
ईहन्ते कामभोगाथेमन्यायेनाथसंचयान्‌ ॥१२॥ 


१०६८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ. 


अन्वयार्थ--आ्ापाराशतेः-- आशा हेच रेकडों पाश, व्यानौ-बद्धाः- 
नांधरे गेटेटे,-कामक्ाधपरायणाः-- काम व कोध ज्यांचा परम आश्रय आद्दे,असे 
ते आसुर प्रकृतीवे रोक-काममोगाथे--विषयोपभोगासार्दह-अन्यायेन--अन्या- 
यनं--अथेसंचयान्‌-दव्यसंचय-डहन्ते--करितात. १२ 

आश्ञापाशेति । आद्ापाशशतेराशा एव पा्ञास्तच्छतेराशापाश्शतेर्वद्धा नियन्त्रिताः 
सन्तः सवत आकृष्यमाणा; कामकराधपरायणाः कामण्रोधो परमयनं पर आश्रयो येषां 
ते कामक्रोधपरायणाः, टहन्ते चष्टन्ते कामभोगार्थं काममोगप्रयोजनाय न धमोथम- 
न्यायेनाथसचयानथप्रचयानन्यायेन परस्वापहरणादिनेयथंः ॥ १२ ॥ 

भाष्याथ-- आश्ापाश०ः इति--“ आशापाश या शछोकाने व्या आसुरा 
चंच आणखी विशेषणे- आलापाराशतेः -आराः ष्व पशः तच ते : आद्रा 
पारारतेः बद्धाः-नियन्त्िताः सन्तः--आशारूपर पाशशतानी-आश्चा देच पाश, 
त्यांच्या शतांना-हजारों आरारूपी पाशानी बद्ध म्ह० निर्यत्रित-निगडत दोत्सात-- 
सवतः आङ्ष्यमाणाः- सवं बाजूनीं आकषण केठे जाणारे,-कामक्ाधपरा- 
यणाः-कामकोध्ो परं अयनं-परः आश्रयः येषां ते कामक्तोधप्ररायणाः- 
काम-कोधपरायण म्ह० काम व क्रोध दहेच ज्याचे परम अयन-श्रष्ठ आश्रय असतो ते 
काम-कोध-परायण होत. असे ते आसुर लोक-कामभोगार्भ- कामभोगप्रयोज- 
नाय धमोथं न अन्यायेन अथसंचयान्‌-अथप्रचयान्‌ इटन्त-चेषन्ते- 
विषयोपभोगासाटी-विषयभोग ह प्रयोजन सिद्ध व्हावे म्हणून, धमासाठी नन्दे. अन्या- 
याने द्रव्यसंचय, द्रव्याचा संग्रह करितात.--अन्यायेन-परस्वापदरणादिना 
इत्यथः --अन्यायने म्ह° दुसव्याच्या घनाचा अपहार करणे इल्यादि उपायाने दन्य 
संपादन करितात. [ येथीक आशा म्ह° ज्याच्या प्राप्तीचा उपाय अरक्थ आहे, अशा 
किंवा ज्याचा उपाय राऊकच नाह अदा विषयांविषरयी इच्छा,अदा शेकडा अआश्पाशांनी 
वांधल्याप्रमाणच श्रयापासून अष्ट करून इकडे तिकडे नेले जाणारे, असा ' आशपाक्- 
शतैः बद्धाः ` या पदाचा स्पश्र्थ अददे. ] १२. 


इदमद्य मया रब्धमिद्‌ प्राप्स्ये मनोरथम्‌ । 
इदमस्तीदमपि मे भविष्यति पुनधनम्‌ ॥१३॥ 


अन्वयार्थ--अय--आतां--मया-मी-इद्‌- द धन-छृन्ध--संपादन 
केर अदहे--इद्‌ प्राप्स्ये--दं मिठरवान-मनोर्थं इदं अस्ति-मनाला संतोष 
देणार हे धन आहे.-मे इद्‌ अपि धन पुनः भविष्यति- मन्न देहि धन पुन 
भविध्यत्कारी देह. १३ 

ददशश्च तेषामभिप्रायः-- इदं द्रव्यमथेदानींन्मया रन्धभिदमन्यस्पराष्स्ये मनोरथं 
मनस्वुष्टिकरमिदं चास्तीदमपि मे भविष्यत्यागाभिनि संवत्सरे पुनधनं तेनाष्ं धनी 
बिख्यातो भविष्यामि ॥ १३ ॥ 
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भाष्याथ--दृटशाः च तेषां अभिधायः-- आणि स्या आसुर लोकांचा असा 
षिवेकविरोधी अभिप्राय असतो--दइदं-द्रव्यं अद्-दइदानीं मया रन्धं गाय, 
खवण इत्यादि द्र्य आज-यवेी मौ सपादन कठे आदै.--ददं अन्यत्‌ प्राप्स्ये--दें 
दुसरे ज-अवदय मिरुवे म्हणून मनांत ध्यास लागला आहेत द्रव्य मी संपादन करीन- 
मनोरथ-मनस्तुषिकरं श्दं च अस्ति--आगणि मनाला संताष देणारे हे धन आहे. 
--मे इदं अपि धनं पुनः आगापिनि सवत्सरे भविष्यति--आणि मन्तं हेदि 
धन पुनः दुसन्या वर्षो हाइल. [ म्ह° मला हवे असलेलं ह दुसरे धनहि पुढच्या 
वर्षी मिग्ल. ]--तेन अददं धनी विख्यातः भविष्यामि-त्याच्यायागे मी 
धनवान्‌ म्हणून प्रसिद्ध दोडंन. १३. 


असौ मया हतः रातरहैनिष्ये चापरानपि । 
ईश्वरोऽहमहं भोगी सिद्धोऽहं बख्वान्सखखी ॥१४॥ 


अन्वयाथ-मया-मी-असोा शबरुः--दा रत्र-हतः-मारल-च- 
आणि--अपरान्‌ अपि-दुसन्या शचेनादि-हनिष्ये-- मारन -- अहं इश्वरः-- 
मी ईधर आदे.- अहं भागी- मी भोगी अदहे.- अहं सिद्धः- मी सिद्ध आदद 
बरखवान्‌ सुखी--वलाव्य सुखी आहे. १४ 

जसो मयेति । असो देवदत्तनामा मया हतो दुजयः शुः, हनिष्ये चान्यान्वरा- 
कानपरानपि किमेते करिष्यन्ति तपस्विनः सवेथाऽपि नास्ति मत्तुट्य ईश्वरोऽहमहं 
भोगी सवप्रकरेण च सिद्धोऽहं संपन्नः पुत्रः पोत्नेनप्तृभिनं केवर मानुषोऽहं बर्वा- 
न्सुखी चाहमेवन्ये तु भूमिभारायावतीणाः ॥ १४॥ 

भाष्याथ- असो मया०' इति-' असौ मया०' या शछोकाने माद्या या 
इच्छेला प्रतिवध करणारा शब्युहि संभवत नाही, असत तो आसुर प्रकृतीचा मनुष्य 
सांगतो--असो देवदत्तनामा दुजंयः शत्रुः मया हतः- दा देवदत्तनावाचा 
दुजय रात्र मौ मारला अहे-च अन्यान्‌ वसकान्‌- अपरान्‌ अपि हनिष्ये- 
आणि दुसम्या दुष्ट व क्षुद्र शचरूनाहि मारद॑न--पते तपार्विनः कि कारेष्यन्ति--हे 
गरिब विचारे काय करणार १( अरेपण, तुष्यापक्ना दुबल असलेल्या शचरूचातू जरी 
पराभव कलस, तरी बरोबरीच्या शत्रूचा प्रराभव तुक्य हातून होईलच असा 
भरंवसा धरितां येत नादौ, अशी आशंका घेऊन तो म्हणतो-)-सवेथा अपि 
मत्तुख्यः न अस्ति-तासयं कादं जरी स्चाले तरी माद्या बरोबरीचा कोणी नाही. 
--अहं इश्वरः--मी ईश्वर आदहँ-( अरे पण तुक्ष्यामध्ये रेश्वयांचा अतिरेक जरी 
क्षारा असला, तरी त्याचा उपभोग वेण्याचे सामथ्यं जर तुला नसेर तर याचा काय 
उपयोग १ या शंकेचेँ निरसनं करितो-)--अहं भोगी- मी सवं देश्वयांचा उपभोग 
घेणारा आद्ै--च सवेप्रकारेण अह सिद्धः-आणि सवं भरकर मी सिद्ध आह 
म्ह ०-पुतरः पोभरः नप्तभिः संपन्नः-मी पुत्र, नातु व पणतु यांनीं संपन्न आद, 
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-- अहं न केवरं माचषः- मी कांही साधारण मनुष्य नब्दे-- अहं एव बडवान्‌ 
सुखी च--मीच बलवान्‌-ओजस्वी व सुखी-नीरोगी आहे--तु अन्ये भुमिभाराय 
अवर्ताणाः- पण दुसरे स्वं केवल भूमीला भार दोण्यासाठौ उत्पन्न ज्ञाले आदेत. १४ 


आद्यो ऽभिजनवानसिमि कोऽन्योऽस्ि सदसो मया । 
यक्ष्य दास्यामि मोदेष्य इत्यज्ञानविमोहिताः ॥१५॥ 
अनेकचित्तविभ्रान्ता मोहजाटसमावृताः 

प्रसक्ताः कामभेगेषु पतन्ति नरकेऽशुचौ ॥१६॥ 


अन्वयाथ-आद्यः-- मी धनने संपन आहे,-अभिजनवान्‌ अस्मि- 
उत्तम कुन आद्े--मया सदशः- मञ्यासारखा--कः अन्यः आसेत- दुसरा 
कोण आहे {--यक्ष्ये-- यज्ञ करन, दास्यामि-दान देईन,-मोदिष्ये- 
आनंदी दोदइन.-दति--य प्रमण--अन्ञानावेमोहिताः- ते अज्नाननि नानाप्रकारं 
अविवेकी दोतात.~-अनेकचित्तविश्रान्ताः-- याप्रमाणे अनेक चिन्तसंकल्पांनीं अति- 
शय भ्रान्ति पावल्ल्--मोहजाटसमघ्ताः--अविवेकाच्या आवरणाने आच्छादित 
सालेले-अज्ञानल्य जाग्यांत अडकल्ले-क्राममोगेषु--विषयभोगंमष्ये-प्रसक्ताः 
--आसक्त ज्ञाल्ले त--अश्रुचो नरके--अुवि नरकात--पतान्ति-- पडतात, 

आढ्य इति । आद्या धननाभेजनेनाभिजनवान्स्तपरषं श्रोत्रियस्वादिपपन्नस्तेनापि 
न मम तुस्योऽस्ति कश्चित्कोऽन्योस्ति सद्शस्तुट्यो मया, किंच यम यागेनाप्यन्यानभि- 
भविष्यामि दास्यामि नटादिभ्यो मोदिष्ये हपं चातिशयं प्राप्स्यामीव्येवमक्ञानेन विभो. 
हिता अक्षानविमाहिता विविधमविवेकभावमापन्नाः ॥ १५॥ 

भाष्यार्थ आद्यः०' इति--* आच्यः०› या शछोकनि विद्या, वर्तन, धनव 
कर यांत माका ताङचा कोणी नाहा, अतर सागतो-धनेन आद्यः- धनन संपन्न 
--अभिजनेन-अभिजनवान्‌ सप्तपुर्षं श्रोजियत्वादि संपन्नः--वंशाने अत्यंत 
कु्कीन, म्हणजे सात पुरुषांपयत श्रात्रियत्वाने संपन-अरिमि-असा मी आष 
-तेन अपि कश्चित्‌ ममतुव्यः न अस्ति-लामुढेद्ि कोणीच माह्याबरो 
बरीवा नाही-मया सदशः-तुस्यः कः अन्यः आस्ति-मा्थास।रखा दुसरा 
कोण आह ( अरेपण, घन अणि कृल यात जरी तुश््या बरोबरीचा काणी नसला तरी 
यज्ञ, दान, व त्याच फल यांत तुश््याहून कोणी तरी अयिक असेल.अशी आशंका चेऊनं 
भाखर प्रकृतीचा मनुभ्य म्हणतो-)--किच-यक्ष्ये-- तसेच, मी यज्ञ करान-- यागेन 
अपि अन्यान्‌ अभिभविष्यामि---यज्ञाच्या द्मोगनेहि भी इतराचा पराभव करीन 
--नटखादिभ्यः दास्यामि-नरादक्राना दान देईन--मोदिष्ये-अतिरायं दषं 
च प्राप्स्यामि--आगि अंत दषौला प्राप्त दोहन. (पण दहा व्याचा आशय चांगला 
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नादी, असें भगवान्‌ चवथ्या चरणन खुचवितात-)--इति पवं अज्ञानेन विमो- 
हिताः-अक्षानविमोहिताः-विविधं अविवेकभावं आपन्लाः--या अशाप्रकारं 
अज्ञानानं अतिशय मोहित स्षठे असत आसुर्‌ प्रकृती टोक्र असतात. [ ˆ अज्ञान 
विमोहित ` म्द्‌० नानाप्रकारच्या अविवेकभावास प्राप्त ्राटेके. | १५. 

अनेकेति । अनेकचित्तविभ्रान्ता उक्तप्रकारेरनेकश्चित्त्विंविध आ्रान्ता अनेकाचित्तवि- 
भ्रान्ता मोहजारसमावरता मोदोऽविवेकोऽक्ञानं तदेव जारखमिवाऽऽवरणात्मकरवात्तेन 
समावृताः म्रसक्ताः कामभोगेषु तत्रेव नेषण्णाः सन्तस्तनेपचितकव्मषाः पतन्ति नर- 
केऽडु नो वेतरण्यादौ ॥ ५१६ ॥ 

भाष्या्भ-' अनेक० ` इति--: अनेक० ` या श्टोकानें या प्रमाप कतैव्याकतंग्य- 
विवेकरादहेत स्षलेव्या याची काय अवस्था होते, ते सांगतात-भनेकाचित्तविभ्रा- 
न्ताः-उक्तप्रकारेः अनेकः चित्तः विविधं भ्रान्ताः अनेकाचत्तविभ्रान्ताः 
--अनेकचित्तविभ्रात-वर सांगितटेस्या प्रकारच्या अनक चित्तानीं अनेक प्रकारे भ्रान्त 
कार्ये ते अनेकचित्तावघ्रान्त टदोत.--मोहजालसमाव्रताः-मोदः-आविवेकः- 
अज्ञानं तत्‌ प्व जाट इव आवरणात्मकत्वात्‌ तेन समाब्ताः-मोदजाल- 
समाव्रृत-मोह म्ह ° अविवेक, अज्ञान, तच आवरणात्मक~आच्छादनरूप्र असल्यास 
जणंकाय जके हाय, दया जाठ्याचं परणपणे आच्छादत सल्ल--कामभे(गमु पस 
त्ताः-तत्र पव निषण्णाः सन्तः- काम म्ह० षय, याच्या भोगामध्ये अत्यन्त 
आसक्त असटरे, व्या भागातच गटन गरक अत दत्सातं-तन उवाचवतवकऋष्पषा 
अदराच(-वेतरण्याद्‌ नरके पतन्ति-लयामुक ज्याच्या पापाचा फार मोठ सं- 
चय क्षाला आहे, अस ते अपवित्र वतरण्यादि नरकात पडतात. १६. 


आत्मसभागेताः स्तब्धा घधनमानमदान्वताः। 
यजन्ते नामयज्ञैस्ते दंमेनायिधिपूचकम्‌॥१७॥ 
अन्वयाथ-ते-आुरलेक-आत्मसंमातविताः-आम्द। अनेक उत्तम 
गुणानी यक्त आदो, असं स्वतःच स्वतम्ला मानणारे--स्तष्धाः-अनम्र्वमावाचे 
--धनमानमदाल्विताः- घनाविषयीचा मन व मद यानी युक्त असलेले असे- 
देभेन-दंभने-नामयक्ञेः--नाममात्रयज्ञानी--अविधिपूवक-- अवि्धन-य- 
ते--यजन करितात. १७ 
आस्मेति । आस्मद्तभाविताः स्वैगुणविशिष्टतयाऽऽत्मनेव संभाविता अष्मसंभ- 
विता न साधुभिः, स्तब्धा अप्रणतात्मानो धनमानमदान्विता घननिभिन्नो मानो मदश्च 
ताभ्यां धनमानमदाम्यामान्वता यजन्ते नामयज्षिनौममा्रेभेज्ञस्ते दम्भेन धमेध्वजित- 
याऽविधिपूवकं विहितादगेतिकतंब्यतःरहितेः ॥ १७ ॥ 
भाष्याथ-' आत्म° ` इति--“ आत्म° ` या शछोकाने व्यांच्यांतीलदहि किव्ये- 
काची वेदिक यागदानादि फमौमध्ये ्रदृत्ि दत भसस्मायुके सर्षानाच नरकात्‌ पडे 


१०७१ श्रीमद्धगधटीताभान्याथ, 


अयुक्त आहे, अशी आशंका पेन भगवान्‌ सांगतात--आत्मसंभाविताः-सव 
गणविशिषएठतया आत्मना पव संभाविताः-आत्मसभाविताः न साधुभि 
--आत्मसंभावित-सर्वगुणविरिष्टत्वाने आपल्याकटडूनच संभावना केठे गेलेले, सज्जना- 
कट्ून नन्हे, [ मी सवेगुणसंपन्न आदे, अशा रातीने स्वतःच स्वतःची प्रशंसा करणारे 
असा याचा भावाथ. ]--स्तच्धाः-अप्रणतात्मानः--स्तन्ध म्हणजे कोणापुेहि 
दारीर नम्र न केलेले-धनमानमदान्विताः-धननेमित्तः मानःच मदः ता 
भ्यां धनमानमदाभ्यां अन्विताः ते--घनमानमदान्वित-धघनायुटे प्राप्त होणारा 
मान व मद्‌ अशा ल्या धनमान-मदानी यक्त असटठेठे ते आसुर जन-नए्मयज्ञेः-ना- 
ममातेः यज्ञेः-दम्भेन-धमेध्वजितया अविधिपूवैकं-विदहितांग-इतिकतं 
व्यतारहितेः यजन्ते-नामसात्र यज्ञानीं-द्‌भान म्ह० धार्मिकता प्रकट करण्याच्या 
हेतूने अविधिपूवैक म्ह्‌° विदित अग व इतिकतंव्यता यानी रहित अशा यज्ञानेच यजन 
करितात. [{ लांच ते यज्ञ केवर नांवाचे असतात, स्यात ढौग फार असते आणि विधि 
मुखी च नसतो. तात्प आसुरसपत्तीचे लोके वेदिकमागंत जरी प्रवृत्त क्षारे, तरी ल्यांत 
पुण्यपेक्षां पापच अधिक जोडतात. ] १५. 


अहंकारं बट दपं कामं कोधं च सथ्रिताः। 
मामात्मपरदेहेषु प्रहिषन्तोऽम्यसूयकाः ॥१८॥ 


अन्वयाथ--अहंकार--अदंकार,--बरखं--वर--द्‌प--दपं,--कामं --का- 
म,-च-व-कोध--करोध याचा-संधिताः--आश्रय कच्छे ते आसुरलोक 
--आत्मपरदेदेषु--आपल्या व दुसय्यांच्या ददहांमध्ये--मां-- माञ्षा-- प्रद्विषन्तः 
अतिशय द्वेष करणारे व-अभ्यसूयक्राः-अतिराय असूया करणारे असतात. १८ 


अहमिति । अ्हंकारम्हंकरणमहकारो विद्यमानेरवियमानेश्च गुणेरास्मन्यध्यारोपिते- 
्चिशिष्टमात्मानमहमिति मन्यरते सोऽदहंकारेऽविद्याख्यः कष्टतमः स्वदोषाणां मुर सवी- 
नथप्रबृत्तीनां च तथा बरु पराभिभवानेभित्त कामरागान्वितं दपं दर्पो नाम यस्मोद्धवे 
धममतिक्रामति सोऽयमन्तःकरणाश्रयो दोपविशेषः । काम स्व्यादिविधयं क्रोधमनिष्ट- 
विषयमेतानन्यांश्च महतो दोषान्सश्रिताः । किंच ते मामीश्वरमात्मपरदेहेषु स्वदेहे पर- 
देहेषु च तव्‌बुद्धिकमेसाक्षिभूतं मां प्रद्विषन्तो मच्छासनातिवर्तित्वं प्रहेषस्त कुवन्तोऽ- 
भ्यसूयकाः सन्मागस्थानां गुणेष्वसहमानाः ॥ १८ ॥ 

भाष्यार्थ--' अदह० ? इति--' अदं ` या श्छोकने आयुर प्रहृतीचे लोक ब्रह्य 
ज्ञानापासून फारच दूर राहतात, असें भगवान्‌ सांगतात- ह कार-अहकरणं अ- 
हकारः अदहकार-अहं म्ह० " मी ` असं म्हणृण हाच सहकार. ( याचेच स्पष्टीक- 
रण करितात-)--विध्मानेः च अविद्यमाने; आत्मनि अध्यारोपितः गुणैः 
विरिष्टं मात्मानं अदं इति मन्यते सः अष्टंकारः-वियमान किंवा भवषिथमान 
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अरा आल्म्यावर आरोपिलेल्या गुर्णानीं विशिष्ट अज्ञा आपल्याला अह" अस समजतो, 
तो अहंकार.-अविद्ाख्यः-- या अदहंकाराचै मूढ अविया असल्यामुके त्यालाच 
' अवियया ` अते नांव आहे.--कष्टतमः- तो अतिशय कष्ट देणारा आहे. ( विवेकी 
लोकानी मोटया यल्नांनी लयाचा व्याग करावा अँ या विशेषणाने सुचविले आदे. अदंका- 
राच कष्टतमत्वच स्पष्ट करितात- )-सवेदोषाणां सवोनथैपवृत्तीनां च 
मूल--तो अहंकार सवै दो्षाचं व॒ सर्वं अनर्थप्राप्तीय मूढ आहे, ( आसुर 
लोक अशा अदैक।राचा आश्रय केलेले असतात असा पटे संबंध. )-तथा 
बल-पराभिभवनिमित्तं कामरागान्वितं--तसेच बल, दुस्याच्या परामवाला 
कारण होणारे व विषयासक्ताने युक्त असलेले राररेदरियसाम्य--दर्प-दर्पः नाम 
यस्य उद्धवे धम अतिक्रामति सः अयं अन्तःःकरणाश्रयः दोषविरोषः- 
दपाला-दपं म्ह° ज्याचा उद्भव न्चाला असतां मनुष्य धमाचे अतिक्रमण करितो तो 
हा अतःकरणाचा आश्रय करून असलेला एक प्रकारचा दोष, त्या दपोल--काम- 
स्त्यादिविषयं-खी इत्यादिकांविषयीच्या कामाल--क्राधं-अनिष्रविषयं- 
अनिष्ट विषयांविष्यीचा कोध, व्याल-फतान्‌ च अन्यान्‌ महतः दोषान्‌ स- 
्िताः-या व असाच मात्सर्यादि दुसम्या मोठ्या दोषाचा आश्रय केठेले-{किच 
ते मां ईश्वरं आत्मपरदेदेषु-स्वदेदे परदेदेषु च तद्‌ बुद्धिकमसाक्षिभूतं मां 
प्रद्विषन्तः-तसेच ते मज इश्वराचा म्ह० याच्या स्वदेहांत व परदेहांत त्याचेनज्ञान व 
कमं यांचा साक्षिभूत अशा मान्ञा अत्यंत द्वेष करणारे-मच्छासनातिवातित्वं प्रद्धेषः 
तं कुवैन्तः-- माद्या शासनाचे-उपदेशाचे उष्टघन करणे दाच माक्षा प्रद्रेष, तो कर- 
णरे--अभ्यसूयकाः-सन्मागेस्थानां गुणेषु असहमानाः--व अभ्यसूया 
करणारे, म्हणजे सन्मामस्थांच्या गुणांमध्ये दोषदृष्टि ठेवणारे, त्यांचे गुण सहन न कर- 
णर. [ श्रुति च स्मरति च ईश्वराचे शासन व दांत सांगितल्याप्रमाणे ज्ञान व कमं 
यांचे अनुष्ठान न करणें हेच व्याच उदन होय. ] १८ 


तानहं द्विषतः ऋूरान्ससारेषु नराधमान्‌ । 
क्षिपाम्यजस्रमशभानासुरीष्वेव योनिषु ॥१९॥ 


अन्वया्थ--अद-मी--तान्‌ दिषतः कृरान्‌- लया मज्ञा देष केरणान्या 
कररांस-अद्युभाव्‌ नराधमान्‌--अञुभ नरावम्‌ स--संसारेषु-ससारांतील- 
--आसुरीष योनिषु एव--आसुरी योनीतच--क्षिपामि-- टाकतो. १९ 

तानहभिति । तानह सवोन्सन्मा्ेप्रतिपश्चभूतान्सापुद्ेषिणो द्विषतश्च मां कूरान्सं- 
त्रिष्वेव नरकससरणमार्गेषु नराध्मनिधमेदोषवस्वात्क्षिपामि प्रक्षिपाम्यजखं सतततमश्यु- 
भनह्मकभकारिण आसुरीष्वेव ऋरकमेभ्रायासु भ्याघ्रसिषटादियोनिषु क्षिपामील्यनेन्‌ 


छंबरस्धः ॥ १९ ॥ 
गी, भा, ११३५ 


१०७४ श्रीमद्धगवं द्रौ तामाष्यार्थ, 


भाष्यार्थ--“ तानह० ` इति--“ तानहं ° ` या श्लोक या आसुरांचे शेव 
काय होतें तें सांगतात--अदहं सन्मागेप्रतिपश्चभ्रतान्‌ साधुद्रेषिणः तान्‌ 
सवौन्‌ च मां द्विषतः करान्‌ नराधमान्‌- मी सन्मागाचे प्रतिपक्षभूत-शच्रूच 
म्ह" साधूचा द्वेष करणारे व मन्ना द्वेष करणारे अशा लया कूर नराधमांस-संसारेषु 
पव-नरकसंसरणमागेषु क्षिपामि -प्रक्षिपाभि--संसारातच म्दणजे नरक- 
गमनमागतच टाकतो, त्याना म) नरकमा्गातच घालतों ( तर मग भगवान्‌ निर्दय 
आहे, असं म्हणण्याचा प्रसंग यतो, असे कोणी म्हणेल म्हणून आचाय सांगतात-)-- 
अधमैदोषवच्वात्‌--कारण अधमं या दोपनें ते युक्त अपततात, म्हणून म॑ त्यांना 
नरक दे फल देतो--अश्युभान्‌-अश्युभक्रमकारिणः आसुरीषु पव करकम- 
प्रायासु व्याघ्रा वहारि निषु अजसख-संततं-क्षिपामि इति अनेन सं 
बन्ध.--लया अश्चुभाना म्ह अशुभ कमं करणाराना आसुरीयोनीमध्यच म्ह० ज्यांत 
करूरकर्माचिं आधिक्य अदे अशा ग्याघ्रसिहादि योनातच निरंतर-सतत ट कतो, असा 
' क्षिपामि ` या करियापदासीं सबध. १९ 


आसुरीं योनिमापन्ना मूढा जन्मानि जन्मनि । 
मामप्राप्यैव कौन्तेय ततो यान्त्यधमां गतिम्‌ ॥२०॥ 


अन्वयार्थ- हे कोन्तेय-दे कत पुत्रा-मृढाः- ते मूढ जन- जन्मनि ज 
न्मनि प्रत्येक जन्मत--आसुरी यानं आपन्नाः- आसरी योनीतच उत्पन्न 
होतात व-मां-मर-अध्ाप्य एव-प्राप्त न दोताच-ततः--व्य्रूनदि 
अधमां गति--अधमगतीखा - यान्ति प्राप्न होतात. २० 


आसुरीमिति । आसुर योनिमापक्नाः प्रतिपन्ना मुढा जन्मनि जन्मन्यविवेक्षिनिः 
प्रतिजन्म तमोबहूरखषस्वेव योनिषु जायमाना जधो गच्छन्तो मूढा माभोश्वरमप्राप्या- 
नासाद्यव हे कौ-तेय ८ तस्तस्माद्‌पे यान्यधमां निकृष्टतमां गतिम्‌ । मामप्राप्यरवेति 
न मस्प्राक्ता काचिदृप्यारङ्काऽस्तयता मच्छिटतःघुमा्गमप्राप्येय्यैः ॥ २० ॥ 

भाष्याथै--; भासुखेम्‌० › इति ' आसुरी ` या शोकाने व्यायेदि कमाने 
अनेक जन्माच्या शेवटी कल्धाण दई ,म्दणून म्दणाल तर तत्ते होत नाही उलट आसुर. 
रकृतीचे लोक उत्तरोत्तर अधम योनीलाच प्रपि होतात असते सागतात--आंस्ुरीं 
योनिं आपन्नाः-प्रतिपन्नाः मूढाः -अविवेकिनः-- आसरी योर्नाला प्राप्त भ्षाकेठे 
मूढ -अविवेकी- जन्मनि जन्मनि-7तिजन्म तमोवबह्ुलासु प्व योनिषु 
जायमानाः-अधः गच्छन्त. मूढाः--ज-मोजन्मो-प्रत्येक जन्मामध्यं तमोबहुल- 
ज्यांत अन्ञानसंज्ञ$ तमां बाहुल्य आहे, अशा योनीमध्ये उतन्न होणरि-खा्ली 
जाणारे मूढ-मां-दश्वरं अप्राप्य-अनासाद्य पव--मला-दंश्वराला प्राप्त न 
होताब~मला न पोवतांच-हे कोम्तेथः, ततः-तस्मात्‌ अपि मधमां तिकृष्- 


भध्याय सोढषा-देवासुरसंपदिभागयोग, १०७५ 


तमां गति यान्वि-हे अजना! स्याहून-यारेक्षांदि अधम म्द० अत्यंत निकष गतीला 
पराप्त होतात. ( अहोपण, अशा दुष्ट लोकाना ईश्वराची प्राप्ति हाक, अशी दका येण्यार्चे 
जर कारणच नाहीं तर व्या प्रप्तीचा निषध करण्याचें तरी कारण कायर ? उत्तर-)-मां 
अप्राप्य पवर इति मत्प्राप्तो काचित्‌ अपि आशंक्ान अस्ति अतः 
मच्छ्ष्टसाधुमागे अप्राप्य इन्यर्थः: मला प्रप्त न होतांच ` अप्त जरी 
म्हटले अहे तरी अशा ठोकाना म्ली प्रापि दोदर, अशी नुघ्ती शेका यण्याचेदहि 
कारण नाही, म्हणून मीं सांगितलल्यां सन्मागाला प्राप्त न टोतांच असा याचा 
भावार्थं समजावा. २० । 


विविधं नरकस्येदं द्वार नारानमात्मनः | 


०.९ कर $ क्र 
कामः कोधस्तथा लोभस्तस्मादेतत््रयं यजत्‌ ॥२१॥ 
अन्वयाथ--कामः क्रोधः तथा कामः-काम,काधवलोभ- (इति) इद्‌-- 
असे हं-जिविध--तीन प्रकारच--आत्मनः नाकानं--आस्म्याचा नाश करणारें 
--नरकस्य द्वारः -नरकाचे दार अे-तस्मान्‌-म्टणून-पएनन्‌ चय- 
या त्रयाचा--त्यजेत्‌--द्याग करावा. २३. 
सवस्या आस्याः संपदः सक्षेपोऽयमुच्पते, यरिमाञ्चविध सवं जसुरसंपद्धेदोऽन 
न्तोऽप्यन्तमवति, यत्परिहरेण परिहनश्च भवति,यन्मूर सवस्यान थस्य तदेतदुच्यते-- 
त्रिविधं त्रिप्रकारं नरकस्य प्राक्षाविद्‌ द्वारं नाशनमात्मनो यद्द्वारं प्रविशन्नेव न्यव्याव्मा 
कस्मचित्पुरुषार्थाय योग्यो न भवतीस्येतदत उच्यत द्वार नाश्ञनमात्मन इति । किं 
तत्कामः क्रोधस्तथा खमस्तस्मादतत्रंय यजन्‌। यत एतदद्रारं नाानमास्मनस्तस्मास्का- 
मादिन्रयमेतच्यजस्यागस्तुतिरियम्‌ ॥ २१॥ 
भाष्याध--( अहोपण, अनन्त मेदांना युक्त अमलल्या आसुरी संप्रत्तीचा शभर 
वषानीहि परिद्रार करितां यण डक नाद्रा, अप काण स्दृणल म्हणून अःचाय सांग 
तात-)--सवस्याः आसखुप्ाः संपदः अपं सञ्चयः उच्प्रत-पप आयुणै सम 
तीचा दा संक्षेप सांगितला जाता. ( संक्षप सागण्या्व प्रय्ाजन -)--यांरेपन्‌ ( का 
मादो ) जिविघे सर्वः आसरसंपद्धेदः अनन्तः आपि अन्त्मवति--ज्या 
कामादि त्रिविध संक्षेपांत आसुरसपक्तीचा सवेच भेद, तो जरी अनन्त असला तरी, 
अन्तभूत दोतो-च यत्पारेहारेण परिहतः भवति -आणि ज्याच्या परिदहारने 
त्या सर्वं अनन्त भेदयुक्त आसुरसंपत्तीचा पारहार होतो--यन्‌ सवेस्य अनथेस्य मूलं 
--व जं सवे अनथ मूठ आदे-तत्‌ एतत्‌ उच्यते-तें हं त्रिवधं °” या शाके 
सांगितले जाते.-- त्रिविधं त्रिप्रकारं इदं नरकस्य प्राप्तो दार त्रिविध म्हण 
तीन प्रकारचे, हँ नरकप्रा्तीचे द्वार अदहि.--आत्मनः नाङनं-यत्‌ दारं प्रविशन्‌ 
पव आत्मा नर्यलति--आसतम्याच नाशन-ज्या हवारांत प्रवेद करितांच आत्मा नाश 
पावतो (निद आत्म्याचा नाश कसा १- )--कस्मेचित्‌ पुरषाथोय योग्यः न 


१०७६ श्रीमद्धगवद्रीताभष्यार्थ, 


भवति शति पएतत्‌-- आत्मा कोणत्याच पुरुषार्थाला योग्य होत नाही, यच्यामर््ये 
पुरुषाथाची योग्यता रहात नादी, असा याचा भावाथ--अतः द्वार आत्मनः नारानं 
इति उच्यते--म्दणुन दार-आस्म्याचां नाश करणारे द्वार असें म्हरकै जतं--कि 
तत्‌ कामः क्रोधः तथा लोभः- ते कोणतें १ काम, किव तसाच लोभ, दते 
नरकाचे त्रैविध द्वार अदे.-तस्मात्‌ एतत्‌ चरयं॑व्यजेत्‌-यास्तव या च्रयाचा 
त्याग करावा. (याचेच अधिक स्पष्टीकरण-)--यतः पतत्‌ द्वार आत्मनः नाशन 
तस्मात्‌ कामादित्रयं एतत्‌ त्यजत्‌- ज्याअर्थी ह दार आरम्याचा नाश करणारं 
अहे लयाअर्थी हँ कामादित्रय टाकावे, कामादिच्रयाचा व्याग करावा--इयं त्यागस्तु- 
तिः--दी यागाची स्तुति आहे. [ कामादिकाचा ल्याग केला असतां श्रेयःप्राप्तीच्या प्र 
तिबन्धाची निषत्ति होते, असा या स्तुतीचा भावाथ आहे. ] २१. 


एतेर्विम॒क्तः कौन्तेय तमोद्रारेखिभिनरः । 
आचरत्यात्मनः श्रेयस्ततो याति परां गतिम्‌ ॥२२॥ 


= = < < र = 
अन्वया्थ-कोन्तेय -टे अर्जन ' पतेः तरिभिः तमोद्धारेः--या तीन तमेो- 
दारानी--विमुक्तः-- विमुक्त लेला--नरः- पुरुष - आत्मनः--अपले- ध्यः 
--कल्याणच-मोक्षाचे साधन-आचरति-आचरितो-ततः--त्यायुरे--परां 
गति-मोक्षनांवाच्या परागतीला-याति- प्राप्त होतो. २२ 
एतेरिति । एतेर्विसुक्तः कोन्तेय तमोद्वारेस्तमसो नरकस्य दुःखमोहात्मकस्य द्वाराणि 


कामादयस्तरेतेखिभिर्विमुक्तो नर॒ आचरलयनुतिष्ठति । किमात्मनः श्रयो यत्प्रतिबदध 
पुव नाऽऽचरति तदपगमादाचरति ततस्तदाचरणाद्ाति परां गसि मोक्षमपीति ॥२२॥ 


भाष्या पतेः० ` इति-- णतः०' या शछोकाने प्रस्तुत कामाद्ियागाचे फल 
सांगतात-)--*एतेः विमुक्तः कोन्तेय › तमोद्वारेः-तमसः-नरकस्य दुःखः 
मोाहात्मकस्य द्राराणे कामादयः तः पतेः जिभिः विमुक्तः नरः--दे कुंती- 
पुत्रा! या तमाद्वारानीं-तमाची दःखमोहत्मिक नरकाचौ कामादेक द्वार, व्या यातीन 
दारानीं विशेषेकरून मुक्त केलेला मनुष्य - आचरति-अनुतिष्ठति- आचरण करि- 
तो-अनुष्ठान करितो.--कि आत्मनः श्रेयः--काय आचरितो-आपल्या श्रेयःसाध- 
नाचे अनुष्ठान करितो,--यल्प्रतिबद्धः पूवे नाचरति तदपगमात्‌ आचरति 
---जञ्या त्रिविध नरकद्राराने प्रतिबद्ध दोत्साता पुती आचरीत नन्हता ते हार सोडत्या- 
मर्टे-त्याचा प्रतिबंध निघून गेत्यामुे आतां पुरुष आपटे भ्रेयःसाधन आचरितो-ततः 
-तदाचरणात्‌ परां गति मोक्ष अपि याति दति-लासुटे-त्याच्या अ 
, चरणाम॒े श्रेष्ट गतीला-मोक्षालाहि प्राप्त होतो. [ कल्याणावरण करणाराला व आसुरी. 


[1 । 1 पि रि पि मोगरी पीपी पिरि 
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१.जत्मनः) म्ह० आपला नाद्य करणारे,दा रहस्यकारांचा अथे बरोबर नादी, येथ आ. 
त्मा म्ह ण्जीबात्माच विवक्षित आदे व त्याचा नाश म्हण् त्याला अधोगतीला नर्ण, 


अध्याय सोढावा-देवासुरसंपद्विभागयोग. १०७७ 


संपत्तीचा व्याग करणाराला ज्ञानद्वारा केवल मोक्षच मिरतो, असे नन्हे तर दयाला 
लोकिकसुखदहि प्राप्त होते, असा भाष्यांतीर ` अपिशशब्दाचा भावार्थ. शेवटचा ' इति" 
शब्द शछछोका्चँ व्याख्यान संपल, दँ सुचवितो. ] २२. 


यः शाखविधिमुत्छञ्य वतेते कामकारतः | 
न स सिदिमवास्रोति न सुख न परां गतिम्‌॥२३॥ 


अन्वयाथ-यः-जो-शाखवि्ि--राखाचा विधि-वेदाचा विधि--उत्सुज्य 
-सोद्न -वेदविधीचा व्याग करून--कामकारतः--कमप्रेरित दोउन-कामाकडून 
पररणा केला गेलेला असा दोत्साता--वतैते--वतंन करतो-सः-तो-सिदि - 
परुषाथांच्या योग्यतेल-न अवाप्रोति-- प्राप्त होत नादी.--न सुख-लयालाया 
रोकी सुख होत नादौ व~न परां गति ( अवाप्नोति )-स्वग व मोक्ष यांतील 
एकादहि उत्तम गतीला प्राप्त होत नाही. २३ 
स्वस्येतस्याऽऽसुरसपस्परिवर्जनस्य प्रेयआचरणस्य च शाखं कारणे जासखप्रमाणादुभर्य 
शक्यं कतै नान्यथाऽतः-- यः शाखविधि कतव्याकतेव्यक्तनकारणं विधिप्रतिषेधास्य- 
मुत्सूञ्य तयक्त्वा वतेते कामकारतः कामप्रयुक्तः सन्न स सिद्धि पुरूषाथयोग्यतामामेति । 
नाप्यस्मिलोके सुखे नापि परां प्रकृष्टां गतिं स्वगे मोक्ष वा ॥ २३ ॥ 
भाष्यार्थ- (आसुरी संपत्तीचें परिवर्जन व श्रेयःसाधनाचँ आचरण याचे कारण काय 
ते सांगतत- )-सवैस्थय पतस्य आसुरसंपत्परिवजनस्य च भ्रेयभाच- 
रणस्य शाखं कारणं-या सवे आयुरसंपत्तीच्या परित्यागाचे व भ्रेयःसाधना- 
चरणाचें शार कारण आदे. ( ते कसे ! उत्तर-)--राख्प्रमाणात्‌ उभयं कतुं 
हाक्यं अन्यथा न-शाख्रप्रमाणावरून त दोन्ही करतां येण राक्य आदहै.व्यावांचून 
नादी.--अतः यः रशाख्रविधि-कतव्याकतंदयज्ञानकारणं-विधिप्रातिषधा- 
र्य उत्सृज्य त्यक्त्वा कामकारतः-कामप्रयुक्तः सन्‌ वतेते--यास्तव जो 
शाखरिर्घाला म्ह० विधि व प्रतिषेध या नांवाच्या कतव्य व अकतव्य यांचे ज्ञान होण्या- 
च्या साधनाला सोडून ‹ कामकारतः › म्द ° कामान प्रेरित होत्साता वतन करतो- 
सः सिद्धि-पुरुषार्थयोग्यतां न ( अवाप्नोति ) आभ्नोति-तो सिद्धीला म्द° 
पुरुषार्थयोग्यतेला प्राप्त होत नादी.--अस्मिन्‌ लोके सुखं अपि न (आप्नोति)- 
या लोकी सुखालाटि प्राप्त होत नादी.- परां पर्ष्ठं गति अपि-स्वगं मोक्षं वा 
न (आप्रोति)--व परा-स्वोत्तम गतीलाहि म्ह ° स्वगाला किंवा मोक्षालादि प्राप्त होत 
नादी. [ ज्याच्या योगाने अपूव अर्थ ज्ञात होतो ते शास्र. विधि व॒ निषेध दहं याचे 
स्वरूप आदे. विधीवरून कतव्य वगनिषेधावरून अकर्त॑व्य यांचे ज्ञान होतें. अथात्‌ विधि- 
निषेधरूप शाख हेच कर्तव्य व अकतेव्य यांच्या ज्ञानाचे साधन आदे. शाक्चविमुख 
पुरुषाची प्रवृत्ति कामाधीन असते, पण असे रोक पुरुषाथोर अयोग्य भसतात. दा व 


१०७८ धीमद्चगवद्रीतामाष्याय, 


या पुढील शोकं गीतेतीर कमादिशब्दांचा अर्थं निधित छरितांन। डोव्यांपुटं ठेवणें अ- 
स्येत अवदय आदे. ] २३. 


तस्माच्छाखं पमाणं ते कायीकार्यव्यवसितो । 
ज्ञात्वा शास्रविधानोक्तं कम कर्तमिहाह॑सि ॥२४॥ 


इति भ्रीमद्धगचद्री तासूपनिषरसु ब्रह्मविद्यायां योगकशाखे श्रीकृष्णाजैनसंवादे 
देवासुरसपद्विभागयोगो नाम षोडशोऽध्यायः ॥ १६ ॥ 
अन्वयाथे-तस्मात्‌--म्दणून--कायांकार्यव्यवस्थितो--कतेष्य व॒ अक- 
व्य यांच्या निश्चयाविषगयी-ते-तख- दाख प्रमाण-राख्र हच प्रमाण आहे. 
यास्तव-दाख्रविधानोक्तं ज्ञात्वा--शाञ्चविधानानें सांगितठेल जाणून---इदह-- 
या कमीधिकारभूमात--कमे--कर्म-कतैव्य-म--क्तु--करण्यास--अहासि- त्‌ 
योग्य आहेस. २४ 
तस्मादिति । तस्माच्छाख प्रमण ज्ञानसाधनं ते तव कायोकायव्यवास्थिता कत- 
दयाकतेब्यभ्यवस्थायामतो ज्ञात्वा बुदध्वा शाखविधानोक्तं विधिर्वेधानं न्राख्रण चि- 
धानं श्षास्रविधानं कुयोन्न कुयादिव्येवंछक्षणं तेनोक्त स्वकमे यत्तस्कतुमिहा्हसि । इहेति 
क्माधिकारभूमिप्रदशनाथेभिति ॥ २४॥ 
इति श्रौमत्परमहंसपरितब्राजकाचार्यगोर्विदभगवत्पूज्यपाद शिष्यश्रीमच्छकर भगवतः कतो 
श्रीभगवद्गौतामाष्य सपद्विभागयोगो नाम षोडक्ोऽध्यायः ॥ १६ ॥ 


भाष्यार्थ, तस्मात्‌ इति--शा्राला सोडून केठेले करम निष्फल आदे, असें 
सुचवून त्यावरून निष्पन्न होणारा अथ (तस्मात्‌? या शाकाने सांगतात- तस्मात्‌ 
ते-तव कायोका्यव्यवस्थिना-कतेव्याकतग्यव्यवस्थायां राख पमाणं 
-क्षानलाधनं--म्हणून तुला. का्याकार्याची व्यवस्था करावयाची क्लाल्यास-कर्तव्य व 
अकतंग्य यांची व्यवस्था करावयास“ कतव्य असून हें अकर्तव्य आह ' असा निणय 
करावयाचा ज्ञाव्यास्त शाख हेच एक प्रमाण अहि. ( ' अहोपण, धर्माधमविषयी शाल 
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१ रहस्यकार म्दहणतात--“'्या शछोकांतीर 'कायाकायग्यवस्थिति" या यदावरून कतेग्य- 
शाख्लाची म्ह नीतिशासार्चैौ कल्पना डोल्यापुदढे टठेवून गौता उप्देश्चिली अहे, 
द उधड, देते. यासच कमयोगशाख्र असे म्हणतात. 2 पण हे म्हणणे सर्वथा 
अनुपपन्न आदह. कतव्यश्ञाख् म्ह ० नातिद्याख्र ह म्हणण निराधार अहे. त्याला मस्छरृत 
वाङ्मयांत कोठे आधार नादय. गीरतेतहि त्याविषयो कारो प्रमाण मौदी. येथील कार्यं म्ह” 
करतैव्य~विहित कमे व अकाय म्ह०्निषिद्ध कम दोय. , त्यांचा भिणय करण्यासाठी मग- 
वानू ज्या शास्राचा इवारा देत अदित ते सास म्ह० श्रुतिस्मति हेच शास्र होय, गाता 
ज्याचा दवाला देते, तै जास खुद गौताच कसे असे ? अथात्‌ “यालाच कर्मयोगा 


अध्याय सोढावा-देवासुरसंपद्धिभागयोग, १०७९ 


जरी प्रमाण असले तरी माकन कतेग्य काय, अशी आका घेन सांगतात-)--अतः 
शाखविधानोक्त ज्ञात्वा-बुद्‌ध्वा--यास्तव शाल्रविधानोक्त जाणून-समजून घेऊन 
--विधिः-विधानं श्ाख्रेण विधानं शाख विधानं कुयोत्‌ न यीत्‌ इतिं 
एव टक्षण-जो विधि तेच विधान, [ म्ह° येथील ^ विधानशन्द ˆ विधिः या 
अर्था आहे. ] शाच्रनें केलेटं जं विधान-जो विध तें शाछ्राविधान-करवें, न करि, 
इत्यादि स्वरूपाचे जें शाख्रविधान--तेन उक्तं स्वकमे यत्‌ तत्‌ कतौ इद अहै- 
सि--व्या शाच्लविधाननें सागितलेले ज स्वकम [ अथात्‌ क्षत्रियाच यद्धादिक ] तेच 
येर्थ-यां कमाधिकार भूमीत करणे तुला योग्य आदे.“ इह ` इति कर्माधिकार - 
भूमिप्रदशनाथ--इदः दा शब्द कमौधिकारभूम प्रदात करण्यासाठी आदहे--इति 
--भाष्यातील वटचा “इतिः हा शब्द अध्यायाचा समापि सुचवितो. [ असोः; याप्रमाणे 
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म्हणतात › है रहस्यकाराचे म्णणे सववा अग्राय आदे. ने केवल काल्पनिक अहि; ^“ गौ- 
तारहस्यात्त पृ, ४९-५१ पे स्पष्ट करून दाखाविले आह ¬ अन्ते ते म्हणतात. पण त्यांत तरी 
ते अधिक काय सागतात {--““ नीतिश्चास्र हा शब्द्‌ जुन्या सस्करृत ग्रथातून प्रायः राजना. 
तिशास्रास लावण्प्रान येत अमन कतव्याकतेव्यजल्लाखरास ‹ धर्मशास् ` अपे म्दणण्याची प्राचीनं 
पद्धत आहे. पण ° नति या इाब्दात कतव्य किवा सद्रतेन याचाहि सयह होत असस्या- 
मुठे आम्ही दराच्या पद्ध प्रमाण धमाधमच्या क्वा कमाकमोच्या या विवेचनासच ८ नीं 
तिशासखर › अपं था यथतत म्हर्ठे अह.” ( पण खतः गं।ताच जर कतेव्याकवेव्याचा निण- 
य करण्यासाठी साख्राचा हवाला देत आदह तर तिकाच दर्छीच्या पद्धताने ' नीतिराख्न › 
म्दणण्याचा रहस्यकारानां काय अधिकार आदे ? गातेचा अथे करताना रहस्यकारान्‌ौ 
आपस्या मनांताल अथ तेच्यावर लादण्याचा जो यत्न केला आदे ,तो त्खन्ञांना केन्दाहि समत 
होणार नाह, व असा रखादलकेखा अथ हा तिचा खरा-मूढ अथे आ, असे षि म्हणता येणार 
नाही. गीतेत, महाभारतात व इतर सस्छृत वाडमयात नीति" हा अब्द जर राजनीति था 
अर्थी रूढ आदे तर व्याच गीतेचा अथं करिताना तिला नीतिशाख बनाविणे कितपत न्याय्य 
हादईर याचा वच।र वाचकानीच करावा. दद्धीनी पद्धत म्हणजे पाश्चात्य पद्धत. आमच्या 
म्रथाचा अथे करितानाहि त्याची पद्धत स्वकारणे) म्हणजेच वैदिक सप्रदायांतील मथाकंडे 
६ग्किडा दाब्दाच्या अथान पाहण आहे. पण अशान आमच्या य्थाचा खरा अथे कन्म मु. 
नच राक्य नदह. आमचे कतैन्याकतेव्यशास अगदौ स्वतेन्न आहे. कोणा कितीरि जरी 
कतेग्यमोह पडला असला तर्‌ त्याला हंम्रेट प्रमाणे रडत बसावयास नको, कतैन्याकतव्य. 
शाख हाच त्याला मागेदश्चेक प्रदीप आहे.गोता दे कायाकायेन्यवसिति सागणारें जर शासं 
असत तर त्याने "ते साख भमा्णः व श्वाल्लाविधानोक्ते कात्वा कमं कुं अहिः असें म्दटं 
नसते. धमोधमाच्या पवा कमाकमोच्या विषेचनाप्त नीतिल्लाल्न म्हणता येत नाही, रहस्य. 
कारानीं विधीच्या उहृषन्‌} विषयी व धमांच्या सक्ष्मत्वानिषय) वगेरे चक्रायणादिकांची जीं 
उदाहरणे दिली आहेत ल्यांनी विधिनिषधशास्राला बाथ येत नाहे. कारण ते सव अपवाद 
भाप आहेत, यास्तव ^“ वेदान्तातील गहन तत््वक्षानाच्या आधारं कायोकायैन्यवस्थिति 
काषणारा गतिक्रखा दुसरा प्रथ नाष, ›” हं रदस्यकाराचं म्हणणें केवर काटपानिक आ, 
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या अध्यायांत पूवेजन्मांतीर कमेवासनांच्या अनुसार या जन्मांत अभिन्यक्त होणा्या 
ज्या सात्तविकादि तीन प्रकृति त्यांचा देवी व॒ आसुरी असा विभाग करून त्यांतील 
पिल्या संपत्तीचा स्वीकार करून दुसरीचा ल्याग करावा, असा उपदेश केला, आणि 
परम पुरुषाथोची इच्छा करणान्या सुमृक्षूल काम, कोध व लोभ यांना टाकून शाल्ल- 
दृष्टि न्ह्वे आणि शाखविधीच्या अनुसार वतेन करावे, असा निधार केला ] २४. 


इति भगवान्‌ श्रीक्रष्णांनी गायरेस्या उपनिषदां तीरु-रदस्यविचैतील ब्रह्मवियेपेकीं 
योग~-उपाय-दाखरांतीर देवासुरसंपद्विभागयोगनांवाचा सोरावा अध्याय विष्णु 
दारम॑करत सान्वयाथ-सदीप-भाष्य-माष्याथोसह समाप्त लाला, 


अध्याय सतरावा. 





भ्रद्धात्रयविभागयोग. 
अजैन उवाच--अरऊन म्दणाल- 


ये राखविधिमुत्सञ्य यजन्ते श्रदयान्विताः | 


तेषां निष्ठा त॒ का कष्ण स्वमाहो रजस्तमः ॥१॥ 


अन्वयाथे--हे कृष्ण--दे कृष्णा !--तु--पण-ये-ज-- श्रद्धया अन्वि. 
ताः-- रदेन युक्त होत्साते-दासख्रविध--शाचोक्त विधीचा-उत्खज्य--लयाग 
करून--यजन्ते-देवादिकांची पूजा करितात-तेषां-यांची- निष्ा- निष्टा- 
का--कोणती-सच्व-सात्तिक--आदौ- की--रजः- राजस --उत--का- 
तमः- तामस. १. 
तस्माच्छाखं प्रमाण त इति भगवद्ाक्याद्धन्धप्रश्रबीजः-ये केचिदविशोपिताः शाख. 
विधि शाखविधानं श्रुतिस््तिशाखचोदनासुत्सज्य परिलयञ्य यजन्ते देवादीन्पूजयन्ति 
श्रद्धयाऽऽस्तिक्यबरुद्धयाऽन्विताः सयुक्ताः सन्तः श्रुतिलक्षणं स्द्रतिखक्चषणं वा कंचि- 
च्छाखविधिमपरयन्तो ब्ृद्धब्य वहारदरानादेव श्रदधानतया ये देवादौन्पूजयान्ति त इह 
ये शाखविधिमृष्स्‌ञ्य यजन्ते श्रद्धयाऽन्विता इत्येवं गृह्यन्ते । ये पुनः कंचिच्छाख- 
विधिञुपरुभमाना एव तमुस्सृज्यायथाविधि देवादीन्पूजयन्ति त इह ध्ये श्ास्रविधि. 
सुरस्य यजन्ते ` इति न परिगृह्यन्ते ॥ 
भाष्या्थ-( नस्तिक व शाखरकटष्टि आस्तिक यांची गति सांगितटी. आतां 
आस्तिक्रच पण शाच्न न जाणणारे, असे ज पुष्कढसे असतात त्यांची गति जाणण्याच्या 
इच्छेने अज्ञैन प्रश्न करीत आहे, असे आचाय सांगतात-)-' तस्मात्‌ शाखं 
प्रमाणं ते ` इति भगवद्धाक्यात्‌ रन्धप्रञ्च्बाजः-( अज्ञ॒नः उवाच- )- 
' तस्मात्‌ शाखं -' म्हणून तुला कतंम्याकतंन्याचा निणय करण्यास राख प्रमाण आदे, 
अशा या भगवानाच्या वाक्यावरून, ते वाक्य एेकून, ज्याला प्रश्नाचे बज सांपडले 
आहे असा अजुन म्दणाल-ये-काचित्‌ अविश्लेषिताः- ज कित्येक सवैसाधारण 
लोक-सामाम्य मानव--शाख्रविधि-शाखविधान -श्चति-स्मतिराखचोदनां 
उत्खञ्य-परित्यज्ञ यजन्त-देवादीन्‌ पुजयन्ति--राल्रविधीखा -शाख्रविधानाला 
श्रुति-स्मतिकशशाल्ञाच्या चोदनेला सोद्धनःविधौचा परियाग करून यजन .-देवादिकांचे पूजन 
करितात ( ते कसे १ उत्तर-)--श्रद्धया-आरस्तिक्यवु क्था अन्विताः-संयुक्ताः 


सर्तः--भ्रदेने म्ह> आस्तिकयुद्धीनं अन्वित सयुक्त होप्साते ( देवादिकांचे पूजने 
गी, भा. ११६ 
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कारेतात, येथील यजनाबरोबर दानादिकांचेहदि ग्रहण करावें. ˆ अहोपण वेदशाखोक्त- 
विधीचा त्याग केल्यावर ते श्रद्धेनै युक्त होऊन देवादिकांच पूजन कसे करितात १ 
कारण शाखरीय प्रमाणार्वांचून नुस्त्या श्रद्धेन याग-दानादि संभवत नादी १ ` उत्तर-)- 
श्चतिरश्चण स्मरतिटश्चषण वा कंचित्‌ साद्बिध अपशयन्तः--धरुतिलक्षण 
किंवा स्मृतिलक्षण असा कोणताच शाच्रविधि न पाहणर--च्ुद्धव्यवहारदरोनात्‌ 
एव श्रहधानतया ये देवादीन्‌ पूजयन्ति-केवल ब्रृदधग्यवहार पाहूनच -ब्द्धांचा 
व्यवहार-नुस्ती रूढि पाद्रूनच श्रद्धाद्ुपणाने जे देवादिकाचे पूजन करितात--ते श्ट 
‹ ये राख्रविधि उत्सृज्य यजन्ते श्रद्धयान्विताः ` इति पवं ग्ृह्यन्ते- 
ते येथें “ ये शाखरविधं° ` या वचनाने पेतलेले आहेत. ( शाख्रविधि जाणत असूनि 
याचा व्याग करून आपल्याच कल्पनेने जे यागादि करितात ते येथे या वचनाने ध्याव- 
याचे नार्हति, असे सांगतात-)-ये पुनः कचित्‌ शादखविधि उपलभमानः 
एव तं उत्छरुज्य अयथाचिधि देवादीन्‌ पूजयन्ति- परण जे कोणी एखाया 
शाखरविधीला प्रत्यक्ष पहात असतानाच त्याला सोडून अयथाविधि -देवादिकांच पूजन 
करितात-ते इह ये शाखविध उत्सुज्य यजन्ते ` इति न परिग्रह्यन्ते- 
ते येथे "जे शा्चविधीला सोडून यजन करितात › या वाक्यात घेतले जात नाहीत. 
कस्माच्छद्धयाऽन्वितत्व विशेषणात्‌ । देवादिपृजाविधिपरं किंचिच्छाखं पदयन्त एव 
तदुस्स॒ञ्याश्रहधानतया ताद्रिहितायां देवादिपूजायां श्रद्धयाऽन्वितः प्रवर्तन्त इति न 
छक्यं कल्पयितुं यस्मात्तस्मापपुर्वोत्त एव ‹ये शाखविधिमुत्स॒ञय यजन्ते श्रद्धयाऽ- 
न्विताः › इत्यत्र गृह्यन्ते । तेषामेव भूतानां निष्ठा तु का कृष्ण सचमाहो रजस्तमः किं 
सत्त्वं निष्ठाऽवस्थानमाहोस्विद्रजोऽथ वा तमः । एतदुक्तं भवति या तेषां देवादिषिषया 
पजा सा किं साच्विक्याहोसिविद्राजस्युत तामसीति ॥ १ ॥ 
भाष्याथे-कस्मात्‌- विधि काय आदह, हे ठाऊक असूनि ज त्याला सोडून 
यज्ञ करितात त्यांचे येथे ग्रहण कां करावयाच नादी { ( उत्तर-)-ध्रद्धाया अन्वि 
तत्वविशेषणात्‌-कारण दयानाश्रदधया अन्विताः" या शब्दानीं श्रद्धेने युक्त असणं हे 
विशेषण लावले आदे. (यास्तव शाछ्ज्न असूनदि शख्रविधि सोडून यजन करणारांवे यें 
ग्रहण करितां येत नाददीत का शाखनज्ञांचेच ग्रहण केल्यास काय होते! अर्घं कोणी विचा- 
री म्हणून त्याचं रहण केल्यास व्याघात हा दाष येतो, असें आचाय सगतात-)-- 
देवादिप्‌जाविधिपरं किचित्‌ शाद पयन्तः पव अश्रहधानतया तत्‌ 
उत्सुञ्य तद्ठिहितायां देवादिपूजायां श्रद्धया अन्विताः प्रवतेन्ते इति 
यस्मात्‌ कल्पयितुं न राक्यं--देवादिपूजाविधिपर-देवादिकांची पृजा कशी करावी हे 
सागणारे कादौ शाख पहात-जाणत असतानाच अश्रद्धादपणानें स्याल सोडून शाघ्मानें 
सगितलेल्या-शाल्नविहित देवादिकाच्या पूजेमध्ये श्रदधेनं युक्त होऊन प्रदृत्त दोतात अ्षी 
ज्याअर्थी कल्पना करितां-येणे शक्य नार्द-- तस्मात्‌ पूर्वोक्ताः एव ' ये दास- 
विधिः उच्य यजन्ते अडयान्विसः इति अत्र गृह्ान्ते--त्याभथी बर 





अध्याय सतरावा ~-श्रद्धान्नयविभागयोग, १०८१३ 


सांगितलेलेच म्ह ° राचख्रविधीला जाणतच नसल्यामुङे व्याला सोड्न श्रद्धायुक्त दोत्साते 
यजन करणारेच ‹ ये रासखविधि० ' या ठिकाणौँ घेतले जातात. [ कारण शाखरोक्तविधि 
राऊक असूनि ता सीडून-त्याचा तिरस्कार कलन स्वच्छेने देवपृजनादिकांत प्रवृत्त 
होणारांचा आसुर प्रकृतीच्या लोकांमर्ध्यच अन्तभाव होतो, हे गेट्याच अध्यायात सिद्ध 
ञ्चा आदे. यास्तव आस्तिक लोकाच्या प्रकरणात दयांना अवकाशच मिदणे शक्य नाही, 
असा याचा भावार्थ. तस्मात्‌ श्र माहीत नसले तरी ब्रद्धांच्या व्यवदाराध्रम्णिं 
्रदधने धर्माचरण करणारा पर्यवसान कशांत होते १ असे अन विचारतो-]-- कृष्ण, 
तु तेषां एवंभूतानां निष्ठा का-हे कृष्णा, पण लया अशा प्रकारच्या ल्येकाची 
निष्ठा कोणती १--, सर्वं आहो रजः तमः ` [क सत्वं निष्ठा -अवस्थानं 
आहोस्वित्‌ रजः अथ वा तमः--स्व, रज, की तम म्द° त्यांची सत्त्व ही निष्ठा 
म्ह ° अवस्थान-अवस्थिति अदे कीं रज की तम पतत्‌ उक्तं भवति--याच 
भावाथ असा--तेषां या देवादिविषया पूजा सा {क साच्विकी आोस्विद 
राजसी उत तामसी इति-लयांची जी दवादिकांची पजा ती काय सात्विकी आदे 
कां राजसी कं तामसी, अस। याचा भवाथ आह. प 








नरि 





१ सोकान्या अध्यायाच्या दावरी ‹ म्हणन काय व अकाय याच्या निणयाविषयी तुरा 
श्रुति-स्मृति-लक्षण विधिनिषेधशाखच प्रमाण आदे › असे भगवानांनी सागितल्ले टेकून 
त्यावरून सुचलेला प्रश्च अजुन या अध्यायात विचारौत आहे, णनदढीच आचाये या अध्या- 
याची पूव अध्याया्ञी सगति लावितात; आणि वस्तुतः या अध्यायाचा विषय पाहिला 
असतां तीच अगदी योग्य आहे, अस काणीदि तच्वद्ृष्टि पुरुष कूर करीर. पण रहस्यकार 
या अध्यायाचा सगत्ति लावतानादि क्या ओढाताण करितात तं पहा कमयोगशास्रा- 
प्रमाणे जगाने धारण-पोषण करणारे पुरूष कोणत्या प्रकारचे अणि लयाच्या उक्ट जगाचा 
नादया करणारे पुरुष कोण, याचे याप्रमाणे वणन ्लास्यावर मनुष्यामनुध्यांमध्ये असे भेद 
कां होतात, असा प्रश्च सहज उत्पन्न होतो." पण प्दैकी सपत्तीचे पुरुष कमेयोगञ्चास्नाप्रमाणे 
जगाचे धारण-पोषण करणारे असतात असे सोकाव्या अध्यायात मुरोच वणन नाहीं. त्यांत 
अगोदर देवसपत्तीचे गुण सांगितले आहेत. पण ते सवे साच्िक असस्यामुके ' शठे प्रति 
द्रायस्य › या किवा ‹ धटासी आणावा धट उद्धटगसी उद्धट ' या स्वरूपाचे नाहीत. तर 
सत्वसंश्चुद्धि, आजव, तप, अर्दिसा,सलय, अक्रोध, शांति, भूतेषु दय); क्षमा, अद्रोह, नाति- 
मानिता इत्यादि स्वरूपाचे आदत. म्ह० ‹ शठ प्रल्यपि सत्य › या जातोच आहित. 
त्यांच्या योगान जगाचे धारण-पोषण कमे ह्योणार ? शिवाय मगवानूहि ' सात्विक ग्रकरुति 
क्मयोगक्षासखराप्रमार्णे जगाचे धारण-पोषण करणाम्या पुरुषाची आहे * असे सांगत नाहात.तर 
दैवी सपत्‌ विमोक्षाय" असे म्हणून मोक्षाकडे तिचा विनियोग सांगतात .तसच “मनुष्यामनुष्या- 
मध्यै असे भद कां होतात £ असा प्रश्च सक््न उत्पन्न होतो," हे म्दणणेहि अयोग्य आदि. 
कारण या प्रश्नाचे उत्तर पूर्वीचं (अ. शद शो. २-५ ) ° अभिजात `या शब्दाने दिल 
आहि. अभिजात म्ह० त्या त्या सपत्तीला ्ननुलक्षुन उत्पन्न ज्ञालेला पुरुष. अथोत्‌ पुवं शरीर 
सोडतांना ज्या संपत्ताला अनुलक्षूुन त्याची अन्त्यमति उत्पन्न ज्ञारी असेक व त्यृनि जिच्या 


१०८४ भ्रीभद्धगबदरीताभाष्याये, 


ककमभ कानिकानि ० 





कक नकन य मिनित ममनु 


अनुसार हा जन्म घेतला असेर तदनुरूप पुरुषामध्ये देवी किवा आसुरी प्रकृति व्यक्त 
हाते; दिवाय पूर्वीहि ‹ प्रकृति यान्ति भूतानि › [ गी. भा. ३.३३.१. ३३१ ] " प्रकृत्या 
नियताः स्वया > [ गी. भा. ७,२० १. ६३२३ ] बद्यादि रब्दानी पूते प्रकरतीच्या अनुसार 
या जन्मांतील स्वभाव बनतो असे सांगितले अहि. अथात्‌ हा प्रश्न यथे उत्पन्न दोण्याचें 
कारण नाही. अथे अजुनाचा प्रश्च स्पष्ट आहे. चासल्रविधीला सोडून जे श्रदडधन 
यजवल करितात ल्यांजी निष्ठा कोणती? सात्विकी, राजसीका तामसीर्हा प्रश्न 
आहे व तो मागच्या अध्यायातीर ‹ तस्मात्‌ शास प्रमाणेते › या भगवद्ववनावरून अजु 
नाच्या मनांत उपस्थित ज्ञाला आहे. यास्तव रहस्यकाराची सगति वरोवर नाहा. तप्तेच 
८८ ज्ञानविज्ञानाचे एकदर निरूपण या अध्यायात पर केले आहे." दे म्हण्णेदि अयोग्य 
आहे. कारण ज्ञानविज्ञान सातव्या अध्यायातच सपले व आठव्यात तारक ब्रह्य, नवव्यात 
राजविद्या राजगद्य, दहाग्यांत विभूति वगेरे निरनिरार विषय आले आहेत. 


पठं याच श्छोकावरील टोपेत ते ह्यणतात--* शास्त्रावर श्रद्धा असूनि मनुष्य अक्ञानान 
चुकतो. उदादरणाथे, सवेव्यापी परमेश्वराचे भजनपूजन करावे हा शास्रविधि सोद्ून देव- 
तांच्याच नारदौ कगतो. पण हे म्हणर्णे बरोवर नाही. कारणया श्रोकां्ताल ‹ श्रद्धया , 
या शब्दाचा सवध शास्राकडे नसून पूजेकंडे आदे. शाखराकडे त्याचा सवध लाविव्यास 
“श्रद्धेने शाख्विधि सोडूनः असा भकल्ताच कांही तरी अथ होहल 'दास्रविधि माद्धत नादौ, 
तथापि वाडवडिलांच्य। पद्धतीला अनुसरून श्रद्धेन पूजा करितो, लाच निष्ठा कोणता £ 
असा प्रभ आहे. शासख्रावर जर श्रद्धा असे व॒ केवल अन्नानाने चुकत असेल, 
तर॒ तो शस्त्रविधि समनून घेद्ैल, पण येथे ज्यांच्या विषयी प्रश्च आहे ते कलधर्मा- 
ग्रमणे वाडवडिलाचा धम आचरण करणारे आहेत. अथात्‌ व्याना ज उदाध्रण 
दिटै अहे तेहि अस्थानी आहे. रहस्यकार पुढ म्हणतात-- दासाचा व 
धमोचा अश्रद्धेने तिरस्कार करणान्या म्ह० आसुरी लाकांबदल हा प्रश् नन्दे,” ( तर 
मग ४,५ व £ शछ्ोकांत यक्ष-राक्षप्त-त्रेत-मूत याच्या पूजेचे वणन करून घोर तप करणारास 
आसुर निश्चयाने कां ह्यटल आदे, अनै कोणी विचारील म्हणून ते लागलेच पटे म्हणतात) 
८८ तथापि प्रमगानुसार त्यांच्या कमानी फलद या अध्यायांत विछ माहेत » पण या 
सबध अध्यायात आसुर लोकाच्या कमाचे फल एका शब्दरानेहि कोटे मागितटेले नाटी. 
वाचकांनी सवथ ॐध्याय अवदय वाचून पावा, म्हणजे रहस्यकारांचें म्हणणे किती 
प्रामाणिक आदि, ते कठेल. त्याच्याच बरोबर आचार्याय या शोकावराल भाष्यहि पुनः 
वाचावे, ह्मणजे त्यांनी या शछोकां्चौ किती सुदर व्यवस्थ। लाविदी आहे.तैहि कठेक. वंशपर- 
परेन पूजन करणारांमर्ध्यहि सासिक, राजस व तामस असे मेद समवतातःहं येथे विवाक्षित 
अहि. दाखाचा, धमोचा तिरस्कार करणारे तेवडेच आसर लोक आणि राजसं व॒ तामस 
पूजा, आहार, यज्ञ, दान, तप करणारे आसुर नन्त, असे म्हणतां येत नादी. रहस्यका- 
राच्या म्हणण्याप्रमणि श्चास्लाचाव धमोचा तिरस्कार करणारे प्रायः सवच आधुनिक 
सुशिक्षित आमुर लोक ठरतात व दद व्याति यांच्या अगदी धराप्यत पचते, है त्यांच्या 
ध्य्रानांत करसं आलं नादी, कांदीं कर्त नाद्व ! असो. 


अध्याय सतरावा- श्रद्धात्रयविभागयोग, १०८५ 


श्रीभगवान्‌ उवाच--श्राकृष्ण म्हणाल- 


त्रिविधा भवति श्रद्धा देहिना सा स्वभावजा । 
साच्िकी राजसी चेव तामसी चेति तां श॒णु ॥२॥ 

अन्वयाथ-देाहेना-दहवान्‌ जीवांची--सास्विकी रजसी च तामसी पव 
--सात्विकी,राजसी व तामसी-दाति अवध्ाध्रडा-अश चिविधा-तीन प्रकारची 
भ्रद्धा--भवाति-असत.-सा-ती तिन्दी प्रकारची श्रद्धा--स्वभावज्ा--जन्मा- 
न्तरांतील धमौदिकांचा जा संस्कार व्या मरणसमयी अभिव्यक्त ज्नाठेखा असता, व्या. 
पासून ती उत्पन्न मल्ली असत.--तां--त्या विविध श्रद्ल तू--ञ्युणु--एेक २. 

सामान्यविषयोऽय प्रश्ा नाभ्रविभय्य प्रतिवचनमहतीति-- त्रिविधा च्रिप्रकारा 
भवति श्रद्धा । यस्यां निष्ठायां व्व प्रच्छसि देहिनां सा स्वभावजा । जन्मान्तरकृतो 
धमादिसस्कारो मरणकारेऽभव्यक्छः स्वभाव उच्थते तता जाता स्वभावजा) सास्तिकी 
सत्वनिदरेता देव पूजादिविपया, राजक्षी रजोनिन्रृता यक्षरक्चःपजादिविषया, तामसी 
तमोनिन्रृता प्रेतपिश्ाचादिपृजाविषेवं त्रिविधा तामुच्यमानां श्रद्धां शृणु ॥ २ ॥ 

माष्यार्थ--अयं सामान्यावपयः प्रश्नः अप्राचमस्यन प्रतिवचनं अहेति 
इति ८ श्रीभगवान्‌ उवाच- )-- हा सामान्यविपयच प्रभ्र आहि. पण त्याचा अगदौ 
प्रथक्‌ विभाग केल्यावांचून प्रतिवचन -उत्तर दण्यास याम्य नादी, म्हणून श्रीभगवान्‌ 
म्हणाकले-[ प्रश्नाचा विषय सामान्य असला तरी त्याचें उत्तर त्याच्या विषयाचा विभाग 
केल्यावांचून देतां यण्यासारख नाही, म्हणून भगवान्‌ विभागपूवक त्याचे उत्तर सांग- 
ण्यास आरंभ करितात-]--त्रिविधा-चिप्रकारा श्रद्धा भवति--त्रिविम्ह° 
तीन प्रकारची श्रद्धा असते.--यस्यां निष्ठायां व्व पृच्छसि--ज्या निष्टविषर्थी श्रद्धा- 
पूर्वक क्रियेविष्रयी त्‌ प्रश्न करत अदहिसती त्रिविध निष्ठा आहे.-देहिनां सा 
स्वभावजा- देहवान्‌ प्राण्यांची ती त्रिविध श्रद्धा स्वभावजन्य आदे. ( प्रकृत विष- 
याच्या उपयोगी असा स्वभावशब्दाचा अथ सांगतात-)--जन्मान्तरङकृतः धमादि- 
संस्कारः मरणकाे अभिव्यक्तः स्वभावः उच्यते--जन्मान्तरी-पृवेजन्मी 
कञाठेला धमोदि काचा संस्कार कौ जो पूवमरणसमयौ अभिव्यक्त होतो, त्याला स्वभाव 
म्हटले जतिं.--ततः जाता स्वभावजा-लया स्वभावपासून स्ललेखी जी ध्रद्धाताी 
स्वभावजा हदोय.-साच्विकी-सर्वनिव ता-देवपूजादिविषया--एक सात्विकी 
-सत्वगुणामुके श्चालेली, देवपूजा इद्यादि कर्माविषयीची,-राजसी-रजोनिवैता- 
यक्चरक्षःपूजादिषिषया-- दुसरी राजसी -रजोगुणापासून स्ञाटेली, यक्ष-राक्षसांची 
पूजा वगेरे यांविषयीची,--तामसी -तमोनिवृ ता-प्रेतपिराचादेपूजाविषया-- 
तिसरी तामसी-तमोगुणाच्यायोगाने वैनखेलो-परेतपिशाचादिक्छौविषयीची--पएवं जरिषविधा 
-- याप्रमाणे प्राण्यांची तीन प्रकारची श्रद्धा अदे.---तां उच्यमानां श्रद्धां चुणु- 
ती पुढे सांगितली जाणारी श्रद्धा तू एेक. २. 


११६६ भ्रीमद्धरवद्रीताभाभ्यार्थ, 


सत््वाचुरूपा सवेस्य श्रद्धा भवति भारत । 
श्रदामयोऽयं पुरुषो यो यच्छरुदः स एव सः ॥३॥ 


अन्वया्थ-हे भारत-दे अज्ञना-सत्वानुरूपा-विरिष्ट संस्कारानी युक्त 
अशा अंतःकरणाच्या अनुरूप-सवेस्य--सर्वाची-ग्रस्येक मनुष्यची-धद्धा- 
आस्तिक्यबुद्धि-भवति--असते.--अयं पुरुषः--हा संसारी जीव--च्द्धामयः-- 
श्रद्धाप्राय-प्रायः श्रद्धायुक्त असतो. व्यामु>े--यः-जो-यच्न्ृद्धः--ज्या श्रद्ध युक्त 
असतो-सखः पफव-या श्रद्धच्या अनुरूपच--सः- तो जीव असतो. ३. 

सेवं त्रिविधा भवति--सरवानुरूपा विशिष्टसंस्कारोपेतान्तःकरणानुरूपा सवस्य 
प्राणिजातस्य श्रद्धा भवति भारत । यद्येवं ततः किं स्यादित्युच्यते श्रद्धामयः श्रद्धाप्रा- 
थोऽयं पुरुषः ससारी जीवः । कथ यो यच्छृद्धो या श्रद्धा यस्य जीवस्य स यच्छृद्धः स 
एव तच्छद्धानुरूप एव स जीवः ॥ ३ ॥ 

भाष्या्थ--( पूर्वकर्मानुसार मरणसमयौ उद्धवलेली तीन प्रकारची स्वभावसंज्ञक 
वासना, देच तीन प्रकारच्या श्रद्धेव निमित्त वर सांगितले. आतां तिचेच उपादान कारण 
सांगतात-)--सा पवं ज्िचिधा भवलति-ती श्रद्धा याप्रमाणे तीन प्रकारची होते, 
--भारत सर्वस्य प्राणिजातस्य सत्वानुरूपा-षिशि्सस्कारोपेत-अन्तः- 
करणाचुरूपा श्रद्धा भवाति--दे भरतवंशजा, सर्वं ॒प्राणिजाताची-सवं प्राण्यांची 
सत्त्वानुरूप-विरिष्टसंस्कारांनी युक्त अशा अन्तःकरणानुहूप धद्धा असते. [{ विरिष्ट- 
संस्कारांनौ युक्त असे अन्तःकरण हेच श्रद्धेचे उपादान कारण असल्यामुक त्रिविध संस्का 
राच्या अनुसार त्रिविध श्रद्धा होते. अद्ोपण, सत्त्वादि निष्टेविषयौ प्रश्न असताना श्रद्धेव 
त्रिविधत्व सांगण्यांत काय अथं आहे १ असा प्रभ-]--यदि एव ततः कि स्यात्‌ 
-- असें श्रद्धेचें त्रिविधत्व जरी असले तरी स्यामुके प्रश्चचा निगय कसा दाोणार १- 
दति उच्यते--असे म्दणाटं तर सांगतो--अयं पुरूषः-संसारी जीवः द्धा 
मयः-श्रद्धाप्रायः- दा पुरुष म्द दा संसारी जीव श्रद्धामय~श्रद्धाप्रचुर आहे-पुर्‌- 
घाम्य श्रदधे्चेच आधिक्य असते.--कथ--पुरुष श्रद्धामय कसा !--' यः यच्चरद्धः' 
-या श्रद्धा यस्य जारस्य सः यच्ऋद्धः- ज्या जीवाची जी श्रद्धा असतेतो 
° यच्छरद्ध `- सः एव तच्चद्धानुरूपः एव सः-जीवः- तोच तच्छृद्धानुरूपच तो 
म्ह ° जीव असतो-ज्याची जी श्रद्धा असते तसाच तो पुरुषं असतो, ३. 
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१ रहस्यकार दुस्व्या शछोकांतील “ खभावजाः या रशब्दाचा अथ ‹ स्वभावतः ` 
असा करितात. तिसन्या श्चोकांतील ° स्वनुरूपा › याचा “* ज्याच्या त्यांच्या स्वाप्रमाभे 
म्ह० म्रकरतिस्वभावाप्रमाणे 2 असा करितातव रित ह्यणतीत-' सच्वराष्दाचा अर्थ 
दे्स्वमाव, बुद्धि किंवा अतःकरण असा आटे. काठकोपानिषदांत सच्वशब्दाचा हा अथैआला 
असून ( कठ. ६.७) वेदान्तसन्नाच्या शांकरभाष्यांतहि ' ्े्रषेत्रक्ष ` या पदाणेवजीं ‹ सत्व. 


अयाय सतरावा~~श्रद्धात्रयविभागयोग, १०८७ 


यजन्ते साच्विका देवान्यक्षरक्षांसि राजसाः । 
प्रेतान्भूतगणांश्ान्ये यजन्ते तामसा जनाः ॥ ४॥ 


अन्वया्थ--साच्विकाः-सत्वनिष् पुरुष-देवान-देवांस-यजन्ते--पूज- 
तात.-रजसाः- राजस परष-यष्चरक्षासि--यक्ष व राक्षस यांस पूजतात.-- 
अन्ये तामसाः जनाः- दुसरे तमस जन-ग्रेतान्‌ च भूतगणान्‌- प्रताना व 
भूतगणांना पूजतात. ४ 


ततश्च कार्येण लिन्गेन देवादिपूजया सत्वादिनिष्टाऽनुमेयेत्याह--यजन्ते पूजयन्ति 
सास्विकाः स्वनिष्ठा देवान्‌, यक्षरक्षांसि राजसाः, प्रेतान्भूतगणांश्च सक्तमातृकादी- 
श्चान्ये यजन्ते तामसा जनाः ॥ ४ ॥ 
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कषित्रक्ष' ह पद आके आहे.(१.२.?र)साराश्च दुसन्या शोकातील “स्वभावः आणि त्तिसन्या 
श्मोकांतीरु “ सच्च ' दे दोना शब्द या ठिकाणी समानाथक अहित. कारण स्वभाव 
म्ह० प्रकृति व॑ प्रकरृतीपासूनच वुद्धि व॒ अन्तःकरण होते हा सिद्धान्त सांख्य व 
वेदान्त य। दोदोसर्ि मन्य आहे. 2 पण यात रहस्यकारानी कमा धोरा केला आहे तो 
पहा.अगोदर ते सच्च म्ह प्रकरतिस्वभाव म्हणतात; नतर देहस्वभाव, वुद्धि व अन्तःकरण 
हा “सत्वः दाब्दाचा अथ सागतात, त्याविषयी काठक्रातील “इन्द्रियेभ्यः पर मनः मनसः 
सचय उत्तम ›या वाक्यात सखक्ब्दाचा तसाच अथं केला आहे अमे म्हणतात. राकर- 

[ष्याचाहि हवाला दैतात आणि स्वभाव व स्वदे दोन्दी शाब्द समानाथेक आहेत अस 
म्हणतात. इतकेच नन्हे तर पटे स्वभाव म्हण प्रघ्ाति व प्रकृतीपामूनच पटं बुद्धि व अन्तः. 
करण होते,अमा साख्य-वेदान्ताचा सिद्धान्त सागतात. म्हणजे कडाचाच कशाला मेर नाहीं. 
प्रकरतिस्वभाव व देहस्वमाव आणि अन्तःकरण व उद्धि दीः एकच कल्ल होतील १ कःठकांत, 
दारीरकांत.फार काय पण या गीताभाष्यांतदहि आचायानं सलदयब्दाचा बुद्धि किवा अन्तःकरण 
असा अथकेला आहे (गी. भा.पृ.९,१०५२पहा ) योगवासिष्ादि य्रथातदहि सच्वखब्द अन्तः- 
करण या अर्थी योजिला आहि ,पण त्यावरून.स्व भाव ' व'्सच्छ'हे शब्द समानाथेक कसे ठरतात! 
बते जर समानायैक आहेत तर स्वमाव म्ह ण०प्रकरति व प्रकरतीपामून अन्तःकरण होते करे येथै 
सांगण्याचै काय प्रयोजन आहे १? आम्द। म्हणतो सांख्य व वेदान्त याचा जरी तसा सिद्धान्त 
असला तरी लयाचा येये काय सवध ? यपेक्षां स्वभाव व सख या रब्दाचा आचायौनीं 
केलेला अथ फिती सुबोध व सयुक्तिक आदे, याचा तिचा आतां वाचकांनीच करावा, 
‹'जद्ली ज्याचा बुद्धि तसै ल्याला फल आणि ह्यीवृदधि दोण वा न होणेहे ्रकृततिस्वमावावर 
अवलबून असते ” वैरे दुश्चरा पुष्कठ असंवद्ध मजकूर येथे [खिला आदे, परण ॒व्याकडे 
दुरुक्ष करणेच वरे ! “८ म्दणूलै प्रकृतिस्कमावाप्रमाणे श्रद्धा वदरूत्ये+असे सांगितल्यावर”› वभेरे 
म्हूणणे निराधारच आदे. कारण दुसम्या किवा तिसव्या श्टोकांति ' प्रक्रृतिस्वमावाप्रमाणें 
भद्धा बदषशष्ये * असे सांगित॒लेकं नाही, 





१०८८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे. 


भाष्यार्थ--ततः च कार्यण लिङ्धेन देवादिपूजया सच्वादिनिष्ठा अनु- 
मेया इति आह्‌ -- आणि अधिकृत परुष याप्रमाणे श्रद्धाप्रधान असस्यामुङे काय या 
लिगावंरून-देवादि पृजेच्यायोगने-देवादिकाची पजा, ह्याच कार्यावरून परषाची सत्त्वादि 
निष्टा अनुमेय आह. या कायावकून लयाच्या निष्ठेषे अनुमः करें, असें सांगतात- 
साच्विकाः-खत््वनिष्ठाः देवान्‌ यजन्त-पूजयन्ति--सार्विक लोक-सत्वगुण- 
निष्ठ लोकं देवच यजन करितात. वस्वादि देवास्त पजतात.-साजसाः यकश्चरक्चासि 
--रजोनिऽठ कबेरादि यक्ष, नैऋतादि रक्षस, यांची पजा करितात.--अन्ये तामसा 
जनाः भरतान्‌ च भूतगणान्‌-सप्मातुकादोन्‌ यजन्ते--इतर तामस्ष जन श्रत 
व भूतगण सप्तमातृकादिक याचे यजन करितात. ( स्वधमापासून च्युत क्ञाखेले ब्राह्मणा- 
देक देहपातानंतर वायदेहाला प्राप्त हातात, ते प्रेत होत, हे देवादिक आपापल्या सा्ति- 
कादि पृजकरास सात्तविकादि फलक देतात. ) ४. 


अश्ास्रविहितं घोरं तप्यन्ते ये तपो जनाः | 
दम्भाह्‌कारसंयुक्ताः कामरागबलान्विताः ।॥१॥ 
कशयन्तः शरीरस्थ भतम्राममचेतसः 


मा चवान्तःशरीरस्थ तान्वि्त्या सुरनिश्यान्‌ ॥६॥ 

अन्वयाथ -ये-ज-द्‌भाद्कारसयुक्ताः--दभव अदेकार यांनी संयुक्त अस 
लेले--कामरागवलखान्वताः- काम व राग-आसात्ते याच्या वाने युक्त असलेले 
--अचेतसः--सविवेकी--रारीर स्थ--ररीरर्तार-भूतभ्रामं-देद्रयसमुदायास 
--च--भणि--अन्तःरारीरस्थ मां पव-शरीरात असलेल्या मलच-- 
कदयन्तः- ठग करणारे --जनाः--लोक--अशाख्जविहितं--शाखनि ज्याचे 
विधान केठेठे नारद अस--घोर--प्राण्याना पडा देणरे--तपः-तप--तप्यन्ते- 
करितात--तान्‌ भसुरनिश्चयाम्‌-यांना आसुर निधयाचे--विद्धि--जाण. ५,६ 

एवं कायैतो निर्णीताः सस्वादनिष्टाः शखविध्युत्स्मे तत्र कश्चिदेव सहखषु देवपूजा. 
दितत्परः सस्वनिष्टौ भवति बाहूख्येन तः रजोनिष्ठास्तमोनिष्टश्चैव प्राणिनो भवन्ति, 
कथम्‌--अश्षाख्रविहितं न शाखविहितमश्चाखपिष्टितं घोरं पीडाकरं प्राणिनामाव्मनश्च 
तपस्तप्यन्ते निवैतैयन्ति ये तपो जनास्ते च दुम्भाहकारसंयुक्ता दम्भश्वाहंकारश्च दम्भादहं- 
कारौ ताभ्यां संयुक्ता दम्भाहकारसयुक्छाः कामरागवरान्विताः कामश्च रागश्च कामरागौ 
तत्छ्तं बरु कामरागबरं तेनान्विताः कामरागवरेवाऽन्विताः ॥ ५ ॥ 





[क वर १ कि 9 कि ` 1 ~~ न म नयरकनम-जननछष 


श्या शछोकावयट टीपेत रदस्यकारानी पुनः स्ञास्रावर श्रद्धा अस्षणान्या मतुष्याचे 
शदराखञावर श्रद्धा नस्तणाव्या कामपरायण व दामि रोकाचा वं कोणता, ` वगैरे म्ह 
अहे, पण येथील शेवा संबप शास्ाशी नाहीं दह आम्हीं पिल्याच दीर्पेत ( प्र, १०८३) 
सागितरं आहे 


अध्याय सतरावा-श्रद्धाचयविभागयोग, १०८९ 


भाष्याथे--पवं शाख षिध्युत्सगं कार्यतो निर्णीताः सच्वादिनिष्ठाः-- 
याप्रमाणे राञ्जविधी चा उत्सगं केला असतां सत्वादिनिष्ठ जन कायावरून जाणले जातात. 
यांच्या सत्त्वादिनिष्ठचे ज्ञान लांच्या पृजादि प्रकरारावरून होते.-तञ सदस्रेघु काशि 
त्‌ पव देवपूजादेतत्परः सच्वानेष्ठः भवति--पण यातील हजारो खोकरपकी 
कोण) एखादाच देवादिकाच्या पूजमरध्ये तत्पर म्ह ° सत््वनिष +सटो-तु वाहुस्येन 
रजोनिषठाः च तमोनिष्ठाः एव पाणिनः भवन्ति--पण बाहुल्ये रजोनिष्ट व 
तमोनिष्टच प्राणी असतात. [ रजोनिषठ व तमोनिष्ठ॒ जना्चेच जगांत आधिक्य असते.]- 
कथ-त कसं {-अशाल्लविदित-न रास्रविहितं अशाखरविददितं-- अशा 
विहित म्ह शाख्राने विहित नसल्ले ते अशखविहित-घोर-प्णिनां आत्मनः 
च पाडाकर-घोर म्ह०प्राण्यांना ब स्वतःला पडा करणारे--तपः तव्यन्ते-तप 
केरेतात म्ह०्-ये जनाः तपः निवेतेयन्ति- जे जन असे अकशाच््रविहित वधोर 
तप .करितात--ते च दम्भादंकारसंयुक्ताः-दम्भ. च अहंकारः, च दम्भादः 
करा तास्या सयुक्ताः दस्भाहकारसयुक्ताः-जापणत द्माहक्मरसयुक्तं अज 
सलेले,-दंभ व अहंकार-मिक्न दंभादंक्र, या दंमादकारानी संयुक्त म्ह० दभाहंकार- 
संयुक्त--काम-रागव लान्विताः-कामः च रागः च कामरागौ तत्कृतं वले 
कामरागवर तेन अन्विता--काम म्ह० काम्यविषपय व रग-विषयमभोागाचा अ- 
भिलाष मिदढून काम-राग, या काम-रागाच्या निमित्ताने ज वते काम-रागवल त्या 
काम-रागवलने य॒क्त--वा काम-राग-वलेः युक्ताः-- क्वा काम, राग व तस््युक्त 
बल यानी युक्त [ या विशोषणानी विषदा असल्ले लक आसुरनिश्र्या आहेत, असें 
जाण, अपता पुटील छकार संबंध. ] ५ 

कशयन्त इति । करोयन्तः कृशी कुवन्तः शरीरस्थ भृततयामं करणसयुद्‌यमचतसोऽ 
विवेकिनो मां चेव तत्कमबुद्धिसाक्षिभूतमन्तःकारीरस्थं करयन्तो मदनुश्ञासनाक्रणमेव 
मत्कशोनं तान्वि्धयासुरनिश्चयानासुरो निश्चयो येषां त॒ आसुरनिश्चयास्तान्पारेहरणाथ 
विद्धीव्युपदेद्ाः ॥ & ॥ 

भाष्याथ--' करयन्तः० ` इःति-- वरील श्योकांत प्राधान्याने रजोनिष्राचे वर्णन 
करून आतां करायम्तः० या शोकाने तमोनिषंचे माधान्याने वणन करितात.--शरी. 
रस्थं भूतग्रामं-करणसमुदायं कशयन्तः-कृश्ीङुवेन्तः--शरीरातीठ भूत- 
समूहास -इन्दरिय समुदायतनि कृश करणारे--अचेतसः-अविवेकिनः--अविवकी-- 
मां च पएव-तत्कमेबुद्धिसाक्षिभू तं अन्तःशसीरस्थ कदोयन्तः- आणि मलाहि 
याच्या कमीचा व बुद्धीचा म्ह० ज्ञानाचा साक्षिभूत अशा अन्तःशरीरस्थ-शारीरात- 
बद्धात राहणाच्या मला कंश करणारे (पण सर्वसाक्षी ईश्वराला प्राणी छश कसे करितात 
उत्तर-)--मदयुकश्ासनकिरणं शव मत्करोनं-- मास्या श्रुति-स्य्तिरूप अयुशास- 
नाच अनुष्ठान न करणे, हेच मान्न करन आहे, (अ, १६ छो. १८ ए.१०७र२पदहा)-- 
ताभ्‌ जासुरनिश्चयान्‌ जिद्धि-माष्ठुरः निश्चयः येषां ते आष्ुरनिश्चयाः 


#, भी, ११४७ 


१०९० श्रीमद्गवटीतामान्या्थं, 


तान्‌ परिहर्णाथं विद्धि हति उपदेशः याप्रमाणे शरीरातीर इन्दियसमुदायाला 
ब॒ कमज्ञानसाक्षिमूत अशा अन्तःशरीरस्थ मला कृश करणाच्या स्यानातृ आसुर 
निश्वयाचे समज. ज्यांचा आसुर निश्चय असतो ते आसुरनिधय होत. त्यांना तू जाण- 
असले लोक आसुरनिश्चवयी असतात असे स्यांचा व त्याच्या निश्वयाचा परिहार कर- 
ण्यासाटीं तू जाण, असादा उपदेश आहे. €. 


आहरस्त्रपि सवस्य त्रिविधो मवति प्रियः | 
यज्ञस्तपस्तथा दान तेषां भेदमिमं शुणु ॥ ७ ॥ 


अन्वया्थै-तु-आणि तक्षतच-सर्वैस्य--सवाचा--आहारः अपि--आ- 
दारदहि-त्रिषिधः-- तीन प्रकारचा-प्रियः-श्रिय-भवति-दोतो-यनज्ञः- 
यज्ञ,-तपः--तपश्र्या-तथा-स्याचप्रमाणे-दान--दान, चरिविध असतें.-- 
तेर्षा--त्याचा--दइमं भद्‌- दा मेद-जणु-एेक. ५. 

आहाराणां च रस्यक्जिग्धादिवगेत्रयखूपेण भिन्नानां यथाक्रमं सारिवकराजसतामश- 
पुरुषभ्रियस्वद्लनमिह क्रियते रस्यस्िग्धादिष्वाहारविरेषष्वात्मनः प्रीलयतिरेकेण िन्गेन 
सारिविकत्वं राजसत्वं तामसस्वे च अुद्ध्वा रजस्तमोलिद्गानामाहाराणां परिवजेनाथ 
सस्वङ्िडगानां चोपादानं तथा यक्तादौनामपि सत्वादिगुणभदेन त्रिविधत्वप्रतिषा- 
दनभिह राजक्षतामसान्बुद्‌ ध्वा कथ न॒ नाम परियजेत्सारिविकानेवानुतिषठेदिस्येवमथम्‌ 
--आहारस्स्वपि सवस्य भोक्तुखिविधो भवति प्रिय दष्टस्तथा यज्ञस्तथा तपस्तथा 


दानं तेषामाहारादीनां भेदमिम वक्ष्यमाणं शृणु ॥ ७ ॥ 


भाष्यार्थ--च रस्य-स्निग्धादिवगेजयरूपेण भिन्नानां आदासयणां यथा- 
कमं सास्विक-राजस-तामसपुरुषप्रियत्वद रन इह क्रियते--व रस्यस्निग्ध 
इत्यादि तीन वम या रूपति भिन्न असटेल्या-त्रिविध स्राठेव्या आदारांचे अनुक्रमारने 
सा्तिक, राजप, तामस पुरषप्रिवत्व~म्द० ते त्रिविध आहार साक्तिकादि तीन प्रकरा 
रच्या पुरुपांस प्रिय असतात, अ येर्थ प्रार्थित केके जनि. (परण रल्यादिवगे सास्िकर 
पुरुषाला, कट्वादिवं राजस पुरुषाला व यातयामादि्‌ वग तामस पुरुषाला प्रिय जम- 
तो, हे येथे सांगण््राचा उपयोग काय १ उत्तर-)--रस्यरस्निग्धादेषु आदहारषि- 
होषेषु आत्मनः प्रीति-अतिरेकेण लिङ्गेन सासिविकत्वं यजसत्वं तामस- 
त्वं च वुद्ध्वा--रस्य-रनिग्धादे विरिष्टं आदारंमध्यं आपा अतिशय प्रीति असस्सणे 
या लिंगावरूनच आपले सात्विकस्व, राजसत्व व तामस जागून--रजह्तमोलिङ्क- 
नां आष्टाराणां परिवजनाथे च सस्वष्िङ्गनां उपादान(थे-राजस च तामस 
चिगांन युक्त असलेल्या आदारवें परिवजन -पर्थिाग करून सास्विक चिहानी युक्त 
असलेल्या आ्टारतिं प्रहरण करें यासाठी हँ सांगित्तरे जत भहै-तथा ससा 


दिशुणमेदेन यज्ञादीनां भपि तिधिभस्वरतिपरादुते इह राजततानकाभर 


अध्याय सतर।वा~--श्रद्धा्रयविभागयोग. १०९१ 


बुदध्या--त्याचश्रमाणें सत्त्वादिगर्णाच्या भदांमुर यज्ञादि कांच्या त्रिविधत्वा्चें जं प्रतिपादन 
येथ केर जात अदे, ते राजस व तामम यज्ञादिकरंना जागून--कथ चु नाम परि 
त्यजेत्‌ साच्विकान्‌ एव अनुतिष्ठेत्‌ इति पव अथे-त्याचा त्याग कसा बरे 
करीर व सात्वक यन्ञादेकांचेच अनुष्ठान करील, यासाठी भगवान्‌ म्हणतात--स- 
वस्य भोक्तुः आहारः तु अपि त्रिविधः-भ्रियः दृष्टः भवति-- सवं भोक्त्या- 
ला आदहारहि तीन प्रकारचा प्रिय हाता--तथा यज्ञः तथा तपः तथा दान- 
त्याचप्रमणि यज्ञ, तसेंच तप व तसेंच दान चरिविध प्रिय होते.-तेषां आदारादानां 
श्म वक्ष्यमाणं भद्‌ शणु-प्या आदहारादिकांचा हा पटं सांगितला जाणारा त्रिविध 
भद्‌ एक. ७, 


आयुःसत््ववरारोग्यसुखप्रीतिविवधेनाः । 


रस्याः लिग्धाः स्थिरा हया आहाराः सात्त्विकपियाः॥ 
अन्वयाथ--आयुःसस्ववकारोग्यसुखप्रीतिविवधनाः-- आयुष्य, मानस 


बल. शारीर व, आरोग्य, सुख व प्रीति यांना वाठविणार--रस्याः-रसयक्त 
--प्लग्धाः--नेदयक्त--स्थिराः-दहांत चिरकाल रादणारे-हद्याः-हदयाला 
प्रिय वारणारे असे--आदहयराः-आदार-साच्वकप्रियाः-साच्िक्र लोकाना 
प्रिय असतात. <. 

आयुरिति । आयुश्च सस्व च बरं चाऽऽरोग्यं च सुखं च प्रीतिश्च तासां विवर्धना 
भायुःसस्वबरारोग्यसुखप्रीतिविवधनास्ते च रस्या रसोपेताः सिग्धा स्रहवन्तः स्थिरा. 
श्विरकारस्थायिनो दह, हया हृदयाप्रया आहाराः साच्विकप्रियाः सात््विकस्येष्टाः ॥८॥ 

माष्याश-“ आगुः दाति--' अ।युः°” इल्यादि शटोकाने सा्तिकांना प्रिय वार- 
णात्या आदारांचें वणन करितत--आायुः च सत्वं च वलं च आरोग्यं च सुखं 
च प्रीतिःच तातां विवधैनाः-आयुःसरवबलायोग्यसुखप्रीतिविवधेनाः 
आयुः-उत्तम प्रकारे जीवन, सत्व -चित्तस्थेय फिवा वीय, बल-शरीरेद्रियसामर्भ्य,आरोग्य 
-नीरोगता, सुख-अंतःकरणाचा आद, व प्रीति -दुसन्याना सपनन पाहून मनाला हाणारा 
दष यांची वदि करणारे म्दणून आयुःसत्वादिविववन--ते च रस्याः-रसोपेताः- 
तेच रस्य म्ह° रसयुक्त-सरस-ख्रग्धाः-सखेहवन्नः-लेदयुक्त-- स्थिराः -देहे 
चिरकाटस्थाथिनः- स्थिर म्ह देहांत चिरकाल रादणारे-शरीरावर चिरकाल 
उपकार करणरे-हया(ः-हद्रयप्रियाः--हृदयाला त्रिय वाटणारे भसे-आहाराः 
सार्विकपरियाः-सास्विकस्य दषछठाः-- आहार साच्त्विकप्रिय असतात म्ह ° सात्विक 
पुरुषाला भआवडतात., ८. 


कटम्खट्वणात्युष्णती्ष्णरूक्षविदाहिनः 
आहारा राजसस्येष्टा दुःखशोकामयप्रदाः ॥ ९ ॥ 


१०९९ भ्रीमदहगवेदरीताभाधष्याथ. 


अन्वयाथ-कटु-अम्छ.लवण-अत्युष्ण-तीक्ष्ण-रुश्च विदाहिनः--कड, आ 
बट, खारट, अति उष्ण, तीक्ष्ण, रुक्ष-नरिस व तोडाची आग करणारे, असे व- 
दुःखरोकामयव्रदाः--दःख, शोक आणि रोग देणरे--आदहाराः-आदार-- 
र[ज सस्य- राजस प्रकृतीच्या मनुष्याला--दइण्ाः--आवडतात. ९. 

कटति । कटुरम्छो ख्वणोऽ्युष्णोऽतिशब्दः कट्‌ वादिषु सवेन्न योञ्योऽतिकडुरति- 
तीक्ष्ण इत्येव कटम्खखवणास्युष्णतीक्ष्णरूक्षविदाहिन आहारा राजसस्येष्टा दुःखश्ोका- 
मयप्रदा दुःख च शोकं चाऽऽमय च प्रयच्छन्तीति दुःखशोकामयप्रदाः ॥ ९॥ 

भाष्याथ--' कड०' इति--कटु' इयादि शछोकानें राजस पुरुषाला प्रिय णार 
आहार सांगतात--कदटुः अम्लः खवणः अत्युष्णः--श्‌, आषट, खारट, अति 
उष्ण,--अतिराब्दः कटवादिष्ु सवे योज्यः अतिकटुः अतितीक्ष्णः इते- 
एव-- येथील ‹ अति ' हा शब्द ` कटु ' इल्यादिं सवं सब्दाशी जोाडावा, आतकटु, अति 
तीक्ष्ण अगाप्रकरे,--कड अम्छ-खवण-अचव्युष्ण -तीक्ष्ण-रूक्च-विदाहिनः-- कड्‌, 
अ'वट, खारट, आति उप्ण, तिखट, रुक्ष-लेहगृन्य-रसरहित, दाहक-आहाराः 
राजसस्य इण्छः--असे आदार राजस पुरुषाला त्रिय असतात--दुःखश्ोकामय- 
प्रदाः-दम्खं च रोकं च आमयं च प्रयच्छन्ति इति इःखशोकामयप्दाः-- 
द्ःख शोक-आमयप्रद -दु ख~तात्काल्क पडा, शोक-दृष्टवियोगजन्य दुःख, आणि रोग 
देणारे म्हणून दुःखराकामयप्रद. [ असे त राजस आहार्‌ अततत. ] ९. 


यातयामं गतरसं पूति पयषितं च यत्‌ । 
उच्छिष्टमपि चामेध्यं भोजनं तामसप्रियम्‌ ॥ १० ॥ 


, अन्वयाथ--यातयामं अरर शिजलले, क गतरसं --रसरदित, -- पूति -- 
दुगधयुक्त--पययुपितं--रिक,--च यत्‌ उचिचछष्टं--आण जे उच्छिश्--अपि 
च--त्याचप्रमाण--अमेध्य-- यज्ञाला अयोग्य--भोजनं--माजन-अन-तमस- 
प्रियं-ते तामस लोकाना प्रिय असते. १० 

यातयामभिति । यातयामं मन्दपक्तं निवीर्यस्य गतरसेनोक्तसवाद्रतरसं रसवियुक्तं 
पूति दुगैन्धं पयुंषितं च पक्रं सद्राज्यन्तरितं च यदुच्छिष्टमपि च मुक्तशिष्टमप्यमेध्य- 
मग्रक्षाह मोजनमीदशं तामसप्रियम्‌ ॥ १० ॥ 

भाष्याथ-यातयाम० इति- तामस जनाना प्रिय असख्ेठे आष्टार (यातयामं ० 
या श्वोकानें सांगतात-यातयाम मन्दपक्र-अर्धे रिजलेरे म्ह ० अधं कचे ( अो- 
पण, निर्वीर्य अन्नाला यातयाम म्हणतात, अर्ध्या रिजलेल्या अन्नाला यातयाम म्हणत 
नाहीत, असे कोणी म्दणेल म्हणून आचाय सांगर्तातत-)-नि्बीयेस्य गतरसेन उ- 
्तत्वात्‌- निर्वि अन्नाचा गतरस या शब्दान ज्टेख केला असल्यामुके यथ यातयाम 
म्द° अर्धं कचे अन्नच व्यवे-गतरसं-रसविंयुक्त--गतरस ह° रसरदित, 


अध्याय सतरावा- घ्रद्धात्रयविभागयोग, १०९३ 


ज्यांतील स्वाभाविक रस निघून गेला आदह असे,--पाति-दगंधं--आं बल्ले, दृगेन्धयुक्तं 
--पयेषितं च~-पक्र सत्‌ राध्यन्तारेतं च--आणि पयुषित म्ह° रिठे-शिज- 
विल्यानंतर एके रात्र निघून गेलेले म्ह ° आद्या दिवशो शिजविल्ठे--यन्‌ उाचिक्छष्र 
अपि च-भुक्तरिष्रं अपि-आण ज उच्छिष्ट, म्द° दुसःयाने खाऊन उरलेख 
असेंहि- अमेध्य -अयज्ञार-- अमेध्य म्द० यज्ञाला अयोग्य-अपवित्र--इदष्रा 
भोजनं तामसपियं--अशा प्रकारचे अन्न तामस लोकाना प्रिय असत. १०. 


अफलाकाङ्क्षिभियज्ञो विधिदृष्टो य इज्यते । 
यष्टव्यमेवेति मनः समाधाय स॒ सात्विकः ॥११॥ 


अन्वयार्थ--अफटखाकांक्षिाभः--फलाची आकरां्ना न करणाव्या लोकाकदून- 
यः विधिरण्रः यज्ञः--जा शाच्राच्या वधीने प्राप माठेला यक्ञ--यण्व्य एपवदति 
--मखा अवदय यज्ञ करावयास पादिज अस-मनः समाधाय-मनाचे समाधान 
करून--दल्यत-- कला जातो-सः साच्विकः- तो सात्विक यज्ञ आहे. ११ 

अथदानी यज्ञखावेध उच्यते-- अफलाकाङ्ःक्षिभिरफलाथिभियक्ता विधिद्टः शा- 
खचोदनादृष्टो यो यज्ञ ज्यते निवत्यते यष्टव्यमेचति यन्ञस्वरूपनिवतनमेव कायमिति 
मनः समाधाय नानेन पुरुषार्थो मम कत्तव्य इस्यव निश्चि स सात्विको यज्ञ उच्यते ॥ 

भाष्यार्थ--“ राजस व तामस आहारांचा व्याग करून सात्विक आहाराचे ग्रहण 
करण्यासाठी तान प्रकारया आहार सांगितखा. तसाच आतां तीन प्रकारचा यज्ञ सांग 
तात-)--अथ ददाना तरिविधः यज्ञः उच्यते-आतां या श्टोकांत तीन प्रकारचा 
यज्ञ॒ सांगितला जातो.--अफलाकाष्किभिः-अफलाधेभिः विधिदृष्टः यज्ञः- 
शाञख्जचोादनारप्रः यः यज्ञः इज्यते-निवत्यंते--अफलाकांक्षा-फलाची इच्छान 
करणान्या पुरषांकटन विधिटृष्र यज्ञ-साखविधीने विदित असयख्खा जा यज्ञ सपादन केखा 
जातो (तो कसा १ )--य्टव्यं पव इति-यज्ञस्वरूपनिवेतन पव कायं इति 
मनः समाधाय- केवर यज्ञच केला पादिजे, यज्ञाच नुसते स्वह्पच सपादन कंठ 
पािजे असँ मनाचे समाधान करून--अनेन मम पुरुषाथः न कतव्य: इति पव 
निथित्य--या यज्ञाच्या योगनि मला कोणताच पुरुषाथं संपादन करावयाचा नार्हः 
असा निश्चय करून जा यज्ञ केला जतो--सः सात्विकः यज्ञः उच्यते-तो सा 
स्विकं यज्ञ म्हटला जातो. [ फलाच्या इच्छेवांचूनच केवर यज्ञाचे स्वरूप निष्पश्न व्हावे 
भदा बुद्धीने यथाशा केलेला जे यज्ञ तो सा्तिक यज्ञ दोय. ] ११. 


अभिसंध।य तु षरं दंभाथ॑मपि चैव यत्‌ । 
इज्यते भरतश्रेष्ठ तं यज्ञं विदि राजसम्‌ ॥१२॥ 


१०९४ ध्रीमद्धगवद्रीताभाध्याथं, 


अन्वया्थ-हे भरतश्रष्ठ-दे भरतकुलश्रे् [--तु-पण-फटं अभि. 
सधाय-फलाची इच्छ वेवून--च द्‌भाथ अपि प्व-व दंभासाठदि कवल-- 
यत्‌-जं--हञ्यते--यजन कर जते,- तं यज्ञ---ग यज्ञाला-राज्ञस--राजस- 
यज्ञ-विद्धि-जाण. १२. 

आभिसधायेति । जभिसधायोदिष्य फर दम्भाथमपि चव यदिञ्यते भरतश्च तं 
यज्ञ विद्धि राजसम्‌ ॥ १२॥ 

मआष्याथ-' अभिसधाय० ` इति-त्यागासाठी ˆ अभिसंधाय ` या शाकानि 
राजस यज्ञाचे लक्षण सांगतात.-फरं आभिसंधाय-उदिश्य च दंभाथ अपि 
पव यत्‌ इञ्यत--फलाच्या उदेशाने-इच्छ्ने व दंभासाटोदि म्द० काकानां आप- 
णास धार्मिक म्हणावे, या दतूने जो यज्ञ केला जता--भरतध्रष्ठ--दे भरतकुल- 
श्रेष्टा !- तं यज्ञं राजस विद्धि-स्या यज्ञाखा तू राजस जाण. [ स्वगादिकांच्या 
उहशाने व॒ आपले धार्मिकत्व प्रकट करण्यासाी जा यज्ञ केला जातो तो राजस व 
त्यामु>े याज्य आहे, असें समज. ] १२. 


विधिहीनमसष्टाच्नं मंत्रहीनमदक्षिणं | 
श्रदाविरहितं यज्ञं तामसं परिचक्षते ॥१२॥ 


अन्वया्थ-विधिहीनं--शाखोक्त विधीवांचून-अखष्रान्न-- ज्यांत अन्नदान 
केके नादी, मन्रटीनं--मत्ररदित-अदक्िण-दक्षिणारादत-श्रद्धाविरादेतं 
श्रद्धाश्न्य-यज्ञ--यन्ञार-तामसं--तामस यक्ञ-परिचक्षत--सांगतात. १३ 

विधिहीनमिति । विधेदीनं यथाचोदितविषपरीतम्‌, असृषटन्न व्राहमणेभ्योन सष्र्न 
दत्तमन्नं यस्मिम्यक्षे सोऽखष्टान्नस्तमसुष्टान्नम्‌, मन्त्रहीनं मन्त्रतः स्वरतो वणतश्च वियुक्तं 
मन्तर्टनिम्‌, भदक्षिणसुक्ूदक्षिणारष्ितं श्रद्धाविरहितं यत्त तामसं परिचक्षत तमोनिवृत 
कथयन्ति ॥ १२३ ॥ । 

माष्याथ-' विधिद्ीन० ` इति--विधिहीन' या छोकाने यागासाठोच तामस 
यज्ञ सांगतत--विधिहीन-यथाचोदितविपसीत--विधिदह्ीन म्द शाख्रविधीच्या 
उल्ट--असष्टान्न-यास्मिन्‌ यज्ञे बाह्मणेभ्यः अन्न न खष्ट-न दत्तसः अ 
ख्ान्नः तं असुष्टान्न-असखष्टान्न म्द० ज्या यज्ञात ब्राह्मणाना अन्न दिले जाति 
नादी तो अखण्टाज्न, या अरुषटानाल--मन््रहीन-मन््रतः स्वरतः च वणतः 
वियुक्तं मन्त्रहीन-मंत्रहीन म्ह० मत्र, स्वर व वणे यानौ रहित तो मंत्रहीन, भशा 
द्या मंत्रहीन यज्ञाला--अदाक्षिण-उक्तदाक्षणारदितं--अदाक्षेण म्ह° विदित द्‌- 
क्षिणेने रदित-श्रद्धाविरषहितं यक्षं --आगण श्रद्धाराहत रज्ञाल--तामसं परि. 
चक्षते-तमोनिश्नेत कथयान्ति--तामस म्हणता्ि-तमोगुणामुटे क्षालेला असें सांग- 
तात. [ विधिदीन, अन्संतपणरदहित, मंन्रहीन, दक्ष्णाहीन व॒श्रद्धारदित यज्ञाला ता- 
मस यज्ञ म्हणतात. ] १३. 


अध्याय सतरावा--श्रद्धाचयविभागयोग, १०९९५ 


देवदिजगुरुपराज्ञपूजनं रौचमार्जवम्‌ । 


ब्रह्मचयेमाहिसा च शारीरं तप उच्यते ॥१४॥ 


अन्वयाथ-देवद्िजश॒रुप्राक्ञप्रूजनं- देव, ब्राह्मण, गुर व प्राज्ञ-विद्ान्‌ याचे 
पूजन,--दय।च-- स्नानादि शौच,--आजेवं-- सरक वतन-- ब्रह्मच य-खीररीरांशीं 
संसर्ग न करणे,--च आहखा--आगि प्राण्यांची दिसान करणे,त्याला ताडन न करणे, 
दे ह्ारीर तपः-शाररि-शरीरनें दोणारे तप-उखयते--म्दरखे जाते. १४ 

अथद्‌ानीं तपशिविधमुच्यते--द्‌वाश्च द्विजाश्च गुरवश्च प्राज्ञश्च देवद्धिजगुस्मराज्ता- 
स्तेषां पूजनं देवद्विजगुर्प्राक्ष पूजनं दो चमाजवमृजुत्वं ब्रह्मच्य॑मर्दिसा च शरीरनिर्वस्यं 
कारीरं शरीरप्रघानेः संथरेव काथैकरणः कत्रादिभिः साध्यं ज्ारीरं तप उच्यते । प्येते 
तस्य हेतव इति 1ह वक्ष्यति ॥ १४॥ 

भाष्या्थ-( याप्रमाणे राजस्त व तामस यज्ञाचा याग करून सात्वक यज्ञाचेच 
अनुष्ठान करण्यासाटी तान प्रकारचे यज्ञ सागतके. आता सात्विकादि भावाचें निरूपण 
करण्यासाठीं सर्वं तपा स्वरूप सागतात-)-अथ इदानीं जिविधं तपः उच्यते 
--आता या ग्छोकानि तीन प्रकारचे तथ सागितटे जते.-देव-द्विज-गुरु-प्राज्ञाः 
देवाः च द्विजाः च गुरवः च प्राज्ञाः च तेषां पूजनं देवद्धिजशुरु्राज्ञप्‌- 
जन--बह्यादि दैव, द्विज-त्राह्यण, पित्रादि गरु व प्राज्ञ-विद्रान्‌ पंडित, व्याचे प्रणाम 
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१ याविषयी रदस्यकार म्दणतात--“ तप म्ह०नभैरण्यात जाऊन पातजल योगाने शरीर 
कष्ट (वेणे असा सकुचित अथ या छिकाण। भिववत नसून 2 वगर, पण तो अथ॑ येथें विव- 
क्षित आहे असे म्हणत कण १ सिवाय तपम्ह० ^ अरण्याते जाऊन पातजर योगाने शरीर 
कष्टतम › म्हणजे काय ? पात्तजल योगसू्ात जे तप सागितल आदे त रहस्यकार म्हणतात 
तद्या म्बरूपाचे नाह।. उख्ट ‹ तपःस्वाध्यायश्वरप्राणिधानानि क्रियायोगः ?पा. सू. २, १, 
या सूत्राच्या भाष्यात व्यास म्हणतात“ तच चित्तप्रसादन अबाधमान अनेन आसेव्यं ? 
बाचरपत्तिभिश्र याचच स्पष्टकरण--; तत्‌ च उपार्दायमान अपि तपः तावन्मात्र एव चरणीयं 
न यावता घातुवैषम्य आपद्यते ° राजाधिराज भाञदव(वर।चत पातंजल योगसूत्रवृत्तीत- 
तपः साख्रान्तरोपदिष्ट कृच्छ चान्द्रायणादि › अमे म्हर्छ आहे. या सवाचा भावाय असा- 
मनु-याक्ञवस्क्यादि धमंरासरोक्त कृच्छचाद्रयणादि तप, पण तेहि शरीरातील रप्त-रक्तादि 
धातूचे वेषम्य न होरेल इतफेच करणे. स्वाध्याय म्द० प्रणवादि जप फिवा मोक्षश्ाखराध्ययम 
व धरप्रणिधान-सवेकर्मे परमगुर जो दंश्वर त्याला अपंग करणे कवा कमंफलसन्यास हा 
क्रिथायोग म्ह०कमयोग हय. यावरून रदहस्यकाराचे म्दणणे किती निराधार आर, ते आता 
वाचकानं।च ठरवाव, पूवे। सहान्या भव्भायांताह रदस्यकारान। वगायेषय। असच अनुदार 
उद्वार काढले आहेत. (गो. भा. पु. ५९७) ६०९. पहा. ) पण त्यातस्वात्यात गमत हयो 
आहे की लयांना कापिरूसांखयदरैन मह्न गीतेत जेथे तेयं दिसते ! मग योगाने च तेव रहस्य. 
कांच काय षोडं मार्डे आदि कोण .जणे, बकी योगाक्तीं व सम्यासारसी प्याया देष 


देष भाषे खरा । 


१०९६ श्रीमद्‌ गकद्रीताभाष्याथ. 


शुश्रूषादि पूजन, देच देवद्विजगुरप्राज्ञपूजन--शरोचं--पूक्त द्विविध शुचिभूतपणा- 
पवित्रपणा--आजंवं-ऋजुत्वं--अन्तःकरणाचा सरक्पणा--व्रह्मचर्य--ब्रह्मचय- 
व्रतस्थ अवस्था, इन्दियनिग्रद-च आहस्रा--वदहिसान करणे, प्राण्यांना पीडा न 
देणे-या सर्वाना--शासीरनिषैत्य-ल्ारीर-दासीरपधानेः सर्वेः पव का्यक- 
रणैः कजांदेभेः साध्यं शारीरं तपः उच्यते--रारीराच्या योगाने होणार ते 
रारोर, शरीर ज्यामध्यं मुख्य आदे असा देदेद्वियांनी कता, करण इत्यादिकाकद्रन साध्य 
होणारे ज तप व्याखा शारीर तप म्दण्टे जाते. [ कोणतेहि तप॒ केवल दारीराने दण 
दाक्य नाही. म्हणून भाष्यांत शरीरप्रधान-सवच रारीरोद्रयांनी असे म्हटले आहे. याच- 
प्रमाणे कर्ता, करण व लांच व्यापार यां्वांचून कोणतीच क्रिया हात नादी, म्हणून 'क- 
त्रीदिभिः" असे भाष्यांतं म्ह आहे. पण तप कतौ, करण इत्यादिकांनी साध्य दात 
असर तर दयाला श्लारर तपः कसे म्हणतां येल ! आणे त्याला जर शाररार तप म्हटले 
तर तं क्नीदिसाध्य कसे, अशी आशंका घेन आचार्यं म्हणतात -}--' पञ्चैते तस्य 
हेतवः ` इति हि वक्ष्यति- मनुष्य शरीर, वाक, मन यानींजेजे आरभितो व्या 
्रव्येकाला अधिष्ठान, कतौ इत्यादि पांच हेतु अवदय सखगतात, असे पुटे ( अठरराग्या 
अध्यायांत श्छो. १५. ) भगवान्‌ सांगताल. १४. 


अनुद्धेगकर वाक्यं सत्यं प्रियहितं च यत्‌ | 
स्वाध्यायाभ्यसनं चैव वाङ्मयं तप उच्यते ॥१५॥ 


अन्वया्थ--यत्‌-जं--अनुद्धेगकर--प्राण्याच्या मनांत दःख उत्पन्न न कर 
णर सत्य--खरे,-च प्रियहित--व भिय आणि दितकर-वाकयं--वाक्य 
--च--व-- स्वाध्यायाभ्यसनं एव-- यथाविधि वेदशाख्रध्ययन--वाङ्यं तपः 
-द वाञ्जय तप-उच्यते--सांगितले जात. १५ 

अनुद्रेगेति । अनुद्धेगकरं'प्राणिनामदुःखकरं वाक्यं सव्यं प्रियहितं च यखियहिते 
दृष्टादृष्टायं । अनुद्धेगकरस्वादिभिधमे वाक्यं विशेष्यते । विक्षपगधमसमुच्चयाथंश्चशञब्दः । 
परप्रल्यायनाय प्रत्युक्तस्य वाक्यस्य खयप्रिय्ितानुद्रेगकरत्वानामन्यतमेन हाभ्यांत्रि- 
भिवां दीनता स्याद्यदि न तद्राद्मयं तपः। तथा सल्यवाक्यस्येतरेषामन्यतमेन ह्याभ्यां 
त्रिभिवां ह्ीनतायां न वाटमयतपस्स्वम्‌ । तथा प्रियवाक्यस्यापीतरेषामन्यतमेन भ्यां 
त्रिभिवां हीनस्य न वाङ्मयतपस्त्वम्‌ । तथा हितवाक्यस्यापीतरेषामन्यतमेन द्वाभ्यां 
त्रिमिवौ वियुक्तस्य न वाट्‌मयतपर्स्वम्‌ । किं पुनस्तत्तपो यत्सस्यं वाक्यमनुदेगकरं प्रेय 
हितं च यत्तत्परमं तपो वाढमयम्‌ । यथा शान्तो भव चतस ्वाध्यायं योगं चानुतिष् 
तथा ते श्रेयो भविष्यति । स्वाध्यायाभ्यसनं चैवत्यथाविषि वाङ्मयं तप उश्यते ॥ 


भाष्या्थ-अनुद्धेग०' इति--“अनुद्रेण ० `या शोकानें वाङ्मय तप सांगतात-अ 
ददढधेणकर-क्णिनां जदुगखकर षाक --भदुद्रगकरमाण्याना भयु, लकरनुःसकरम 


अध्याय रतरावा ~--श्रद्धात्रयविभागयोग, १०९७ 


होणारे असे वाक्ष्य-सत्यं प्रियहितं च यत्‌-सप्य व जँप्रिय-हित (सत्य म्ह° जसे 
साऊक असेक तपेच सगणे, प्रिय म्ह० कानाला सुखकर वारणारें व दहितम्ह० परीणामीं 
दितावह किंवा-)- परियहिते दष्टाशृषा्थै- प्रिय व हित हे दोन्ही शब्द दष्टव 
अदृष्ट या दोन्ही अर्थी ध्यावे म्ह° एदिक व पाररोकिक प्रिय व॒हितवचन.-असुद्धे 
गकरत्वादिभिः धर्मैः वाक्यं विक्ेष्यते-- अनुद्रेगकर, सत्य, प्रिय व दित या 
धमानीं वाक्य विशेषित केठें जततिं.अथौत्‌ अुदरेगकरत्वादि विशेषणांनी विशिष्ट असें वाक्य, 
--विशेषणधर्म॑लब्रुश्च याथः चराढ्दः--विशेषणां चा परस्पर ए$ समुचय करण्या- 
साठी च यत्‌" हाच शब्द्‌ आहे. (पण वाक्याला अशींहीं चार विशेषर्णे कां 
लाविलीं आष्टेत व यांचा परस्पर समुच्चय करण्यांत तरी काय अथं आदे १ उत्तर-)- 
परपत्यायनाथं प्रयुक्तस्य वाक्यस्य सत्य-भिय-हित-अनुक्गकरत्वानां अ- 
न्यतमेन दाभ्यं तरिभिः वा हीनता स्यात्‌ यदि, न तत्‌ वाङ्मयं तपः- 
दुस्याखा एखाद्या विषयाचा बोध करून देण्यासाठी योजल्के वाक्य सत्य, प्रिय, हित 
व॒अनुद्धेगकरत्व यांतील कोणत्या तर एका गुणने, दोन गुणानी किवा तीन गु- 
णांनीं जर हीन असेल तर ते वाठमय तप नन्हे--तथा सत्यवाक्यस्य इतरेषां 
अन्यतमेन इाभ्यां जिभिः वा दीनतायां न वाङ्म्यतपस्त्व--्याचप्रमाणे 
सत्यवाक्य बाकौच्या विशेषणांतीट कोणा तर एका, दोन कवा तीन विशेषणांनी हान 
असेल तर दयाला वादमयतपस्त्र नादी. तथा प्रियवाक्ष्यस्य अपि इतरेषां 
अन्यतमेन द्वाभ्यां तरिभिः वा हीनस्य न वाङ्मयतपस्त्व--तसंचग्रिय 
वाक्यहि इतर विशेषणातील एक, दोन क्वा तान विक्षेषणानीं हान असल्यास त्याला 
वाङ्मयतपस्तव नादही.-तथा हितवाक्यस्य अपि इतरेषां अन्यतमेन द्वाभ्यां 
निभिः वा वियुक्तस्य न वाड्यतपस्त्व--त्याच न्यायाने हित वाक्यदि बा- 
कीच्या विशेषणांतील एक, दोन किवा तीनहि विशेषणांनीं रहित असेल तर त्याखहि 
वाङ्मयतपस्त्व नाह--कि पुनः तत्‌ तपः--तर मग तें तप कोणतें {यत्‌ 
सस्यं वाकयं अनुदधेगकर प्रियहितं च यत्‌ तत्‌ परमं वाङ्मय तपः-जं 
सत्यवाक्य, अनुद्रेगकर, प्रिय व जे दहित तें परम वाङ्मथ तप दोय.-यथा वत्स 
कान्तः मव स्वाध्यायं योगं च अनुतिष्ठ तथा ते श्रेयः भाविष्याते--जसे 
नाङ्ता, शांत दो. स्वाध्याय व योग~-अनुष्टानादि कर म्हणजे तुस्चे कल्याण होईल, 
स्वाध्यायाभ्यसनं च पव यथाविधि--आणि भ्राङ्मुखत्व पवित्रपाभेत 
हतयादि शाल्नोक्त विधी उक्टैषन न करितां स्वाध्यायं आवतेन करणे, हँ वाङ्मयं 
तपः उख्यते--बाङ्मय तप म्हटले जति. [ कारण, स्वाध्यायात वाणीची अधिक 
्रृत्ति होत असते. म्हणून ह बाङ्मय-वाक्प्रधान तप होय. ] १५. 


मन.परसाद> सौम्यत्वं मोनमात्मविनिग्रहः । 
भावसंशद्धिरित्येतत्तपो मानसञ्ुष्यते ॥१४॥ 


गौ, भा, ११३८ 


१०९८ श्रीमद्धगवद्रीतामाष्या्थ, 


अन्वयार्थ-मनःपसादः--मनाची अत्यंत शांति, प्रसन्नता,-सौभ्यत्व॑- 
सोम्यता.-मोनं--न बोलण्याविषयी मनाचा सयम,--आत्मविनिग्रहः- सामा- 
न्यतः सर्वं ब जनी मनाचा निरोध कर्णेः-भावसश्चुद्धिः-मनाचा निष्कपटपणा-- 
दति एतत्‌ तपः-दे अशा प्रकारचे तप--मानसं--मानस तप--उच्यते- 
म्हटय जाते. १६. 

मन इति । मनःप्रसादो मनवः प्रशान्तिः स्वच्छतापादनं मनसः प्रसादः । सोभ्यस्वं 
यत्सोमनस्यमाहु भुखादिप्रसादकरार्याऽन्तः करणस्य वृत्तिः, मोन वाक्कषंयमोऽपि मनःसंय- 
मपूर्वको भवतीति कायण कारणमुच्यते मनःसंयमो मोनमिति । नात्मविनिग्रहो मनो 
निरोधः सर्वतः सामान्यरूप अत्मविनिग्रहो वाग्विषयस्थैव मनसः संयमो मौनमिति 
विरोषः । भ।वसखयुद्धिः परेन्यवहारकारेऽमायाविस्वं भावक्षश्युद्धिरिवेतत्तपो मानसमुश्यते 


भाष्याथ-' मनः०` इति--' मनः० या शकने मानस तप सांगतात-मनः- 
प्रसादः-मनसः परदान्तिः-स्वच्छतापादनं मनसः प्रसादः-मनःप्रसाद 
म्ट° मनाची शाति मनामध्यें स्वच्छता-अनाकृलता-निश्चितपणा रागादिदोषरादिदय दा 
सण संपादन करणे हा मनाचा प्रसाद होय---सौम्यत्वं-यत्‌ सोमनस्यं आह 
मुखादि्रसादकायां अन्तःकरणस्य च्रात्तेः-साम्यत्व म्ह० ज्याला सामनस्य 
म्हणतात. सवाव [दतचितन-क्राणाचेहि अरितवितन न करणे, मुखादिकांची प्रसन्नता 
हं जिच काय॑ आदे अश्ली अन्तःकरणाची वृत्ति--मोनं-वाकसंयमः अपि मनः. 
संयमपरवंकः भवति इति काण कारणं उच्यते-मनःसंग्रमः मौनं इति- 
मोन म्ह० वाक्संयमटि मनभ्संयमपूर्रैक होतो. मनःसंयम केल्यानेंच वाक्यम होतो. 
म्हणून येथे कार्यानि कारणाचा निर्द॑श केला जातो. अथात्‌ मनमसंयम दैव मोन, असे 
म्ट्य्ये जते. शिवा सुनाचा भाव मनन, तेच मन.--आत्मविनिष्रहः- मनो 
निरोधः--आत्मविनिग्रह म्द° मनोनिरोध-आप्म्याचा-मनाचा निरोध (तरमगमौनव 
आल्मावनिग्रह यांच्या अर्थात फरक काय ए उत्तर-)--स्वैतः सामान्यरूपः आत्म- 
विनिग्रहः सर्वतः सामान्यर्प मनोनिग्रह हा अत्मविनिग्रद-वाग्विषथस्य पव 
मनसः संयमः मोनं हति पिरेषः-व वाक्‌-संव्ेधी मनाचा संयम है मौन, असा 
या शाब्दाच्या अथात फरक आई. [ आत्मविनिग्रह म्ह° सामान्यतः सवं विषयापासून 
मनाच। निग्रह व मौनम्ह० वाक्‌-विषयक मनाचाच निग्रह. |--भावसंश्ुद्धिः-परे 
व्यवहास्काटे अमायावित्वं भावसंद्युद्धिः-मावसंरुदि म्द° हृदयाची अवि 
कलता-रागादिमलगद्िय दसन्थांशी व्यवहार करिताना निष्कपटपणा, हीच भावसश्चुदि 
---दइति पतत्‌ तपः मानसं उच्यते--अशायातधाला मानस म्दगमनःप्राधान्यनें 
होणारे तप अस म्हणतात. १६ 


श्रद्धया परया तपतं तपस्तत्त्रिविधं नरैः 
अरुटाकाङ्क्षिमियुकतः सासिकं परिचक्षते ॥१७॥ 


भध्याय चतरावा--श्रदाध्रयविभागयोग. १०९९, 


अन्वयाधथ--अफलाकांक्षिभिः--फलाची आक्षा न करणाव्या--युक्तः- 
समाहितचित्त-नरेः--पुरुषांकडन-- परया श्रद्धया--अतिशय घ्रदनै-तप्तं- 
केलले--तत्‌ त््रावधं तपः-ज तीन प्रकारचें तव व्याल सात्विक- सात्विक 
-परिचक्चते--म्दणतात. १७ 

यथोक्तं कायिकं वाचिकं मानसं च तपस्तप्तं नरः सचवादिभदेन कथं त्रिविधं भवती- 
व्युख्यत-- श्र द्याऽऽस्तिक्यन्रुद्धया परया ध्रङृष्टया तप्तमनुष्टतं तपस्तत्प्रङृत त्रिविध च्र- 
प्रकारमधिष्ठानं नरेरनुष्ठातृभिरफराकाङाक्षिभिः फलाकाट्श्चारहितेगयुक्तः समाहतेयंदीद्शं 
तपस्तत्सारवक सस्वनिवृतं परिचक्षत कथयन्ति शिष्टाः ॥ १७ ॥ 

भाष्याथे-यथोक्तं कायिकं वाचिकं मानतं च तपः नरैः तप्तं सराः 
विभवेन त्रिवेधंकथं भवति इति उच्यते-वर तान शोक्तं साँगितलेले 
दारीर, वाङ्मय व मानस असे मनुष्यांना केकेले तप॒ सत्त्वादि भेदाने त्रिविध कप 
होतें ते ( या पुढीक तीन श्छोकाना ) सांगितले जाते.--परया-प्रङ्ष्या श्रदधया- 
आरस्तिक्यवुद्धश्या तप्त अनुष्ठितं--परम श्रद्धन-अतिशय आस्तक्यबुद्धीनें तप- 
लेल म्ह ° अनुषिल्ले-तत्‌ प्ररृतं जिविधं -जिप्रकार अधिष्ठान तपः-त 
प्रकृत त्रिविध-तीन प्रकारवें-ररीर वाक्‌ व॒ मन यानौ होणार तप-अफटखाका- 
ङूस्षिभिः फलाकांक्षारहितेः युक्तेः-समादहितेः नरेः अनुष्टातुभिः--अफला- 
कक्षी-फलाकंश्नारहित-फलेच्छश्न्य, युक्त -समादित म्द० सिद्धि व॒ असिद्धि यांवि- 
षयीं निर्विकार अशा नराकदून-अनुष्टान करणारांक्दून अनुष्ठिलेले [ अशा लाकर 
केलेलें ]-यत्‌ इंदहा तपः तत्‌ साच्विक- स्वनितं परिचक्षते-शिष्ः 
कथयन्ति- ज अशा प्रकारचे तप त्याला सात्त्विक-सत्त्वगुणामुके श्चाटेले तपर असे 
सगतात. शिष्ट त्याला सात्त्विक तप म्हणतात. १७ 


सत्कारमानपूजार्थं तपो दम्भेन चैव यत्‌ । 
करियते तदिह प्रोक्तं राजसं चर्मघ्रवम्‌ ॥१८॥ 


अन्वयार्थ--यत्‌ तपः-ज तप-सत्कारमानप्ूजाथे-सत्कार मान व 
पूजा यांषाठः--च--आणि--द्‌*न पव--दमनंच- क्रियत कले जते--तत्‌ 
-त--द्ट-येथ-राजसं--राजस-चरख--चचल व--अध्रुवं--अनिय- 
प्रीक्त-- म्हटले जते. १८ 

सस्कारेति । सस्कारमानपुजायं स्कारः साधुकारः साश्रुरयं तपस्वी ब्राह्मण इव्येवमर्थ 
मानो माननं प्रस्युस्थानाभिवादुनादिस्तदथं पूजा पादुप्रक्षारनाचेनाशयितृस्वादिस्तदरथं 
च तपः सस्कारमानपूजाय ब्दम्मेन चेव यस्कियते तपस्तदिषह प्रोक्तं काथतं राजसं चरं 
कादाचिस्कफरुस्वेनाधुवम्‌ ॥*१८ ॥ » 

भाष्यार्थ--' सत्कार ० ` इलि-“ सत्कार० ‡ या छोकने राजस तपाचा 
निदेश करितात-सत्कारमानपुजाथ-सत्कारः-साघुकारः अयं साधुः त- 


११०६ प्रीभदधगवत्रीताभाष्यार्थ, 


पस्वी ब्राह्मणः इति पवं अथै- सत्कार, मान, पूजा यांसाटौ, सष्कार म्ह° साधु 
कार, हा साधु, तपस्वी, ब्राह्मण आहे, असे लोकानीं म्हणवें म्हणून,-मानः-मा- 
ननं -पत्युत्थानाभिवादनादिः तद्थ- मान म्ह मानन, उदून उभ रहाणे, 
भभिवेदन करणे, व्यासाठी,-च पूजा-पादप्रक्षाटन-अचेन भरायिवृत्वादिः- 
तदथे--व पजा म्ह ० पाद्रक्षालन करणे, पूजन करणे, भोजन घाल्णे वौगेरे ला- 
साठ-तपः सत्कार-मान-पूजाथै- जे तप तें सत्कारमानपूजा्थं दोय-च 
दम्भेन पव यत्‌ तपः क्रियते--आणि द॑भनेच जें तप केलें जते, दंभाने म्ह° 
नात्तिकपणानें, केवर आपके धार्मिक्रत्व प्रकट करण्यासाठी जं तप॒ अवचरिठे जतं- 
तत्‌ इह राजसं चटठे कावाचित्कफरत्वेन अधुवं प्रोक्त -कथितं-ते याच 
लोकी फल देणारे असत्णामुटे राजस, चल व त्याचें फल अनियत असल्यामुढे अध्रुव 
म्हटले आदे. [ अश्चा राजस तपाखा त्याज्य मानवि. ] १८. 


मूटग्राहेणाऽऽत्मनो यत्पीडया क्रियते तपः | 


परस्योत्सादनार्थं बा तत्तामसमुदाहृतम्‌ ॥१९॥ 
अन्वया्थ-यत्‌ तपः-जं तप-मूढग्राहेण-अविवेकयुक्त निश्चयने-- 
आत्मनः- आनस्म्याच्या- पीडया --पीडने- वा -- अथवा -- परस्य --दुसव्या- 
च्या--उत्सादनाथ--विनाक्ासादी--क्रियते-केठे जतें-तत्‌-ते-वामसं 
*-- तामस तप म्दणून-उदाहतं--म्दररेले आदे. १९ 
मूढेति । मूढम्राहेणाविवेकनिश्चयेनाऽऽतनः षाडया क्रियते यत्तपः परस्योत्सादनार्थं 
विनाज्ञाथं वा तत्तामस तप उदाहृतम्‌ ॥ १९॥ 
भाष्याथे--' मूढ इति ° › " मूढ० ` या श्टोकांत तामस तपाचा संम्रह करि 
तात.--मूटढग्राहेण-अविवेकनिश्येन आत्मनः पीडया वा परस्य उत्सा- 
दनाथे-विनाह्ाथ यत्‌ तपः क्रियते तत्‌ तपः तामसं उदाहतं--मूढ म्द° 
अत्यंत अविवेकी, याचा ग्राह म्ह आग्रह, अथात्‌ अविवेकी निश्चयाने-विवेकशुन्य 
निश्चयाने, स्वतःच्या देहादिकांना पाडा देऊन किंवा दुसय्याच्या उत्सादना्थ-विनारा- 
सार्ठी जे तप केठें जातें, व्याला तामस तप म्हटले आहे, १९. 


दातव्यमिति यदानं दीयतेऽनुपकारिणे । 
दरो कारे च पात्रे च तदानं सात्त्विक स्मृतम्‌ ॥ 


अन्वयाथ--यत्‌ दान-जं दान--दातव्यं इति-मला अवश्य यावयास 
पा्टिज, अशा भावनेनं--अनुपकारिणे--उपकार न करणान्या-प्रल्युपकार करण्यास 
असमथ असलेल्या पुरुषाल- देशे काटे च पामे च-वविहित देश, काल वपत्र 
यांमध्य--दीयते--दिलं जते--तत्‌ दान-ते दान-सात्विकं-सात्तिक-- 
स्म॒त--म्दरलेलं अद्ि.२० 


अध्याय सतरावा~~श्रद्धात्रयविभागयोग, ११०१ 


इदानीं दानभेद उच्परत-- दातम्यमिर्येवं मनः कृत्वा यहानं दीयतेऽनुपकारिणे 
प्रत्युपकारालमथाय सम्थायापि निरपेक्षं दीयते देशे पुण्ये ुरश्षत्रादो काठे संक्रा 
म््यादो पात्रे च षडङ्गविद्रेदपारग इत्यादा तदानं सास्विरं स्तम्‌ ॥ २० ॥ 

भाष्याथ--हदानीं दानद: उच्यते- आतां करमप्राप्त दानाचा त्रित्रिध मेद 
सांगितला जतो--दातव्यं इति पवं मनः कृत्वा-मला दँ दान यावया्चँं आदे, 
त्याच्या फलाची वगेरे कांही इच्छा करावयाची नादौ अशी भावना कल्न--यत्‌ दानं 
अनुपकारिणे -प्रत्युपकार-असमथाय दौयते- जें दान अनुपकारी म्ह° उलट 
उपकार करावयास असमथ असठल्या मनुष्या दि जतें-समर्थाय आपे निर- 
पेश्चं देरो -पुण्ये .कुर्षेत्रादौ काटे -संक्रान्त्यादो च पात्रे च षडंगविद्‌- 
वेदपारगे श्त्यादा दकीयते-समर्थाला म्ह ° प्रत्युपकार करण्यास समर्थं असङेत्या- 
लादि, निरपेक्ष -प्र्युपकाराची अपेक्षा न करतां, कुरुक्षत्रादि पवित्र प्रदेश, संकरत्यादि 
पवेकालो व षडंगवेत्ता षटृशान्लज्ञ, वेदपारंगत ₹वयादिकांस दिलं जते-तत्‌ दानं 
सात्विक स्म्रत-ते दान सात्विक असें म्हटले आहे. २० 


यत्त प्रत्युपकारा्थं फटमुदिश्य वा पुनः । 
दीयते च परिष्किष्टं तद्यानं राजप स्प्रतम्‌ ॥ २१॥ 


अन्वयाथ--तु-पण--यत्‌-ज दान--परत्युपकाराथं -प्रत्यपकरारासाठी-- 
वा चुनः-किवि-फठं उदिदय--फलाचा उदश धर्न--च परिद्धिष्टं -व अति- 
शय शर्ने--दीयत्े- दिलं जत-तत्‌-त-राजसं दानं--राजस दान- 
स्मृतं--म्हटलेले आदे. २१. 

यविति । यत्तु दानं प्रतयुपकाराथ कषे स्वयं मां प्रव्युपकरिष्यतीष्येवमथ फ 
वाऽस्य दानस्य मे भवेष्यल्यदृ्टमिति तदुदिरय पुनदीयते च परिष्धिष्टं खदसंयुककं 
तद्राज स्मृतम्‌ ॥ २१॥ 


भाष्याथै-' यत्‌ तु० › इति - यत्‌ तु ° › या छोकानें राजस दान सांग- 
तात--तु यत्‌ दानं प्रत्युपकाराथे-काले तु अयं मां प्रति-उपकारिष्यति 
दति एवं अ्ध-पण ज दान प्रत्युपकारासाटी म्ह° प्रसंगीं हा मास््यावर प्रत्युपकार 
करल, यासाठे--वा अस्य दानस्य मे अदृष्टं फठं भविष्यति इति--किवा 
या दानाच मला अदृष्ट फल प्राप्त होईल म्दणून-- तत्‌ उदिदय च पुनः परिङ्धिष्ठं 
-खेदसंयुक्तं कीयते - त्या फलाच्या उदृशाने व तसेच परिङ्केशानें म्ह सखेदयुक्त 
होऊन दिले जते-तत्‌ (तजस स्मत- तें राजस दान म्ह आहे. २१. 


अदेशकाङे यदानमपात्रेभ्यश्च दीयते ¦ 
असत्कृतमवन्नातं तत्तामसमुदाहृतम्‌ ॥ २२ ॥ 


१११९ धीमद्धगवदीलाभाष्या्भ, 


अन्वयाथ --यत्‌ दानं-जें दान--अदेकशकलि--अयेग्य देदा वे भविहित 
काल यांत-च-व-अपाजेभ्यः--अपात्रांना-असत्करृतं - असत्कारनें व- 
अवक्ञात--अवन्ञन - दीयत- दिलं जते-तत्‌-ते- तामसं-- तामस दन-- 
उदाहुतं--म्दटलटे आह. २२. 

अदेलेति । अदेाकालेऽपुण्ये देने ग्रेच्छाश्चुच्यादिसकीर्नेऽकाले पुण्यहेतुस्वेनाप्रर्थाते 
सक्रान्लयादिविशषरहितेऽपात्रम्यश्च मूखेतस्करादिभ्यो देशादिस्वपत्ता चासत्ङ्ृतं भ्रियव 
वनपादप्रक्षाखनपूजादिरहितमवज्ञातं पाच्रपरिभवयुक्तं यदानं तत्तामसमुदाहृतम्‌ ॥२२॥ 


भाष्या्थ-' अदेद्ा° ` इति-- अदेश० ` या श्टोकाने तामस दान सांगतात 
--अदेशकाटे-अपुण्ये देशे -म्खेच्छ-अटुखयादि संक्री्ण-अकालठे पुण्यदे 
तत्वेन अप्रख्याते-संक्रान्त्यादेविशहोषरटि ते--अदेशक्राली म्ह ° म्लेच्छ, अशु 
ची इदयादिकानी संकाण स्ारल्या अपुण्य प्रदशौ अमगल मनुष्ये व पदाथ यांचा ज्या- 
च्याशी संसग स्रजा आहे अशा अपविन्न प्रदेशा, तसेच अकालं म्ह पुण्यहतुत्वानें 
प्र्यात नसलेल्या, सकान्त्यादि विशषरहित अशा काल--च अपान्ेभ्यः-मूख- 
तस्करारादिभ्पः--आणि सत्पात्र नपलेल्या मूख, चोर इत्यादिकाना-च देरादेल- 
पत्ता असत्कृतं -प्रियवचन-पादप्रक्षाखन-पूजादे याहेत-- आणे दशादसंपत्ति 
जरी असटी म्द० योग्य देश, काल व पात्र जरी असले तरौ सत्कारानं म्ह प्रिय 
भाषण, पादप्रक्षालन, पूजा इयादि न करितां--अवक्ञात-पाज्रपरिभवयुक्त--अ- 
वज्ञेनँ म्द० पाच्ाच्या तिरस्काराने यक्त-सत्पात्राचा तिरस्कार करून-यत्‌ दानं 
दीयते तत्‌ तामस उदाहृतं-ज दान दिले जति ते तामस असे म्हर्ठे आहे.२२. 


उण्तत्सदिति निदेशो बह्यणसश्चिविधः स्म्रतः। 
ब्राह्मणास्तेन वेदाश्च यज्ञाश्च विहिताः पुरा ॥२३॥ 


अन्वयाथ-ॐ तत्सव्‌--ॐ तत सत--इति-- असा--ब्रह्मणः- ब्रह्माचा 
-त्रिविधः-- तीन प्रकारचा--निदशः--निर्दश--स्मतः-सांगितलेला अदहे.-- 
तेन - व्या निर्देशने--पुरा--पर्वी- ब्राह्मणाः बद्मण,-च वेदाः--ववेद- 
च-आगि-यक्षाः-यर--विदहिताः--निमाण केलेले आहत. २३ 

यक्ञदानतपःप्रश्ूतीनां साद्‌ गुण्यकरणायायमुपदेश् उष्यत--ओं तस्सदिव्येष निर्देषो 
निर्दिंश्यतेऽननेति निदेश्श्िविधो नामनिर्दुशो ब्रह्मगः स्मृतश्चिन्तितो वेदान्तेषु ब्रह्म - 
विद्धिः । ब्राह्मणास्तेन निदेशेन त्रिविधन वेदाश्च यज्ञाश्च विहिता निर्मिताः पुरा पूवं 
मिति निर्दशस्तुव्यथेमुच्यते ॥ २३ ॥ 

माष्याथे--यश्चदानतपःपरभ तीनां साद्रुण्यकरणाय अयं उपदेशाः उच्यते 
-- यज्ञ, दान, तप इलयादि विहित कर्माचे सद्रण्यसंपादन करण्यासाठी म्ह लात भर. 
मादादि कारणान घडकेत्या वेगुण्याचा परिहार करून द्याक्ला सदुणसंप करण्यासाठी 


अ््याय सतरावा--श्रद्ात्रयविभागयोग. ११०३ 


हा उपदेश केका जातो.--“ ओ तत्सत्‌ ` इति पषः निरदेशः--ओं, तत्‌ , व सत्‌ 
असा हा नि्देश,-निर्दिदयते अनेन इति निर्देशः ज्याच्या योगाने निदेश 
केका जात्तो तो निर्देश--ब्रह्मणः त्रिविधः नामनिदेशः वेदान्तेषु ब्ह्मविद्धिः 
स्मतः-चितितः- ब्रह्माचा तीन प्रकारचा नामनिर्दश वेदन्तांमध्ये-उपनिषदामर््ये 
ब्रहमवे्त्यांनीं सांगितकेला म्ह ० कल्पिठेला आदे. ˆ ओ इति ब्रह्म ' (ते. माध्याये,१.८, 
पू. ४१.) याश्रुतीत बह्माचा ˆ ओं" असा निर्दशल आहे. ˆ तत्त्वमसि” या षरर्तीति 
( छ). भाष्यार्थ, ६.८, पू. ४७५. ) ब्रह्म चा (तत्‌ या नावाचा निदेश आहे. ˆ सदेव 
सोम्य ` यागश्रतीत ( छा. माष्याथ, ६२, पर. ४१५.) सत्‌" या नांवाचा निर्देश आदे. 
यत्नात कादं बरैगरण्य ज्ञाठे आदे, असा संशय आस्या या तान नावांतील कोणत्य।हि 
नांवाचा उश्चार केल्यास याचा परिहार होतो. (आतां या च्रेविव नावाचौच स्तुति कर- 
तात. )-तेन त्रिविधेन निर्दैरेन ब्राह्मणाः च वेदाः च यज्ञाः पुरा-पूवं 
विहिताः-निर्भिताः- व्या त्रिविध नामनिदेशानेंब्राह्मण.वेद व यज्ञ याना पूर्वा-खषटी- 
च्या आरंमीं ब्रह्मदेवान-प्रज।पतीने विदित म्ह निमाण केलेठे आहे.- दति निर्दश- 
स्तुत्य उच्यते--असें व्या निदैशाच्या स्तुतीसाठौं सांगितले जाते. २३. 
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१ रहस्यकार या शछोकाच्या अवतरणात म्हणतात--“ यावर अर दाका येते की... 
क्राणतदि कम घेतले तर ते दोषमय व दुःखकारक असल्यामुकरे दी सवे कर्मे सोडल्याखे- 
शज बष्प्राप्ति दोण रक्ष्य नाह आणि है जर खरे तर अमुक कमे साचिक व॒ अमुक 
राजस हा भेद करण्यात तरी काय हंशील ? गीतेन या आक्षेपास्त असे उत्तर आदे की 
सासिविक, राजस, तामस दे कमौचे भेद परनक्याला सोडून आदत अतत नादी.” (दे गीतेषं 
उन्तर आहे की रहस्यकाराच्या पदरचे ? गीता परब्रह्माला नियुंण म्हणून जर म्हणत अ।दे, 
तर साच्िकादि भेद त्याला सोडून नार्ह(त, असे क्ष म्हणेक {)“ ऋह्यम्ह० काय दहे 
ज्या सकर्पांत सागितलेरे अहि त्यांतच साचिक कभ व स्करमे यांचा समावेश होत. 
त्यामु>े ई( करम अध्या दृष्टयादि लयाञ्य नन्देतः*( पण सकस्प काणता ! “उन्तत्सत्‌" हा 
पण तो तर ब्रह्माचा त्रिविध नामनिदेश्च आहे. उपनिषदात ब्रह्माचा या तीन नवानां 
उदेख रला अदि, नो के कें केला अहि ते आम्दी वर भधष्यात दाखवेलेच आ. 
मध्वाचार्यादिकदहि असच म्हणतात. तेन्दया लात सास्िक कं व सत्क याचा समवेश्च कसा 
होणार हा निश साचिक कम(मध्येटि घडलेल्या वेगुण्याचे निरप्तन करण्यातार्ढीं आहे.म्हण 
सादुगुण्यसंपादनाये या त्रिविध निदशाचा उच्चार करावा असते येय सागावयाचं अदे.भयीत्‌ 
ह सप्र कमौपिकारी साधकासाठी आदहिः ्ञाननिष्ठेच्या विरक्त कानी आधिकान्यासाटी नाही. 
हौ दृष्टि रहस्यकारांनी सवेथा से।डस्यामुडेच लाना अक्ता असंबड़ मजकूर वारंवार िदि- 
ण्याचा प्रसंग आला आहे, वामने तिकडे दुरुक्ष करणे हाच उत्तम मग होय.) याशो- 
काच्या अर्थात रहस्यकार “याच निर्देशाने पूर्य ब्राह्मण, वेद व यज्ञ निमौण केले आहेत? 
असें म्हणतात, पण रीपेत ““ सवै सृष्टीच्या आरंभी ब्रह्मदेवरूपी पदिखा ब्राह्मण, वेद आणि 
यक्ष हे उत्पन्न ह्यकेले आहेत, असे पू्षीच (गौ. ३.१० ) सागितङं आई,” अप म्हणतात. 
पण मी, ३.१० यांत असे सांगित नाही. (गी. भा. पृ, २८२ पहा) सुगत ' बा- 
ह्मणाः › अस बहुवचनी पद असतांना त्याचा श्ह्मदेवरूपो ब्राक्षणः अस्ता अथे करणे सेधा 
कशयोण्यं होच, 





[अकति | 
कि 


११५४ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे. 


तस्मादोभित्युदाहत्य यज्ञदानतपःक्रियाः । 
प्रवतेन्ते विधानोक्ताः सततं ब्रह्मवादिनाम्‌ ॥ २४ ॥ 


अन्वयाथे-तस्मात्‌--म्दण्न-अ(-ओं--इति उदाहृत्य - असें उच्वारून 
-- ब्रह्मवादिनां--वेदवादी ब्राह्मणांच्या--विधानोक्ताः-वेद शाने सांगितटेल्या 
--यज्ञदानतपःक्रियाः-- यज्ञ, दान व तप या क्रया--स्तततं--सतत-~-प्रवतेन्ते 
भवतत ह्‌।तात. २४. 

तस्मादोमिष्यदाहलयोचायं यज्ञदानतपःक्रिया; यज्ञादिस्वरूपाः क्रियाः भ्रवतेन्ते 
विधानोक्ताः श्ाक्मचोदिताः सततं सवेदा ब्रह्मवादिनां ब्रह्मवदनश्षलानाम्‌ ॥ २४॥ 

भाष्याथे- तस्मात्‌ "ओं" इति उदाहव्य-उश्चायं-- ज्याअर्थी 'ओं! हा निर्देश 
ब्राह्मणादिकाचें कारण आहे, आणि तो ब्रह्माचा निदेश आहे स्याअर्थी-ओं असा उच्चार 
करून-ओं असें म्हणून--ब्रह्मवादि्ना-ब्रह्मवदनदीखानां विधानोक्ताः-शाख- 
चोदिताः यन्ञ-दान-तपः-क्रियाः-यक्ञादिस्वरूपाः क्रियाः सतत-सवेदा प्र 
वतेन्ते--बह्यवाद्यांच्या म्ह० वेदाध्ययन करणे हे ज्याचे शीलच आटे अशा द्विजांच्या 
शाख्रविधनोक्त, यज्ञ, दन व तपया करिया म्ह यज्ञादिरूप कर्मे सवदा प्रवर्त होतात, 
[ वेदिक द्विज “ओ! ` असा उच्चार करून आपल्या यज्ञादि करिया आरंभितात. ] २४. 


तदित्यनभिसधाय फर यज्ञतपःक्रियाः । 
दानक्रियाश्च विभिधाः क्रियन्ते मोक्षकाङ्क्षिभिः ॥२५॥ 


अन्वया्थ-मेक्षिकांक्षिभिः--मोक्षाची इच्छा करणान्या लोकांकटन--तत्‌ इति 
"तत्‌" या ब्रह्माच्या नावाचा उर करून,--फटं अनभिस्तंधाय-फलाची इच्छा 
न करून+-~-विविधाः--नाना प्रकारची--यक्ञतपःक्रि धाः--यज्ञकर्म-तपवया-च 
दान क्रियाः-व दानकिया--क्रियन्ते--केव्या जातात. २५. 

तदिति । तदिखनभिसखधाय तदिति ब्रह्माभिधानमुश्वायोनभिसंधाय च कमणः फर 
यज्षतपःङरिया यज्ञक्रियाश्च तपःक्रियाश्च यक्ञतपःक्रिया दाननियश्च विविधाः क्षत्रहि- 
रण्यप्रदानादिरुक्षणाः क्रियन्ते निर्वत्यन्ते मोक्चकालाक्षिभिमेक्षार्थेभिसुयुघ्चुभिः ॥२५॥ 

भाष्यार्थ--' तत्‌०` इति--या शछोकनें "तत्‌ ०› या निर्देशाचा विनियोग सांगतात 
“त दित्यनभिसंधायः-तत्‌ इति ब्रह्माभिधानं उद्चायं च कर्मणः फलं अन- 
भिसंधाय--^तत' है ब्रह्माचें नाव उच्ारून व कमीच्या फलाची इच्छ न करून-यन्ञतपः- 
क्रियाः-यह्शक्रियाः च तपःक्रियाः च यज्तपःक्रियाः--यनज्ञतपःकरिया म्ह० यज्ञ 
क्रिया, व तपमक्रिया--च बिषिधाः क्षे्हिरष्यप्रदानादिढक्षणाः दानक्रियाः 
आणि नानाप्रकास्च्या भूमि, सुवणादिप्रदान इव्यादिरूप दानक्रिया--मोक्षकास्िभिः 


-मोक्षार्थिमिः-सुलुश्चुभिः क्रियन्ते-निर्ब्यन्ते--मोश्षाची माका करणाप्या 


अध्याय संतरावा~श्रद्धाचचयविभागयोग. ११०५ 


मेकषेच्छु-सुमुक्षुकन केल्या जातात. [ सुमुक्ष * तत्‌ या ब्रह्माच्या नांवाचा उच्चार करून 
व फलाची इच्छा न ठउेवतां यज्ञ, दानव तप दही कर्मे करितात. ] २५. 


सद्भावे साधुभावे च सदियतस्मयज्यते । 


प्रशस्ते कमोगि तथा सच्छब्दः पाथं युज्यते ॥२६॥ 

अन्वयाथ-सद्धावे--अस्ति्व या अर्थी--च साध्रुभावे-व सदवृत्तत्व या 
अर्थी-सत्‌ दति पतत्‌-सत्‌ असें दे पद-प्रव्युल्यते- योजिले जते-तथा-- 
लयाचप्रमाणे--पाथं--हे पार्था{-प्रहास्ते कमौणि- विवाहादि प्रशस्त कमम्यं 
-सच्छब्दः-- सत्‌ दा शब्द-युज्यते-योजला जातो. २६. 

ओतच्छब्दयोर्विनियोग उक्ताऽथेदानीं सच्छब्दस्य वेनेयोगः कभ्यते-- सद्धावेऽ- 
सतः सद्धावे यथाविद्यमानस्य पुत्रस्य जन्मनि तथा साधुभावेऽखदृवृत्तस्यास(धोः 
सद्‌ वृत्तता साधुभावस्तस्मिन्साधरुभावे च सदिल्येतद्‌ा भधानं ब्रह्मणः प्रय॒ज्यते तत्रोच्यतेऽ- 
भिधीयते प्रशस्ते कर्मणि विवादाद्‌ च तथा सच्छब्दः पार्थं युञ्यते प्रयुज्यत इप्येतत्‌॥ 

भाष्याथे--आ-तत्‌-शब्दयो. वेनियागः उक्तः-- “ओं व (तत्‌ था शब्दांचा 
विनियोग सांगितला.--अथ इदानी सत्‌-शब्दस्य विनियोगः कथ्यते--आतां 
या श्टोकांत सत्‌" शब्दाचा विनियोग कथन केला जातो-सद्धावे-असतः-सद्धवें 
यथा अविद्यमानस्य पुत्रस्य जन्मनि--सद्धाव या अथीं म्ह° विद्यमान नस 
ठेल्या वस्तूचे अस्तित्व या अर्थो, जसँ-अविदयमान म्ह० न जन्मलव्या पृत्राचा जन्मया 
अर्थी-तथा साधुभावे च-असद्‌ वत्तश्य असाधोः सदब्रत्तता साधुभावः 
तर्मन्‌ साधघुभावे--आणि त्याचप्रमाणें साधुभाव या अर्थी, दुराचरण फरणान्या 
असाधुं जे सद्तेन ती साधुभाव, त्या साधुभाव या अर्थी-सत्‌ इति एतत्‌ 
ब्रह्मणः अभिधाने प्रयुज्यते त्न उच्यते-अभिधीयते-' सत्‌" असे दै बह्माचें 
नांव योजिले जाते.व्याअथीं लाखा "सत्‌" असे म्हट्ठै जते. तथा पाथे विवाहादो 
प्रशास्ते च कमणि सत्‌-शब्दः; युज्यते प्रयुज्यते इति पतत्‌--लाचप्रमाणे 
दे अजना | विवाहादि कमामभ्ये (तत्‌? हा शब्द योजिला जातो, प्रशस्त कमौमध्यें सत्‌ 
शब्दाचा प्रयोग केखा जातो, असा याचा भावाथ. २६. 


यज्ञे तपसि दाने च स्थितिः सदिति च्यते | 
कमं चैव तदर्थीयं सदियेबाभिधीयते ॥ २७ ॥ 


१ या शोकात गीतेला, कोणती कर्म विवक्षित आहेत ते सांगितल आहे व ती फ- 
लाच आक्षा सोाड़नं कोण करितात, याचाहि स्पष्ट उद्छेल आ. मोक्षकाक्ी म्द० ममश्चुच 
कच्छा सोडून कम करितात, हे म्हणैणे गीतेचा यथाथ अथं कञावा, अद्री इच्छा करणा. 
रानी रक्षाव ठेविरे पादज. साधकच निष्काम कमाये आधिकारी अषितः शानी नन्हेत, हं 
ग्राधशून उवड शेतं, ( गी, भा, ए, १८५ प्रहा, ) 

गी, भा. १३१९ 





११०६ श्रीमद्धगव॑द्रीताभाष्यायथे. 


अन्वयार्थ-च-आणि-- यज्ञे तपाक्षे च दाने-- यज्ञ, तप व दान यां कमात 
-स्थितिः- तस्परतेने रादणे, याल-सत्‌-दति उचख्यते--सत्‌ असे म्हणतात 
--च --आणि-तदर्थीय-लया यज्ञादिकांसारठी जं-कम--कमे ते-सत्‌- 
सत्कम--इवि पव-असेच-अभिधीयते--म्दरे जातें. २७ 


यज्ञे यक्ञकमंणि या स्थितिस्तपसि च या स्थितिदाने च या स्थित्तिःसा च सदि. 
त्युच्यते विद्भद्धिः, कमे चेव तद्थीयमथ वा यस्याभिधानन्रयं प्रक्रत तदर्थीयं यज्ञदान- 
तपोर्थीयमीश्वरा्थ्यमिस्येतत्‌ । सदित्येवाभिधीयते । तदेतद्यज्ततपञआदिकमांसास्विकं 
विगुणमपि श्रद्धापूर्वकं बह्मणोऽभिधानत्रयप्रयोगेण सगुण सारिवकं सपादितं भवति ॥ 


माष्याथ-यज्ञे-यज्ञकमोणि या स्थितिः तपसिचया स्थितिः दाने 
च या स्थितिः-- यज्ञांत म्ह यक्चकमात जी स्थिति-निष्ठा अगि तपामध्ये जी 
स्थिति व दानामध्य जी त्थिति-काच विद्धहद्धः सत्‌ इति उच्यते-तीच 
विद्वानांकडून -पडितांकद्कन "सत अणी म्दटलं जाते.-च कमे पव तदर्थीयं- 
आणिजें यज्ञ, तप नागि दान यांसाठी केठेठे कर्म-अथ वा यस्य अभिधानन्य 
प्रकृतं तदर्थीयं किवा ज्याचें नामत्रय प्रकृत आदे यासाठी केठेटे कर्म- 
यक्ञ-दान-तपोथींय-दभ्वराथीय इति पतत्‌-यज्ञ, दान, व॒ तप यांसारीं 
केलेले कर्म करिवा ईश्वरां केले कम, असा याचा भावाध--सत्‌ इति पव अभि 
धीयते--स्या कमौला सत्‌" असेच म्हटले जते--( सारश )--तत्‌ एतत्‌ यश्च - 
तपआदिकम अखात्विकं विगुणं अपि-श्नद्धापूवेकं ब्मणः अभिधान- 
ञ्य प्रयोगेण सगुणं सात्विक संपादितं भवति-ते ६ यज्ञ, तप इव्यादि कमं 
असाच्विक व गणराहत जर असले, तरीं श्रद्धापरू३ेक ब्रह्मच्या या रतान नांवाचा उच्चार 
केव्याने सगुण व सात्तिविक बनते. २७ 


अश्रद्धया हृतं दत्त तपस्तप्तं कृतं च यत्‌ । 
असदित्युच्यते पाथं न च तस्परेय नो इह ॥ २८॥ 


इति श्रीमद्धगवद्धीतासुपनिषस्सु ब्रह्मविद्यायां योगद्याखे श्रीङृष्णाज्ञनसवादे 
श्रद्धात्रयविमागयोगो नाम सक्तदश्षोऽभ्यायः ॥ १७ ॥ 


0 








(ग्ग विषणा 


१८ यक्षे तपाति दाने च स्थित्तिः ` याचा अथे रहस्यकार ‹ यज्ञादिकांतील स्थिति म्ह० 
स्थिर भावना › अस्ता करितात. पण तो बरोबर नादी. येथे स्थिति म्ह० निष्ठा, तत्परता, 
यक्षिदिकात गहन जणे दा याचा वास्तनिक अर्थ आहे. याच शछकावराल टपेत ^ यक्षा 
दिकासाढा अ कमे करावयाचे त्यालाच मीमांसका्नीं यक्षाथ कम असे सामान्य नाम दिले 
अषि” शत्या म्हणतात, पणते बराबर नाह. ह आम्ही पूवीच (पृ, २८० ) दाख 


भष्याय अघतरावा~--श्रद्धाप्रयविभागयोग, ११०७ 


अन्धयाथ -यत्‌-जं--अध्रद्धया--अध्रदेन-हुतं--दवन केठले,--दत्तं 
दान दिलल-तपः तप्त--तप केल्ले--च कृत- व कलले कम-तत्‌--याल- 
असत्‌ इति--असत्‌ अस--उच्यते--म्दरले जते.--पार्थ-दे पथ-तत्‌- 
ते-न प्रेव्य--मरणानंतर फलाच्या उपयोगं नादी--च-व-नो शह- येहि 
उपयोगी नादी. २८ 


तत्र च सवत्र श्रद्धाप्रथानतया सर्वे संपाद्यते यस्मात्तस्मात्‌-- अश्रद्धया हूतं हवनं 
कृत दत्त च ब्राह्मणेम्योऽश्रद्धया, तपस्तप्तमनुष्टितमश्रद्धया,तथाऽश्रद्धयेव कृतं यस्स्तुति. 
नमस्कारादि तत्सवेमसदित्यच्यते मस्प्राि्ताघनमगवबाह्यव्वात्पाथं । न च तदहाया- 
समपि प्रेय फलाय नो अपीहा्थं साधुभिर्निन्दितत्वादिति ॥ २८ ॥ 


इति श्रीमत्परमहसपरिव्राजकाचार्यगोविद मगवत्पूज्यपादशिष्यश्रीमच्छकर भगवतः कृतौ 
श्रीभगवद्रीतामाष्ये ्रद्धात्रयविभागयोगो नाम सप्तदलोऽध्यायः ॥ १७ ॥ 


भष्याथ-यस्मात्‌ तत्र च सर्वैत्र श्रद्धाप्रधानतया सवे संपाद्यते 
तस्मात्‌--आगि ज्या अर्थी लया स्वं यज्ञादिक्मामध्ये श्रद्धेय प्राधान्य असल्यानेच 
ते सवं यज्ञादे सगुणसपन्न होते व्याअर्थी--अश्द्धया हत-हवनं ऊरतं--अश्रद्ेनें 
हवन केलेले--च अश्रद्धया वबाह्मणेभ्यः दत्त- आणि अश्रद्धे ब्राह्मणाना दान 
दिलेले-अश्नद्धया तपः तप्त-अनुष्टित-अश्रद्धेने तप केरेले-तपाचे अनुष्ठान 
कलेल-तथा अश्रद्धया पव यत स्तुति-नमस्कारादि कत--त्याचप्रमा्णें 
अश्दधेनेच ज स्तुति नमस्कार इत्यादि कम केलेल-तत स्य पाथं असत इति 
उख्यते-तें सर्वं हे पार्थां ! असत्‌ असे म्हटले जते-मत्प्प्िसाधनमाभेवाद्य- 
त्वात्‌--मस्या प्राप्तीचा जो साधनभूत मागं लयात्‌न हे बाह्य असल्यामुटे-लया 
मार्गाला सोडून असल्यामुे त्याला असत्‌ असे म्हणतात-च तत्‌ बह्मायासरं अपि 
परेत्य फटाय न--अश्रदधेने केलेले कमं पृष्कठछ आयासानी जरी केलेले असे तरी 
परलाकी फल देण्यास समर्थ होत नादी--इहाथे अपि नो-एेहिक फलाच्यादि 
उपयोगी नसते-साधुभिः निदितत्वात इति-साधृक्रडून ते नदित ज्ञाल्यासुके 
म्ह° साधुलोक श्रद्धारहित कमोची निदा करीत असल्यामु>े तं एेहिक व परलोकिक 
फर्च्या उपयोगी नसते. [ या अध्यायात-शास्रल् न जाणणान्या श्रद्धावानांचे 


वकः --~--- -~~ ~~ = 11 1 प 


आहे. तसेच ^ तत्‌ म्ह० ते पलीकडे ° हा अथं चिन्लय आहे. कारण ' तत्‌ ' हा शब्द 
परोक्षवाची, अप्रत्यक्ष विषयाचा बोधक आहे. “व्यवहितः या दाब्दाचा "परलीकडचा' असा 
अथे होऊ रकेल. 

१९ या शोकाच्या शेवटी दीरपेत रहस्यकार म्हणतात--““ ब्रहमस्वरूपाचा बोधक जो 
सवेमान्य संकल्प त्यांतच निष्काम बद्धीगै, किंवा केवल कतव्य म्हणून, केलेल्या सासिविक 
कमोचा आणि ज्ासराप्रमणि सदनुद्धीने केल्या प्रशस्त कमोचा किवा सत्कमाचा समावेश 
होतो.” ( पण ह म्हणर्णे अगर्दाच अयुक्त आहे, सकल्पांत कमो चा समावेश कक्षा होणार ? 


११०८ धरोमदधगवद्रीताभाष्याभ, 


त्यांच्या त्यांश्या भ्रदेपमाणें सा्िकादि तीन प्रकार दोतात , राजघ व तमित आष 
रादि टाकून सात्विक आहारादिकांचै सेवन केल्याने केवल सत्त्वनिष्ठ ्चलेल्या आणि 
त्या सात्त्विक यज्ञादिक।तील वेग॒ण्य ब्रह्माच्या त्रि्िध नामनिर्दशने घाक्विणाच्या साध 
कांची चित्तशुद्धि होते, नंतर श्रवणादि साधर्नानीं ज्यांना तत्व साक्षात्कार क्ञाला आहे, 
अशा त्यांचा मोक्ष उपपन्न होतो-अप सांगितरे आहे. 1 २८ 
इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनौ गायचेर्या उपनिषदतीरु-रहस्यवियेतील बह्मविचेपेकीं 
योग~उपाय-दराख(तील श्रद्धाव्रयविभागयोगनावाचा सतरावा अध्याय विष्णु- 
रमेकत सान्वयाथ-सटीप-भाष्य-भाष्याथासह समाप न्ञाला. 





अथात्‌ ^“ ब्रह्मनिर्दैदांतच ज्या कमौचा समविश दोतो ® इयादि व्याच म्हणणे मुकीच 
विचाराहं नाद्व. पुटेते म्टणतात.) ^“ जे कम ब्रह्मदेवावरोवरच उत्पन्न क्लां (गी. २-१०) 
वज कोणालाहि सुर्के नाही, ते सोद्धून द्या अपे म्हणणे योग्य नन्हे, हे यावरून सिद्ध 
होत. ” पण गी. अ. ३ शेक १० यात “ प्रजापति यक्षासह म्ह० कमासह प्रजा उत्पन्न 
करून त्यांस म्हणालाः अ म्हटले आहे .बह्मदेवाबरोवर कम उत्पन्न ह्याल असि म्हटलेर नादी. 
ज्ञाननिष्ठाला कमे सुरते, नादौ कसे ? जर सु्े नसते तर भगवानांनी ज्ञाननिष्ठा सागि- 
तलीच नसती .चवेथ्या अध्यायात ब्रह्मापणः इत्यादि वचनाने ज्ञानयज्ञ सागून ्याराचप्रेष्ठ 
महर नसते. पाचन्या अध्यायात सन्यासाला निःभ्रयसकर म्हरटके नस्ते.“ नवद्वारे पुरेदेदी 
नेव कुर्वन्न कारयन्‌" असे म्हणून पुटे १८ व्या अध्यायातहि ननेष्कम्यसिग्ध परमां सन्यासेन 
अधिगच्छति ` व ' निष्ठा ज्ञानस्यया परा ' ' सवधमान्‌ परित्यज्य ` असे म्हटले नसते. 
पुनः ते म्हणतात--'“-' ॐ्तत्सत्‌ › या ब्रह्मनिदंशाचा वरील कमयोगपर अथे याच अध्या. 
यात्त कमेविभ।गाङा जोन सांगण्याचा हेतुदहि तोच आहे. कारण नुसत्या जद्मस्वरूपाचे 
वणेन मागे तेराव्या अध्यायात वत्या पू्वीहि आलले आहे ..^ सच्चिदानन्द ` हा ब्रह्मनिर्देश 
प्रचारांत आहि. पण तो न पेतां “ तत्सत्‌ › हा ब्रह्मनिर्देशाच ज्याअर्थी येथे घतला आदे, 
त्याअर्थी ' सच्चिदानन्द ` दा ब्रह्मनिर्देश, सामान्य ब्रह्मनिदेशया रूपान प्रायः गीतेनतर 
प्रचारांत आला असावा,” इत्यादि, यावरून आधुनिक सुारिकषिताच्या कस्पनेच्या भराम्या 
कश्या चाङतात ते उघड होते. “तत्सत्‌? या निर्दश्चाचा कथ ब्रह्मपण करण्याकडे विनियोग 
केका आदे, तेब्ा त्याचा कमैयोगपर अ्थकेला अहि, दै म्हणण मोटेसे सयुक्तिकं नादी. 
 सचिदानन्द › दा ब्रह्मस्मरणामालो निदे आहे व॒ “ तत्सत्‌ ` हा कम ब्रह्मस्मपेण 
करण्यासाठी अदहेवते दोन्द्री दृटा प्रचारात आदेत. सध्यावदनादि नित्यनैमित्तिक 
करणारांना दही गोष्ट चांगला अवगत आहे. कारण प्रत्येक कमोच्या देवरी ‹ ञन्तत्सत्‌ 
न्मापेणमस्तु › अस आपण नेहमी म्हणतो व ॒ब्रह्मस्मरण करावयचै ते “ सञचिदानन्द ` 
अमं करितो. अथौत्‌ वर्द।ल कल्पना केवल कस्पनाच अहि. यांत सत्याश्च नाही, 


£ 


अध्याय जटठरावा, 





मोक्षसम्यासयोग. 
अजेन उवाच--अयजन म्हणाल- 


संन्यासस्य महाबाहो तत्मिच्छामि वेदितुम्‌ । 


यागस्य च हुर्षीकेड प्रथक्रेरिनिषृदन ॥ १ ॥ 


अन्वयाथ-हे महावाहो -दे महापराक्रमी कृष्णा !-- संन्यासस्य - संन्यास 
या राब्दाच्या अर्थाचे-तत्व-तत्व--वेदितुं-- जाणण्यास-दच्छामि--मी ई- 
च्कत--च--आणि-े हृषीकेश केरिनिषूदन-देदद्रियांच्या ईशा, दे केशि- 
देत्याला मारणास्या कृष्णा ! - त्यागस्य (तच्वं)--त्याग या शब्दाय्या अथार्च तत्त्व 
--प्रथक--अगदी निर ठ्-(वेदितुं इच्छामि) मी जाणण्यास इच्छितो. १. 

सवेस्येव गाताशाखस्या्थोऽस्मिक्नध्याय उपसंहल्य स्वश्च वेदार्थो वक्तव्य इयेवम . 
थोऽयमध्याय आरभ्यते । सर्वेषु द्यतीतेष्वध्यायेषू क्तोऽर्थोऽस्मिन्नध्यायेऽवगम्यते । अज- 
नस्तु सन्यासल्यागश्चड्दाथयोरेव विशेषं बुयुत्सुरुवाच-सन्यासस्य सन्यासक्ड्दाथस्येखे 
तद्धे सहाबाहो तसं तस्य भावस्तं याथात्म्यभियेतदिच्छाभमि वेदितुं ज्ञातु त्यागस्य 
च त्यागज्ञब्दाथस्यवयेतद्‌ षीकेश पृथगेतरत्तराव भागतः । कषिनिषुदन केिनामाष्टय- 
च्छश्याऽसुरस्तं निषृदितवान्भगवान्वासुदेवस्तन तन्नाश्ना सबोध्यतेऽजेनेन ॥१॥ 


भाष्याथ--सवेस्य एव गीताशाखरस्य अर्थः अरिमिन्‌ अध्याये उपसं 
हृत्य ( वक्तव्यः )--सवेच गताराखराचा अर्थ या अध्यायांत संक्षेपतः संप्रहित करून 
सांगवा--च सवः वेदार्थः वक्तठ्यः इति-एवं अथः अयं अध्यायः आरभ्यते 
--आणि सव वेदाथं सक्षेपतः सांगावा म्हणून दा अध्याय आरंभिला जातो. [या 
पूर्वीच्या अध्यायांमध्ये विस्ताराने व इतस्ततः सांगितलेला अथं अनायासाने कठावा 
म्दणून संक्षेपतः लयाचा उपसंहार करून सागता, यासाठे या अध्यायाचा आरंभ आदे, 
त्याचप्रमाणें स्वै उपनिषदामध्ये इतस्ततः सविस्तर सांगितठेला अथहि सहज कठावा 
म्हणून या अध्यायांत सक्षेपाने सांगितला आदे. कारण उपनिषदे व॒ गीता यांचा विषय 
एकच आहे. यास्तव केवल गीता्थाचाच नन्हे, तर सवं वेदान्ताच्या अथांचादि या अ- 
ध्यायांत उपसंहार केला आदे, असे समजवे. ]--हि सर्वेषु अतीतेषु अध्यायेषु 
उक्तः अथः आस्मिन्‌ अध्याये ° अधगम्यते--कारण पूर्वी होऊन गेलेल्या सवं 
अध्या्यामध्यें सांगितले शास्ाथं य! अध्यायांत ज्ञात होतो. ( अदोषण, या अध्यायांत 
सवं वेदाथाचा जर्‌ उपसंहार करावयाचां आहे, तर ‹ त्यागेन एके ` व “ सन्य{सयोगात्‌” 


१११० भ्रोमद्धगवदीताभाष्यार्थ, 


था उपनिषद्रचनांत सांगितलेला स्याग व संन्यास यांतिषर्यीच येथे प्रश्न वे प्रतिवचनं 
कां आहे १ कारण दाग व संन्यास हा सर्व॒ वेदार्थं नसून याचा एकदेश आदे. )-- 
तु अजनः संन्यासत्यागराब्दाथयोः पव विशेष बुभुल्सुः उवाच--पण अज्ञंन 
सन्यास व त्याग या शब्दाच्याच अथातील फरक जाणण्याच्या इच्छेनें म्दणाला-- 
संन्यासस्य-संन्यासदाब्दाथेस्य इति पतत्‌--संन्यासाच म्द संन्यास- 
शब्दाच्या अथोर्चे,असा भावार्थ--हे महाबादहो-हे आजानुबाहो कष्ण-- तत्व-तस्य 
भावः तच्छं याथात्म्यं इति पतत्‌--तत््व म्द° त्याचा जो भव तें तत्व म्द° 
याथात्म्य -यथा्थस्वरूप असा याचा भवार्थ--घेदित ज्ञातं श्च्छामि-- जाणण्यास 
मी इच्छतो. (हे कृष्णा, संन्यासरब्दाच्या अथि यथाथं स्वरूप जाणण्याची 
मी इच्छा करितो. )--त्यागस्य च-व्यागराब्दाथेस्य इति एतत्‌-ाभि या- 
गावें-लयागशब्दाच्या अयि असा मावाथ-हृषीकेदा पृथक्‌ -दतरोतरविभा- 
गतः- हे हृषीकेश म्ह ० हे इंद्रर्याच्या इधरा, वेगठे वेगले-एकमेकोंपास्‌न विभक्तपणे 
ल्यागाचें तत्त्वहि जाणूं इच्छितो--काशेनिषूदन-कादोनामा दयच्छद्मा असुरः 
तं भगवान्‌ निषूदितवान्‌--केशिनिषूदन म्ह केशिनावाचा अश्वाच्या शरीराचे 
मिष केलेखा एक असुर होता, त्याला भगवान्‌ वाखदेवाने मारटै-तेन अञ्जनेन 
तल्लाच्ा संबोध्थते--त्यामुें भगवान्‌ अजञुनाकडन लया नावाने संबोधिले जात 
आहेत. { अज्ञ॑न ज्याअर्थी दाग व संन्यास याचि तच्च प्रथक्‌ जाणण्याची इच्छा करीत 
आदे, त्याथर्थी त्याचा अ्रथक्‌ म्ह एकरूप अदि अहि. ] १, 
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१ अठरावा अध्याय हा सवे गाताञ्चास्राचा उपसहार असल्यामुढे रहस्यकारानौ ८ आ- 
तांपर्यत काय काय सांगितले याच सिद्दावलोकन › केके अहि व ^ जास्त माहितीसाठी 
चवदाव्या प्रकरणाचा ` हवाला दिखा अददे. आम्ही ल्याचेहि सविशेष परीक्षण करितो. 
८८ स्वधमौप्रमाणे भाप्त क्ञ'र्ल युद्ध सोडून देऊन भीक मागण्यास तयार श्चाटेल्या अजुनास 
आपले कतेव्य करावयास प्रवृत्त करण्यासाठा गीता उपदेशिकी अदि, दे पषिल्या अध्याया- 
वरून स्पष्ट आदे. * ( पदिट्या अध्यायावरून ह स्पष्ट होत नादी. पहिल्या अध्यायांत अजु. 
नाला सोक व मोह क्ास्याचे स्पष्ट वणैन अददे व॒ शोकमोहार्ने व्याकुल दोऊन त्याने वेरा- 
ग्यनि युदधरूप स्वधर्माचा त्याग केटा. बाणास गांडीव धनुभ्य टाकृन तो रथांत जाऊन 
बसला. (न क्षि विजयं०' गौ.भा.षू २२ व (अदो वत महत्पापं कुं व्यवसिताः पृ. २६ 
इत्यादि वाक्यां मीं अञुनाने आपले वैराग्य व्यक्त केरे आहे व ° येषामर्थे कांक्षितं नो०' 
इत्यादि श्ोकानीं व्याने आपला ‹ हे मक्षे › हा मोह व्यक्त केला आहे. “ कृपया परया- 
विष्टः › येथून अध्यायसमाप्तीपर्यत पु्ील सवे शोकांनीं त्याने भापला विषाद-शोक 
प्रकर केला भे. लयावरून आपले कतव्य करावयास प्रवृत्त करण्यासाठी गीता उपदेशिली,ह 
ठरत्त नाही, ) ““ युरुहत्यादि दोषयुक्त कम केल्याने आत्म्याचँ कल्याण होणार नही, 
अरौ अञुनाची दका होती. म्हणून आत्मञ्चानी पुरुषान स्वीकारे दोन प्रकारचे 
भयुष्यक्रमणाचे मागे दुसन्या अध्यायाच्या जरमीच- सांगितले. क साख्य ८( सन्यास्त ) 
व दुसरा कर्गयोग ( योग ) ” हा संध किती सदोष अदि, याचा विचार वाचकांनौ 





अध्याय अटरावा- मोक्षसंन्यासयोग. ११११ 


अवद्य करावा. कारण दा वादाचा पाहिला व मुख्य मदा आहे. “ गुरुहल्येने आल्म्याचें 
कल्याण होणार नारदी, अश्ली अजुनाची डका)” व भम्हणून आत्मज्ञानी पुरुषानीं स्वीकारलेले 
दोन प्रकारचे आयुष्यक्रमणाचे मागे आरभीच सांगितरे› यांचा कायेकारणभाव कसा 
कावावयाचा ए वस्तुतः अजनाची तरी शकाच नन्हती. (अ, २ श. ४-५प्‌. ३०.) बरं 
त्याची तरी शका होती म्हणून जरी मानं तरी आत्मक्ञानी पुरुषांनी स्वीकारे आयष्य- 
क्रमणाचे दोन मागे गीतेच्या आरंभीच सांगण्या्चै काय कारण १? अजनाच्या शंकेचा व 
आत्मज्ञानी पुरुषाच्या आयुष्यक्रमणाचा काय सबंध ? ८ मी आत्मक्ञानी आरे, तेन्हां आतां 
मी आपले पुढील -ज्ञानोत्तर आयुष्य कसँ आक्रमू १ ` असा जर अजुनाचा प्रश्च अस्ता तर 
रहस्यकारांच ह म्हणणे उपपन्न ज्ञाछै मसते. पण विचारा भजन तर “माने स्वजन मरतात' 
म्हणून विषण्ण-खिन्न-दुःखी साला अदि. ‹ मी धमेस्मृढचित्त स्ारा आह, असं आपल्या 
तोडान सांगत भहे व ममी तुञ्चा लिष्य आदे," "माञ्च निश्चित श्रय मला सांगः अ्ञी प्राथना 
करीत आहे. “निश्चित श्रेयः या शब्दावरून मोक्षसाधनच तो विचारीत आहे, हे उघड होतें 
व भगवनांनी आलत्मज्ञानाच्या उष्देश्ाला जा आरभ केला आहे त्यावरूनहि तसाच निश्चय 
होतो. (गी. भा, पृ. ३२) दिवाय दुसन्या अध्यायाच्या आरस्भाज सास्य सागितके आहे 
तो सन्यासमाग नन्दे, तोज्ञानी परुषाचा ज्ञानोत्तर आयुष्यक्रमणाचा मागे नब्े, तर 
केवल आत्मानात्मविषेक आहे. ल्यांत॒ आत्मा अज, निलय, अकता, अभोक्ता, निविकार 
वगेरे आदे, असे आत्मस्वरूद श्रतीच्या आधारां (गी.मा.पृ. ४५) सागृन अनात्मा लयाच्या 
अगदी उलट म्ह० विकार पावणारा, विनाद्ची वरे आहे, दे सागितरे आदे, अर्थात्‌ 
८ सांख्ये बुद्धि ` (२.३९ ) म्ह० साख्यमागे-सन्यासमागे अशी जी रहस्यकारानी आपली 
समजूत करून घतटी अहे ती नुकाची अह. दुसन्या अध्यायाच्या १९१९-३ ० शोकात परमाथ 
आत्मवस्तुविवेके सागितला आहे व तेच माद्य होय. (गी. भा.षपृ.१४य पदा) त्याचप्रमाणे 
ध्योगे बुद्धिः" म्ह० योग, कम॑योगमागं न्दे, तर लया आत्मविवेकाची योग्यता प्राप्त करून 
देणान्या उपायाचे ज्ञान असा व्ाचा अथ॑ अषि. (गी. भा. पृ. १४५-१४८ पहा ) पुनः 
रहस्यकार म्हणतात“ आणि हे दोन्ह। मागे जर मोक्षप्रदं असले तरी लयातले त्यात कमे- 
योगच अधिक-प्रेयस्कर असा अखेर सिद्धान्त केखा. (गी.५-२ )›› पण हे म्हणणेहि अयोग्य 
अहि. हे दोन्द। मागे जर आत्मज्ञानी पुरुषाच्या ज्ञानोत्तर आयुष्यक्रमणाचे आहेत, तर 
त्यांना पनः मोक्षप्रद म्हणण्यात काय स्वारस्य रादिले {१ आत्मज्ञान ज्लास्यावरहि पुनः 
मोक्षप्रदमा्गाची अपेक्षा असतेच का काय ? जर असेल तर ल्या दुबेल ज्ञानाला घेऊन काय 
करावयाचै आहे ? आत्मक्षानोत्तर मेक्षप्रद दोन मागाची अपेक्षा अक्षते, असच जर 
मगवानांचै म्हणणे अतल तर त श्रुतिविरुड असल्यासुे सवेथा अग्राद्यच ठरेक. वैदिकं 
धमे ब वेदान्तश्ास्र केवर तकंप्रधान नादी. यांत कल्पना कांहीं कामाच्या नादात, साक्षात्‌ 
वेदवाक्य प्रमाण पाजि व तोच अथे स्वानुभवसवाद पाज. स्वानुभवाश्ची विसवादी 
असतां कामा नये. रहस्यकारांचौ ज्ञानोत्तर आयुष्यक्रमणाच्या दोन मागाची कल्पना 
फेवरू श्रतीच्याच नन्हे तर भगवद्चनौच्याहि निरु आहे. ज्ञानानेच मोक्ष, अपे ‹ ज्ञाने. 
नेव तु केवल्य ` ‹ ज्ञानं रुभ्ध्वा परा खातं अचिरेण ` इत्यादि श्रतिस्मत्तिवचने सांगतात 
वै शानानंतर मेोक्षासादी कोणल्याशि मागांची अपेक्षा असल्याचे कोटि सांगितलं नाह, 


१११६ ध्रौमद्धगवदरौतामाध्यायै, 





अथात्‌ रहस्यकारांची ही कल्पना निराधार आष्ट. पांचव्या अध्यायाच्यार व्या शोकांत 
^ अर सिद्धान्त ` केल्याचै ज रहस्यकार सांगतातमं खर न्दे. याविषयी भाष्यांत व 
श्पतदि पूर्व बराच विचार होऊन गेका अहि, (गी.मा. पृ. ४६९ ते ४९० पषा) 
८‹ कमेयोगांत बुद्धि श्रेष्ठ समजतात 22 ( हे म्हणणे निराधार आहे. ) ^“ बुद्धि सम व स्थिर 
असी म्ह० कमोची वाधा कागत नाही. "तीका बेरै१ आणि स्थिर व सम याचा अथ 
काय ? स्थिर व समम्ह० एकाग्र कौ समाहित ? का २.४८ सांगितस्याप्रमार्णे सिद्धि व 
असिद्धि यांना सम मानै, दी समबुद्धि १ पण वस्तुतः यांतील णकाहि समत्वाने कमौचा 
ठेपन कागणे रक्य नादी. कमोचालेपन लागण्यास्त काय केरे पादिजेतेअ. ३ श. 
२७.२० पृ. ३२२ ३२९ अ. ५ शे. १० पृ. ५०१ इत्यादि ठिकाणी सांगितरे आहि. 
मी कतौ › अक्षा भावनेने कैरेके कमं वथ उत्पन्न करते व कवृत्वाभिमान सोडन केलेले 
कमे बंध करीत नाही, हा अगदी सर न्याय आहे व तोच न्याय चवभ्या अध्यायात 
नमां कमणि किपन्ति ` (श. १४ पृ. ३८६) यावरील भाष्यांत स्पष्ट सागितला 
आहि. चवथ्या अध्यायाच्या १५.२३ शछकात (गा.भा. प्रू, ३८५ ते ४२६) तरी द्च 
सविस्तर सागितरु आदे. दावल माप्य, भाष्याथव रपा पदा म्ह० अचायाचेम्हणणे पर्त 
प्रमाणबद्ध आहे व रहस्यकायाच किती प्रमाणञ्यून्य, कव काल्पनिक आहे तै मूयजयद्रथ 
न्यायाने केर. ८ कम के(णाला सुर्य नाहा वे कणी सेड्‌ नये? या रहस्यकारांच्या 
म्हणण्यां तहि तक्वा मुर्ट।च नाहीं. कम कोणते सुटत नादौ? स्वाभाविकः; शाख्ीय कमे 
सुटत नादी, अप्ते नाही. ते जर सुटत नस्ते तर याच अध्यायात पढे राजस व तामस 
त्याग जो सागितला आह्‌ तो सागण्याचे कारणच नन्दते, तसेच कमं जर सरणे शक्यच 
नादी. तर “ सोड्‌ं नये › या म्दणण्यात तरी काय अथै जहे १ ““ फक्त फलाय सोडली 
म्हणजे दार ? म्ह० काय क्षारे १ नुस्ती फलाश्चा सोडस्याने काय होट ? तेवदयाने 
मोक्ष मिरेल कव काय ए नाही. मोक्षासासे क्ञानच पाहिजे. अथात्‌ अभ्रिहोत्रादि नित्य 
नेमिसिक कमीच्या फलठाचादहि व्याग केल्यास त्याचे स्वर्गादि फर भिग्णार नादी, चित्त. 
दुद दोदर, यापेक्षा अधिकृ कारा होणार नाही. ^“ स्वतःकरिता नको जसटा तरी 
लाकसंयरदाथै कम करणे जरूर आदे." कर्मे कोणती ? खणे, पिय वभेरे दी कालोकसयदा्थ 
करावयाची त्या कमान लोकसंग्रह क्ता होणार? (दार्खाय व्णीश्रमविहित कर्मे" म्दणाल 
तर संन्यासानहि लोकसयह दो. कारण सन्यासदहि वणाश्रमामिदैत आहे. अथात्‌ काण- 
त्याहि वणाचा व आश्रमाचा मनुष्य स्वविष्ेत पमौचरणार्ने लोकसंग्रह करू रकेल, पण 
‹ लकसंग्रह ` याचा अथं काय तो कोणी करावा? (भी.मा. पृ. ३०९ ते ३२१२ 
पषा) ^" बुद्ध चागरी असली म्ह० ज्ञानाचा व कमोचा विरोध येतत नाही > 
ष्टा नुस्ता भरम अहे. ज्ञानाधिकार व॒ कमाधिकार यामध्ये प्रकाश व॒ अंधकार 
यांच्या इतका विरोध आद. गी. भा. पृ. ४७, १०५) २२१-२२५, २४७ पदा, 
^ पूरवीची वष्ठिवाट पाहता जनकादि याचप्रमाणे वागे, ` इत्यादि युक्तिवाद निस- 
न्यापासूल पांचव्या अध्यायापर्यत जहे. › जन व श्रीकृष्ण कवा योगवासिष्ठातीर 
दाशरथिराम दी क्मोधिकारी क्न्निय पुरुषार्ची उदयदरणे आहेत, व तीं फक्त ठलकसंयदहा- 
श्या श्र्ठीने अष्टित, छोकसंमष्टाचे अभिकारी फक्त भष्ठ शानी अदित, गी,भा.प,३०५९ दीप 
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पदा.) दिवाय अ.इश्छो.२० यात जमकाद्धिक कमोनेच संसिद्धीला प्राप्त स्चाले,असे ह्यरल आहे. 
त्यावरूनच (कमः ई संसिद्धीचें साधन ठरत. स्वे खे कर्मण्यभिरतः सिद्ध रभते नरः › 
१८.४५;'एब ज्ञात्वा कृतं क्म पुरैरपि मुम॒क्षमिः* ८.१५ पर. ३८५) (त्रियन्ते मोक्षकांक्षिभिः 
(१७.२५ ¶, ११०४.) या वचनावरून करम ज्ञानोत्तर करावी, अपेन ठरताज्ञानापूर्वा 
ज्ञाननिष्ठायोग्यता प्राप्न दोण्यासाटी करावी, असच ठरत. म्ह० कर्म ज्ञानाची ब्िरग 
साधने ठरतात. रिवाय तिसन्या अध्यायातीरु जनक व श्रीकृष्ण याचे उद्दाहरण प्रा 
सिक असून त्याचा संब याच अध्यायांतील पुद्दाल प्रतिपादनाशीदहदि जर नाद्व तरतो 
पाचन्या अध्यायापयत कोटरून असणार ? तिसन्या अध्यायात अजुनाखा इश्वरापणजुद्धीने 
निलय कमच करावयास सागन ८ त कमे हाच स्वधम व तोच सदोष असला तरौ निदोष 
परधर्माहून भ्रष्ठ › असे सागितले. दवरटा सवे अनथचि कारण काम असल्यामुके त्याचा 
त्याग सागितला. चवथ्या अध्यायात गतिचा सप्रदाय वगेरे प्रास्गिकं विषय सागितस्यावर 
-ज्ञानकमंसन्यासाचे निरूपण १८-४? शोकात केले आहे. ज्ञानान-विवेकवुदद्धाने खरा 
कमेसन्यास सागितला आदे. सवेश्रेयःसाधनाना " यज्ञ › म्हणन व द्रव्यमय यज्ञादून ज्ञान 
यज्ञ प्रेष्ठ आद, अप सागृन क्ष(नलक्षणस्तव्यासाचाच रवुनि कटी आद. गवरा आ- 
त्म्याच्या परोक्च ज्ञानाने सव मश्चय बालवुन आम्म्याच अपरोक्ष ज्ञान होण्यासा "याच 
साधन कमय।ग आचरण्यास सागनल आह. या तव्या अ यायान ग्हस्यकार म्हणतात 
तसा युक्तिवाद्‌ काह नादी. उल" आलत्मज्ञानासाठ) स्ववमानुष्ानच कर अक्ता स्प उप- 
देश आहे. पांचव्या अन्यायात।दे प्रथम अज्ञुनाच्या प्रश्वाचे उत्तर अरुत फिवा त्याच्याच 
अवस्थतील दुसरा साधक यासाटठौ ^ कभेयोगो पििष्यते › अमे जरौ दिर आहे तरौ पटे 
स्व अध्यायभर मख्य किवा गोण सन्यासताचेच वणेन आदे. जो अलुनासारखा कमोथि- 
कारी असे त्यानि चित्तञुद्धासाठ। इश्वरापणवुद्धीने ‹ मी कती ° हा सग रकून शासनीय 
नित्य-नैभित्तिक कम कराविव जो ज्ञानापिकार्‌। असेल व्याने सित्यनेमेत्तिका)दे सवै कर्मे 
टाकून फक्त शारीर कमे-निवाीहापरते कम “ निराशीः यताचित्तात्मा › होऊन करावे,असें 
सौगितठे अहे. अर्थात्‌ यातील पेखा प्रकार हा गोण सन्यास व दुसरा प्रकार ह्य मुख्य 

सैन्यास होय, गीतेच्या प्रत्येक अ-यायात दे दोन्ही सन्यास सागितले अददेत. गाचायोानौ 
याच दृष्टीने सवेर्गाना लछाविटी व व्यामङ>े त्याच भाव्य ह्य ञ्चा, जाणि रहस्यकारांना 
गीतेत क्मयोगच दिसला व यामन त्याचे रहस्य अग्राह्य ठररं आदे. पाचव्या अभ्याया- 
तट ६व ११ दहे दोन शक कमयोग क्ञानयोगाचे साधन आहे, दे स्पष्ट सागत असतानां 
योगाला म्ह० कमेयोगाय ज्ञानोत्तर स्वतंत्र मोक्षमागे म्हणणे सवेथा अयोग्य आहे. पाच. 
व्या अध्यायाचे १३ ते २६ शोक मख्य संन्यासपर नाददीत, जस म्दणणे हे ष्ट्य अर्हे 
यावरून रहस्यकाराचे वसोल ३ ते ५ अध्यायाविषयीयै म्हणणे किती अग्राह्य आहेते 
काण।च्याहि लक्षात येदेट, 


रहस्यकार पडे म्हणतार्त-““ कमयोगसिद्धयथे कागणारौ बुद्धी ची समता कशी प्रा क- 
रावी जआणिदहया कर्मयोग चाक््वीत अङ्घता त्यानेच अखेर मोक्ष कसा भिन्तो, दायापु- 
दखा विषय होय. ही समता प्राप्त होण्यास रद्रियभिमह करून एकच परमेश्वर सवाभूतीं 


भरा अहि, ह पुरे जाणक्तं पारिजे, दुसण मागे नाद्य ^` पण कमेयोगसिद्धयथं समस्ववुद्धि 
गी. भा. १४० 


१११४ भ्रीमद्धगवद्रौताभा््यायं. 
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जवानी ०० "क, अण तोन वा भमो पजनम सजा १ क भोर = क 


कश्चाला हवी ? व कभयेोग सिडध दोणं म्हणजे तरी काय १ कमयोग म्ह ० नैत्यनेभैत्तिक 
कमौनुष्टान, व तैदि अगोदर फरुत्याग करून व नतर कं इश्वरापेण करून आचरवे, एव- 
ढेच गीतेचे म्हणणे आदे. असं कमौचरण करिता करिता निरहकार बुडधिबाणं लागते व 
ती पूणैपरणे बाणली कौ ते। कमौधिकान्याचादि संन्यासच दीय. येथेच कमयोगाची द 
संपटी. त्यानतर आत्मसाक्षात्कवाराचे मुख्य साधननजे ध्यान त्याच्या अभ्यासाला आरभ 
होतो. (गी. भा. पृ. ५४९-५५५ पहा. ) अथ।त्‌ ‹ कमयेगाक्िद्धि › य शब्दाचा कां 
विष अथच सभवत नाही. स्थितप्रक्षता ह कमेथेगार्च सिद्धि नन्द. तं ध्यानयोगारने 
सिड होणारा ज्ञाननिष्ठा आदे. तसेच ‹ कमेयेगाल। लागणार बु्ध(चं। समता ` ती कोा- 
णर्त। १ तिचे स्वरूप तर काय? सिद्धि व असिद्धि याना तुद्य मानणे दी समता कं, 
सर्वत्र समन्रह्मदृष्ट ठेवणे हं समता, क) चिचाला आस्म्यामध्ये स्थिर करण दा समता! 
यांतीर पदि समता कर्मैयोगाच्या वी सभकते व तिचच भगवानानी (गी.भा.अ.रश. 
४८ पृ. ९१७५१७७ पहा ) विधान केठे आहे. सवैर ब्रह्मदृष्टिं साद्यावर कमयोग सभ- 
वत नाही. कारण यप्मीवे माञ्च" दाच व्याच सामा आहे. चित्त अत्म्यामध्ये स्थर 
क्लाल्यावरदि कर्मयोग सभवत नादी. कारण चित्ताच्या अस्थिर-अतस्तमाद्ित अवस्थ॑तच क- 
मीनुष्टान-हरीराची हदार्चार संभप्रते. अथौत्‌ कमेयोगाच्या सिईसाठी लागणारो समता 
मनाच्या असपभिक्षणानेंदि समवते. त्यासाटी इद्रियनिय्रदाची गरज नादी.ध्यानाकाच इद्रेय- 
नियदादिकांची गरज असून त्याने चनसवभूतात्ममूतात्मा"(गी.भा.प.४९८)दहोता यते.रहस्यकार 
ह्मणतात, ते खन्या ज्ञानाचे स्वरूपच नन्दे.“एकच परमेश्वर सव।भूती भरला अहि" असे नुस्त 
जाणे हा आत्मसाक्षात्कार नब्दे. मान्या अत्मा म्द्माीच सवे भूताचा आत्मा आहे, मीच 
परमात्मा, बह्म असे साक्षात्‌ जाणन्यावर कोण कोणासार्दा कोणते कमे करणार ! अथौत्‌ 
कर्मेयागाला अवद्य कागणारः समता निरार। व॒ ध्यानान प्रा्ठ देणारे सताक्षात्कारसरूप्‌ 
साम्य निरये. सद्ाव्या जध्यायांतीर साम्य सत्तत भ्यानाग्यासाने प्राप् दाणारे असून 
तै वित्तस्थैयरूप असव्यामुरै कमौनुष्टानोपयोगी नाही. तर आत्मक्षानापयोगी-आत्म- 
साक्षात्कारोपयेागी आदे. ““सहाव्या अध्यायांत इद्वियनिग्रहाचे वणन करून ” है म्हणर्णे 
अगर्दीच विपरःात आहे. वाचकानीं सबंध अध्याय वाचून पद्ावा; म्हणजे त्याना चित्तनि- 
रोधरूप योगाभ्यातार्चैच विधान त्यात आहे, इद्रियनिग्रदाचे नाही ह सहज कद्रून येशष्ल. 
८८ सातव्या अध्यायापासून सतराग्या अध्यायापयत कमेथाग आचरत असतांनाच परमेश्व- 
रा कान कप दोतैवते दयान काणते है सागितलं आहे” हे रहस्यकाराच म्हणणे बरोबर 
नादद, कारण सातभ्या अध्यायाच्या आरर्माच ^“ योगाभ्यास्-मनःसमाधान करीत अप्त 
तानाच तु मला क्ता जाणज्ञीरु तै णक ” अरे म्हटले आहे. (कर्मयोग आचरीत असतां चः 
अत म्हटलेरे नादी. ( गौ. मा. पु, ६१५ पहा.) ७ ते १२ अध्यायांत सोपाधिक-निरुपा- 
पिक दश्वराची उपासना सांगितली महि. सातव्या अध्यायात कमाचं नावि नादी. इश 
राच स्वरूप सांगून त्याच्या भक्तीचच बणेन अषि. सातव्या अध्यायांत प्रथम दश्वराचें 
स्वरूप सागितङे भे. व्यावरून साचिक मक्तांना.त्यायै श्वान होते, व॒ पुटं भक्ती 
विक्षान--अनुभवकशशान होते, असे त्यांत सांगत आहे. ग्दणूल क्ञान-बिश्ञान हा सातन्वां 
क्ध्यायाचाच विषय अदि, सतराग्यपर्यत व्याचौ व्यापि नाही, प्रत्येकं अध्यायांत दश्वराः 





भव्याय भठरावा मोक्षसंन्यासयोग, १११५ 





चच श्ान निरनिराश्या प्रकारें सांगितलं आदे व लाला निरनिरें नांवहि दिले अदे. 
पण तेवद्याबरून सात्व्या अध्यायाचाच विषय सतराव्या अध्यायापर्यत लांवविला आदे, 
असं म्हणता यत नाही. ज्ञान कणत ते फक्त तेराव्या अध्यायांत सांगितरं आददे. (अ. १३ 
शोक २ पु. ८६५ पहा) त ७-१७ अध्यायांत सांगितङे नादा, “ पैका सातव्यांत ब 
मआठन्यांत क्षराक्षराच किना व्यक्तान्यक्ताचे ज्ञानविज्ञान सांगन 2... वगरे म्हणर्णे अयोग्य 
आह. सातव्या अध्यायांत “क्षरः व॒ “ अक्षर” हे शाब्द नाहीत. आठ्व्यांत 
ˆ अक्षर ` शब्द ऋय या अर्थी अहिव “क्षर दहा शब्द अधिभूत या अथीं अदे. 
मथीत्‌ क्षर म्ह० व्यक्त व अक्षर म्ह० अव्यक्त दें म्हणणें बरोबर नादी. याविषयी आम्ही 
पूवीं ( पु. ९८७, ) बराच विचार केला असस्यामुक यथ अधिक विस्तार नको. “ ९-१२ 
अध्यायांत ग्यक्ताचीच उपासना करणे प्रल्यक्षावगम्य अतएव सर्वास सुखभ हा अथे वणिडा 
भआहे,?? हं म्हणणेहि चित्य अप्तव्याचे आम्ह। वर सांगितले आहे. ( पृ. ६८३,९८४ पा.) 
५८ क्ष्राक्चरविचारांत ज्याला अव्यक्त म्हणतात तोच मनुष्याच्या रारीरातीट आत्मा होय, 
असा क्षत्रक्षत्रक्नविचार तेराव्या अध्यायात सागितल्ा”' हे म्हणणे निराधार आः क्षराक्षर 
विचारांत अग्यक्त कोणाला कोण म्हणत? क्षराक्षरविचार दा विषयच गाीतेला समत नाहीं. 
चवदा ते सतरा अध्यायाचा विषय रहस्यकार समजतात तो नाही. (प. ९८ ७पहा) ““ठिक- 
ठिकाणी तू कम कर अमाच अजुनास उपदशच असून परमेश्वराची भाक्त करून शुद्धान्तः. 
करणाने (परमेश्वरापंणपूवंक स्वधमोप्रमाणे केवल कतेव्य म्हणून आमरणान्त सवे करम करीत 
राहणे › हा कमयोगपर आयुष्यक्रमणाचा मागच सवात उत्तम, असा सिद्धान्त केला आह ?” 
सात त सतरा अध्यायांत "कम कर" असमा उपदेश्च असण्याचे कारणच नादा, "तू मित्त होः 
इत्यादि उपदेश आहे. अ. ८. शो. ७ यांत .सवदा माञ्च स्मरण कर व युद्ध कर › असं एकं 
वचन आहे. पण त्यांतदहि स्मरण प्रधान आहे, युद्ध नन्दे. (गी.मा.पृ,६५२) ९ व्या अभ्या- 
यांत ‹ यत्करोषि यदश्नासि २७ असे एक कमोाभासरूप वचन आदे. पणत्यांतहिप्तूज 
करशीर+खाक्रील वगरे ते सवै मदर्पण कर*असैँ म्हटले आहे.अथोत्‌ ज जे म्ह ° सवे शुभ व अ्युभ 
वगेरे, त्यासु>े ते वचन कमेवोगपर नाही. (गी.मा.प. ७१४,१५ पहा) दहाव्या अध्यायांत 
तसं कमौभासरूपवचन एकसुद्धां नाटी. अकराग्या अध्यायांत "जित्वा शत्रून्‌ › शो. ३२२ व 
८मत्कर्मकरत्‌ मत्परमः ` शो. ५५ दही दोन कमोभाम वचने आहेत. पण त्यांतहि (कमे कर” 
असा विधि नादी. (षृ. ८१६-१८) १२ व्या अध्यायात ‹ सर्वाणि कमाणि मयि 
सन्यस्य › अस वचन आहे. स्यांतहि ' कर्म इश्वरापण करून अनन्ययोगन ध्यान करणान्या 
उपासकांचा मौ उद्धार करतो ' असे महर आहे. (मत्कमेपरमः मव ' यांत मात्र श्वत्थं 
कमे करण्यांत तत्पर होण्याचा विधि आहे. पणतो कवा स्या पुढील कमेफल्ल्यागाचा 
विधि हे दोन्ही उपासक दोण्याचै सामथ्यै नसल्यास गोण पक्ष म्हणन सांगितले अहत 
यावरून कमयोग हा आरभावा-मदाधिकान्यासाढो उपाय आहे,ह उघड होतें [प.८३७-३८ 
पहा ) यावरून्‌ अ.७-१२ ह मध्यमषट्‌क इश्वराचे स्वरूप सांगून त्याच्या उपासनेचे विधानं 
करोत आहे दै उघड होते; ओथोत्‌ हे प्रकरण कमेपर नाहा, भ्हणनच अद्रेती ठीकाकार याला 
 उपासनाकांड वं तत्पदप्रधासप्रफरण › म्हणनं ञँ म्हणतात ते अगदीं बराबर आहे. तेराग्या 
अथ्यायाच्या २४ व्या शोकांत कर्मयोग दं तिकषन्या प्रतीच ज्ञानसाधन सांगितले आहि, 


१९१६ न्रीभद्धगवदीताभाष्या्थ, 
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( प,९६६-६७) या ह्य° तेराव्या अध्यायापासून क्षेत््ञं व इश्वर म्ह ° पािस्या षडाध्यायाचा 
[विषय ज्ञानकर्मांधिकारी त्वपदाथ केवर क्षत्रक्ञ व॒ दुसम्या षडाध्यायीचा विषय जीवाला 
उपास्य अकेला ईश्वर, याच एेक्य सांगण्यास सुरुवात केका आहे. अथोत्‌ दी षडाध्यायी 
ज्ञानप्रधान आहे. रहस्यकारांनी या व्प्रवस्थेचा परस्या प्रकरणात (गी. र. पृ. १५) 
जरी उपहास केला असला तरी गौतेची विषयग्यवस्था त्री अहि, है विचारांती कोणा- 
च्याहि ध्यानात येईल. असो तेराव्या अध्यायांत “ कम कर ` असे विधान नादी. चवदान्या 
व पंधराव्या अध्यायातदहि कमौचे नावसुद्धां नाही. सोकाव्यांत-आसुरसपत्तीचे मूर शाखरवि- 
धीला सोडून वर्तन करण हे अहि, अते सांगन म्हणून त्‌ शास्रविधान जाणून कमं करण्यास 
योग्य आहेस › असे म्हय्ठे आहे, अथत्‌ विधिनिषेधश्चाखच मतुष्याच्या कायोकायोचा निणय 
करते व स्वाभाविक आम्रमाव निवृत्त दोण्यासाठं सास्रविधि समजून घेऊन त्याप्रमाणि 
कमाधिकारी पुरुषाने कमं करणेच उचित आहे, हे येथे सचि आहि. पण तेवढ्वावरूनहि 
ठिकठिकाणी (कमच कर असाच उपदेश आहे, असे ठरत नाह). सतराव्या अध्यायांत 
दास्रविधि मादीत नसला तरी कल्परपरेप्रमणे जे पूजनादि करितात व्यांच्या श्रद्धेला कोणते 
नाव चवि याचा विचार करून मनुष्याने आसु प्रकृति सोद्रन दैवी प्रकृतीचे बहा, 
यासार्टा सास्िकं पूजा, सा्तिक आहार, साच्िकं यज्ञ, सास्िकतपव साच्िक दान 
सांगितले आहे. मनुध्याने राजस व तामस पूना आदहारादरिक टाकावे, म्हणून याचीहि 
परिगणना केली आहे -दावट। विहित कम सवेदोषपरिदारपूवक साच्विकच न्व म्हणून ब्रह्माच्या 
त्रिविध नामनिदेश्ाना विधि आहे. अथात्‌ त्या निदश्ाचा उच्ार करून मुसुक्ुना कमं 
बरह्मापेण करि, अस्ता त्याचा आद्य आहे. गीतेला कमे काणते विवक्षित अषहेवते कोणी 
केर त्याचा या अध्यायात पुनः स्पष्ट उल्गडा केला आदे. यज्ञ, दानव तप दही कर्म 
गोतेला कमेचब्दाने विवक्षित आहेत व मुमुश्चुच तो करितात. हे गीतेचे म्हणर्णे श्रुतीला 
मुरखच सेन नादा. (ब्रह. भा.अ. ४ व्रा. ४ पृ. ३३४७ पहा. ) अथात्‌ रहस्यकाराना 
जे ° परमेश्वरापणपूवेक स्वधमाप्रम्णे › वगेरे साब्दावडवर माजवुन 'कमेयोगपर आयुष्यक्रम- 
णाचा मागेच मर्वात उत्तमः वैरे म्हटले आहे, त निराधार दाय. तसेच ““ ज्ञानमूकक व 
भक्तिप्रथान क्मैयोगाचे याप्रमाण सांगोपांग विवेचन ज्ञाव्यावर त्याच धमचा अठरान्या 
अध्यायांत उपसंहार करून अजुनाला खेच्छेने युद्ध करावयास प्रवृत्त केले? हं म्हणणेदि निराधार 
आहे. ज्ञानम्‌रुक कमयोग शक्य नादी, आत्मन्ञान होताच कमानुष्टानाची सामयी सपते. 
भाक्तेश्रधान कमयोग दी स॒द्धां कल्पना अष. जसा ज्ञानी तसाच सतत आत्मचितन करणारा 
भक्तहि कमत्यागच करणार दे उधड आहे. अथात्‌ कमैफल्त्याग ही निवत्तिमागौतीर पष्िखी 
पायिरी, च इश्रापण करणे दही दुसरी, सतत आत्मवचितन-भगवद्भजन करणेही तिसरी व 
स्वरूपी स्थित देणे दी चबुक्वी-क्ाननिष्ठा होय. दी शाख्रविष्ित व अनुभवसिद्ध परपरा 
सोडून मनसोक्त गीताथे सांग शगल्यास तो केन्हांहि य्य दोण शक्य नाही. 'कममेयोगावचें 
याप्रमाणे सांगोपांग विवेचन क्लाल्यावर › दे म्हणणे निराधार अदि. ˆ कमेयोगाच सांमोपांग 
विवेचन › गित नाद, गी्तेत कतैव्याकतेग्यशा सावन सिद्ध स्िल्या वैदिक कमेयोगाचा 
फक्त अनुवाद आहे. गीतैत कमेयोगा्च सांगोपांग वित्रैचन आहे असँ ज म्हणत असतील 
ल्यांस आम्ही उघड विचारतार्की ते कोठे भहि! त्याचें प्रक्ष स्थर दाखवा, नाशपेक्ष 
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भापलं म्हणणे परत ध्या. उगीच अनभिज्ञांपटे गप्पा मारण्यांत्त काय अथं आहे ? "अजनाला 
स्वेच्छेने युद्ध करावयास प्रवृत्त केले ° होय; अजुन प्रत्यक्ष करमत्यागाचा अधिकारी नसनां- 
ना तामस त्याग करावयास प्रवृत्त क्लाला दोता,सवम सोडण्यास तयार क्लाला होता, त्या- 
मुर त्याचे अकल्याण काले अस्ते, श्रय तर बाजृखाच रादि ! उलट नरकाची प्राभिस्चाली 
असती, यास्तव त्याच्या त्या तामसत्यागाने निवारण करून त्याला साच्िके त्याग करावयास 
रछाविके. पण साल्िक त्याग म्ह० ज्ञानोत्तर कमयागदहे म्हणणे स्वेथा निराधार अदि, 
साच्िक त्याग हाहि गौण सन्यासच अदि. त्यामुक “ तू चतु्थौश्रम धारण करून संन्या- 
सी हो, असे अजनाला सागितले नाही ” हे म्हणणे अप्राप्तगिक दोय. तसे सांगणे राखरा- 
प्रमाणेच प्राप्त नाहा. स्र अनधिकान्याला सन्याप्ताचा उपदेश करोत नाहा. आचार्यादि. 
कहि तमे म्हणत नाहीत ८८ या मागांने वागणारा मनुष्य नित्यसन्यासी असता? दोयं 
ना{ हं अगदौ खरे ना मग सवे कमेसन्यासपूककं ज्ञानानिषठेनेच मोक्ष मिक्तो, या 
आचायाच्या म्हणण्यात दोष कीषठि राहिला ? मोक्षाला सन्यास अवदय पादज; मगतो 
मख्य असो, की गोण असो. कामत्याग, एषणात्याग करयावांचून मोक्ष शक्य नादी ब खरा 
कामत्याग ज्ञानावांचून होणे राक्य नाहा. यास्तव रहस्यकारानौ आचायाचा किबहुना 
वेदान्तशाख्ाच। सिद्धान्न बरोबर समजूनन घेता किवा त्याचा पूणे विचार न करिता नुस्त्या 
कस्पनेवर "कमयोग" सास्राची जौ उकूमकित इमारत बाधली आहे ती विचाररूपी वाय्यापु 
कण शक्य नादा. अथात्‌ “'चतुथश्रमरूपी सन्यास पेऊन सवे कमाचा केब्दा तरी खरोखरच 
त्याग करण्प्राच तच्च या कमेयोगमागात आदे को नादी नसल्याम सन्यास" व त्यागः या 
दोन शब्दांचे अथ काय, असा अजुनाचा आता प्रश्च आदे. ” असें जे अवतरण रहस्य 
कार देतात ते असबद्ध आहे. कारण कमेयोगमागे जर मुढी स्वतत्र मागेच नादी, तर ल्या 
मार्गति क्मसन्यासाचा परसग कोठचा? स्वतत्र कर्मेयोगमाग ही कल्पनाच मुखी जर निराधार 
मह, तर त्याच्या नावावर उपास्थित केलेले प्रश्न साधार कसे ठरणार ? असो; 


रहस्यकार या शछोकावरील रीपेत म्हणतात“ भगवान्‌ कर्म सोडण्यास कोठेच 
सांगत नसून ...7 ( हे म्दणण खाट आहे. कारण दुसन्या व चवभ्या अध्यायात ज्ञानलक्षण 
कमव्याग सागितखा आहे.तो जर सागितला नस्ता तर तिसन्या व पांचव्या अध्यायातील ज्ञान 
वे सन्यास याविषयाचा प्रश्नच उपपन्न साला नसता. ^ चवथ्या, पाचव्या रवा सदहदाव्या 
अध्यायांत (४४१, ५-१३, ६-१; ) अगर इतरत्र संन्यासाचे म्हणून जे वणन आहे, तेय 
फक्त फलाशेचा याग करून ( गी. १२-११) सवं कमाचा परमेश्वराचे ठायी संन्यास 
म्ह० अपण करा अस लयांनी सांगितले आह.” ह म्हणणे आमक अदि. ४-४१ मर्ये "योग - 
सन्यास्तकमोण › अस! शब्द आदे. व्यावकून फर्लयाग हा संन्यास ठरत नारौ. ( ए.४६४) 
५-११ छोकांत तर साक्षात्‌ कमेलयागच सागितला आहि .( ए. ५०४-५१३ ) ६.१ यांत मात्र 
'कमफराचा आश्रय न करितां जो काये कमं करतो तो संन्यासी व योगी, असे म्हणून कमे- 
फलत्यागाचौ स्तुति केली आहे. ( प.५४२ ) १२-११ शोफांत कमफरुत्यागाची स्तुति भाहे.[पु. 
८३४] १२-६ [प.८२८] व ई-३०[प.ॐ२८] यांत करम ईश्वरापणं करावयास सांगितलं भेत, 
ह खर; पण फलत्याग, देश्वरापेण कमै करण व (मी कतौ ' हा संग टाकून करम करणे, हे तन 
उन्तरोत्तर आक योग्यतेचे गोण सेन्यास आददेत.गीतेत ते तिन्ही सांगितले अहित व मुस्ब 


१११८ भीमद्धगवद्रीतामाध्याथे, 


श्रीभगवान्‌ उवाच-- श्रीकृष्ण म्दणले- 
काम्यानां कमणां न्यासं संन्यासं कवयो विदुः । 
सवेकमफटरत्यागं प्राहस्त्यागे विचक्षणाः ॥२॥ 


अन्वयाथे--कवयः--कादीं विद्रान्‌--काम्यानां कमंणां--काम्य कमाच्या 
-न्यासं--त्यागार- सन्यास-सन्यास- विदः --समजतात - विचक्षणाः 
कांहीं पोडत-स्वैकमफरत्यागं-- सवं कमौच्या फलाच्या व्यागाल--त्यागं- 
त्याग-- प्राहुः--म्दणतात. २. 

तन्न तच्र निर्दिष्टो सन्याप्तव्यागशब्दो न निदुण्टिताथौ पूर्वेष्वध्यायेष्वतोऽञुनाय 
पृष्टवते तक्ञिणयाय-काम्यानामश्वमेधादीनां कमणां न्यासं परिव्यागं संन्यासं सन्यास. 

दाथमनुष्टेयस्वन प्राप्तस्याननुष्टान कवयः पण्डिताः केचि्धिदुर्विजानन्ति । निष्यनेमि- 
तिकानामनुष्टीयभानानां सवकमेणामात्मसंबन्वितया प्राप्तस्य फरुस्य परित्यागः स्वक- 
मफरुत्यागस्त प्राहुः कथयन्ति त्यागं त्यागजब्दाथं विचक्षणाः पण्डिताः । यदि काम्य- 
कमेपरित्यागः फरूपरित्यागा वाऽ्थो वक्तव्यः सवेथ।ऽपि त्यागमात्रं संन्याससव्यागशय्व्‌- 
योरेकाऽथो न धघटपटशाल्दाविव जात्यन्तरभूता्थौ ॥ 

भाष्यार्थ--पृवषु अध्यायेषु तजर त्र निर्दिष्टौ सन्यासत्यागराब्दो लि 
दण्ठितार्थो न-पूवीच्या अध्यायांमध्ये दिकठिकाणी ज्याचा निर्देश केला अदे अशा 
संन्यास व त्याग या शब्दांचा अथ अगदीं स्पष्ट रीतीने कोर्टैव सांगितठेखा नाहीौ- 
अतः पृष्टवते अजुनाय तक्निणेयाय (श्रीभगवान्‌ उवाच )--म्हणून स्या श- 
ब्दाचा पथक्‌ अथ जणम्बाच्या इच्छेनें प्रन करणाया अजन(लका दलय्चा नणय कर. 


व क 1 ए ति न~ न्न अ~ ~ ~ ॥ 1 [1 





कमेसन्यासदहि सांगितला भद्दे. २.५५ पृ. १९४: २.६९ प्‌. २२०६;अ. ३.३ प. २५५; 
३.१७, १८ प. २९६; ४.१८ पृ. ३९१;४.२१-२२ प. ४१६; ४२ पृ. ५२७; ५.४३ 
पर, ५०४; ६.३ प. ५४९ इत्यादि शोक पहा. शिवाय गातेत मुख्य सन्यास सागितलाच 
नाही, असे म्दरल्यास अजजुनाचा पांचव्या अध्यायातील प्रश्न अनुपपत्त होतो; व वद्षपायनानें 
पे “ यतोनां चापि धमः हरिगीतासु कथितः › अ ज म्हटले आहे ते खोट ठर्त. अर्थात्‌ 
"गीतेत सन्यासाचे म्हणून ज वणन आह, तें फक्त फरुत्यागाचे आहे," ह भ्हणर्णे खोटे 
आहे. त्यामुके ८ उपनिषदांत पद्यावै तर (“त्यागेन अमृतत्वं आनशुः [ साथ नारा. दि. आ 

३२५] “संन्यासयोगात्‌ यतयः शुद्धसत्वाः ` [ मु. भा. ३.२-६ प. ११३ ] ' प्रचजन्ति° 
“व्युत्थाय भिक्षाचय चरन्ति [बृ.भा.४.४.२२ पु. ३२३९, ३५१] कर्मत्यागपर सन्यासवचनें 
आढस्तात. अथात्‌ भगवान्‌ स्त्यागः व सन्यास हे दाब्द स्माते चतुथौश्रमाला लावीत 
नसून ° वगरे रहस्यकाराचें म्हणणे केवर काल्पनिक अषि. ्अधिकारपरत्वे चतुथौश्रमा- 
वाहि गीठेत उपदेश आह व गाण संन्यासाचाहि र्तेत उपदेश आदे. आपिकारविभा. 
गाची इी कल्पना बरोबर न आल्यामुढके असा घोटाग स्ञारा अहि.स्मातं चतुथांश्रम दी कल्प- 
नाच्च चुक्त्चौ आह, स्मते व भागवत हे भेद आनवार्याच्या नेय्चे नदत्‌ ल्यानतरचे भित, 
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यासाटीं भगवान्‌ म्दणके-काम्यानां-अश्वमेधादीनां कमणां न्यासं-परि- 
यागं सन्यास-संन्यासराब्दाथं अनुष्टेयत्वेन प्राप्तस्य अननुष्ठानं कवयः- 
चित्‌ पंडिताः विद्ः-विजानन्ति--काम्य अश्मेधादि कर्माचा न्यास~परिल्याग 
ह° सन्यास, सन्यास य। राब्दाचा अथे म्ह० अनुष्ठान करण्यास योग्य अशा रूपानें 
7प्त क्ञाटेल्या कमा चे अनुष्टान न करणें, असें कवी -कांदीं पंडित समजतात, [ स्वर्गादि 
एलाच्या उदेशानें विहित असलेल्या अश्वमेधादि कमाोचा परियाग करणें म्ह° द्याचे 
भनुष्ठान न करणे, याखाच कित्येक संन्यास असें म्दणतत.]--विचक्षणाः-पडिताः 
अचुष्ठीयमानानां नित्यनेमित्तिकानां सर्वकमेणां आत्मसंवन्धितया घा 
वस्य फलस्य परित्यागः सवैकमेफरत्यागः तं त्यागं-त्यागहाब्दाथे 
्रहुः-कथयन्ति--दुसरे विद्धान्‌ पंडित अनुष्टान केल्या जाणान्या निल-नेमित्तिक 
पर्वं कमाच्या स्वसंबंयित्वनिं प्राप्त ्ञठेव्या फलाच। जो परिव्याग, हाच सवैकर्मफल- 
परिलयाग, दयाला याग म्ह० लयागशब्दाचा अथं अस सांगतात. [ निय-मेमित्तिक 
मचे कर्त्याला प्राप्त होणारे ञँ फल त्याचा व्यानं त्याग करणे, दाच त्यागशब्दाचा 
अथं आहे, असें किव्येक म्हणतात. तर मग व्याग आणि संन्यास या शब्दांच्या अर्था- 
पध्ये पष्केठकच फरक आह; पण त्यामु> त्याच्या कक प्राकषेद्ध अथोरी विरोध येतो, 
भसे कोणा म्हणक म्हणून आचार्य त्यांच्या अथ।त अवांतर भद जरी असला तयी 
आलयंतिक भद्‌ नाही, असे सांगतात- ]--यदि काम्यकमेपरित्यागः वा फटः- 
परित्यागः अथः वक्तव्यः- जरी काम्यकमाचा परित्याग किवाफलांचा परित्याग दहा 
अथं सांगावयाचा असला-स्वैथा अपि त्यागमात्र सन्यासत्यागशब्दयोः 
पकः अथः- तरी म्ह या दोन अर्थाताील कोणताहि जरी अथं घेतला तरी, केवठ 
त्याग हा संन्यास व त्याग या दोन शब्दांचा एकच अथं आदहै--घटपट शब्दौ इवं 
जात्यन्तरभूता्थै न-घट व पट या शब्दाय्या अथौप्रमाणे त्याग व संन्यास 
यांचा निराव्या जातीचा अथं नाही. [ घट व पर, यांतीर घटाचा अथं एका जातीचा 
व पटाचा व्यादून भिन्न जाताचा, तसा व्याग व संन्यास यांचा अथं नादी. | 

ननु नित्यनेभित्तिकानां कमणां फरमेव नास्तीत्याहुः कथञ्ुच्यते तेषां फरष्याग 
इति । यथा बन्भ्यायाः पुत्र्यागः । नेष दोषः । निस्वानामपि कमेणां भगवता फलव. 
चवस्ये्टव्वात्‌ । वक्ष्यति हि भगवाननिष्टमिष्टमति न तु सन्यासेनामिति च । सन्या. 
सिनामेव हि केवर कमफरासबन्ध दहेन्नसषन्यासिनां निलयकमेफरप्रा्िं "मवत्यत्या- 
गिनां प्रस्य इति दश्षेयति ॥२॥ 

भाष्याथे--( यवर आक्षेप-)- ननु निच्यनेमित्तिकानां कमणां फलं पव 
नास्ति इति आहुः अदोपण, नित्य व नेमितिक कर्मच फलच नाही असते सांग- 
तात.--तेषां फटत्यागः ति कथं उच्यते--तेग्हां त्यांच्या फलाचा त्याग असें 
कसे सांगितले जात अहे.-यथा वन्ध्यायाः पुत्रत्यागः--ज्यप्रम्णे वध्येचा 
पुत्रत्याग ( संभवत नाष, ष्याप्रम्णिं नित्य क्माचा फलत्याग संभवत नादी, या आदते, 
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पाच समाधान-)--एषः वोषः न-हा दोष येत नादीं-भगवता नित्यानां 
अपि कमणां फरवस्वस्य दृष्त्वात्‌-कारण भगवानांनी नित्य॒ कमाच फलवंत्व 
मानलेठे अदे. [ म्द ० निद कमाचेंहि फल असते, असे भगवानार्चे मत आहे-]- 
हि भगवान्‌ ' अनिषठं दश ०ः इति वक्ष्याते--कारण भगवान्‌ अनिष्ट, इष्ट वे मिश्र 
असे कमीचें धिविध फल पुँ बारान्या श्छोकांत सांगणार आदहदेत-च न तु सन्या. 
सिना इति-पण संन्यादयांना मात्र तसे त्रिविध कमफल प्राक्त होत नादी, अर्सदि 
तेथेच सांगतील.-संन्यासिनां पव हि केवट कमेफरसबध दददोयन्‌- 
केवर संन्यादयांचाच कमंफलाकशी कांहीं संबध नादी असे दाखविणारे भगवान्‌- 

भवति अत्यागिनां परेत्य ` इति असन्यालसतिनां नित्यकमफटप्रापि दरो 
यति--“ व्याग न करणास्यांना मरणोत्तर त्रिविध कमफल प्राप्त होतें `या वचनान 
असंन्यार्यांना नित्य कमीच्या फलाची प्राप्ति दहते, असे दाखवितात 





१ या श्ोकावरील टपेत रहस्यकार म्हणतात“ कमयोगमागात सन्यास व त्याग 
कशाला म्हणावयाचैते या श्छोकात रसपष्ट सागितले आहे, 22 (यए व याच्या पुद्धीर शेकांत 
संन्यासाचे चार प्रकार सांगितले अहित. ल्यांतीर दुसरा प्रकार मगवानाना इष्टं अगमन तोच 
'साचिकं त्यागः म्हणून अजनाला सांगणार अहित हे सवे विकस्प कमोपिकारा गृहस्थास्या 
गोण लयागातिषयी आहेत. या गोण विकल्पांनी ज्ञाननिष्ठाव तिच इतिकतव्यता- सवैक्म- 
संन्यास यांचा बाध होत नाह). तथापि-) ““ पण सन्यासमार्ग। रकाकारास् दे मत याह्य 
नसस्यासुठे त्यांनी या शछोकाची वरीच ओढाताण कल) आहे” (ती कर्घ काय {) 
८८ शोकांत प्रथमच काम्य चन्द आदे. म्हणून म॑मांसका्च नित्य, नैमित्तिक, काम्य व 
निषिद्ध इ₹० कमचेभेद या 8िकाणी पिवध्षित अनून पेका काम्य तेवदी कर्मे सोडावी असा 
भगवंतांचा उप्देश्च आहे, असे त्यात म्दणणे आहे. 2 ( कम।चै नित्यादि प्रकार मीमांस- 
कांच्या पदरचे नसून त वैदिक अद्देत. यास्तव वेद्विक सप्रदार्या गातैतील ‹ काम्य कर्मे 
हा शब्द ‹ स्वगोदि फलोदैशाने सांगितटेखी कर्म › या अथीच घतला पाहिजे, त्याचा दु. 
सरा कांदीं अवैदिक व काल्पनिक अथं करितांच येत नाद. मध्वाचार्य--^“ फलानिच्छया 
अकरणेन वा काम्यकमणा न्यासः सन्यासः, फलत्यागः एव त्यागः ` म्हण० फएलाची उच्छन 
करितां किवाती मुरीच न करिता जो काम्यकमत्याग तो सन्यास व नुस्ता फलाचालयाग 
हा त्याग असं म्हणतात. रामानजाचायं म्हणतात--‹ अथ अनयोः एक एव स्वरूपं तञ्च 
देदृशं इति निर्णेतु वादि विप्रतिपत्ति दश्यन्‌-काम्याना कमणा न्यासं स्वरूपत्याग संन्यासं 
विदु; › म्ह० आता त्याग व संन्यास यांच एकच स्वरूप अहेव त अना प्रकारचे आदे, 
असा निणैय करण्यासाठी वाचांचा मत्तभेद दाखविणारे भगवान्‌ म्हणतात--काम्यकर्माचा 
न्यास मह ° स्वरूपत्याग, त्याला सन्यास म्हणतात व ‹नित्याना नैमित्तिकाना काम्यानां च 
सर्वेषां कमेणां फलरत्यागः एव मोक्षन्नाखेष लयागश्चब्दाथ. › म्ह ० नित्य, नैमित्तिक व काम्य 
अश्या सवं कमौचा फलत्याग हाच मोक्षशाख्लांत लयाग सांगितलं अषि. नीलकंठ, मधुसूदन. 
रसवती, रंकरार्नद, वछ्ठमसंप्रदायी अ, त. टीकाकषट, श्रीधरः फार काय पण ज्ञानेश्वरमहा- 
राजि असेच याचे व्याख्यान करितात. विस्तारमयास्तव त्यांची त्यांची मू वचने देत 
मार्हौ, सवे टीक्षाकारांखी याविषयीं एफवाक्यता असल्यायुढे एकर्या रस्यकारांचैख भ्शणणे 
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ग्राह्य मानतां येत नादीत.शिवाय "काम्य कर्मे" कोणती तै वेदिक परिभषेप्रमाणे ठरले आदे. 
वेदिकोत्तम व्यासांनी योजरढा तो शब्द आहे तेव्हां त्याचा अर्थ रहस्यकारांच्या कस्पनेप्रमाणे 
कसा संमवेरु ? तो वेदिककमकाडाच्या परिभिप्रमा्णेच घेतला पाहिजे.अथात रहस्यकारांनी 
सन्यासमागौं दीकाकारावर केरला ओढाताणीचा आरोप निराधार आदे. ) “परंतु संन्यास- 
मागातील लोकांस नित्य आणि नैमित्तिक कर्महि नको असतात. ” (दे म्दणणे किती 
असत्य व त्यामरेच धाडसाचै आहे, ते वाचकानी वरील म।ष्याथ पादनच ठरवि 
कोणीदहि वेदिकरप्रदाया टीकाकार पापक्षय व चित्तरुद्धि यासा्टीच विहित असी नित्य- 
नैमित्तिक कर्मे नकत, असे म्हणत नाह। व म्हणनार्‌ नाद .गातेवरर!ल वटे ती अद्ैत। शका 
पदा. > “८ म्हणून नित्य-नेभित्तिक कमाचा समावेद्य काम्यकर्माततच येथे केलेला अदि, असे 
सयान प्रतिपादन करावे लागले आहे. ” (हेहि म्हणणे साफ खोटे आहे. भाष्य वाचकापुद 
आहेच. दोन वरतं।न या शछोकात गोण व्याग किवा सन्यास याचे चार विकल्प सांगिते 
आदेत,असे ल्यांच म्हणणे आहे. तेन्हां दुसम्यांची मते सागतानाते असे ह्यणतील कशाला १ 
हे भगवान।चे मत कवा सिद्धान्त आहे, अमै जर ल्यांना सागावयाचे असते तर ल्यांनी 
त्यात कांही न्यूनाधिक प्रतिपादन केहि स्ते. पण येथे तसा काही प्रकार नाही. 
शिवाय गौानवराङ भणताहि का जर{ मता, तरा त।त रदस्यकार हमणतान नत्े गी. 
णाच द्यखेल आदस्त नाहा. कदाचित्‌  नित्याना अ{प कमण। मगवता फल्वच्वस्य ३४. 
त्वात भसे जे आचायानी वर भाव्यात ह्यटठे आहे,त्यावरून रहस्यकाराना तसा चमञ्चाख 
असेल, पण तो सन्यासमार्गा ट॑काकाराचा दोष नन्दे. ) ^“ इतके ञ्चे तरी या श्ेकाच्या 
दुसन्या अधात फलश्ला सोडावी, कर्मे सोदर नयेत असे जेम्दटले आहे (पुटे &वा 
शोक पदा. ) त्याची सगति रागत नसव्यामु अखेर कमयोर्जमागोच भगवताना ही 
पोकठ स्तुति केटी आदे, भगवतांचा खरा अभिप्राय कभ सोटावी असाच अहे 
अक्ता आपल्या पदरचाच रोरा मारून या टोकाकारांनी अपर समाधान करून धतल 
आहे. ?' ( पण कमाधिकान्याने कम सोडावीत, अ आचाय किवा वेदान्तशास्ाहि म्हणत 
नादी. येथे रहस्यकार म्हणतात तता अथं कर्मा केलेला नादी. कदाचित्‌ बारान्या 
अध्यायातील बाराव्या शकातील कमेफलूल्यागाला उदेशून त्यांचे हे म्दणणे असेरपणतेथेवं 
इतरत्र (पृ. ११२७) कम॑फल्त्यागाची स्त॒त्ति करण्याचे कारण सागितले आहे. रतुति पोकठ 
नसते. ती विष्देत कमादिकाची प्रशसा करून त्याविषयी रवि उत्पन्न करणारी असते 
वगेरे आम्ही पर्व सागितलच आहे. [गी. भा. पृ. ४८८६,८ ३ र्पदा.] पण येथलाचा काही 
संबंध नादी. येये सवै कमफल्लयागाखा लयाग म्हणतात, अमे एकदेशी मत सांगावयार्यं 
आहे, व तै अद्वैत टीकाकारांनी रहस्यकारापेक्षादि अभिक सुनोधपणे सागितठे आहे. बि. 
स्तारभयास्तव उतरे देत नाद्वा. जिक्षाखनौ शंकरानन्द-मधुसदनादिकाच्या राका पहान्या.) 
पुढे रदहस्यकार म्हणतात ^ सन्यासादिसाप्रदायिक दुष्टीने या शोकाचा अथं नीट लागत 
नादा, हे उधड होते. > ८ स्वगे-पश्यु-पुत्र इत्यादि कामनाप्रयुक्त फलाना उदेश्न विषितं 
असलेल्या अश्वमेध, इष्टि, शशु, सोम इत्यादि काम्य कमाचा न्यास हा संन्यास व "अह- 
रहः संध्यां उपासीत यावज्जीव अग्निहोत्र उुहुयात्‌ ` इत्यादि वचनांवरून गाप्त ज्लाछेल्या 
तित्य-नेमिततिक कमीने अनुष्डान करून फक्त फलाचा व्याग करणं शा व्याग दोय, असं 
गी, भा, १४१ 
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विद्वान्‌ म्हणतातःहा या शोकाचा "नीट अथे नञ्े,असे वाटे दुदंवच म्हटले पादिजे ! बरे, 
सवै टीकाकार चुक्ठे, तुम्दी तरी याचा ‹र्ग।ट अथै › कसला काय रावतांतो पाहू बरे १) 
^ याचा खरा अथे कमेयोगपर म्हण० फलाञ्या सोडून आमरणान्त सवे कर्म करण्याचे ज 
तत्त पूर्वी गीतेत अनेक वें सागितलं अदे, ल्ाच्याच अनुरोध लाविला पािजिवतो 
सरक रागतोदहि, ”› (म्ह ° मरेपयंत प्रत्येक मनुष्यानें कर्मच करीत राहिठे पाजि, असा आ- 
ग्रह येथं आहे,असे लांच म्हणणे आदहे.पण गीतेचा तसाच ठाम सिद्धान्त असर्णे राक्य नारदी. 
कमयोग ज्ञाननिष्ठेचे साधन आदे. यास्तव ज्ञाननिष्ठेची ये।ग्यता प्राप्त होतांच कर्मयोग 
सपतो. यावज्जीवादि श्रतिवचने व तदनुसार गीततेखी वगैरे वचने क्मयोगाधेकान्यासारी 
आहेत. याविषर्य। पूर्वी पुष्कर ङििङे आहे. म्दणृन येथे विस्तार नको. परण रदस्यकार 
याचा सर अथे कसा काय लावितातत ते पाहूं या) "क्मेयोगमागात स्वं कम।चि "काम्यः 
म्ह० फलाश्ा धरून केलेखा आणि निष्काम म्हण० फलारा सोद्ून केठेली असे दोनच वं 
करीत असतात. 2 (पण या तुमच्या कमयोगमागाला आधार कायष्दी नस्ता तुमची 
निराधार कस्पनाच दिसते. कारण या तुमच्या वर्गकरणाला मूढ श्रति-स्मतीचा आधार 
नादी, असे कोणी म्हणेर म्हणून र्टस्यकार हयणत्तात-) ^“ मनुस्मृरतीत त्यास अनुक्रम 
° प्रवृत्त › कमे व ' निवृत्त › कमे अरा नावे दिली आहेत. मनु. १२.८८-८९. मनु- 
स्म॒तीतीर वचनांचा उदेव आम्ही पूर्व! [ पृ, १७६ ] केला अदि. त्यात “ वेदिक कमे दोन 
मकारचे आदे. एक प्रवृत्त व दुसरे निवत्त. जे इहलोकच्या कवा परलोकच्या फलाचे 
साधन म्दणन सांगेतलेले कम, तच काम्य असून त्यालाच प्रवृत्त कम ह्यणततात. कारण त 
संसारप्रवचच।चे निमित्तहोते वजे दृष्टदृष्टफल्कामनारदित असन्ले ब्रह्मज्ञानाम्यासपूवेक 
कर्मत निवृत्त द्य. कारणते समनारनिवृर्तचे निमित्त दयोरते, असे म्हटर आहे. त्यावरून 
वेदोक्त काम्य कर्म हे प्रवत्त-ससाराला कारण होणारे व॒ नित्यनेमित्तिकादि चित्त्ोधक 
कम ह निवत्त-मोक्षाला कारण होणारे; एवदेच ठरते, नित्य, नैमित्तिक, काम्य, निषिद्ध दहे 
श्रोतस्मात कमाचे भद्‌ त्यावरून बाधत होत नाहीत. अथीत्‌ ^ कर्म नित्य असोत, 
नैमित्तिक असोत, काम्य असोत, कायिक, वाचिक, मानसिक, साचिक, राजस 
तामस वैरे कोणत्याहि प्रकारचा असली तरी ती ‹ काम्य › आणि निष्काम ›यादोन 
घगौपेकीं कोणत्या तरा एका वगत आच पादिजतः'वभेरेजेम्हणर्णे आदते पुनरुक्तप्रायच 
नन्हे का कारण हे म्हणर्णे प्रमाणाक्िदध असल्यामक वेदान्ती सीकाकारानादि मान्यच आहे. 
तसेच ““ कर्मयोगी सवं प्रकारची काम्य कर्मे अजीवात सोडतो 2 हँ म्हणणेहि फारस 
अनिष्ट नाह. फारस म्हणण्याचे कारण ° कमेयोगी ° या शब्दषेवजी कमोभिकारौ मुमक्षु 
असँ म्हणर्णे अधिक सयुक्तिक क्लां असते, काम्य कमे ससारप्रवृत्तीचे बीज होत असल्या- 
मठ सुसृक्षु लाचा त्याग करितो व निष्काम कर्मं परपरेने ससारनिवृत्तीला-मोक्षाला कारण 
हेत असल्याम>े ती आचरितो, याबदल वाद नादी व ‹ सवे प्रकारची काम्यकर्म" याचा 
अथ श्रोत-स्माति काम्य कर्म असाच षेतला पाहिजे, आणि श्रौतस्भाते सवे काम्य कर्म साड. 
स्यावर जी राहतात तीं नित्य नेभित्तिकच राहतात, व्ह क्तिरता कामा नेये. अथौत्‌ 
र्स्यकारांनीं “ कमैयेगमागातदहि काम्य कर्माचा संन्यास करावा लागतो, निष्काम कमा. 
तहि फराशेचा सर्वस्वा ल्याग करावा कागते। (६.२) ›' कोरे “रूटपट करून अखेर ^, जह्य. 
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व्वारौगृहस्थ, वानप्रस्थ अशा क्रमाने दवर्दी प्रत्यकाने सवे क्मल्यागरूप संन्यास अगर चतुथाश्रम 
धेतल्यावांचून मोक्षप्राप्तिच दोत नादी, दँ स्माते मत येथे प्रतिपाच नाही ?› बगेर जै महल 
आहे ते चास्रपरिभषिला सोडून अतएव अग्राह्य होय. कारण रहस्यकार म्दणतात 
त्याप्रमाण सवै वेदिक कर्माचे सकाम व॒ निष्काम, अते दोन भाग करून त्यांतील 
सकाम कर्मे राकट्यावर निष्काम कर्मत आणखी फलारा राहिली केोठ्ची १ या 
शोकांत भगवान्‌ सिद्धान्त सांगत आदेत, अदी असत्‌ कल्पना केल्यामुे इदा घोटागं 
त्यांना करावा लागला. भगवान्‌ इतर मताचा अगोदर उपन्यास करीत आहेत, असें 
इतर सवे टीकाकारांप्रमणि लांनौहि मानल असते, तर असा असमथनौाय धपोगण ज्ञाला 
नसता. चार आश्रमांचि तच जर गीतेछा मन्य नसेल तर तिला तरी प्रमाण कोण 
मानणार १ अगोदर वणं व आश्रम हे स्माते नब्ेत. कारण रदहस्यकारानो ज्या प्रवृत्त व 
निवृत्त कमासाटठी मनूचा [ अ. १२ शशो. ८९-०० ] उलेख केका, लयच्याच पुढे 'यथोक्ता- 
न्यपि कमोणि परिहाय द्विजोत्तमः आत्मन्ञाने सम च स्यात्‌ वेदाभ्यासे च यत्न 
वान्‌ ॥ › ९२ “ या व्रेदबाह्याः स्मृतयो याकाश्च कुदृष्टयः । सवांस्ताः निष्फलाः प्रेत्य 
तमोनिष्ठाः हिताः स्मृताः `॥ ९५ ॥ चातुवेण्यं त्रयो लोकाश्चत्वारश्चाश्रमाः पृथक्‌ । भूतं 
मव्य भावेष्यं च सवं वेदात्प्रासेद्धयति।॥› ९७ इत्यादि वाक्यै अदेत. त्यांचा भावाथे- 
ष्टी वेदोक्त आअश्रेहोतच्रादि कर्महि सोडन-त्याचा परित्याग-सन्यास करून द्विजोत्त- 
माने ब्रह्माचे ध्यान, इद्रियजय, प्रणवजप, उपनिषदाचा अभ्यास, याविषर्यी यत्न करावा. 
९२. ज्या वेदबाह्य रमति व तज्ञाच ज्या कुदृष्टि-असत्तकंमूलक वेदविर्द्ध मते, तौ सवे पर- 
लाका निष्फल दातात.कारणतौ नरके फल देणारी,म्हणून मन्वादिकां नी सागितलेली आहेत. 
९५. चातुवेण्य, तीन रोक, चार आश्रम, भूत, वतमान, भविष्य इत्यादि सवं वेदावरूनच 
सिद्ध होते. ९७. अथात्‌ वणाश्रम वेदोक्त आहेत. त्यांना स्मात म्हणणे हा अन्याय आहे. 
अथौत्‌ गीता, श्रीकृष्ण किंवा व्यास वेदोक्त सन्यास-आश्नमाचा निषेध करतील ही कल्पनाच 
खोरी आहे. ( ए. ५४० ते ५४५ पहा. ] रहस्यकाराची दी कुदृष्टि असस्यामुरे प्रत्य निष्फल 
आहे. गीताथीची खरा ओढाताण प्दस्यकारानीं केरी अहि व खरा आग्रह त्यांनी धरला 
आदे. गीतार्थावर सारवण व्यानो धातल आहे. गतेचा अगद यथार्थं व निदौषप अथ एकस्या 
आचायांनीच केखा आदे. असो, देवरौ ते म्हणतात“ सन्याश्ाचा भगवा वेष पेऊन कम- 
योगी सवै कमाचा याग करीत नस्ता, तरी तो सन्यासाचे खरे तच्च पारत असल्यामुटे 
क्मयोगाचा स्मरतियथारी विरोषप नादी, अम यावरून सिद्ध होत. पणनुस्त्या भगव्या 
वेषाला आचाय तरी मुख्य सन्यास कोठे म्हणतात ! तहि संन्यासाच्या खन्या 
तस्वाराच खरा सन्यास म्हणतात. पण त तत्व म्हण० केवर निष्काम कमौनुष्ठान 
नब्हे, तर ‹ तच्वज्ञाच्या कतृत्वाभिमानाचा पूणेपणे ल्याग° हेच ते तत्व अहि. खरा 
संथकर्मसन्यासी तोच दोय, [ याच अध्यायाच्या अकराव्या शोकावरील भाष्याचीं 
दवटवी मोरु पहा. ] हौ सन्यासाच खरे त्व पाठ्णारा नियत कर्म करीत 
असला तरौ कमयोगी नन्हे, तो परमाये सन्यासीच आहे आणि अरा सन्यासावां- 
चून सथोसुक्ते मिरे शक्य नाही, ह , भाचायाचै भ्हणणे कोणाराहि खोदून काढतां 
येग शक्य नाही. । 


५१२४ भ्रीमद्धगषद्रीताभाभ्याभ, 


त्याज्यं दोषवदित्येके कमं प्राहुमेनीषिणः । 
यज्ञदानतपःकमे न त्याज्यमिति चापरे ॥ ३॥ 


अन्वयाथ-- एके मनीषिणः-- कादौ विद्रान--दोषवत्‌ कभ--दोषानौ युक्त 
असलेटे कमे-त्याज्य--र।कवें--इति पाहुः--असे म्हणतात--च अपरे- 
आणि दुसरे कांदी पडत-यक्ञदानतपःकम- यक्ष, दानव तप एतद्रू क्म-न 
व्याञ्यं--लयाज्य नादी,--इति (आहूुः)--असे म्दणतात. ३ 
स्याञ्यं दोषेति । व्याज्यं त्यक्तव्यं दोषवहोषोऽस्यास्तीति दोषवत्‌ । किं तस्क 
बन्धहेतुत्वास्सर्वमेव । अथवा दोषो यथा रागादिस्वयज्यते तथा लयाउयमिष्येके प्राहु- 
मनीषिणः पण्डिताः सांख्यादिरष्टिमाध्रिता अधिक्रतानां कर्मिणामपीति । तत्रव यक्ष 
दानतपःकम॑ न ल्याज्यभिति चापरे । कर्मिण एवाधिक्रतानपेक्ष्येते विकल्पा न तु क्न. 
निष्ठान्बयुष्थायिनः संन्यासिनोऽपेक्ष्य । ज्ञानयोगेन सांख्यानां निष्टा मचा पुरा प्रोक्तेति 
कमौधिकारादपोष्दता ये न तान्प्रति चिन्ता ॥ 
भाष्यार्थ--' त्याज्यं दोषः इति--' त्याज्य ० या श्टोकाने काम्य कमाचा 
त्याग करून नित्यनेमित्तिक कमं फलाभिरष सोहन करावी, हा पृवाक्त, पक्ष प्रतिपक्षाचं 
निरसन कृष्न दढ करण्यासाथं वायांचा आणखी मतभद सांगतात-त्याञ्य-त्यक्तव्य 
--त्याज्य म्ह° त्याग करण्यास योग्य अहे,--दोषबत्‌-दोषः अस्य अस्ति इति 
दोषवत्‌--दोप ज्याला आहे ते दोषवत्‌-किं तत्‌-ते काय {--सवं पव 
कमे--सर्वच कम.--( पण सर्वच कर्मं दोषवत्‌ कसे! )--वंधदेतुस्वात्‌- ते बंधाला 
कारण होत असल्यामुके दोषवत्‌ आदे--अथकवा दोषः रागादेः यथा त्यज्यते 
तथा त्यास्य--किवा रागादि दोष जसा सोडला जतो, याप्रमाणे कम सोडवे-- 
दति पके सांस्यादिदष्टि आश्चिताः मनीषिणः-पण्डिताः प्राहुः - असें 
साख्यादिकांच्या टरछचा-मताचा आश्रय केठेके मनीषी -पंडित सांगतात. [ अहोपण, 
कमीचा ज्याना अधिकार नादी,अशा लोकांनीच कर्माचा याग करणें उचित आदे.कमाधि 
काव्यांना नादी,कारण त्यांना कमस्याग केल्यास प्रत्यवाय खागतो,असें कोणी म्हणेर म्हणन 
सांख्यांच्याच म्हणण्याचा अनुवाद-]-अधिक्तानां कर्मणां आपि इति--कममां 
धिकारी पृरुषनें खद्धां दोषाध्रमाणे कमव्याग करावा असे ते म्हणतात.-[ कारण कर्मा- 
विकारी पुरुषानंहि कर्म जरी टकर्लीं तरी व्यांत काही प्रत्यवाय नादी. उलट ईिंसादियुक्त 
कमे केट्यासच फार मोठा प्रव्यवाय~दोष लागतो, असे सांस्यांचे म्हणणे आहे. आतां 
मीमांसकांचा पक्ष सांगतात-}--तञ्च पव यक्षदानतपःकमे न त्याज्यं इतिच 
अपरे--त्या कमाधिकारी पुरर्षाविषर्यीच यज्ञ, दान, तप च निलय.नेमित्तिक कमे यांचा 
व्याग करू नये असं आणखी कित्येक म्हणतात. ( दोन व तीन या शछोकांत कर्मी 
अकर्मी, अधित, अनपिहत या सर्वांना उदशुन हे विकल्प सांगितले भदित, असें 
कोणी म्दणल, म्हणून आचायं सागतात-)- कर्मिणः प्व अधिकृतान्‌ अपेक्ष्य 
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पते विकल्पाः--कमौधिकारी-कर्मठ पुरुषांनाच उद्ेशून हे विकल्प अहित--तुं 
ज्षाननिष्ठान्‌ व्युव्थायिनः संन्यासिनः अपे््य न--आणे पुत्रादि एषणा- 
त्रयाविषयीं विरक्त होऊन सन्यास करणात्या संन्यासी ज्ञाननिष्ठांना उदैगून-त्यांच्या 
अपेक्षने हे विकल्प नादीत-- ज्ञानयोगेन सांख्यानां निष्ठा मया पुरा परोक्ता 
एति कमांधिकारात्‌ अपोदध्ताः ये तान्‌ प्रति ¶चन्ता न--्तानयोगाने 
सांख्याची निष्ठा पूरी सांगितली (३. ३) असे म्हणून कर्माधिकारापासून ज्यांना अगदं 
पथक्‌ केके दयांच्यासाटी हा विचार नाही. [ तर कमाधिकरारौ पुरुषांविषयीच हा येथील 
विचार अहि. ] 


ननु कममयोगेन योगिनामिलयधिङ्रताः पुव विभक्तनिष्टा अपीह सवकश्ञाखापसहारप्र- 
करणे यथा विचार्यन्ते तथा सांख्या अपि ज्ताननिष्ठा विचायन्तामिति । न । तेषां मोह- 
दुःखनिभित्तत्यागानुपपत्तेः। न कायड्धशनिमित्तानि दुःखानि सांख्या आत्मनि परयन्ती- 
चछादीनां क्षेत्रधर्मत्वेनेव ददीतस्वात्‌ । अतस्त न कायञ्धिशदुःखभयात्कमे परित्यजन्ति । 
नापि ते कमौण्यात्ममि परयन्ति । येन नियतं कम मोहात्परिव्यजेयुः । गुणानां कम 
नेव किंचित्करोमीति हि त संन्यस्यन्ति । सवकमाणि मनसा संन्यस्येत्यादिभिर्हिं तरव- 
विदः सन्यास्षप्रकार उक्तः । तस्मायेऽन्येऽधिक्रताः कमेण््रनात्मबिदो येषां च मोहाच्यागः 
सभवति कायङ्ककभयाच्च त ण्व तामसास््यागिनो राजसाश्चेति निन्द्यन्ते कर्मिणामना- 
त्मज्ञानां कमफरुलयागस्तुस्यथेम्‌ ॥ 

भाष्याथे-( अदोपण, पूर्वी कमाधिकारी पृरुषांची ज्ञाननिष्द्रन अगदीं निरागी 
निष्ठा जरी सांगितखी असली तरी त्यांचा या उपसंहार प्रकरणात पूनः विचार कर्णे 
जसे उचित आदे, याचप्रमाणे ज्ञाननिष्ठां चाहि येथ विचार करणं उचितच आदे. यांत 
विरुद्ध कांदीच नाही, अशी दोका-) - ननु ' कमेयोगेन योगिनां ˆ इति अधि 
कृताः पूवं विभक्तनिष्ठाः अपि इह सवेशास्रोपसंहारभ्रकर्णे यथा वि 
चायन्ते--अहोपण, “ कमयोगाने योग्याची ` असे म्हणन कर्माधिकान्यांसाठीं पूर्वी 
अगदी स्वतंच्र-निराो निष्ठा जरी सांगितटी आहे तरी या सवशाख्रोपएसंहारप्रकरणांत 
लयांचा जसा विचार केला जात अहे--तथा सांख्याः अपि ज्ञाननिष्ठाः विचा 
येन्तां इति--्याप्रमाणे ज्ञाननिष्ठ सांख्यांचादहि येथे विचार केला जावो,असे म्हणा तर- 
[ तिसन्या अध्यायांत कमांधिकारी पुरषांची कमनिष्ठा अगदीं एक्‌ सागितलखी अस- 
तांनाहि या उपसंहार प्रकरणात व्या क्मा्धका्यांचा पुनः जसा विचार केला जात 
आहे. त्याचप्रमाणें तेथच सांगितलेल्या ज्ञाननिष्ठंचाहि या प्रकरणात विचार ब्हवा, हे 
उचित आहे, अशी आशंका घेऊन आचार्यं म्हणतात-]- न । तेषां मोहदःखनिमि- 
तत्यागानुपपत्तेः--परमाथं ज्ञानामध्य तत्पर ज्ञाठेल्या ज्ञाननिष्ठांचा येथे विचार 
करावयाचा नाही. कारण मौह व दुख यांच्या निमित्तने होणारा जो ल्याग त्याचा 
ज्ञाननिष्ठांमध्यं सभवं नाहीं, ज्ञाननिष्रांचा मोहदुःखनिभेत्तक व्याग संभवत नाहीं. 
( कारण-)--सांस्याः कायङ्केशनिमित्तानि दुःखानि आत्मनि न परयस्ति- 


११९६ भीमद्ध गवहीताभाष्याथ, 


सांख्य~परमार्थज्ञाननिष्ठ शर्रराच्या दशासु होणारीं दुःखे आस्म्यामध्यं पहात 
नादीत.--दच्छार्दीनां क्षर धमेत्वेन एव दरदितत्वात्‌--कारण इच्छादिक दे क्षत्राचे 
धर्म आहत, असेच वर प्रददीत केले आह. ( अ. १३ छो. ६ प्र. ९०९)--अतः ते 
कायङ्केदादुःखभयात्‌ कमे न परित्यजन्ति-प्यामु>े ते सांख्य-ज्ञानीशरीर 
राच्या व दःखच्या भीतीने कमाचा परिलयाग करीत नादहौत.-ते कमाणणि अपि 
त्मनि न परयन्ति-ते-सांख्य करमोहि आम्यामध्ये पहात नादीत--येन नियत 
कमे मोहात्‌ परित्यज्युः-कौ ज्या कारणान नियत कमाचा मोहने परित्याग 
करतील {-- गुणानां कमै ` ' नैव किचेत्‌ करोमि ` इति हि ते संन्य- 
स्यन्ति- कम शरीरेद्रियरूप गुणाच आददे. (३२८प्‌. ३२४ ) ‹ मी आत्मा काही 
करीत नाहा, ' ( ५.८ प्र. ४९९ ) असे समजूनच ते कमंसंन्यास करितात.-- सव. 
कमांणि भनसा संन्यस्य › ( ५१३ प्र ५०४) इत्यादिभिः हि तत्त्वविदः 
सेन्यासप्रकारः उक्तः- सवं कमाचा मनाने सन्यास कषून ` इत्यादि वाक्यानी 
तत्त्ववे्यांच्या संन्यासाचा प्रकार सांगितला अदे.-तस्मात्‌ ये अन्ये कमेण 
अधिङ्ताः अनात्मविदः यास्तव ज ज्ञाननिष्ठांटून निएके असलेले, कमामध्येच 
आधकृत असलेले अनात्मज्ञ-आ्म्याला न जाणणरे--च मोहान्‌ च॒ कायक्रुरा- 
भयात्‌ येषां त्यागः संभवति-व मोदासुटे व॒ शरीरक्कशांच्या मौर्तामुने 
ज्यांचा त्याग संभवतो-ते एव तामसाः च राजसाः त्यागिनः इति-तेच 
तामस व राजस व्यागी आहत, असे म्दणून-अनात्मनज्ञानां कर्मणां कमेफल- 
त्यागस्तत्यथं निन्यन्ते--आसम्याला साक्षात्‌ न जाणणाव्या कमगंच्या कमफल- 
त्यागाची स्तुति करण्यासाठी व्यांची निदा केटी जात. | ज्ञाननिष्ठ परुष इच्छा देषादि 
हे स्व क्ेत्रधम समजतात व कमे आल्म्याचौ आहेत असहि समजत नाहीत. ध्यामुकें 
त्यांचा मोह-दुःख इत्यादि निमित्ताने कमव्याग सभवत नाहो. ते कम शरीरेद्रियांचो 
आहेत, आत्म्याचौ नब्हेत, अस समजून त्याचा त्याग करितात. यास्तव ज्या अना- 
त्मज्ञ कमठांचा मोहने व रशरीस्क्रेराच्या भीतीने व्याग संभवतो स्यांची येथ राजस व 
तामस म्हणन निदा केली आह. पण त्या निदचादहि हतु अज्ञ कमरोच्या कमं 
फलत्यागाची स्तुति करावी, हा आह. कारण अज्ञाना वचित्तरद्धासाठौ कमफर्त्याग 
विहित आहे. | 

सवीरम्भपरिप्यागी मोनी सेतष्टो येन केनचिदुनिकेतः स्थिरमतिरति गुणातीतर- 
क्षण च परमा्थसंन्यासिनो विशेषितस्वात्‌ । वक्ष्यति च क्ञानस्य या परा निष्ठेति। 
तस्मास्ताननिष्टाः संन्यासिनो नेह विवक्षिताः । कमेफरत्याग एव सार्विकत्वेन गुणेन 
तामसत्वाद्यपेक्चया सन्यास उच्यते न मुख्यः सवैकमंसंन्यासः ५ 

भाष्याथ-( शिवाय परमार्थं संन्यारय्रांची गीतेन प्रशंसाव केलेली असल्यामुके ते 
निदधेवा विषयच होऊ शकत नाददीत, अस सांगतात-)-सवारभपरित्यागी ( १२. 
९६ पृ, ८५० ) मोनी संतुष्टः येनकेनचित्‌ अनिकेतः स्थिरमतिः" ( १२.१९ 


अष्याय अटरावा- मोक्षसंन्यासयोग, ११९५७ 


८५२ ) इति- सवं आरंभांचा-कर्माचा परिद्याग करणारा, मोनी, जे कांदीं प्रप्त दो- 
हल त्याने सतुष्ट होणारा, ज्याचें एक नियत-निवासस्थान नादी, ज्याची परमाथौषेषयक 
बुद्धि स्थिर असते, असें भगवद्भक्ताच्या जक्षणांत--च गुणातीतलक्षणे परमाथ. 
सन्यासिनः विरोषितत्वात्‌- व गुणाताताच्या लक्षणत परमाथ संन्यादयाचें विंरिष्टत्व 
सांगितले आदहे.व्याचप्रमाणे या उपसंहार प्रकरणात “सिद्ध प्राप्तो यथा(श्छो.५०)या श्छोकात 
--“ निष्ठा ज्ञानस्यया पराः इति च वक्ष्यति-जी ज्ञानाची परा निष्ठा आदे, 
असें म्हणून पुटे ज्ञाननिष्ठा सगणार आदेत तस्मात्‌ ज्ञाननिष्ठाः सन्यासिनः इर 
न विवक्षिताः-- तस्मात्‌ जाननिष्ठ संन्यासी येये विवक्षित नाददीत. तर-कमंफल- 
त्यागः एव सात्विकत्वेन गुणन तामसत्वादि-अपेश्चया सन्यासः उच्यते 
--कमंफलत्यागच सात्तविकत्व या गुणान तामसत्वादिकाय्या अपेक्षेने संन्यास म्हटला 
जातो. [ म्ह येथे कम॑फललयागालाच सात्त्विक दाग या गुणामुढे संन्यास म्दटठें आदह. 
अर्थात्‌ हा गोण संन्यास दोय. व्याला तामस व॒ राजस दलयागाच्या अपेक्षेनै संन्यास 
म्हटले आदे. ]-- न सख्यः सवेकमंसंन्यासः--सात्तविक त्याग हा खरा-मुख्य 
सन्यास नन्दे. 

सवेकमेसन्यासासंभवे च न हि देह श्रुतेति हेतुवचनान्सुख्य एवेति चेत्‌ । न, हेतुव- 
चनस्य स्तुस्यथेर्वात्‌ । यथा त्यागाच्छान्तिरनन्तरभिति कमफरात्यागस्तुतिरेव यथो 
क्तानेकपक्षानुष्ठानाशक्तिन्तमजुनमक्षं प्रति विधानात्तथेदमपि न हि देदश्ता शक्य- 
मिति क्मफरूरयागस्तुल्यथं वचनम्‌ । न स्वकमाणि मनसा संम्यस्य नव कुर्वन्न कार- 
यन्नास्त इत्यस्य पक्षस्यापवादः केनचिद्‌ शेयितु शक्यः । तस्मात्कम॑ण्यधिक़तान्प्रस्येवेष 
सन्यासत्यागविकस्पः । ये तु परमाथदार्नः सांख्यास्तेषां जाननिष्ठायामेव सवकम 
न्यास्तरुक्चषणायामधिकारो नान्यत्रेति न ते विकल्पाहाः । तथोपपादितमस्माभिर्वेदावि. 
नाश्चिनाभित्यास्मिन्प्रदेशे ततीयादा च॥३॥ 

भाष्याथ-( अदोपरण, सन्यासशब्दानं कमफलसंन्यास हा मुख्य संन्यासच घेणे 
उचित आदे. कारण मुख्य ब गण अथातील मुख्य अथच समजभे उचित असते अरी 
आशंका-)-- च सवेकमलन्यासासंभवे ˆ न हि देदश्रता०' इति देतुवच- 
नात्‌ मुख्यः पव इति चेत्‌--आणि सवं कमौचा संन्यास अशक्य आदे, सर्वकर्म 
संन्यासाचा असभव अहे, यारिष्यीं "न देहभृता शक्य" हं हेतुबाधके वचन प्रमाण 
असल्यामुदे येथील संन्यास मुखुयच आहे गोण नन्हे म्हणुन म्हणाल तर-न, हेतु 
वचनस्य स्तुत्यथत्वात्‌-ते बरोबर नाही. कारण “न हि देहभृता०ः हे हेतुवचन 
क्मफठत्यागच्या स्त॒तीसाटी आद. ( याविषयी दशन्त-)--' यथा त्यागात्‌ शान्तिः 
अनन्तर ` (अ. १२ €. १२ प. ८३५ )- दति कमफटरत्यागस्ततिः पव- 
ज्याप्रमाणें ‹ कमेफलत्यागानंतर लगक्ीच शाति ` या पूवे।क्त वचनान कमंफलत्यागाचीं 
स्तुतिच करेली आदे, कारण-यथोक्त-अनेकपक्ष-अनुष्ठान-अदाक्तिमन्तं अज्ञं 
अञ्जनं प्रति विधानात्‌--वर सांगितलेत्या अनेक पक्षाचे अनुष्ठान करण्याचें 
सामथ्यं नस्या अनात्मज्ञ अजैनारा उदेशून त्याः कमफलत्याराचें विधान केके आदे, 


११२८९ भ्रोमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


[ पण दृष्टान्तांत तरी स्तुति काय म्हणून व्यावयाचीं £ उत्तर-कारण ज्ञानावांचून युस्त्या 
कमंफलत्यागानेच मुक्ति मिक्णे शक्य नाही, शिवाय * अद्वेष्टा ०" इत्यादि पुटच्याच शशो- 
कापासून ज्ञानसाधनांचं जें विधान केले आदे तेहि नुस्त्या कमम॑फलव्यागनेच मान्ति भि- 
कतो, भसे म्हटल्यास अनुपपन्न होते. यास्तव ल्या कमफ लत्यागाला स्तुतिच म्हणणे 
उचित आदे. ]- तथा इदं अपि (नहि देदश्रता शाक्यं० इति कमफल 
त्यागस्तुयथे वचनं-तसेच (न हि देदभृता°? हेहि कर्मफलत्यागाच्या स्तुतीसाटी 
वचन आदे. कारण-- सर्वैकमौीणि मनसा संन्यस्य * ' नेव कवेन्‌ न कारयन्‌ 
आस्ते --' स्वं कमोचा मनाने व्याग करून › ' स्वतः कांही न करितांच व दुस्या- 
कदन न करवितांच शरीररूपी नगरात राहता -इति-अस्य पक्वस्य अपवादः 
केनचित्‌ दरशयथितं न दाक्यः- असा या पक्षाचा अपवाद कोणालाहि दाखवितां 
येणेँ शक्य नादी- तस्मात्‌ कमणि अधिङ्तान्‌ प्रति एव एषः संन्यास 
त्यागधिकस्पः-- म्हणून कमौमभ्ये अधिकृत असलेल्या क्मटासाठीच हा संन्यास व 
याग यांवा विकत्प अदे--तु ये परमाथेदारिनः सांख्याः तेषां सवेकमंसं- 
न्यासलक्षणायां ज्ञाननिष्ठायां एव अधिकारः पण जे परमाथदर्शा सांख्य 
त्यांचा सवकर्म॑संन्यासरूप ताननिष्टेतच अधिकार आरे-न अन्य्न--कमामध्यं 
ल्यांचा अधिक्रार नाद.- दति ते विकव्पाहाः न--स्यासुरे ते अशा विकल्पना 
पा्नच नाहीत. त्यां य्यातरिषयीं असा विकव्पच करितां येत नादी, आणि- तथा ‹.वे- 
दाविनादिनं ` इति अस्मिन्‌ प्रदेरो च तृतीयादो अस्माभिः उपपादितं- 
तसँच “ वेदाविनादिनं० (अ. श्रो. २१परृ, १००) व तृतीय अध्यायादिकांमध्यं 
आम्दीं उपपादन केले आहे. ३. 


निय शुणु मे तत्र त्यागे भरतसत्तम । 
त्यागो हि पुरुषव्याघ्र त्रिविधः संप्रकीतितः ॥8॥ 


अन्वयाथ- हे भरतसत्तम--दे भरतश्रेष्ठा अजना !- तत्र त्यागे-या 
त्यागाविषयी--मे निश्चयं--माज्ञा नश्वय--नणु-एेक.- हे पुरुषव्याघ्र--दे 
पुरुषश्रेष्ठा अज्ञना {--त्यागः--व्याग-तरिविधः--र्तान प्रकारचा--संप्रकीतितः 
शि--सांगितकेला आददे. ४. 

तत्तेषु विकलर्पभेदेषु--निश्वयं शुण्ववधारय भे मम वचनात्तत्र त्यागे द्यागसंन्याः 
सविकल्पे यथादर्शिते भरतसत्तम भरतानां साधुतम । त्यागो हि स्यागसन्यासशब्द्‌ 
वाच्यो हि योऽथः स एक एवेल्यभिप्रेल्याऽऽह व्थागो हीति । पुरूषध्याघ्र त्रिविधस्िप्र 
कारस्तामसादिप्रकारेः संप्रकीतितः शाखपु सम्यक्कथितः । यस्मात्तामसादिभेदेन दयाग 
संन्यासकब्दवाध्योऽर्थाऽधिङतस्प कर्मिणोऽनात्मल्स्य त्रिपिधः संभवति न परमाथेद्‌ 
सिन दस्यथमर्थो दुत्तानस्तस्मादन्र त्वं नान्यो वक्तु समथः । तस्मान्निश्चयं परमाथ 
शाञ्ञा्थविषयमध्यवसायमेश्वरं शृणु ॥ ४ ॥ 
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भाष्याथे- तश्च एतेषु विकत्पमेदेषु --गोणसंन्यासानिषयीं असे हे विकल्पाचे 
रकार रूढ असतांना--भरतसत्तम-भरतानां साधचुतम मे-मम वचनात्‌ तत्र 
यथादरिते त्यागे-त्यागसरन्यासाविकस्पे निश्चयं चुणु अवधारय--हे भरत- 
कुखोत्तमा ! माद्या वचनावरून-माश््या सांगण्यावरून तृ वर ॒दाखविलेल्या प्रकारच्या 
त्यागाविषर्यी-लयाग व संन्यास यांच्या विकल्पाविषयी निश्चय एक. त्याविषयीचा निश्चय 
माल्या वचनावहू्न तू कर. ( तोच आपला निश्चय दाखविण्यासा्ठीं भगवान्‌ प्रथम 
लयागांतील अवान्तर भेद सागतात-)-त्यागः े-त्यागसम्यासशाब्दवाच्यः 
हि यः अथः सः एकः एव इति अभिप्रेत्य ' त्यागः हि ` इति आद- 
कारण लयागम्हणग््याग व संन्यास या शब्दानी वाच्य अस्षा जो अथं तो एकच आदे+जसा 
आशय मनांत ठेवून-अशा अभिप्रायान भगवान्‌ ' त्यागः हि: इलयादि सांगतात- 
पुरुषव्याघ्र जिविधः-तामसलादिप्रकारेः च्रिप्रकारः सप्रकीर्तितः शाखेषु 
( सम्यक कथितः-दे परषश्रष्ठा ! त्याग च्रिविव तामसादिश्रकारांनीं तीन प्रकारचा 
सांगितलला आदे. शा्रांमध्ये उत्तम प्रकार सागितञेला आहै-- यस्मात्‌ अनातम- 
ज्ञस्य अधिङृतस्य कमणः वयागसन्यासरब्दवाच्यः अथः तामसादि- 
भेदेन जिविधः संभवति- ज्याअर्थी अनात्मज कमौधिकान्याचा संन्यास व लयाग 
या रन्दानी वाच्य असलेला अथ तामसादिभेदान तीन प्रकारचा सभवतो-न परमा- 
थददिनः इति अयं अथेः दुज्ञोनः--व परमाथदीं पुरुषाच्या स्यागाचा असा 
त्रिविध भद संभवत नादी, म्हणून हा अथ अतिशय दज्ञान आह्‌, व्याच ज्ञान दहोणे 
फार कठिण आहे-- तस्मात्‌ अच्र तत्वं वक्तुं अन्यः न सम्थः-त्याञर्थीया 
दयागाविषयींचे तत्व सागण्यास माद्यावाचून दुसरा काणी समथ नादी.- तस्मात्‌ 
एेश्वरं निश्चयं-परमाथराखाथविषयं अध्यवसायं शणु--म्दणून त मज 
रश्वराचा निथय-परमाथराखाथाीविषर्या म्ह° खय्या शाख्राथौविषर्य निणंय एक, ४. 


यज्ञदानतपःकमं न त्याज्यं कायेमेव तत्‌ । 


यज्ञो दानं तपश्चैव पावनानि मनीषिणाम्‌ ॥५॥ 


अन्वया्थ--यक्ञदानतपःक्म--यज्ञ, दान व तप ह क्म-न त्याज्यं-- टाकू 
नये,--तत्‌-तर ते-कायं पव--अवर्य करवेच.--यज्ञः दानं च तपः प्व 
यज्ञ, दान व तप-मनीषिणां पावनानि--विद्रानाना पावन करणारी आहेत. ५ 

कः पुनरसो निश्चय इयत आद--यक्ञो दानं तप इत्तञ्चिविधं कम न त्याज्यं न 
त्यक्तव्यं का करणीयमेव तत्‌ । कस्मा्यक्षो दाने तपश्चिव पावनानि चिश्युद्धिकारणानि 
मनीविणां-फङरानभिसधीनासित्यतत्‌ ॥ ५ ॥ 

माष्या्थे- पुनः असतो निश्रयः कः--पण तो निश्चय कोणता {--दइति अतः 
आह---तं भगवान्‌ सांगतात--यक्षः दानं तपः इति पतत्‌ विध कमे न 


त्याञ्य-न त्यक्तव्यं--गल्न, दान व तप भसे हं निविध-तौन अंकारं क्मं॑टादं 
ग#, भा. १४२ 
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नये, या त्रिविध कमीचा त्याग करूं नये.--तत्‌ कायं-करणीयं पव-तें कमं अ- 
वरय केठेच षादिजे.~-कस्मात्‌-कोणत्या कारणानें बरें तें अवरय केठेच पाहिजे ? 
-मनीषिणां-फलखानभिस् धीनां इति एतत्‌--विद्वानाना म्ह फलाची इच्छा 
न करणारांना, असा याचा भावाथ--यज्ञः दानं च तपः पव पावनानि-विश्लु- 
द्धिकारणानि--यज्ञ, दान आणि तप हीच कर्म पावन करणारी-विशुद्धीचीं कारणे 
आदेत-[ फलाची इच्छ न करता यज्ञ, दान व तप दही कर्मे करणारांची चित्त 
रुद्धि दाते. ] ५. 


एतान्यपि त॒ कमोणि संगं त्यक्त्वा फलानि च । 
। | 
करतैव्यानीति मे पाथ निश्रितं मतमुत्तमम्‌ ॥६॥ 


अन्वयाथं -तु-पण--हे पाथे--हे अजुना [-पएतानि कमणि अपि- 
हीं कमे सुद्धा-संगं च फलानि व्यक्त्वा-कवत्वाभिमान व फर टकून--क- 
तेव्यानि--करावी-दइति-असे- मे-- माघ्त- निशित उत्तमं मतं-निधित 
उत्तम मत आहे. &. 

एतास्यपीति । एतान्यपि तु कमणि यज्ञदानतपांसि पावनान्युक्तानि सङ्गमासाकत 
तेषु त्यक्त्वा, फलानि च तेषां त्यक्त्वा परित्यज्य कतेष्यानीव्यनुष्ठेयानीति मे मम 
निश्चितं मतमुत्तमम्‌ । निश्चयं श्णुमे तत्रेति प्रतिज्ञाय पावनत्वं च हेतुसुक्स्वेतान्यपि 
कमीणि कतेव्यानीस्येतज्िश्चतं रातमूत्तममिति प्रतिज्ञातार्थोपसंहार एव नपूवांथं 
वचनमेतान्यपीति प्रकृतसनिकृटटाथतोपपत्तेः । सासङ्गस्य फरार्थिनो बन्धष्ेतव एता- 
म्यपि कर्माणि मुमुक्षोः कतैष्यानीस्यपिशाब्दस्यार्थो न त्वन्यानि कर्माण्ययेक्ष्यतान्यपी- 
त्युच्यते ॥ | 

मष्या्भ--' फतान्यपि० ₹ति--“ एतान्यपि ० या छोकाने भगवान्‌ आप- 
ल्या निश्वयाचा उपसंहार करितात.--एतानि अपि त॒ कमोणि-यक्ञ-दान-तर्पा- 
सि पावनानि उक्तानि-पण ही कहि म्ह° यज्ञ, दान व तप-ज्यांना पूर्वं श्टो- 
कात पावन करणारीं म्हणून म्हटले ती यज्ञादिक कभ--संगं-तेषु आसक्ति 
त्यकत्वा--संगाला म्ह० व्या कमौविष्यीच्या आसर्ताला सोडन--च तेषां फलानि 
त्यक्त्वा-परित्यज्य--आणि यांची फट टाकून म्ह फलांचा परित्याग कलरून-- 
कतेव्यानि इति-अनुष्टेयानि इति मे-मम निश्िवं उत्तमं मतं-- यज्ञादि 
कर्म करावी -त्मचिं अनुष्ठान करावें, असे मापने निश्ित्त उक्तम मत आहे. ( याप्रमाणे 
छोकाचा अक्षराय सांगून तापर्याथं सांगतात-) -* निश्चयं शुणु मे तन्न › इति 
प्रतिक्षाय--' व्याविषया माना निश्वय एेक ` अशी प्रतिज्ञः करून-पावनत्यं च 
हतं उक्त्वा-आणि ˆ पावनत्व * हा दैत सागूट--एतानि भपि कमाण क- 
तैश्यानि इति एतत्‌ निशितं उत्तमं मतं इति प्रतिक्षातार्थोपकहारः पथ 
नहा कर्मे घुद्धां संग वं फट सोन कराषी, भते हं निशित उत्तम मत भषहे, 
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वरील प्रतिज्ञात अथीचाच उपसंहार आदे.-- एतान्य पि०' इति वचनं अपूर्वां 
न-- एतानि अपि० ' हँ वचन पूर्वी प्रकृत नसलला अपूव अथं सांगण्यासाठीं नादी, 
--प्रकृतसंनिङ्ष्ाथंतोपपत्चः-- कारण ˆ एतानि ° या शाब्दाला प्रक्रत सनेकृष्ट- 
अथव असणेच युक्त आदे. [ एतानि म्ह° हीं, या शब्दाचा प्रक्रत व॒ जवक असलेला 
विष्य -हाच अथ उपपन्न होतो. यास्तव “ एतानि › या शब्दाने पृवेप्रकृेत वे नुक्तोच 
वर॒ सांगितरेली यज्ञ दान-तप दहदौ निलय कर्मच धेणे उचित आह. अततां ^ अपि ' 
या राब्दाचा विवक्षित अथं दाखवितात-]--सासंगस्य फखाथिनः बन्धदेतबः 
अपि एतानि कमौणि मुमुक्चोः कतेढयानि इति अपिराब्दस्य अथः- 
आसक्तीने युक्त असलेत्या फलार्थी पुरुषाच्या बन्धाला कारण होणारीहि दी कर्मे मुमु- 
्षूने अवय आचरावी, असा अपिरब्दाचा अथ आह. [ यज्ञादि कर्मे कतृत्वाभिमान 
व फलेच्छा यांनी युक्त असलेल्या पुर्प्राच्या बधाला जरी कारण हात असला तरी 
मुमुक्षूने स्यांच अवदय आचरण करावे, अस ‹ अपि ` या शब्दनं सुचविले आहे. |- 
तु अन्यानि कमणि अपकषय ˆ एनानि अपि ` इति न उच्यते-पण अन्य 
कमाच्या अपेक्षेने ‹ ही कर्मे सुद्धां करावी ° असे येथे सागेतठे जति नाही. [म्ह दु- 
सरी कम करावी व स्यांच्याबराबर दी कर्मं सुद्धां करावी, अशा आशयाने यथे “एत. 
न्यपि › ही कर्म सुद्धां करावी, अस म्हटलेल नादी. अर्थात्‌ ˆ एतानि ` म्ह० पू्वश्रङ्ृत 
यज्ञ दान-तपः-कर्मे व अपि” म्ह ती जरी कतृत्वाभिमान व फलाभिलाष यांनीं युक्त 
असलेल्या पुरुषाला बद्ध करणारी असली तरी, असा या राब्दांचा अर्थ आहे. | 

अन्ये वणेयन्ति नित्यानां कमणां फछाभावात्सदुःगं त्यक्तवा फरानि चेति नोपपद्यते । 
एतान्यपीति यानि काम्यानि कमाणि निध्येभ्योऽनान्येतन्यपि कतेभ्यानि किमुत यज्ञ 
दानतपांसि निस्यानीति । तदसत्‌, नित्यानामपि कमणां फरवस्वस्योपपादवितत्वात्‌ । 
यस्ञो दानं तपश्चव पावनानीव्यादिवचनेन नित्यान्यपि कपमाणि बन्धहेतुत्वाज्ञङ्कया 
जिहासोुमुक्षोः कतः काम्यषु प्रसङ्गः (द्रण ह्यवरं कम ` इति च निन्दितत्वात्‌ 
ध्यज्ञा्थात्कमणोऽन्यत्र ` इति च काम्यकमेणां बन्धहेतुन्वस्य निश्चेतत्वात्‌ । श्रगुण्यवि- 
षया वेदाः ^ त्रैविद्या मां सोमपाः › क्षीणे पुण्ये मर््यङोकं विशन्ति ' इति च । दूर- 
इथवहितत्वाच्च न काम्येष्वेतान्यपीति व्यपदेशः ॥ & ॥ 


भाष्या्थ--( ‹ एतान्यपि° › हे वाक्य नित्यकमविषयक नाहो, या मताचा उप- 
न्यास करितात-)--अन्ये वणेयान्ति -दुसरे व्यार्यानकार याच असें वणेन करि- 
तात- नित्यानां कमणां फलाभावात्‌ संगं त्यक्त्वा फलानि च शति न 
उपपयते- निलयकमाीच्या फलाचाच अभाव असल्यामुने म्द नियकमाचं फलव 
नसल्यामुक् ‹ संग व फड़ सोडून › ह भगवानांचे म्हणणे उपपन्न होत नादौ. यास्तव 
' पतानि अपि० ' इति, यानि नित्येभ्यः अन्यानि काम्यानि कमाण ए- 
तानि अपि कत॑द्यानि--* एतानि अपि०* या वचनाने जी नित्यकमाहून पृथक्‌ 
असलेली काम्यकर्म तीहि करावी --यज्ञ-वान-तर्पासि नित्यानि इति केमुत-मग 
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यज्ष,दानव तप हीं नित्य कर्म कराच हें काय सांगावयास पािजे ? [निव्यकृमाचं फलचं 
नसल्यामुढे तीं संग व फल यांचा त्याग करून करावी, हे म्हणर्णेच उप्रपन्न होत नाही, 
म्हणून “ एतान्यपि ° या शाब्दानी नित्य कमाहून अगद पृथक्‌ असलेली जौँ काम्य केम 
तीहि करावी, असे ठरते आणि काम्य कर्मोहि करावयास पाहिजेत असे जर भगवान्‌ 
सांगत अहित तर निस्य कर्मे अवद्य केलछीच पाहिजेत, हे काय सांगं {! असा 
याचा भावार्थं कित्येक वभितात. पण नित्य कमा फलच नादौ, असे जे वायाचें म्द- 
णणें आहे तेच अनुपपन्न आहे, असे आचाय सांगतात-]-- तत्‌ असत्‌--ह म्दणणें 
बाधित होणारे आहे, बरोबर नादी.-- नित्यानां अपि कमणां फटवस्वस्य उप 
पादितत्वात्‌- नित्य कमीचेंहि फलव. निय कमीचेहि फल आहे, तौ निष्फल 
नाहीत, असे आम्ही पूर्वी उपपादनकेटे आदे. (गमी. भा. प. ८८ )-यज्ञो दानं 
तपश्चैव पावनानि ` इत्यादिवचनेन नित्यानि अपि कर्माणि वन्धहेतुत्वा- 
हाकया जिदटासोः मुमुक्षोः कृतः काम्येषु प्रसंगः- यज्ञ, दान व तपदही 
पावन करणारो आहेत. ` या वचनान सांगितरेखी निलय कर्महि बंधाला कारण होणारीं 
आदेत, या भीतीने सोडण्याची इच्छा करणाव्या मुमुक्षूचा काम्य कमोमध्यें प्रसंगच 
कोठचा १ [ निलय कमह पुण्याच्या योगाने बद्ध करणार आहेत, असे समजून या- 
चादि याग करणाय्या मुमुक्षृखा काम्य कमौची प्रापषिच नाही. परावन करणारी निलय 
कर्महि सोडणारा काम्य कमीत प्रवृत्त होईल, टै संभवत नाही. शिवाय ]--“ वरेण 
ह्यवरं कमे° ` इति च निन्दितत्वात्‌-- कर्म अत्यंत नि्रष्ट आदे › या वचनाने 
भगवानानीं काम्य कमाची निन्दा केलेखी आहे. [ व्यामुके मुमुक्नृला ती अनुष्टेयच 
नादीत. तसेच काम्य क्रमे मुमुक्षुला अपेक्षित असलेला जो मोक्न याच्या विरुद आहेत. 
लयामुकेदि त्याला ती अनुष्ेय नाहीत, असे सांगतात-]-- यक्ञार्थात्कर्मणोऽन्यत्र ` 
इति च क।म्यकर्मणां बन्धहेतुत्वस्य निश्चितत्वात्‌- यज्ञाथात्‌ कर्मणः ' या 
वचनान काम्य कर्माचे बंधहेतैत्व निश्चित इ्लेके आहे. [ ईशरार्थं करेकेल्या कमान 
इतर कर्मे बधाला कारण होतात ही गोष्ट ^ यज्ञाथात्‌° ` (अ. ३.९. २७९) या वच- 
नानं भगवानांनी निधित केली आहे. श्रेगुण्यविषया वेदाः”-संसार हा वेदांचा विषय 
आदे. (२.४५ प्र.१६४)- अविद्या मां सोमपाः०-सोमपान करणारे वैदिक 
माश्च यजन करून स्वगगतीची रच्छा करितात. अ. ९ श्टो. २०. ७०५ )--क्षीणे 
पुण्ये मत्यटोकं विहन्ति" इति च-आणि पुण्य क्षीण क्ले असतां म्य 
लोकांत प्रवेश करितात, असे सांगितले आहे. व्यावरूनहि काम्य कर्माचे बंधकरव सिद्ध 
होतेच दुरव्यवहि तत्वात्‌ न काम्येषु 'पतानि अपि" इति व्यपदेशः- 
आणि पूवे छोकांत यज्ञादि कम प्रकृत असल्यासुदे व॒ “एतत्‌ ` या समीपवाची- 
समीप या अथाच्य। शब्दान स्यांचाच परामशे केठेछा असल्यामुरे ष ˆ काम्यानां 
कर्मणां ° (ष्टो. २ पृ. ११८) येथील दृरच्या काम्य कर्मीचा ' एतत्‌ ` या शब्दान परा- 
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मरै होऊ शकत नसल्यामुदे ˆ एतानि अपि › या शब्दनं काम्य कमोचा निदेश केला 
आहे, असें मानतां येत नादी. ६ 


१ भि 





१ रदस्यकार या शोकांना अमे अवतरण देतात--"“ आतां सन्यासमाग व॒ मीमांस्तक 
यांच्यामधीलर कमीबद्रल्च्या वादाचा उपन्यास करून कमयोगद्चास््राचा स्या बाबतीतील अखेर 
निणय सागत।त ?› तिसन्या शोकाताल पहिला पक्ष दहा सन्यासमागाचा पक्ष आहे, भसे 
रहस्यकार समजतातव त्या श्काधाचा अर्थं असा करितात--“ कम दोषयुक्त म्दणन 
त्याचा स्वस्व त्याग करावा, अमँ कित्येक पडित म्हणतात. "' पण हा अथ मुरला धरून 
नादा. मूठ शब्द त्याज्य दोषवत्‌ इस्येके कमे प्रादुः मनौपिणः ”” अमे अदित. / एके 
मनीषिणः दोषवत्‌ कमे ल्याञ्यं इति प्राहः ` कांहीं विद्धान्‌ दोषयुक्त कमाचा लयाग करावा, 
असे सांगत्तात. किंवा“ एके मनीषिणः कम दोषवत्‌ त्याज्य इति प्राहुः' कांही विद्वान्‌ 
कापिल सांख्य कर्म दोषाप्रमाणे राकावी असे सांगतात, हा त्याचा सरल अथ आहे. पण 
रहस्यकार ‹ कमं दोषवत्‌ अतः तत्‌ सतेथा त्याज्य ` असा ओदढाताणौन अन्वय लावून 
अथ करितात. आचार्थ (हा पक्ष कापिल साख्याचा आहि अन म्हणतात व रहस्यकार तो 
वेदान्त्यांचा म्हणतात. आचाय भगवद्वत दे वदान्ताचे प्रकरण गाहे असे मानतात; गौतं- 
तीर सव वणेन उपानेषदाना अनुसरून असव्यामु>े व ब्रह्मसूत्रातहि तिचा स्मृति" म्हणून 
उदलेख केलेला असस्यासुय तमे मानण सवथा युक्ति आह.पण रहस्यकार लाखा स्वतत्र प्रक- 
रण मानतात. (गी. र. प्र. १२ वगैरे) व वेद्रान्त्यांच्या म्ह० सन्यासमार्गीयांच्या कांही 
सिद्धान्तांचैहि खडन करून भगवनानो आपटे भागवत मन म्ह० कमयोगश्ास्र यांत 
प्रतिपादिल आद, अस समजतात. पण त्याला आधार काही नादी ही लयांची नुस्तौ करपना 
आहे. वेदान्त्याच अद्रैन तेवटे गीतेला मान्य आहे, सन्यास मान्य नाही. प्रकरति-पुरुष - 
विवेक वगेरे स्वे कापिल सास्याचे सिद्धान्त तिला समत आहेत,असेदहि त्याच म्हणणे जहे. 
संन्याक्षमागौचा पू्वेपक्ष कल्पून त्याचे निरसन केस्याचे यांत ल्यानी विकठिकाणौ दाखाविं 
आहे,पण सांख्यांचे तसे खडन केस्याचे कोटेहि दाखविले नादी. यावरूनच रहस्याला कितौ 
मान चयावयाचा ते तज्ज्ञ वाचकांना कदल. असो; 


रहस्यकारानी या शछोकाच्या पू्रीधौचा अथ असा ओढाता्णानि करून तो सन्यासमा- 
गीयाचा पक्ष म्हणून दाखव्रिण्याचा जरौ यत्न केला आहे तरौ तो सपशर चकला आहे.कारण 
अदैती वेदान्ती कमे दोषयुक्त म्हणून त्याचा स्वस्व त्याग करावा ' असे म्हणत नाददीत. 
त्यांचा असौ पक्षच नाद्य. यांचा तस्ता पक्ष जर असता तर आचायानी त्व कमे एवे कुरु ! 
न तुष्णी आसन सन्यासः अपि न कतेग्यः ।* तू कमैच कर. म॒कास्याने बसणेदेहि करू नये 
व सन्याहि करू न्ये" (गी. भा. पृ. ३८५ ) असे म्हटले नसते. (सहज कमे सदोष अपि न 
ल्यजेत्‌-सदहजस्य कमणः स्वधरमांख्यस्य परित्यागेन परधमौनु्टाने अपि दोषात्‌ नेव मुच्यते 
भयावष्टश्च परद्ध्मः. . . तस्मत्‌ न लेत्‌ ` असं ( शोक १८.४८ ) स्पष्ट म्हटङ़े नसत. अथोत्‌ 
रहस्यकारांनी सन्यासमार्गीयनवर कादङ्कुला दा मिभ्या आरोप आदहेऽयावषयौ आतां कोणाचीदहि 
खात्रौ क्ञार्यावांचून रहाणार नाही. “कर्माचा दाष म्ह बधकत्व कमात नादी. फलाशेत 
अदे"? ह म्हणणे रहस्यकारांचै किवा लयांच्या कमयोगाच नसून वेदान्तशास्नाचे आदे (गीरा. 


११६३४ प्रीमद्धगवद्रीताभाभ्यार्थ. 








पृ.५७,२७९,३८ ३ वगैरे पषा, पण रहस्यकार ल्यांच्याच म्हणण्याचा त्यांच्याच विरुद कसा 
उपयोग करून पेतात तो पहा. हे तरी एक मोठ कौशचलच अहे. ! ^“ सवे कमं दोषयुक्त 
अत्तएव त्याज्य होत, द संन्यासमार्गातलं मत गाते समत नाही, (गी. १८.४८-४९.) ”” 
हे म्हणणे खोटे अदि, दे आम्हो आतांच वर दाखविङे आदे. गतिच मत निराठ व वदा- 
न्तश्चाखराच निर हा निव्वठ श्रम आहे. ““ गीता फक्त काम्य कमोचा सन्यास कराव- 
यास सांगत अदे”? देहि म्हणणे खेटं आदहे.कारण गीता सवैकमेसन्यासहि सांगते, (गी.भा. 
पृ, १००-११५,५०४ पहा) “पण धमश्ञासरांत म्रतिपादिलेलीं सवे कर्म काम्यच असस्यामुक"” 
( हाहि भरम अदे. कमे वेदवस्मृति द्या दोन्दौ प्रमाणय्यधांत सांगितलीं आदत व तीं 
सवच काम्य नाददीत. ती नित्य, नेभित्तिक, काम्य व निषिद्ध अद्धी चार प्रकारची आहेत. 
अथौत्‌ ) ““्यांचाहि संन्यास करावा, असँ आतां प्राप्र होते, पण तसे केले तर यक्ञचक्र 
वुडन सृष्टि उध्वस्त होण्याचा प्रसगयेतो तेन्हां करावे काय {१ (रहस्यकारांची दी 
भीति फुकट आदे. कारण यक्षचक्र बुडारु तरी सृष्टि उध्वस्त होत नादा, हं आता अनु. 
भवानेंच सिद्ध स्लाले आहे. दष्टी रहस्यकारांचे यज्ञचक्र आदह कोठें ते पार बुदून गेले आह, 
तथापि ' सृष्टि उध्वस्त ` न्याली नादी १ म्हणजे ३.१६ या शछोकांचा अथं ते समजतात- 
तस्ता नाटी. [ गी. भा. पृ. २९३-९५ } हिवाय सष्टाची काठ्जी रहस्यकारांना किंवा 
आमच्याक्षारख्या जीवांना कशाला इवीएती सृष्टिफत्याला आहे. पणरहस्यकार म्हणत।त-) 
८८ गीता या प्रश्नाच उत्तर अपे देते की, यज्ञदानादि कर्मे स्वगादि फलगप्राप्त्य्थ करा म्हणून 
दास्रांत जर सांगितल असर तरी यक्ष, दानव तप करणे इ. माञ्च कतव्य होय, अदला 
निष्काम बुद्धान लोकसंयहाथं हीच कमे कारितां येत नाददीत असर नादी. म्हणून रोकस््म- 
दाथ स्वधमाप्रमाणे दुमरी निष्काम कमं जदा करावयाची तरीं यज्ञदानादि कर्मसुद्धा फलाका 
व आसक्ति साडन केली पाद्िजत. कारण रती नेदमाच ‹ पावन ` म्ह० चित्तद्युद्धिकारक 
विवा परोपकारबुद्धि वाढविणारी अदित. 2 (नित्य व नेभित्तिक कर्म स्वर्गादिफलगप्राप्त्यर्थ 
सागितल्ली नाहीत. त्याचा विनियोग पापक्षयाक्डे केला आहे. लां च्या योगाने लोकसंग्रह 
होणें शक्य नाही. ठोकसयहरब्दाचा सृष्टाचे धारण-पोषण हा अथं बरोवर नष्टौ. स- 
छटीचे धारण-पोषण करण्याचा जीवाचा अधिकार नादा. तो विचारा ‹ अवद्चा-› कम. 
परतंत्र असल्यामने स्वतःच धारण-पोषण करण्यास्तदि जर समथ नाही तर सर्टीचे धारण- 
पोषण कसे करणार ! ती नुस्ती रदस्यकारांर्चा कल्पना आहे. अथात्‌ “ दुसरौ कर्म जशी 
करावयाची ०? वगैरे त्याचं म्हणणे निरथक आहे. पावन म्ह० चिन्तद्ुद्धिकारक दह म्हणणे 
बरोबर आहे. पण पावन म्ह ० परोपकारनुदधि वाढविणार हा अथं ओंढाताणीचा आहे. 
त्याला चासां काद्य प्रमाण नादी. ' एतान्यपि: याचा अर्थ “८ इतर निष्काम कर्मा 
म्रमाणे हयी यज्-दानादि कर्मसुदधां ›› असा करितात, पण श्तर निष्काम कर्मे ती कोणती ? 
लकिक कर्म निष्काम संमवतच नाददीत. स्वतःसाठा नप्तली तरी दुस्न्याप्ताम तस 
कौकिक कमै असतात. पण दुसम्यासार्दा हा सुद्धां काम आहि व खर त्याचहि फल-कीरतिं 
वगैरेच्या रूपान अप्रत्यक्षपण कत्याल च प्राप्त होते. भूधौत्‌ " स्तर निष्काम कर्मे हा नुस्ता 
दाब्द आदे. त्याला विद्िष्ट अथे नाहीं. पुढे रदहस्यकार म्हणतात -)““अश्ा रीतीने फलाङ्ा 
सोद्न; विवा भक्तिमागेदृष्टथ। . परमेश्वरापणबद्ाने ही कर्म केलीं म्हणजे सष्टीचे रशाटगाडगे 
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चालू राषटन कर््याच्या मनांतली फलान्चा सुरलेली असथ्याममे हीं कर्म मेक्षप्ाप्तीच्याहि 
आड नयेतां सवं गोष्टीचा नीट मेढ बसतो. ” ( फलाशया सोढे हा स्वत॑त्रच प्क्ष असून 
परमेश्वरापेणवुद्धीरनँ कर्मे करणं हा भक्तिमागे अहि, वैरे कस्पना निभूल आहित. ते सवं 
क्रमाने अहंकारल्यागाचे उत्तरोत्तर अधिक योग्यतेचे उपाय आहेत. नस्ती फलाज्ञा 
सोडण, ह। कमेनिवृत्तीची पददिली पायरी आहे. सवे कर्म रेश्वरापेण करणे ही 
त्याच्या पुढची पायर आदे. कवृत्वाभिमानल्याग हयी लाच्या पुढची व ‹ गुणा गुणेषु 
वतेन्ते ° (पृ. ३२४ ) किंवा ‹ इद्धियाणीद्रिय'थैषु वतन्ते (पृ, ४९९ ) ही तत््ववे्याची 
अखेरर्च। पायरी आहे. हे सवे परमाम््याच्या साक्षाक्ताराचे उपाय आहेत. लयामु>े (ते मो. 
क्षाच्था आड नयेतां ' कगरे म्हणणेहि फकट अदे, .मोक्षाचें साधन मेक्षाच्या आड येत 
नादा, › या म्हणण्यात काही अथच नादी. तसेच ““ फलारा सोडून फिवा परमेश्वरापेण- 
वुद्धीने कर्मे कैस्याने संष्टीचे रहारगाडगे चा ” कसे राहणार ! साधकाने फलाश्चा सोडून 
किंवा देश्वरापेणवद्धाने कर्मे का करावयाची १ आप चित्तश्युड न्दावी, इंश्वराचा प्रसाद 
नावा म्रणून, आणि चित्तशुद्धि किवा ईश्वराचा प्रस्ताद याचा तरी अपेक्षा कां करावयाची, 
तर आलत्मकशान दोन संसारचक्रांतून-मवसागरानून मुक्त ब्दावे ह्यणून; स्वतः सप्तारातून 
मक्त दोण्याची इच्छा करणारा इतराचा ससार कायम रदावा, असा यत्न कवा इच्छा 
तरी कसा करील? आणि ज्ञानी दोण्याच्यापूर्वा माधक-अवस्थेतहि जर त। जगाचे रहाटगा. 
डगँ चार्‌ रहवि म्हणून निष्काम व इंश्वरापणवुद्धानें कर्मे करीत नारदी तर ज्ञानेत्तर म्ह 
हं सवै जगत्‌ मिभ्या आदे, भसँ निश्चित कठ्ल्यावर ते चार रद्टावे, म्हणन तच कर्मे कर्डी 
करणार श्रेष्ठ कमोधिकारः ज्ञानी लोकसमग्रह करतोदहे खरे; पण तो लोकसग्रह म्ह° 
जगार्च धारण.पोपण नव्हे. तर कमोयिकाव्यानी कमानुष्ठान सोड्न उन्मार्गं होऊ नये 
म्हणून ब्रेषठान स्वतः स्वायिकाराप्रमाणे शास्लीय कमे करीत राहणे, त्यांच्या उन्मागाचें 
निवारण करणे, हा याचा अय अददि. (पृ. २०९) ^ कमासवधानें कमेयोगस्राखाचा हाच 
अदेरचा निश्चित सिद्धान्त आदह (२.४५ दीप पषा)" या म्हणण्यांत आता काद।च स्वारस्य 
उरे नार्हा, ह वाचकांच्या ध्यानात येदैल. कारण कमेयोगशास्र म्हणून जर 
मुखा स्वतंत्र शाख्च नादी तर याचा ' अखेरचा निश्चित सिद्धान्त ` हे अथै. 
रदित शब्द आहेत, द कोणाहि कनल करार. २.४५ वरील ्दपिचे परीक्षण 
आम्हाहि त्याच श्कावराल टीपेत कले आहे, तदि पहा (गी. भा. प. १६५-१६८). 
८८ मीमासकाचा कमेमागे व गीतैतर कमयोग या मधला भद गातारहस्यात (षृ. २८९. 
९२ व ३२४२-४४ ) अधिके स्पष्ट करून दाखिल आहे ° वगैरे, पण॒ वेस्तारभयास्तव 
आम्ही लाचे सनिस्तर परीक्षण करीत नारा. थोडक्यांत निरीक्षण करितो. श्र।तस्मातं सवै 
करम व दान, ध्यान, जप इत्यादि सवै, हे यज्ञ ष्टोत, ट खरे; यात्रिषयो वेद, स्मृति व गीता 
यांत आधार आहे. पण "° प्रत्यकाच्या आधिकाराप्रमाणे हे यज्ञ म्द शास्ोक्त कमै किंवा 
धदे पवा कतेभ्यन्यवष्ार # या रहस्यफारांच्या म्दणण्यारा मात्र कादीं आधार नाद्र, 
कवक धमौसार्टी विदित अक्षलेलीं राजोक्त कर्म कोठे व पोर जार्ण्यासा्दीं प्रसंगीं जाह्च- 
णा म्लेच्छा सिवा पत्करणे किंवा श्चिष्याचा, सुताराचा, फार काय पण चमेकाराचा्ि 
भ्ठ किंवा . फतेम्धन्यवहार पत्रे फटे? व-असकते ध्दे स्याने केरे किंवा नके तयी 
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समाजाचे त्यांत नफा-नुकसान काय होणार १ ज्चाखोक्त क्म व्यक्तीकरितां असून त्याच फलि 
फक्त त्यालाच मिक्त, एकाच्या सदाचरणाचे फर दुसम्याला भिषणे,हा अन्याय आहे .अथोत्‌ 
दाखोक्त कमाचा षदा किवा व्यवहार,असा अगदी अयोग्य अथं करून भ्या व्यापका्थ यज्ञाची 
लाकसंग्रहाथं नेदमीच आवदयकता असते › हे म्हणणे सवेथा अनुपपन्न होय. इत. 
कैच नन्दे तर शाख्ीय कर्माच्या अ्थाला इतके हीन स्वरूपदेणे ह महत्पाप आहे. पु 
रहस्यकार ““"सासारिक कम धर्मश्ास्राप्रमाणे यथास्राग म्ह० नीतीने” वैरे पुष्कठसे निर- 
थक असंबद्ध राब्दजारु पसरून दावरी असा सारांश सांगतात-~“'सारांद् ससार यज्ञमय 
पिवा कभमय असख तरी तो करणाराश्वे दोन वगे होतात. एक शाखरोक्तरील्या पण फलाद्या 
ठेवून संसार करणारे ( कमेठ लोक ) भणि दुसरे निष्काम वुर्धानि कैव कर्तव्य म्हणून 
ससार करणारे (ज्ञानी लोक.) (रहस्यकाराना गीताय बरोबर न क्ण्याचे कारण द्ीच 
मिभ्यावुदि होय. येथील सपार म्हण प्रपच-सष्टिअसा जर अथ असेल तर सवे ससार 
कमेमय म्ह० प्रवृत्तिपर अहि, असे म्हणता येक. पण स्याखा यज्ञमय म्हणतां 
येणार नाही. कारण त्यातील प्रत्येक जीव जी प्रवर्ति कसयत असता ती दारीर 
व॒रारारसबधी याच्या स्वारभ्यासाट करीत अप्ततो. पण "यज्ञः हा शब्द अशा 
स्वाभाविकं प्रवृत्तीला उदेश्लून केब्डाच या्जात नाहीत, आणे सपार म्ह० प्रयेकं व्यक्ताचा 
ससार म्हण० प्रपच म्हणून म्हटले तर मनुष्यच याचा जधेकारौ ठरतो. कारण मनुष्ये- 
तर प्राणी प्रपच करत नार्दात. ते नुस्ते रवसंरक्षण व स्वास्थ्य याचा काठ्जी वाहतात. पण 
सवच प्रापाचेक मनुष्ये कमेठ म्ह० शास्राक्तरील्या कम करणार्‌ नादात. यास्तव कमठ व 
ज्ञानी म्ण श्रतिस्मृत्युक्त कमोचे व ज्ञानाचे अधिकारच होत. तथापि त्याचाहि रहस्यकार 
म्हणतात तसा विभाग होऊ शकत नारद; तर जे स्वगौदि फलाच्या इच्छेने श्रोत-स्माते 
क्म करणारे ते कर्मठ, हे म्हणणे टाक आहे पणजे निष्काम बुद्धीनँ क्म करणारेते ज्ञानी 
नन्देत. जिज्ञासु साधकच निष्कामनुद्धानं चित्तञ्युद्धयथ शास्रोक्त कर्मे करितात. ज्ञानी पुरु- 
षाच्या ठिकाणी कामाचाच अममव असल्यामुढे तो निष्काम कमे करितो इद म्दणणेच 
खोटे आहे. तसंच, ‹ ज्ञानी? वं .ससार करणार्‌ › हे म्दणणच भमाञ्ची माता वध्या ` याप्र- 
माणे व्याघातदे।षग्रस्त अ।हे. पुढे ते म्हणतात-)- “निव्वन कमठास स्वगेप्राप्रीसारखे अनिल 
फल, आणि ज्ञाना किवा निष्काम वृद्धान कर्मे करणाय्याज्ञाना पुरूषांस मोक्षाचे निल 
फल मिक्त, असा गीतेचा सिद्धान्त आहे *› ८ यावरूनच गीतेचे व॒ल्यावरोबरच वेदान्त- 
श्चास्नाचे रहस्य रहस्यकारांस किती करलं आहे, याची छका येने. अगोदर ज्ञाना करम 
करणे म्हणजे काय ! ज्ञानने म्ह० निष्कामवुद्धाने असे आपण समज्‌ ! पण निष्कामवुद्धी- 
नैषि कर्म करणाराची साहकारबुद्धि-देदाभिमान सुरत नार्हा. तो मुर्ट्यावांचून आत्म- 
कान अशक्य अहि. तन्हा नुरस्ता निष्कामवद्धानि कर्म केट्याने ‹ मोक्षाचै निलय फर › कसं 
मिस्णार ? “ मोक्षाचे नेत्य फल? दा शब्द्‌ प्रयोगच आमच्या कानास त्रास देता. तथापि 
तो सहन करून त्याच्यः अथाकड जरा पाहिल तरी कमाने ्जव्णारे फल निल आहे, 
था भ्हणण्यास कोणत्याच प्रमाणाचा पाठा नाददी.^“ निष्काभ कमव फलः या म्हण. 
ण्यावरहि वरचाच "वदतेाव्याघात ' दोष येतो. ज्ञानी पुरुषाला गति नादी, ष्ठा वेदान्त 
सिद्धान्त भदे, गतितहि जीवन्पुक्ताश्या रिथतप्रश, युणाीत वेगरे अवस्था ही स्ोमुक्तीच 





अध्याय अठरावा- मोक्षसंन्यासयोग. ११३५ 


आष्े, अथात्‌ आठव्या अध्यार्यातीर दोन गति ब्राह्मी स्थितीला प्राप्त श्चाेस्या 
जीवन्मुक्तासाठो नार्हति, त्या कमठ व उपासक यांसाीा आहेत, या विषयाचा रहस्यका- 
रांनीं बराच विचार कमेविपाक व आत्मस्वातच्य या प्रकरणात केखा आहे. पण आम्हांला 
त्याचे परीक्षण करण्यास येथं सवड नादी. आम्ही लयाचा विचार अन्यत्र करू. तुते गी. भा. 
ए, ६७१-७६ पहा. ) ““ मोक्षासाी कर्म सोडण्यास गीता कोठेच सांगत नादी. ›* (असे 
म्हणणे हे भयंकर धाडस अदि, कारण ज्ञाननिष्ठा व॒ सवेकमेसन्यास् गीत॑त सांगितला 
आहे. ) ^“ त्यागजशब्दाने गी्तेत कमेत्याग न समजतां फलत्याग निवर्त आहे. ”' होय. पण 
तो कमौधिकान्यासा्ठा "गोण संन्यास" या रूपान सांगितला आहे.१८ व्या अभ्यायांतच पुरै 
£ निष्ठा ज्ञानस्य या परा ` ‹ नैष्कम्येसिद्धि परमा सन्यासेनाधिगच्छति ' विविक्तसेवी 
लघ्वाशी यतवाक्कायमानसः । ध्यानयोगपरो नित्यं वैराग्य समुपाध्ितः ॥ अहंकारं बल दर्प 
कामं क्रोधं परिह । विमुच्य नमेमः ज्ान्तः ब्रह्मभूयाय कस्पते ॥ > इत्यादि वचन आहेत, 
त्यावरून दी गोष्ट सिद्ध होते. रहस्यकारांनौ ज्याचा वर हवाला दिला आहे लया श्४२ते 
४.४ पृष्ठांवर अर्ष ववक्यै आहेत.)  गृहस्थाश्रमांत राहूनच मोक्ष प्राप होतो असे बेदा्च 
स्पष्ट विधान अस्स्याच जमेनि म्हणत आहे. त्याच दह म्हणणे कादी निराधार नाही. 
(आणि '्चातुमोस्य याग करणान्यास अक्षय्य फल भमिष्ते" हे श्हणणे तरौ निराधार कोठ आहे! 

सत्यनारायणाच्या पूजने मोक्ष मिर्तो. सतुवध रामेश्वराच्या दरोनानंरि मुक्ति भिकते. 
गयत ॒विष्णुपर्दा पिंड दिस्या्नहि पितर मुक्त होतात. या सवना आधार आहेत. 
मग मोक्षासाढीा रहस्यकाराच गीतेर्तार निष्काम कमेच करारा दवै? मुख्य वाक्य 
कोणत व गोण व।क्य कोणते, विधि कोणता व .अथवाद कोणता १ मख्य फल कोणते व 
अवान्तर फर कणत, याचा निणय करणे रहस्यकार समजतात तित्तक जर साप अस्ते तर 
दोन मीमासा व इतर शाखे याच्या एवद्य। पिस्ताराची गरजच न्हती.) ““परमेश्वराचे श्ञानं 

तप्पूर्व। (म्द० उपनिषदाच्या पूर्वी ) ज्ञारेले नहते, असे नादी? ( जर स्के असेलतरते 
कोणत्या प्रमाणानि ? कमकांडनिं १ पणते तर क्क्य नादी, कमेकाडात परमेश्वरा अ।स्त- 
त्वच संशयित अदे. म्हणूनच पू्वैमौमांसकास निरीश्वरवादी समजतात. ज्ञाना्चै प्रमाण 
जर पृष असतें तर उपनिषदे आस्तित्वात आर्लीच नसती. रहस्यकार म्हणतात) ““उपनिषप 
सिता व बाह्मण यानतरर्च। आहेत ?' ( उघडच आहे. कर्मकाड, उपासना व ज्ञानं 
असा क्रम असस्यामुके आणि कमेकांड उपासनेचे साधन व उपासना श्ञानाचे साधन असा 
त्यांचा अगार्ग) भाव असल्यामठै व॒ज्ञानाने कृतकृत्यता प्रप्त होत असस्यामुढे ज्ानका- 
डात्मक उपनिषद्‌ शेवट असमे योग्यच अदि. पण तेवद्यावरून (कर्मकांडने परमेश्वराय 
ञान होत अपे व मोक्ष भिक्त असे, अशी कल्पना करणे अगदीच अप्रयोजक अषि. वेद, 
स्मृति व त्यांतीख्च एक गीता यांचा परस्पर संबंध डोन्यापृटे न ठेवस्यामुढे रहस्यकारांनीं 
८८ ज्ञानकाड व॒ कमेकाड यांची तडजोड धारुण्याची गीतेची शेली स्म॒तिकारापेक्षां अधिकं 
सरस आशे ”› इत्यादि मक्तेच कां तरी रदिरे आदे. त्यांना मेोक्षाच व अद्ैतसिदान्ता्चं 
मथाये स्वरूपच न कठव्याे ^“ वग्य्तिरूप आत्म्याचं कल्याण य्कियित्हि कमी नं 
करितां दयाला जोन सर्ठीतौरू समष्टिरूप आत्म्याचं कंल्याणदहि गीत्तामागोने साधठे जाते,» 
भरि कांही तरी अपसिद्धान्त शिष्टरून ठेव भात, आतोक्यक्ान दह जर गीतिचें प्रतिषाभ् 

गी, भा, १४३ 


११३४ श्रीभद्धगवदीताभाभ्यांथं. 


नियतस्य त॒ संन्यासः कमेणो नोपपद्यते ¦ 
मोहात्तस्य परित्यागस्तामसः पररिर्क।तितः ॥७॥ 


अन्वयाथे-तु--परतु- नियतस्य कमेणः- नित्य कमोचा--संन्यासः- 
परिल्याग--न उपपद्यते--उपपन्न होत नादी.--तस्य -निव्य कमोचा- मोहात्‌ 
--अज्ञानामु>े--परित्यागः-केठेला त्याग- तामसः परिकीर्तितः-तामस 
सांगितठेखा आदे. ७. 

तस्मावक्षस्याधिङृतस्य सुमुक्षोः-- नियतस्य तु निलयस्य सन्यासः परित्यागः 
कर्म॑णो नोपपद्यतेऽज्ञस्य पावनःतवस्येष्त्वात्‌ । मोहादज्ञानात्तस्य नियतस्य परित्यागः 
नियतं चावदय कतेव्यं त्यञपते चति विप्रतिषिद्धमतो मोहनिमित्तः परित्यागस्तामसः 
परिकीर्तितो मोहश्च तम इति ॥ ७ ॥ 

भाष्याथे- तस्मात्‌ अक्षस्य अधिरूतस्य सुमुक्चोः- नेय कर्मे अवदय 
केली पादिजेत, असें याप्रमाणे सिद्ध न्चाल्यामुके अन्न कमाधिकारी सुयुक्षुच्या--निय- 
तस्य तु-नित्यस्य कमणः संन्यासः-परित्यागः न उपपद्यते--नियत म्ह ° 
नित्य कर्माचा संन्यास-परिव्याग उपपन्न होत नादही.-अक्षस्य पावनत्वस्य इष- 
त्वात्‌--कारण अज्ञ पुरुषाला नित्य कर्म पावन करितात, नित्य कमांला पावनत्वं अदि, 
ह भगवानाना इष्ट आदे. ८ अदहोपण, पुष्क लोक नियत कमाचाहि स्याग करीत 


आहे, तर व्यष्टि आत्मा व समष्टि आत्मा मेद गाता करीर कशी १ आणि आत्मा जर 
नियण, निविकार, एक आहे तर तो कस्याणरूप आहेच. मग त्याच आणखी कल्याण काय 
साधावयाचे आदे १“ बिभेल्यस्पश्रतात्‌ › या वरोवरच ‹ अन्यथाश्रतात्‌ वेदः › अरसंहि म्हण- 
ण्राचा प्रसंग रहस्यकारानी आणला जहे.) “ज्ञान व निष्काम कर्मे यामध्ये विरोध नाही." 
( हँ म्हणणे भ्रामक आदे, निष्काम कर्मानादहि कवृत्ववुद्धीची आवदप्रकता आहे व श्ञानार्नँ 
तीच निवृत्त होते अथात्‌ जेयं “ मौ कतौ" दी कतैत्वबदधि आहे तेथं कर्म निष्काम जरी 
असली तरी आत्मज्ञान नादी व जेर्थे अद्वैत आत्मबोध आहे तेथे कतत्वबुद्धि नादी व 
तिच्या अभावीं निष्काम कमाचादि सभव नादी, तात्पयै निगय-नेमित्तिक कर्म चित्त 
ज्लोधकं असल्यामुढे ज्ञाननिष्टायोग्यता प्राप्त होण्यासाटीच टयांच अनुष्ान उपनिषदांत व 
गतत विदित आहे. या बावर्तीत गीता व उपनिषद यांचा विरोध सभवत नाही. ज्ञानोत्तर 
कमै करणे किंवा ती सोडर्णे, हा शास्रविधीचा विषय नसून ज्या त्या ज्ञानी पुरषाच्या 
प्रारग्धकर्माशीं लयाचा संबंध आहे. भगवान्‌ रगीता किंवा व्यास यातीकरू कोणीि शाया- 
वेर ‹ करम केलीच पाहिजेत असा जुलूम करण्यास समथ नाही; आणि दी चचाहि श्ुत्ति. 
स्मृतिविदहित कर्माची अदे. लौकिक धदाची वरे नब्डे, ह येथे भुष्षाम लक्षांत ठेवड पारि. 
जञ, कारण येथे यक्ष, दान व तप याकर्माचा स्पष्ट उद्व आष्ट. तैं सर्वं श्चासरविदहित आहेत, 
ध दल्यांना ‹ पावनानि-पावन काणारी ` भसेहि म्हर्डे आहे, भरस्तव या श्ोकांयी आचार्या. 
नी काविकरेली संगति त केठेखा अथच सवथा निर्दष व शाख्ह्युदध आणि वैदिक संप्रदाय. 
छि भरन माहे, ) 


अध्याय भव्रावा-~--मोक्षसन्यासयोग, ११३९ 


भसलेले दिसतात, असिं कोणी म्हणेल म्हणून भगवाम्‌ सांग तात-)--मोदात- 
अज्ञानात्‌ तस्य-नियतस्य परित्यागः मोदामुगे-अज्ञानासुढे म्द ° नित्य कम 
पावन करणारे आहे, हें ज्ञान नसणे, या कारणे स्या नियत कमाचा परित्याग, हा 
तामस त्याग म्हटलेला आह, भसा पढें संबध. ( अज्ञाचा नित्यकमत्याग मोहामु्ढेच 
होतो, याच उपपादन-)-- नियतं च अवद्यं कतेव्यं त्यञ्यते च इति विप्र 
तिषिद्ध-नियत म्द° अवदय कतव्य व तेच टाकले जतं, त्याचा व्याग केला जातो, 
देँ अत्यंत विरुद्ध आहे.-अतः मोहनिमित्तः परित्यागः तामसः परिकी- 
तिंतः-- यास्तव मोहनिमित्त-मोद-अज्ञान याकारणने होणारा जो परित्याग तो 
तामस त्याग म्हटलेला आददे.-मोदः च तमः इति- कारण मोह म्ह तमच 
आदे, यास्तव निद्यक्रमेत्याग हा तामस व्याग होय. ७ 


दुःखमियेव यत्कमे कायङ्कशाभयात््यजेत्‌ । 
स छ्रत्वा राजसं यागं नैव लयागफटं रमेत्‌ ॥८॥ 

अन्वयार्थ--यत्‌ कर्म- जें कर्म- दुःखं --दुःख अदेदइति पव--असे 
समजूनच--कायङ्केश्षभयात्‌--ररीराच्या ङशांच्या भयाने -- त्यज्ञेत्‌-राकले 
जते-सः-तो असा--राजसं त्यागं कत्वा-राजस त्याग करून--त्यागफलटं 
--दयागाच्या फलस--न पव ठभेत्‌--प्राप्त दोत नादीच. <. 

किच-- दुःखमिर्येव यस्कमं कायङ्कश् भयाच्छरीरदुःखभयाच्यजेत्परिस्यजत्स कृत्वा 
राजसं रजोनिच्ेतं स्यागं नेव व्यागफरं ज्तानपूवेकस्य सवेकमेस्यागस्य फरु मोक्षाख्यं न 
लभेश्षिव रभते ॥ ८ ॥ 

भाष्यार्थ किच--अन्ञाचा नित्यकमत्याग याहि कारणान संभवत नाही, असें 
¢ दुःख › या शोका सांगतात--दुःखं इति-एव यत्‌ कमे कायङ्केशाभयाव्‌ 
-श्ारीरदुःखभयात्‌ त्यजेत्‌-परिदयजेत्‌-नित्य कम करणे, हं दुःख आहे अरा 
समज्ञतीनें ज कमं शरीराला कैश दोतीख या भीतीने-शरीराच्या दुःखाला भिऊन 
टाकतो-परित्याग करितो-खः राज्ञस -रजोनिवरेतं त्यागं ईृत्वा--तो राजस म्ह ° 
रजोगुणामुे होणारा व्याग करून--त्यागफटं -क्ञानपुवेंकस्य सवेकमेत्यागस्य 
फरं-मोक्षास्यं नं कमेत्‌-नेव रभ ते--त्यागाच्या फलास-ज्ञानपूरवैक केलेल्या 
सर्वकर्मत्यागाच्या “मोक्ष ` या नांवाच्या फलाला प्राप्त होत नार्हच. [ शरीरेदियांना केश 
होतात म्हणून नित्य कम दुःखद्‌ महे, असें मानून याचा जो व्याग करितो, तों राजस 
त्याग असल्यासुत ज्ञानपूवक केलेला जो सर्वेकर्सत्याग, त्याचं मोक्ष हे फल त्याला प्राप्त 
होत नाही. तर त्या राजसभत्यागाला अनुरूप अस (नरकः दैच फल त्याला मिकतें. ] ८ 


का्यैमियेव" यत्कभै नियतं क्रियतेऽजैन । 
सङ्गं यक्त्वा फं चैव स यागः सात्त्विको मतः॥९॥ 


११४० धोमद्धगबद्ीतामाष्याभं | 


अन्ययार्थ--अर्जन-हे अर्जुना !--यत्‌ नियतं क्म--जें निल क्म--कां 
इति पव-दे मला अवरय करावयास पादिजे असे समजुनच-संगं च फं 
त्यक्त्वा पव--आसक्ति व फल सोडनच-क्रियते--केे जते-सः वयागः-- 
तो व्याग-साचस्विकः मतः-सात्तिक मानकेला आदे. ९. 
कः पुनः साततविकस्स्यागः-कायै कतेव्यमित्येव यत्कमे नियतं नित्यं क्रियते नि. 
वैत्येते हेऽजुन सट्गं स्यक्त्वा फरं चैव । नित्यानां क्मेणां फलवस्वे भगवद्वचनं प्रमा- 
णमवोचाम । अथवा यद्यपि फर न श्रुयते नित्यस्य कमणस्तथाऽपि नित्यं कम कत- 
भात्मसस्कारं प्रत्यवायपरिहारं वा फर करोत्यात्मन इति कस्पयत्येवाक्ञस्तन्र तामपि 
कल्पनां निवारयति फरं त्यक्त्वेस्यनेनातः साधूक्तं सङ्गं स्यक्श्वा फरं चेति । सं 
त्यागो नित्यकर्मसु सङ्गफरपरित्यागः सास्विकः सस्वनिदेतो मतोऽभिमतः ॥ 


भाष्याथ- पुनः सास्विकः त्यागः कः--तर मग सास्विक व्याग कोणता 
--हे अजन कार्य-कतैव्यं इति-एव यत्‌ नियतं-नित्यं कमे क्रियते-निवे- 
त्य॑ते-हे अजना ! रँ मला अवय कत॑न्य आदे, असेच समजून जे नियत म्ह ° निय 
कम केले जते, (तें कसे ए उत्तर-)- सङ्ग च फल एव त्यक्त्वा--संग-कमोच्या 
स्वरूपाविषर्यीची आसक्ति व फल दीं दोन्ही टाकून, ( अदोपण, निद कमौचें फल्च 
नादी! उत्तर-)- नित्यानां कमेणां फलवचवे मगवदचनं प्रमाणं अवोचाम- 
नि कर्माना फलवत्वं आदे, नित्य कमा फल आदहे,याविषयीं आम्हीं भगवानांच वचन 
प्रमाण दिलं आदे. ( प. ४०५,११३० पदा. फलं त्यक्तवा" याचे दु सेन्या तहेनें तात्पयं 
सांगतात -)--अथवा यद्यपि नित्यस्य कमणः फट न श्रूयते-किंवा जरी 
नित्य कमनं फल प्रक्ष शब्दांनीं सांगितले नाही-तथापि नित्यं कम कृतं 
आत्मसंस्कार-आत्मनः प्रत्यवायपरि्हिारं वा फटठं करोति इति अल्लः 
कल्पयति पव-तरी नित्य कमं केरे असतां तें आत्मसंस्कार हं फल किंवा कत्यीय्या 
प्रयवायाचा परिहार हं फल . करतेच असे अन्न समजतो,-तन्ररतां अपि कदपनां 
' कटं त्यक्त्वा ` इति-अनेन निषवारयति--य।स्तव नित्य कममाविषयीच्या त्या 
कल्पनेचेंहि ‹ फलं व्यक्ता ` या वचनान भगवान्‌ निवारण करीत आहेत. [ यथाशाद् 
केठेके कमं व्यथं होर्णे शकय नादी. कारण तें व्यथं क्षात्यास शाखविधीलाच व्यथंत्व 
येणार ! यास्तव त्याचें प्रक्ष राश्ोक्त फल जरी नसके तरी यथाविधि निलय कमोनुष्टानं 
करणारा आत्मसंस्कार हव लाच फल मानतो. कारण भात्मा असंस्कायं भदे, हं लाला 
खक नसते. दयाचग्रमाणे नित्यकमोचे अनुष्ठान न केल्यास प्रध्यवायभ्रापि होते, असें 
सांगितले आहे. त्यास नित्य कमोनुष्ठान करणाय्यां करयांच्या भरत्यवायाचा परिहार होतो, 
असे तो-अन्ञ मानतो. असा प्रकारच्या नित्यक्मेफराचा त्याग कलन ,असं भगवान्‌ "फलं 
त्यक्त्वा ' या वचनान सांगत आहेत. |--भतः सङ्गं त्यक्रवा फं च शति साधु 
उक्त--याप्रमाणें नित्यकर्माच्या फलाचा लयाग संभवत असल्यासुटें ˆ संग वं फल सो. 
ड्म ` अस ओं म्दरके आहे ते अगदीं योग्यच .म्ददटे आदे.-+खः व्यागः-नित्य- 
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कमसु सङ्गफल परित्यागः सार्विकः-ससवनिवतः मतः-अमिमतः--तो 
त्याग म्ह० नित्यकर्मातीर संग व फल यांचा परित्याग साच्विक-सत्वगुणकृत मानरेला 
आहे, तो सास्विक त्याग म्हण॒न भगवानाला अभिमत आदे, 


ननु क्मपरित्यागश्चिविधः सन्यास इति च प्रकृतस्तनत्र तामसो राजसश्चोक्तस्यागः 
कथमिह सङ्गफरस्यागस्तृतीयत्वेनोच्यते यथा त्रयो ब्राह्मणा आगतास्तत्र षडङ्गविदा 
द्रो क्षत्रियस्तृतीय इति तदत्‌ । नेष दोषस्त्यागसामान्यन स्सुलर्थत्वात्‌ । अस्ति हि 
कमंसस्यास्स्य करखाभिक्षंधिद्यागस्य च ल्यागत्वसामान्यं तत्र राजसतामसष्वन कमे - 
स्यागनिन्दया कमफलछाभिसधिल्यागः खास्िकसवेन स्तूयते ‹ स त्यागः सास्विको मतः 
इति ॥ ९॥ 


भाष्याथ-( यावर आक्षेप-)- ननु कमपरित्यागः जिेधः संन्यासः 
षति च प्रङृतः-अदोपण, कर्मपरिव्याग व संन्यास तीन प्रकारचा, असा वर आरंभ 
केला आहे. [ म्ह° व्याग व संन्यास या रान्दानी कमं व त्याचे फल यांचा व्याग प्रकृत 
आहे. व्यांतील व्याग त्रिविध आहे अशी "त्यागो हि° ° या वचनने प्रतिज्ञा केली- 
तन्न तामसः राजसः च त्यागः उक्तः- नेतर प्रतिज्ञेच्या अनुसार त्यांतीर राजस व 
तामस दहे दान प्रकार सांगितले-राजसव तामस व्याग सागितला- इह सगफर्त्यागः 
तृतीयत्वेन कथं उच्यते--आणि आतां येथ प्रतिज्ञेच्या उलट संग-फलपरित्याग दाच 
तिसरा त्याग म्हणून कसा सांगितला जात आदे १ ( उपक्रमाच्या उलट उपसंहार करणें 
जयुचित आहे, यािषयी दन्त -)--यथा रयः ब्राह्मणाः आगताः तजर षडग- 
विदो द्धो क्षियः तृतीयः इति तद्वत्‌--ज्याप्रमाणे तीन ब्राह्मण अले आहेत, 
त्यांतीर षडंगवेत्ते दोन व क्षत्रिय तिसरा, असे म्हणवे, त्याप्रमाणे त्रिविध त्याग सा 
गतो असें म्हणन राजस व तामस दहे खरे त्याग सांगून तिसरा संगफल्त्याग हाच त्याग 
म्हणून सांगण विरुद्ध आदे. ( आचाय या विरोधाचं समाधान करितात-)--पषः 
दोषः न--भगवानांच्या प्रतिपादनावर दा दोष येत नादहीं--त्यागसामान्येन 
स्तुत्यथैत्वात्‌--क्मत्याग व फलप्याग या दोन्दी त्यागांमध्ये त्यागत्व हँ सामान्य- 
समान धर्म-त्यागत्व दही जाति असल्यामुगे-त्यागत्व या सादटदयासुढे कमत्यागाच्या 
मिंदेनें फलत्यागाची स्तुति करण्यासाटीं दै वचन आहे. ( लयामुकें त्यांत कांदीच विरोध 
येत नाही. हीच गोष्ट आचाय अधिक विशद करितात-)-कमेसन्यासस्य च 
फलाभिसंधिव्यागस्य त्यागत्वसामान्यं अस्ति हि-कमोचा संन्यास व 
फलायच्या इच्छेचा त्याग, यांना त्यागत्व दँ सामान्य-साटदय आहे. ( याप्रमाणे सामान्य 
भसल्यामुदटे वरील निदेशशस्तुतीसाठीच आदे, या म्हणण्यार्चे समथन-)- तत्र याजस- 
तलामसत्वेन कर्मत्यागनिन्दया, कमंफलाप्मेसंधित्यागः ˆ स त्यागः-सा- 
स्विको मतः इति सात्विकत्षेन स्तूयते--याप्रमाणें लयागत्वसामान्य भस- 
ल्याुके राजघ व तामस या रूपें कर्मलयागाचौ निंदा करून कमेफलाच्या इच्छेच 
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त्याग ‹ स त्यागः सास्वि्षो मतः या वचनान सास्वि कत्याग म्हणून स्तुति केष! जातो 
-कमंफलेच्छालयागाला सास्विक द्याग म्हणून लाची यें स्तुति केली आदे. ९. 

यस्त्वधिकृतः सङ्गं त्यक्त्वा फराभिसंधे च नित्यं कमं करोति लस्य करूरागादि- 
नाऽकलुषीक्रियमाणमन्तःकरणं नित्येश्च कमेभिः संस्क्रियमाणं विद्युध्यति । विद्यु 
प्रसन्नमास्मारोचनक्षम भवति । तस्येव निल्यकमानुष्टानेन बिद्युद्धान्तःकरणस्याऽऽव्मज्ञा- 
नाभिञुखस्य क्रमेण यथा तन्निष्ठा स्यात्तद्रकतन्यमिलयाह- 


स 

१ रहस्यकार ७व र याष्छोकांतील “नियत राष्दाचा अथं “ स्वधप्रोप्रमाण ` नमक 
असा करून ७-९ शोकांवरील रीर्पेत म्हणतात-- ^“ नियत म्ह ० नित्य अस्ता अथ किवयेक 
करितात. ‹ नियत कुर कम त्वः ३.८.येथ ल्या शब्दाचा जा अथं आदे तोच यथि घेतला 
पाहिजे, मामांसकांची पारेभाषा येथ विवक्षित नादा.” (ती कां?) “"जियवशब्दाएेवजी ३.१९ 
कायं हा शब्द आला असूनयेथ ९ व्या श्कांत "काय व “ नियत हे शब्द एकत्र आले 
आहेत. स्वथमांप्रमाणे प्राप्त ज्ञालेल कोणतेहि कमे न सोडता तच कम कतम्य म्हणन करण 
(२.१९.) याला साचिक त्याग म्हणतात.“ वगेरे , “नियत * शम्दाचा नित्य असा अथे सवं 
अदैती माष्य-काकार करितात.फारकाय पण रामानुजाचायदि नियत म्द ० नित्यनेभिन्तिक 
असा अथ करितात. तिसम्या अध्यायांताल “नियतशब्दाचा अथहि सव टीकाकार निलय 
असाच करितात. रहस्यकार “नियत म्ह० स्वधमाप्रमाणे नेमे" असे म्हणतात. पण 
स्वधमं प्रमाणे नमल याचा तरा अथ काय? नित्य कमाची व्याख्या आचार्यादि सवं 
‹ जं ज्यारखा अत्यत विदित असत, पण त्याच फल कांदी सागितलेरं नसत ` तं निलय 
कमे दोय. अथौत्‌ संध्यावंदन-अभ्िोत्रादिक. पण रहस्थकारांना ते कम नको आददे, जगा- 
च्या उराढारी पाहिजे आद्देत. म्हणून हयी सवे लटपर आहि. तथापि "° स्वधमोप्रमार्णे १ 
विशेषण आहेच. पण ‹स्वधमांप्रमार्भे नेमख्ेके › याचा अथ मध्वाचाय म्हणतात, याप्रमाणे 
'वर्णाश्रमोचित कम ` हाच असे तर नित्य कमाहून त्यांत फरक काय उरला? कांहीच 
नार्हो. अ.३शो. १९यांत (काये › हा शब्द्‌ कतव्य-अवदयकतग्य-नितय अश्रा परपरेनें नित्य 
या अर्थीचं योजला आहे. (गी.भा.प.३०१ पहा.) यथ ९ य्या शोकांत "कायः व “नियते 
शब्द भहेत,दे खरे; तथापि त्यांतील "काये हा शब्द कतेग्य~-अवदयकतेव्य ~या अर्थीच आहे. 
व्यासे ज निलय कमे (ह मला अवद्य केले पादिजेः या भावनेने केठं जात तोच 
साच्तिक त्याग दोय: असा या सवे वाक्याचा अथं होतो. सतराव्या अध्यायांत 'यष्टग्यं एव 
इति मनः समाधाय (शो. १११.१०९३) (दातव्यमिति यदान दीयते, (शो.२० १,११०० ) 
ह जरस म्हट्ठे आहे, तसेच ब त्याच उदेशाने येथं "काय इत्येव› है म्हटरे अदे. या तिन्ही 
सिकाणीं ‹ फलाची इच्छानव्ेवतांतेर्ते काये करणे ' हा अथं विवाक्चित आहि व असज 
साच्तिक यज्ञ-दानादि ते चित्तश्युद्धीसाटोच विहित भसस्यामुटे त्याला (गोण त्यागः म्हणभच 
उचित होय. तो मुख्य सन्यास दोणं केन्हांहि शक्य नाहीं. तच, ल्याला श्ञनोत्तर त्याग 
असेैहि म्हणतां येत नाही . कारण तामस-राजस वैरे यज्चादिकांच ल्ाग करून साच्विक 
यज्चादिकांचा स्वीकार करावयास जो सांगितला आहे तते पुडे गुभातीत होण्यास्ा्टी म्श० 
खरा सवैकमत्याग सिदध दहोण्याक्ताठटीं आहे, दै रहस्य न कटस्यामुकेच रहस्यकारांना 
गीताथौची अन्यथा प्रतिपत्ति ्राली अहे. 
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भाष्यार्थ--( याप्रमाणे पूर्वोत्तर विरोधाचा परिहार करून पुढील श्छोकाचें तात्पर्य) 
-यः तु आधेङृतः संगं च फलाभिक्तधि त्यकत्वा नित्यं कमं करोति- 
पण जो अधिकारी-कर्मेठ संग व फलेच्छा टाकून निलय कर्माचे आचरण करितो- 
तस्य फलरागादिना अकलटुषीक्रियमाणं च नित्यैः कमैभिः संस्कियमाणं 
अन्तःकरणं विद्युध्यति-त्याचें फलेच्छा व कमौसाक्ते-कमौच्या स्वरूपाविष्यीची 
आसक्ति-तें असेच क्ले पािजे व॒ असें होतां कामा नये, इत्यादि अभिनिवेद यांच्या 
योगाने कलुषित न केक जाणार व नित्यकमाच्या योगाने संस्कार के जाणार अन्तः- 
करण विशेषप्रकारे शुद्ध होते, ( बर, अन्तःकरण विद्ध स्ञाल्यावर काय होतें १ उत्तर-) 
-विद्युद्धं प्रसन्न आत्मारखोचनक्चमं भवति--रागादिमलराहित व संस्कारयुक्त 
म्ह ० प्रसन्न कालल अन्तकरण आ्म्यार्चे आलोचन-विचार-निलयानित्याविवेक करण्यास 
समथ हीतं.--नित्यकमाोयुष्ठनिन विश्ुद्धान्तःकरणस्य आत्मज्ञानाभिमुख- 
स्य तस्य पव क्रमेण यथा तश्निष्ठा स्यात्‌ तत्‌ वक्तव्यं इति आह-अआणि 
याप्रमाणे निकम।च्या अनुष्ठानानें ज्याचे अन्तःकरण अंत शद्ध कञाले आहे व जो 
आत्मन्ञानाभिमख क्लाला आहे दयाङच श्रवणादिकांच्या द्वारा आल्मन्ञाननिष्ठा कशी 
प्राप्त होते तें सागवें, म्हणून भगवान्‌ “ न दे्टि° › इदल्यादि सांगत।त- 


न द्ेष्टयकुरटं कम॑ कुशे नानुषजते । 
त्यागी सत्त्वसमाविष्टो मेधावी चछिन्नसंायः ॥ १० ॥ 


अन्वया्भ--अकूश्रं क्म--संसाराला कारण होणान्या काम्यादि कर्माचा- 
न देशि-देष करत ना्दी.--कुडटे न अनुषजञते-चित्तशुदधीच्या द्वारा मोक्षाल 
कारण होणाय्या निल्यकमामरध्ये आसक्त दोत नादी तर तो-तयागी-सग व फल यांचा 
त्याग करून नित्यकमायं अनुष्ठान करितो-सत्वसमावेष्ठः-- आत्मानात्मविवेकाला 
कारण हाणान्या सत्वनं संयुक्त होतो.--मेधावी-तो आत्मज्ञानरूप रजेन संयुक्त 
दोतो-छिन्नसशयः (भवति)- त्यामदढेच दयाचे सर्वं संशय तुटलेले असतात.१०. 

न दवे्टयकक्र्मश्षो भन काम्य कमे हारीरारम्भद्रारेण संसारकारण फिमनेनेव्येवं कुशे 
ह्लोमने निस्ये कमणि सच्वश्युदधिक्ञानोषपत्तितन्निष्ठाहेतुस्वेन मेशक्षकारणसिदमिष्येवं नानु- 
धते तन्नापि प्रयोजनमपदयन्ननुषङ्गं प्रीति न करोतीयेतत्‌ । कः पुनरसे। स्यागी 
पूवोक्तेन सङ्गफरूपरिस्यागेन तद्वांस्यागी यः कभेणि सङ्गं स्यक्त्वा तस्फरु च निल्य- 
कमौनुष्टायी स त्यागी ॥ 





१ आचायाय द तात्पयैवणेन केवर शाखरानुसारच नन्हे तर स्वानुमव।सेद्धाषहे असल्या- 
मुक पिर्त। मनोर अष, हन्त्य इ साच्िक कमाचरण करणान्या सुसुक्षूनाच कणे 
शक्य आदे. इतर अनुष्ठानशून्य शुष्क तकेपटूना कच्णे शक्य नाही. राग-देषाने केवक रो. 
शिक ष्यवहारात आसक्त सषशिष्या विद्वन्मन्यांना तर ते केन्हांच प्राष्य बाटणार्‌ नाही, 


११४४ भ्रीमद्धगषद्रीताभाध्याथे. 


भाष्याथै--अकुशाटं कमं न देषटि--अकुशल कमौचा द्वेष करीत नादी. (अ- 
कराल म्ह ° )--अशोभनं काम्यं क्म--अकुशर म्द ° अशोभन काम्य कमं--हा- 
रीरारम्भद्वारेण संसारकारणं कि अनेन इति-एवं (न देशि) काम्य कमं 
शरीराचा-पुनजन्माचा आरभ करून~त्याच कारण दोन संप्ताराला कारण होणार 
आहे. तेष्हां अशा या कमि अनुष्ठान करून काय करावयाचे आदे १ असं म्हणून 
अकुराल म्द० कम्यकममाचा देष करीत नादही---कुशले-रोभने नित्ये कमणि 
सक्वदाष्धि-क्ञानोत्पत्ति-तल्जिष्ठेतत्वेन मोश्चकारण इदं इति-पवन अः 
लषज्जते-- कुशल म्द° शोभन-शुभ-दहितकर; नितव्यकमोमध्ये चित्तदुद्धि, क्ञानाची 
उत्पत्ति व ज्ञाननिष्ठा याच्या हेतुत्वाने म्ह° यांचे कछारण-निमित्त होऊन त्यांच्या द्वारा 
मोक्षाचें कारण दोणारे हे कमे आदे अशा भावनेने ( स्यातं ) आसक्त होत ना. म्ह 
--तश्न अपि प्रयोजनं अपद्यन्‌ अनुषङ्गं -प्रीति न करोति शति-पतत्‌- 
त्या नित्य कमाता कांहीं प्रयोजन-फल न प्राहणारा तो अनुषग-प्रीति करीत नादी, 
असा याचा भावाथ. ( पण दोन्ही प्रकास्य्या कमीवर प्रीति व द्वेष करीत नादीं म्हणून 
सामान्यतः ज्याचा उचेख केला तो कोण ! ते प्रक्षपृक सांगतात-)--पुनः असौ 
कः--पण दा असला पुरुष कोण अहि १ तर-- त्यागी -पृ्बौक्तेन संगफरपरि- 
त्यागेन तद्वान्‌ व्यागी-व्यागी म्ह* पूर्वोक्त कमोौसाक्ते व कमफल लयांच्या परि- 
त्यागने स्यागवान्‌ स्षाटेला तो त्यागा ( व्याचैच अधिक विवरण- )--यः कमणि 
सगं तत्फरं च त्यक्त्वा नित्यकमोयष्टायी सः त्यागी-जो कमाम्यं संग 
व त्याचें फल याना टाकून-त्यांचा त्याग करून नित्यकमाचि अनुष्ठान करणारा तो 
त्यागी. [ काम्य व निषिद्ध कर्म बन्धाला क।रण होतें भ्दणून त्याचा द्वेष करोत नादी 


न (न 


बृ॒नित्यनेभित्तिक कमे मोक्षाला कारण होते, म्हणून त्याच्यावर आसक्त दात नाही, 
भसा याचा भावाथ. | 


कदा पुनरसावकुशरुं कमरे न देष्टि कुशले च नानुषपजत ई्युस्यते सस्व समाविष्टो 
पदा सश्वेनाऽऽव्मानास्मविवेकविक्लानहेतुना समाविष्टः संव्याक्तः संयुक्त इत्येतत्‌ । अत 
एव च मेधावी मेधयाऽऽत्मज्लानरुक्षणया प्रया संयुक्तस्तद्वान्भेधावी मेधावित्वादेव 
च्छिन्नसंश्यच्छिन्नोऽविद्याकृतः संक्षयो यस्याऽऽप्मस्वरूपावस्थानमेव परं निःश्रयससा- 
धरम मान्यख्किचिदिलव निश्चयेन च्छिञ्स्श्यो योऽधिषृतः पुरूषः पूर्बेक्तिन प्रकारेण 
क्मैयोगानुष्ठानेन क्रमेण संस्कृतात्मा सञजन्मादिविक्रियारदहितसत्वेन निष्कियमत्मानभा- 
छमतवेन संबुद्धः स सवैक्माणि मनसा संन्यस्य नेव कुञ्च कारयश्नास्तीनो नेष्कम्येछ- 
क्षणां ज्ञाननिष्ठामदनुत इलेततपूर्वक्तस्य कमयोगस्य प्रयोजनमनेन श्छोकेनोक्तम्‌ ॥ १०॥ 

साष्या्थ--कद्‌ा पुनः असो अक्रुरारं कमे न देशि च कुशले न अयु. 
घउजते इति उच्यते--केब्दं बरें हा अदुभ्‌ कमौचा देष करीत नाहं व कुशल 
कमीमभ्य आसक्त होत ता, म्दणून कोणी विचारीर तर त्याचे उततर सांभ्तिक्े जाते, 


अध्याय अटरावा-~ मोक्षसंन्यासयोग. ११४५ 


-सरवसमाविष्टः-यदा सच्वेन आत्मानात्मविवेकविक्षानदेतुना समावि- 
छः-संव्याप्तः-संयुक्तः इति-पतत्‌-( फलेच्छा सोडून निस्य नेमित्तिककमौनुषठान 
केल्याने ज्याचें पाप क्षीण कञाले आहे द्याचें चित्त वस्तूर्चै यथार्थं ग्रहण करण्यास समर्थे 
होते. त्याचे स्वरूपन्ञानाविषयीचे संस्कार जागृत होतात. हाच सत्वसमावेश होय. ) 
जेन्हां पुरुष अशा सत्वानं म्ह ° आत्मा व अनात्मा यांच्या विवेकविज्ञानाखा कारण हो- 
णान्या सत्वान समाविष्ट म्ह ° संव्याप्त-संयुक्त होतो, असा याचा भावाथ.-अतःपव 
अ, मेधावी-मेधया-आत्मन्ञानटक्षणया प्रज्ञया संयुक्तः-तद्वान्‌-मेधावी 
--आणि द्यामुदेच मेधावी-मेधेनें-आत्मज्ञानरूप प्रज्ञेन संयुक्त-मेधावान्‌-मेधावी- 
मेधावित्वात्‌ पव छिन्नसश्यः--आगणि मेधाविस्वाम॒ढेच-मेधावीपणामुरढेच छिन्न- 
सशय- दिन्नः अविद्याङृतः संद्ायः यस्य--ज्याचा अवयात संशय तुरला 
आहे--आत्मस्वरूपावस्थानं एव पर निःश्रेयससाधनं अन्यत्‌ {किचित्‌ न 
इति-पवं निश्चयेन छिन्नसद्ायः--आत्म्वरूपावस्थान हैच सवोत्तम मोक्षसाधन 
आहे, दुसरे कांदीं नादी, अशा प्रकारच्या निश्वयान ज्याचे सवं संशय तुले अदित 
असा तो होतो. (या स्वे छोकाचा अथ योडक्यात सागतात-)-यः अधिरतः 
पुरुषः पूर्वाक्तेन प्रकारेण कमयोागाचुष्ठानेन संस्कृतात्मा सन--जो अधिक्रार 
पुरुष पूर्वोक्त प्रकाराने म्ह कमौसक्ते व कमेफलेच्छ यांस सोडून कमयोगाच्या म्हु° 
कमैरूप योगाच्या भनुष्ठानाने सखसंस्कृतचित्त क्षठेखा-- क्रमेण जन्मादिविश्छियारदहिः- 
तत्वेन निष्क्रियं आत्मानं आत्मत्वेन खबुद्धः सः-- श्रवणादि अनुष्टानाच्या दवारा 
जन्मादिविक्रियारदित असन्यामु> निष्किय, अशा आसम्याङच आत्मत्वाने ' दाचमी ` 
असें साक्षात्‌ ज्याने जाणटे तो--'सवेैक माणि मनसा संन्यस्य-- सवं कमोचा मननं 
द्याग कल्न ( भ. ५ श्लो. १३ प्र. ५०४)--' नेव कुवैन्‌ न कारयन्‌ आसीनः' 
स्वतः कांहीच न करणारा व न करविणारा, भसा शरीरांत राद्ून-नेष्कम्यंलक्च- 
णां क्षाननिष्टां अदनुते-नेष्कम्यरूप ज्ञाननिष्ठेचा अनुभव पेतो.--द्ाति पतत्‌ 
पूर्वोक्तस्य कमेयोगस्य प्रयोजनं अनेन -छोकेन उक्त--असें हे पूर्वोक्त कर्म॑. 
योगाच प्रयोजन या श्छोकानें सागितके भदे. १०. 


यः पुनरधिकृतः सन्दे्टात्माभिमानिस्वेन देदग्डदक्षोऽबाधितास्मकवेत्वविन्ानतयाऽहं 


कर्तेतिनिश्चितबुद्धि स्तस्याश्ेषकमेपरिष्यागस्याशक्यत्वात्कमेफरत्यागेन चोदितकमांनुष्ठान 
एवाधिकारो न त्याग हव्येतमय दश्यितुमाह- 


कनका ि ज  ः =  -५७ - १अ 





पण रहस्यकार या श्ौकाला ^“ खरा लागा मिवा सन्यास कोण हदे सांरतात 
करसे अवतरण देऊन ““ एख्ी्दे कम अङुशचरु म्ह ° अकल्याणकर अमरे तर देष करीत नाही 
व दुसरे कल्याणकारक विव? फायघान्न आहे म्हणून त्यांत अनुषक्त होत नादौ तो स्छ- 
क्ली, बुद्धिमान्‌ व सश्चयविरदहित त्यागौ म्द० सन्यासी स्हणाबयाचा असा करितात, 


तो भुरा फिततपत धरून तं घुबोध अषि, त्याचा विचार वाचकांतीं करावा, 
7. ना, १४६ 





4५१४६ श्रीमद्धगवद्रीतामाष्याथ. 


भाष्यार्थ--( आत्मज्ञानी पुरुषाच्या सवैकम॑संन्यासाची संभावना सांगून आत्मज्ञान. 
दूल्य पुरुषाच्या सवेकमेत्यागाचा असंभव दाखविण्यासाटीं पुढील श्छोक आहे, या आ- 
शयाने आचाय अवतरण देतात-)--यः पुनः अधिङृतः सन्‌ देहात्माभिमानि- 
त्वेन देह भृत्‌ अज्ञः-परण जो आकृत असून देहच मी' असा अभिमान असे, 
या कारणने देह्रत-अन्ञ-अबाधित-आत्मकनतैत्वविक्षानतया ˆ अहं कर्तः 
इति-निितबुद्धिः-- ज्याचें आत्म्याविषयीचें कर्त्वविज्ञान-मी कता हा अनुभव अ- 
बाधित आहे, त्याचा बाध स्ञालेखा नादं तो अज्ञ अबाधित-आमकतैतवविज्ञान होय.त्याचां 
जो भाव- ( पणा ) ती अबायित-आ्मकतुत्वविज्ञानता, व्या आत्मकतैत्वानुभवतवा- 
सुकते ˆ मी कर्ता ` अरी ज्याची निधितद्ुद्धि आदे-तस्य अदोषकमपरित्यागस्य 
अहक्यत्वात्‌-याच्या सवेकमंपरिवयागाला अशक्यत्व असल्यासुङे ह° त्याच्या 
सवैकमेत्यागाचा असंभव असल्यामुके--कमेफटत्यागेन चोदि तकमी नुष्ठाने 
पव अधिक्ारः- त्याचा कमेफल्लयागाच्या योगाने विहित कमानुष्ठानांतच अधि- 
कार आदे.--तच्यागे न--त्या विदित कर्माच्या व्यागामभ्ये त्याचा अधिकार नाही. 
--इति पतं अथै दशेधेतं आद-असा हा अथं दाखविण्यासार्द भगवान्‌ “ न 
दि° ` या छोकानि ह्यणतात. [ देहच मी अरसी ज्याची भावना असते तो मीच कर्ता 
असे निश्चयाने जाणतो. अशा अन्न देहात्मवादी मनुष्याचा सैकरमैत्याग सर्वथा अशक्षय 
अदे. लयाचा कर्मफलत्यागान विहित कमानुष्ठानांतच अधिकार आहे, त्यांचा त्याग 
करण्याचा व्याला अधिकार नादी, हे या पुढील छोकांत सांगितले आहे. | 


न हि देह्रता शक्यं त्यक्तं कमांण्यरोषतः । 
यस्तु कमेफख्त्यागी स लयागीयभिधौीयते ॥११॥ 


अन्वयाथे-देहभरता-देदच आत्मा असा अभिमान धरणान्या पुरुषाकड्न-- 
कमाीणि--क्भ--अहोषतः- निःरेष--त्यकतु-- याक जाणे- न हि शक्यं- 
दक्य नाही.--तु-पण-यः कमेफललयागी-- जो कम॑ंफलाचा लयाग करणारा- 
खः त्यागी--तो यागी--दतति अभिधीयते-- असें म्हरठे जातें. ११. 

न हि यस्मादे्श्ता ` देहं बिभर्तीति देहभृदेहास्माभिमानवन्दे्ृश्दुच्यते न हि 
विवेकी स हि वेदाविनाशेनमित्यादिना कतुस्वाधिकाराधिवर्सितोऽतस्तेन देहभृताऽज्ञेन 
न श्क्यं त्यक्तुं सम्यसितु कमोण्यश्ञेषतो निःशेषेण । तस्माधथस्स्वज्ञोऽधेङ्कतो निस्यानि 
कमणि कुवैन्कमेफरत्यागी कम फरामिसंधिमान्रसन्यासी स स्यागीत्यभिधीयते कम्य. 
पि सश्चति स्तुत्यभिग्रयेण । तस्माव्परमाथंदिनेवादेष्ट शरत देषाव्मभावरहितेनासेष- 
कमेसन्यासः शाक्यते कर्तुम्‌ ॥ ११ ॥ 

माष्या्थ-हि- यस्मात्‌ देहभूता-देदद. विभति इति देह भृत्‌-देदात्मा 
च्त््वानधान देहत उख्यते--ज्याभर्थी देदशरताकडून, देहाला-धारण रितं 
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म्डणून देष्टयत्‌ , ' देहच मी › अता ज्याला अभिमान असता तो “ देभृत्‌ ` भ्हटलां 
जातो.---विवेकी न हि-- विवेकी देहमृत्‌ म्हटला जात नादौ.-हि सः ' वेदा. 
विनाशिनं० ` इव्यादिना कतुत्वाधकारात्‌ निवार्तितः--कारण तो विवेकी 
‹ वेदाविनाशिनं° ' ( अ. २ श्लो. २१ पृ. १०० ) इ्यादि श्छोकान कतत्वाधिकारा- 
पासून निशृत्त केलेला आदे, [ कतृत्वाधिकार व तत्पूवंक कमोनुष्ठान यांपासून निवृत्त 
केला आहे ]--अतः-- यास्तव म्ह ° ज्ञानवान्‌ देदधारण जरी कयत असला तरी दयाला 
“ देहच मी ` असा अभिमान नसल्यासुक-तेन देहथरता अज्ञेन कमौणि अर- 
षतः-निःदेषण त्यक्तुं-सन्यसितुं न राक्य-लया ददग्रत्‌-देदाभिमानी अज्ञा- 
कटडन करम अरोषतः-निःरोष टाकठा जणे-लयांचा स्वप्रे संन्यास करणें शक्य 
नाही, ( ज्या अर्थी असें आदे, अन्ञाचा सवकमत्याग संभवत नादी )- तस्मात्‌ यः 
तु अन्ञः-आंधकृतः नित्यानि कमणि कुवेन्‌--व्या अर्थी जो कोणी अज्ञ कमौ- 
धिकारी निय कर्म कर्रात दोत्साता-कमेफरत्यागी-कमफटाभिसधिमाञ्- 
सन्यासी-सः त्यागी शति अभिधीयते--कमफलाचा याग करणारा-केवठ कम- 
फलाविषयींची इच्छा सोडणारा तो यागी असे म्हटखा जातो. ( अहोपण, कमनुष्टान 
करणाराला त्यागी म्हणणे अयोग्य अदे । उत्तर-)--कर्मीं अपि सन्‌ इति स्तुत्य 
भिप्रयेण- तो वस्तुतः कमौनुष्ठान करणारा जरी अप्तला तरी फलव्याग या गुणामुके 
त्या फलत्यागाची स्तुति करण्याच्या आशयाने त्याला भगवान्‌ व्यागी. म्हणतात. ( तर 
मग सर्वकर्मत्याग कोण करूं शकतो  उत्तर-)- तस्मात्‌ परमार्थदररिना पव 
अदेहभ्रता देदहात्मभावरहितेन अशेषकर्मसंन्यासः कतै हाक्यते- तस्मत्‌ 
परमाथदर्शी-विवेकवेराग्यादिमान व अदेहभरत्‌ म्ह ० देहच आत्मा या भावने रहित- 
देहाभिमानशुन्य अशा ज्ञानी पुरुषाकड्नच सवेकमसंन्यास घडण शक्य आहे. त्यालाच 
सवैक्मसन्यास करितां येतो. ११ 


अनिष्टमिष्टं मिश्रं च त्रिविधं कमेणः फरम्‌ । 
भवलयलयागिनां प्रेय न त॒ सन्यासिनां कचित्‌ ॥१२॥ 


अन्वयार्थ-अनिष्ठं--परवादि योनि प्रप्त होणें हें अनिष्ट.-ष्षं- देवादि 
योनि प्राप्त होणें द इ्-च-व--सिध्र--मनुष्यादि योनिप्रात्ति ह मिश्र असें-- 
कर्मणः--कमचिं--तिधिधं फट तीन प्रकारचे फल-अत्यागिना-- त्याग न 








नि 








१ रहस्यकार या शोकाचा अथं असा करितात---““ञ्याला म्हणून देह अहि त्याला कर्मा- 
चा निःशेष त्याग करण राक्रय नादी. म्हणून ज्याने कर्म न सोडतां फक्त कमेफलांचा त्याग 
केका त्यालाच खरा त्यागी म्ह° सन्यासी म्दटङं अदे.” पण कर्मफरत्याग हा गौण सन्यास 
अषहिवतो देहाभिमानी पुरुषासाठढीच आहे, हे आम्हीं वारंवार सांगितलं आहे वे वर्‌ 
आचार्य-मार््यत याच स्पश्धकरण क्षारच आहे, 


११४८ भौमद्धगवद्वीताभाष्यार्थ, 


करणाराना--प्रेत्य-मेल्यावर--भवति-- प्रप हेते.-- तु -- पण- संन्यासिनां 
--संन्यारयांना--क्रचित्‌-केष्ांहि वै-न--मिक्त नादी. १२. 

किं पुनस्तत्प्रयोजनं यत्सवेकमपरिस्यागात्स्यादिस्युष्यते--अनिष्टं नरकतियंगादविरुक्ष- 
मिष्टं देवादिरक्षणं मिश्रमिष्टानिष्टसयुक्तं मनुष्यलक्षणं चेवं भ्रिषिधं त्रिप्रकारं कमणो 
भ्रमाधमंरक्षणस्य कटं बाद्यानेककारकव्यापारनिष्पन्नं सदविधाकृसमिन्दजारूमायोपमं 
महामोहकरं प्रत्यगातमोपसपीव फस्गुतया रखयमदृशमं गच्छतीति परमिति फलटनिवे- 
चन तदेतदेवैरक्षणं फर भवत्यस्यागिनामज्ञानां करमिणामपरमाथंसन्यासिनां प्रे 
हारीरपातदृध्वेम्‌ । न तु परमाथसन्यासिनां परमहंसपारेवाजका नां केवलज्ञान निष्ठानां 
कचित्‌। न हे केवरसम्यग्दहननिष्टा अविद्यादिससारवीजं नोन्मुरयन्ति कदाधिदियथेः 

भाष्याथै-( अज्ञ कमौधिकाय्याचा सवैकमसंन्यास जरी संभवत नसला तरी 
फलाच्या अभावीं त्याने तीं कर्मे कां करावीं असी दका-)--यत्‌ सवैकमेपरि- 
त्यागान्‌ स्यात्‌ तत्‌ प्रयोजनं किं पुनः-जें सर्वक्मपरित्यागामुके प्राप्त होते, 
ते प्रयोजन-फल काय बरे आहे {दाति उचस्यते--असें विचारशील तर सांगर्तो- 
( गोणसंन्यासाचेँ फल विचारतो कौ मुख्य संन्यासाचें १ अशा विकल्पपू्वैक 
उत्तर- )--अनिश्र-नरक-तियेगादिटश्चणं--अनिष्र म्हणजे नरक-तिगैग्योनि 
इत्यादि स्प--दृष्टं-देवादिलक्चणं--इष्ट -देवादियोनिप्राधिरूप--च भिशं-दष्ठा- 
निष्टसयुक्तं मलुष्यटक्चषणं--व मिश्र म्ह° इष्टानिष्टसंयुक्त मनुष्ययोनि प्राप्तिरूप-- 
पवं तिषिधं-जिप्रकारं कमेणः-धमाधमेलक्षणस्य फट-अशा रीतीने 
त्निविध-तीन प्रकारै धमाधमहूप कमौचें फल मिकतें. ( फलशब्दाची व्युत्पत्ति सांग- 
तात-)- बाह्ट-अनेक-कारकव्यापारनिष्पनज्ं सत्‌ अविदयाङतं इन्द्रजाल. 
मायोपमं महामोदकर-- ब्य अनेक कारकांच्या-दइद्वियांच्या व्यपारामुढे निष्पश् 
दोणाररे,अवियाकृत, गारुच्याच्या मायेचीच ज्याला उपमा आहे असे महामोद पाडणारे- 
दिसायला फार रमणाय प्रत्यगात्मोपसर्पिं दव-भविदेपासून उत्पन्न ्षालेले, 
व्यासुर्रेच अविदयाश्नित असले, तथापि ्रमार्ने जणुं काय आस्म्याच्या आश्रयानेंच 
आहे, आस्म्यार्चेच आहे असे मासणरे-फद्गुतया खयं-अदशनं गच्छति 
इति फलं इति फरनिव॑चनं-- अतिशय क्षुद्र असल्यासुढे ल्याला-अदकषेनाखा 
राप्तं दते म्हणून फल, असे फलार्चे निवेचन-व्युत्पति आदहे.--तत्‌ पतद्‌ पबं- 
लक्षणं फकल-ते हं अशा स्वरूपाचे त्रिविध फल--अत्यागिनां अक्षानां कर्मिणां 
अपरमाथसंन्याखिनां पेव्य-दासीरपातात्‌ ऊध्व मवति-जे अत्यागी भज्ञ 
कर्मा -असुख्यसंन्यासी त्यांना येथून गेल्यावर-शरीरपातानंतर-मरगोत्तर . मिन्तें.-तु 
परमाथसंन्यासिनां परमहंस परिव्राजकानां केवलक्षाननिष्ठानां काचेत 
नँ---पण जे परमाथसन्यास परमदहंसपरिनाजक कवल ज्ञाननिष्ठ स्याना तसे त्रिविध 
फल केठ्हांहि व केोर्ठेहि मिठत नाही. [ अर्थात्‌ अमुख्य संन्यासी केवर कमैफरुत्याग 
जरी करीत असले तरी तेवद्य्निच त्यांना मोश्च प्राप्त हणे शक्य नसल्यामुे त्यांच्या 
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कमोनुसार त्यांना पूवोक्त त्रिविध फल अवद्य प्राप्त होतें. पण परमाथ सेन्याश्याना मान्न 
तस फल केव्हांहि मिक्त नाहीं. अहोपण, मग असला निष्फक परमाथ संन्यास कर 
णार केण १ अशी आरोका चेउन म्हणतात- ]-केवरखुसम्यग्दद्ोननिष्ठाः अ- 
विद्यादिसंसारबीजं न उन्मूख्यन्ति इति कदाचित्‌ न हि शइ्त्य्थः- 
केवल सम्यग्दशषननिष्ठ-आत्मज्ञाननिष्ठ अवियादि संसार्बाजाचें उन्मूकन करीत नार्दत 
असं केन्हांहि होत नाहा, असा याचा भावाथ. [ अर्थात्‌ परमार्थसंन्यास मोक्षामध्यें पय- 
वेसान पावत असत्यामुट तो व्यथं नाही. परमफलापयोगी आहे. ] १२ 

अतः परमाथदन्लिन एवारषकर्मसन्यासित्व सभववयविद्याध्यारोपितव्वादाव्मनि शिया 
कारकफरानां न त्वज्ञस्याधेष्टठानादीनि क्रियाकतैणि कारकाण्यार्मष्वेन परयतोऽशषक- 
मेसंन्यासः सभवति । तदेतदुत्तरः शेकेदेशंयति- 


भाष्याथ--अतः परमार्थदष्टिनः पव अशेषकमसन्यासित्व संभवति 
--यास्तव परमाथंदशी परुषाचेंच सर्वकम॑संन्यासित्व संमवते.-- आत्मनि क्रिया 
कारक-फलानां अविद्याध्यारोपितत्वात्‌-कारण आत्म्यामध्यं क्रिया, कारक व 
फल अवियेमुटे अध्यारोपित अदित. [ अज्ञानामुटे त्यांचा आ्म्यावर आरोप केला 
जातो. दयासुठे आत्मा सवं किया कारक-फलदान्य सचिद्धनस्वरूप आदे असँ जाणणास्या 
ज्ञानी पुरुषाचाच सर्वकर्मसंन्यास संभवतो. ]--त अधिष्ठानादीनि क्रियाकतैणि 
कारकाणि आत्मत्वेन पर्यतः अन्नस्य अहोषरकमेसन्यासः न सेभवति--पण 
अधिष्ठानादिक क्रिया करणारी ˆकारङेच आत्मा-मी असे पादणान्या -“ दारीराद्कच मी › 
भसे समजणाय्या अज्ञाचा सर्वकर्मसंन्यास संभवतच नादी.--तत्‌ पतद्‌ उन्तरे 
शछोकेः ददहीयति- तेंच हे पढठील चार शछोकानीं भगवान्‌ दाखवितात- 


पञ्ेमानि महाबाहो कारणानि निबोध मे | 
सांख्ये कृतान्ते प्रोक्तानि सिद्धये सवेकमेणाम्‌ ॥१३ 
अन्वयार्थ-महाबाहो--हे महापराकमो अजना !-सवेकमेणां सिद्धये 
~ सवं कर्माच्या सिद्धीसाट- सांख्ये इतति--कमाची ज्यांत परिसमाप्त होते या 
वेदान्तांत-प्रोक्तानि-सांगितकेली--इमानि पंच कारणानि- दीं पांच कारणे 
-मे निबोध-त्‌ मा््यापासून समजून घे. १३ 


पञ्चेमानि वक्ष्यमाणानि हे महावाहो, कारणानि नि्वतेकानि निबोध मे ममेति 
उन्तरघ्र चेतःसमाधाना्ं वस्सवैषम्यप्रदर्ानाथ ख तानि कारणानि ज्ञातम्यतया स्तौति । 
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१ रष्टस्यक्षार याती अनिष्ट,श्ट इत्यादि शब्दांच्या अथोचें स्पष्टीकरण करण्याच्या भान. 
गीत पडत नादात, या छोकावरोल श्टीपेत ‹“सवंक्माचा संन्यास केन्हां च गीतेस इष्ट नाटी 
फलाश्षेचा त्याग करणारा परुषच गीतेप्रमाण खरा किंवा निल्यसंन्यासी होय ”› इत्यादि जं 
म्हटले जहे त्याचे जामकत्व आम्ही पुभ्ककदा विद्रद केर आद 


११५७ भ्रीमद्धगवतीतामाभ्याथं. 


सास्य जात्याः पदार्थाः संख्यायन्ते यस्मिश्डाखे सस्संख्यं वेवाम्तः । कुतान्त इतिं 
तस्यैव विशेषणं कृतमिति कर्मोष्यते तस्यान्तः कृतस्य परिसमासियश्र स कृतान्तः 
कमौन्त हध्येतस्‌ । ("याथानथं उदपाने ' सर्वं कर्माखिरू पाथं ज्ञाने परिसमाप्यते ` 
हव्याव्मश्चाने संजाते स्वकर्मणां निन्त दह्यति । अतस्तस्मिन्नातमज्ञानार्थे सांख्ये 
कृतान्ते वेदान्ते प्रोक्तानि कथितानि सिद्धये निष्पश्यथं सवैकमेणाम्‌ ॥ १३ ॥ 
भाष्यार्थ--हे महाबाहो, इमानि वक्ष्यमाणानि पंच कारणानि-निषवंत 
कानि मे-मम निबोध-दे आजानुबाहो ! हीं पुटं सांगित्तलीं जाणार पांच काररणे- 
क्रिया करणारी साधने माश्या ताडन रेक-इति उष्लरथर चेतःसमाधानाथं 
चस्तुवेषम्यप्रददानां च--असे पुढील “अधिष्ठानं °` इदयादि उपदेशाम्य चित्ताचें 
समाधान ठेवण्यासार्दा-तिकड लक्ष देण्यासाठी व या अधिष्ठानादि वस्ते ज्ञान अतिक्य 
कठिण आदे, दें प्रददीत करण्यासाटीं भगवान्‌ म्हणतात. [ चित्तसमाधानावांचून लयांचें 
ज्ञान होणें शक्य नाही, म्दणून लक्ष्य लावून एेक, असे भगवान्‌ सुचवितात. ]-तानि 
च कारणानि ज्ञातव्यतया स्तोति-आतां याच कारणां ्ञातव्यत्वानें-भवरय 
जाणण्यास योग्य अशा रूपनें भगवान्‌ स्तुति करितात-सांख्ये-ज्ञातव्याः पदाथः 
यस्मिन्‌ शाखे संख्यायन्ते तत्‌ सांख्यं वेदान्तः--सांख्यामध्ये-ज्ञातव्य पदां 
ज्या शाख्रांत गणक जातात~-सांगितले जातात ते सांख्य म्ह° वेदान्तशाच्च त्यांत- 
छ्रतान्ते इति तस्य एव विह्लोषणं -- कृतान्ते ` द या सांख्यशाख्राचेंच विशोषण 
आदे. क्रतं इति कमं उच्यते-! कृतं ` या शब्दने कमं सांगितले जाते.-- 
तस्य अन्तः-ङतस्य परिसमाक्तिः यत्र सः कृतान्तः-कमोन्तः इति पतत्‌ 
--त्याचा अन्त म्ह कृताची-कमाची परिसमाधचि ज्यात दोते तो कृतान्त-कमान्त 
असा याचा मावार्थ.--' यावानथे उदपाने -कूपादि अल्प जलारायांत जेवढा 
कार्यभाग होतो तो सवं समुद्रात अन्तभूत होतो,+त्याच न्यायाने कमाथं - सवं वेदाचें फल 
ब्राह्मणाच्या ज्ञानांत अन्तर्भूत होते. (अ. २ छो. ४६९. १६८) ब--' सवे क्म 
अखिलं पाथं ज्ञाने परिसमाप्यते --दे पार्था! सर्वं कमं प्रातिबंधावांचून ज्ञानांत 
अन्तर्भूत होतें. (अ. ४ छो. ३३, प. ४५९ )--हइति आत्मज्ञाने संजाते सर्व- 
कर्मणां निवृत्ति दर्शयति--या वचनांनी स्वतः भगवान्‌च आत्मसाक्षात्कार 
क्षाला असतां स्वेकर्माची निवृत्ति दाखवितात--अतः तस्मिन्‌ आत्मल्लानार्थं 
सांख्ये कृतान्ते वेदान्ते सवेकमेणां सिद्डये-निष्यत्यथं धोक्तानि-कथि- 
सानि--यास्तव त्या आत्मज्ञानासाटी असलेल्या कर्मान्त सांख्य-वेदान्त-शाखरांत सर्व 
कर्मच्या सिद्धीसाटी-कमेनिष्पत्तीसाटौ ( पांच कारणे ) सांगितलीं आहेत. १३. 





१ रहस्यकारया श्ोकांतील ' सांख्य कृतान्ते › याचा अर्थं +सांख्यांच्या सिद्धान्तांत? 
असा सरितात, व ॒रीरपेत त्याचे समथेनहि करितात. यास्तव शपल्यालाहि त्याचा किचार 
केका पाहिजे .-““ सांख्य म्द ° वेदान्तश्चाख असा कित्येक टीकाकार अर्थं करितात, (दोय 
कूरितात, कित्येक अतं मोघम कशाला १ शंकराचाये, नीलकंठ, मधुसूदन सरखती, शंक- 


अध्याय अटरावा-~मोक्ष्चन्यासयोग. ११५१ 





1 । 


रानन्द, माष्योत्कषेदीषिकाकार, श्रीषर,वगेरे अद्वैती तर वेदान्तश्ास्र असा अथं कारेतातच, 
पण॒ मध्वाचाये ८“ सांख्य कृतान्ते-ज्ञानासिद्धन्ते 2 असे म्हणतात. रामानुजाचाये- 
८ संख्या बद्धिः-सांस्ये कृतान्ते यथावदस्थिततचविषयया वैदिक्या बुद्धया अनुसंहिते निणेये 
असं म्हणतात. वहछभसंप्रदायी टौकाकारहि-कृतान्त म्ह० वेदान्तच द्मणतात., फार काय 
पण ज्ञानोबारायदहि “ वेदरायाचिया राजभवनीं, सांख्यवेदान्ताच्या मवनी 2 असे म्हण- 
तात. मध्वमाष्याचे टीकाकार तर “ कापिरुतन्त्रस्य निदितत्वात्‌ ` असं म्हणून येयं सा- 
ख्यश्चब्दार्ने कापिर्दशेन न घेण्याचें कारण सांगतात. अथात्‌ एकटे रहस्यकारच सां ख्यद- 
दोनाचे पक्षपाती ठरतात. तथापि ते आपल्या अथाचे असे समथन करितात- चवदावा 
शोक नारायणीय धमात अक्षरशः आला अमून ते५ तत्पूर्वं प्रकृति व पुरुष या कापिल 
सांख्यातीर तचाचा उटेख असस्यामु> साख्यश्चन्दान प्रकरतस्थर्टीं कापिर सांख्यशास्रच 
अभिप्रेत आहे, असं आमर्चे मत आहे. ” पण ते अत्यन्त लटपटित आहे. बहुना रद्‌. 
काराचे हे समथन बादरायणसंबंधाचे एक उत्कृष्ट उदाहरण आष्ट. ‹ अधिष्ठान तथा कती 
हा छक्र नारायणीय उपाख्य(नात आह.ल्याच्यापर्वीं ‹ कारण पुरुषे द्येषा प्रधान चापि कारण। 
स्वभावश्चैव कमौणि दैव येषाच कारण ॥८"५॥° असता शोक आहे. यात पुरुष, प्रधान -्रकृति, 
स्वमाव,करम वदैवदही पाच कारणे सागितल। अदित. याच पाच कारणाचा गीतेत .अधिष्ठान° 
इत्यादि छोकाने निदश्च केखा आहे, द सांगण्यासाटठी गौतेर्तार प्रस्तुत शोकाचा तेथे अनु- 
वाद का आहे व पुटे न्या सवार्च। निष्ठा सवत्र हरि आद," अमे म्हटले आह, प्रस्तुत प्रक - 
रण जरौ पराषिकले तर ' एष वेदनिधिः श्रीमान्‌ एष वै तपसो निपिः । ष योगश्च सांख्यं 
नच ब्रह्म चाग्न्य हविविभः ॥ ७८ ॥ नारायणपरा वेदा यज्ञा नारायणात्मकाः। तपो नारायण- 
पर नारायणपरा गत्तिः ॥ ७९ ॥ नारायणपर सत्य ऋत नारायणात्मक । नारायणपरो धमः 
पुनरा्रातिदुकुंभः ॥ ८० ॥ प्रवृत्तिलक्षणश्चैव धर्मो नारायणात्मकः । नारायणात्मको गन्धो 
भूमो त्रेष्ठतमः स्मृतः ॥८१॥ ... .. नारायणपरा कीौतिः श्रीश्च रक्ष्माश्च देवताः । नारायण- 
परं सांख्य योगो नारायणात्मकः ॥ ८५ ॥` अत्ते आदे. यात सवे नारायणस्वरूप आहे असें 
सागत आदित. तेब्दा ' अधिष्ठान तथा कता०› वगैरे जी प्रत्यक करिय्वी पांच कारणे सां 
गितली आदेत, ती सांख्यदशेनांतील आदेत, अमै म्हणण्यास येथे काय आधार आहे १ 
तत्पूर्वी ‹ प्रकृति व पुरुष या कापिलपांख्यशास्।तीर तत्त्वां चा उदछेख आहे ' असें रहस्यकार 
म्हणता त.असेलःपण त्यावरून दय कारणे कापिल साख्यश्चासलरोक्तच भाषेत, कसं ठरते? प्रलक्ष 
ल्या ददयोनांत त्याविष्यी काटी आधार नाही. रिवाय प्रधान-प्रकृति व प्रुष हे राब्द-ष्टी 
तच सां ख्यदद्ौनांतीलच आहेत, व उपनिषदांतीर नाहीत असं थोडेच आहे { उपनिषदातं 
पुरुष, प्रकृति, प्रधान, महत्‌, अव्यक्त श्त्यादि शब्द आहेत. यानिषयीं अमम्ही मागे बरेच 
शिष्टं आहे, म्हणून यथं अधिक विस्तार करीत नाही, (ध, १२५-२६९,९४४) (नारायण. 
परं सांख्यं योगे नारायणात्मकः ° अते राब्द वर ८५ व्या छोकांत अशेत. त्यांतील सांख्य 
ब योग दहे वैदिक साब्द हेत. किंवा कापिल दश्च॑न याच अर्थी सांस्य आहे म्हणन म्हटले 
तर योगि प॑तंजल दशन शाभर्थ पेता पाहिजे. भिढन त्यापासून रदस्यकाराना श्ट 
अस कांहीच निष्पन्न होत नाही, वरीरु उतान्यांतीर ७९ शोकाचा उत्तरां व 
दी चा पूर्वाधे यांचा उद्ेख . कलन रहस्यकारांनीं, पुरषी (गी. र. पृ, १०) भता अधं 





११५९ श्रीमद्गवदरीताभाभ्यराये. 


अधिष्ठानं तथा कतो करणं च पृथग्विधम्‌ । 
विविधाश्च पृथक्‌ चेष्टा दैवं चैवात्र पचमम्‌ ॥१४॥ 


अन्वयाथ--अधिषठानं--ररीर.-तथा कतो--तसाच कती-मी असें म्हण- 
णारा,--च पृथग्विध करण-आणि नाना प्रकारचें श्रोत्रादिक इंद्रियजात,-खं 
विविधाः पथक्‌ चे्टाः--आणि नाना-प्थक्‌ पृथक्‌ प्राणादिकाच्या वचेष्टा--च-- 
आगणि-अन्र--या चार कारणत-देवं पव पचम-रद्ियावर अनुग्रह करणारे 
आदित्यादि देवत द पांचवे. १४ 

कानि तानीत्युच्यते--अधिष्ठानमिच्छाद्रेषसुखदुःखक्षानादीनामभिग्यक्तराश्रयोऽधि- 
छान शरीरं तथा कतोपाधिलक्षणो भोक्ता करण च श्रोच्रादिकं शब्दा्युपरुग्धये परथ. 
ग्विधं नानाप्रकारं दादशस्ंख्यं विविधाश्च एथक्चेष्टा वायवीयाः प्राणापानाद्या देवं चेव 
दैवमेव चात्रितेषु चतुषु पञ्चम पञ्चानां पूरणमादिलयादि चक्षुरा्नुभ्राहकम्‌ ॥ १४ ॥ 

भाष्याथे-कानि तानि इति उच्यते--तीं अधिष्ठानादि कारणे कोणती त 
सांगितलं जातात.-- अधिष्ठान -दच्छा-देष-सख-दुःख-ज्ञानादीनां अभिव्यक्तः 
आश्रयः-अधिष्ठानं शारीर--अधिष्ठान म्द० इच्छा, द्वेष, सुख, दःख, ज्ञान 
इत्यादिकांच्या अभिग्यक्तीचा आश्रय, तेच अधिष्ठान म्ह शरीर-तथा कती-डउ- 
पाथिटक्षणः भोक्ता-तसाच कतां म्ह उपाधिलक्षण भोक्ता [ बद्धयादि हीच 
उपाधि, तेंच ज्याचे लक्षण म्ह० स्वभाव आहे तो उपाधिलक्षण भोक्ता होय. इमणजे 
बुद्धयादिकांप्रमणिं वनणारा -रदयाचे धमे आपल्या सिकाणी पाहणारा, सोपाधिक-बुद्धिप्र- 
धान ]--च करण-श्रो्ादिकं राब्दादि-उपरुश्धये पथणग्विधं नानाप्रकार 
ह्वाददास्षख्य--व करण ह्यणजे श्रोत्रादेक, रशान्दादिकांच्या ज्ञानासादीं प्रथक्‌ म्हणजे 
नानाप्रकार -पांच ज्ञाने, पांच कर्मेद्रियें आणि मनव बद्धि असे बारा प्रकार्च करणं 
च विविधाः पृथक सेष्टाः वायवीयाः प्राणापानाद्याः--व नानाप्रकारच्या 
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दिखा आदे--““ हा नारायणीयधमे पुनजन्म टास्णारा महण पणमोक्षप्रद असून तो प्रवृत्ति 
परहि अदे अमै त्याच दुदर लक्षण देऊन?» ...वभेरे. पण ष्टा अथं बरोबर न्दी, है आतां 
कोणाच्याहि ध्यानांत यदेक. त्याचा खरा अथं-पुनरावत्तिदुरेम म्ह० पुनजन्म ज्यामुढै 
दुरम होतो असा निवृत्तिधमे नारायणपर-नारायणात्मक आदे व ॒प्रवृत्तिलक्षण मेषि 
नारायणात्मक आहे असा आदे. मागची पट्च वचनै पाहिणी म्हणजे हाच अथै बरोबर 
घे, द अल्पसंस्कृतक्षांच्याहि ध्यानात यद्र. अक्षा विपरीत अथानेच रहस्यकार आचा- 
यचा अबाधित सिद्धान्त खोडून कादून आपला प्रमाणशुल्य कमयोग फितीसा सिद्ध करू 
द्वकतीरु ते दिसत्तेच आदे ! तथापि सामान्य जनतेच्या अदत सिंदान्ताविषयींच्या व विज्ञे. 
घतः गीत्ताभाष्याविषर्यीच्या अ्घानाचा फायदा पेन प्त्यांनीं तीत्कालिक् जय संपादन केरा 
आहे, पवटं मान्न खरे ! आतां तो किती दिवस रिक व निष्काम तज्शाच्या आदरास 
कितपरत मात्र रोदे, हा प्र भनैदीं वेग आदह, 


अध्याय अठरावा--- मोक्षसंन्यासयोग, ११५५३ 


पृथक्‌ पृथक्‌ चेष्टा ह्यणजे वायूच्या श्वास,उच्छरास इत्यादि निरनिराव्या किया-देवं च पव 
-देवं पव च अज्र पतेषु चतु पंचमं-पंचानां पुरणं--आणि देव-देव हेच 
या चार कारणांतीर पाचवे म्द पांचदी संख्या प्ण करणारे करण दोय. [तेंदेव 
कोणतें ! उत्तर-]--चक्चुसदि-अनुग्राहकं आदित्यादि चक्षुरादि दंदरियावर अ- 
नुग्रह करणारे आदित्यादि ह पाचवें कारण होय. १४. 


रारीरवाङ्मनोभियेत्कमं प्रारभते नरः । 
न्याय्यं वा विपरीतं वा पञ्चैते तस्य हेतवः ॥१५॥ 


अन्वयाथे-नरः- पुरष-दारीर-वाक-मनोभिः-- सरीर, वाणी व॒ मन 
यांनी-यत्‌-ज-न्याय्यंवा विपरीतं वा कमे-राख्चीय धमकाये किंवा 
त्याच्या उलट अधमं कार्य--प्रारभते-आरंभित-तस्य-व्याचे- पते पंच- 
हे पाच-देतवः--देत्‌ आहेत. १५ 


शरीरेति । शरीरवाटमनोभियक्कमं त्रिभिरेतः प्रारभते निवेतेयति नरो न्याय्यं वा 
धम्य श्राख्रीयं, विपरीतं वाऽज्ास्चीयमधम्यम्‌ । यच्चापि निमिषितचेष्टादिजीवनहेतु- 
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१ या श्छोक्राचा अथं रामानुजादि उतर भाष्यकार व स्वै ट॑काकार असाच करितात, 
फार काय पण आमचे ज्ञानोवारायहि- "तरी दह दहे मी म्हणे | पिले ण्थ ॥३१५॥ 
ययाते अधिष्ठान एसे | म्हाणनजे-. . तिये भोगावया पुरुखा । आन ठवोचि नाही ठेखा। 
म्हणोनि अपिष्ानमाखा । बोकलिञि देह ॥ ३१८ ॥ [करवहूना अवस्थात्रया । हे अधिष्ठान 
धनंजया । म्हणोनि देहा यया | हैचि नाम ॥ ३२० ॥ आणि क्तोादहे दुजे। कमोचं 
कारण जाणिजे । प्रतिबिव म्हणिञे । चैतन्याचेजे ॥ ३२२ ॥...तेवीवुद्धीचे एक जाणणे । 
श्रोतरादि्ेदे येणे । बहिरौ इद्ियपणे । फक जेका॥ ३३० ॥ ते पृथशग्विध करण । कमोचे 
ह्या कारण । तिसरेगाजाण। न॒प्रनटना ॥* . इत्या अगदी आचायाच्या भाष्याप्रमाणेच 
व्याख्यान करितात. पण रहस्यकाराचा मागच निराशा! ते म्हणतात-^“ अधिष्ठान 
( जागा ), तसाच कता, निरनिरान्था प्रकारचे कारण (करण १) म्डण० साधन कवा हत्यार, 
अनेक प्रकारच्या कत्यौच्या पृथक पृथक चेष्ठा म्ह० व्णापार आणि त्याबरोबरच पाचते द्व 
होय. › हा अथे कितपत उपपन्न व सुबोध आदे ते आता वाचकानीच ठरवावे. रहस्यकारांनीं 
टीपैत ““ कर्माचे फ़ल धडण्यास मनुष्य हा एकटाच कारण नाहा.” इत्यामि कांही तरी 
असंबद्ध मजकूर पष्कठ किला आशे. पण त्याकड दुलक्ष करणेच आता भाग आदे. त्यांचे 
सव प्रतिपादन म॒काला सोडून केवल क्पनामय असत. येथेच पहा-'कोणत्यद्रहे न्याय्य 
कवा निपरत कमचे दे पाच दैतु-कारणे आत ` असं भगवान्‌ सागतत आहेत, पण रदहस्य- 
कार म्हणतात--* कमो फल घडण्याकस्त मनुष्य दहा एकटाच कारण नाहो. *` मुरारी 
याचा कांहीं सबंध आहे ?न्कांहा नहा. तरी सड आचायौदिकाना सांप्रदायिक भहणुन 
दोष देण्यास तयारच ! आणि पुटे असल्या अक्षबद्ध वाक्याचेच सविस्तर सोदाषहरण उपपा- 
दन केरे अषि ! तेष्ां भश्चा असंबद्ध पाठ काय परीक्षण करावयाचे आहे ए 
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स्तदपि पूवकृतधमाधमेयोरेव कायंमिति स्याय्यविपरीतयोरेव ग्रहणेन गृहीतम्‌ । 
` पञ्चैते यथोक्तास्तस्य स्ैस्यैव कमणो हेतवः कारणानि । नन्वधिष्ठानादीनि सवैकमेणां 
कारणानि, कथमुच्यते शरीरवाञआनोभिः करम प्रारभत इति । नेप दोषः, विधिप्रतिषेध- 
लक्षणं सर्ब कस श्यीरादिन्नरयप्रधानं तदङ्गतया दह्ोनश्रवणादि च जीषनरुक्षणं श्रिधेव 
राशीकृतमुच्यते शरीरादिभिरारभत इति फरुकाङेऽपि तस्प्रधानेभुऽ्यत दहति पञ्चाना- 
मेव हेतुत्वं न विरुध्यते ॥ १५ ॥ 

भाष्याथ-“ हारीर० ` इति-या शछोकने अधिष्ठानादिक पांच कारणे स्व 
कर्मसिद्धय्थं आहेत हे दाखवितात.- नरः रारीर-वारमनोभिः पतेः त्रभे 
यत्‌ कर्म प्रारभते-निवेतंयति--पुरुष शरीर, वाणी व मन या तान साधर्नानीं 
जे क्म आरंभितो म्ह करतो ( तें कम कसे १ )-- न्याय्यं वा धम्य-शास्नीयं 
विपरीतं व अर्ास्ीयं-अधम्यं- न्याय्य म्द घरम्य-शारछ्लीय किवा विपरीत 
-अरालखय-अधघम्यं ( धमोला अनुसरून असटेठे-विहित ते धरम्य,आणि स्याच्या उलट 
म्हणजे निषिद्ध ते अधम्यं, अद्दोपण, जीवनासाठी अवय असलेले नेभिषोन्मेषादि दस. 
रहि साधारण कम आदे, मग येयं दोनच प्रकारचें कम का साग्तले आहं ! उत्तर-)- 
यत्‌ च अपि निमिषितचश्ठादि जीवनहेतुः तत्‌ अपि पूवेरृतध्मौ 
धर्मयोः प्व का्य-आणि ज निमिषित-चेष्ादि-डोक्याची उघड-क्लांक वगेरे जाीव- 
नाला कारण होणारे व दुसरीहि पणि वेभरे स्वाभाविक कमे, ते पूव! केलेल्या धमा- 
धमध्िच कार्य आदे.--दइति न्याय्यचिपरीतयोः ग्रहणेन ण्व गृहीतं--म्दणून 
न्याथ्य व विपरीत या राब्दाच्या ग्रहणानेच द्या स्वं स्वाभाविक कमीचे ग्रहण केले 
अहि-- फते यथे।क्ताः पच तस्य सवस्य एव कमणः देतवः-कारणानि- 
हे वर्‌ सागितर्ठे पाच त्या सवच कमौचे हेतु म्हन्कारणें आहेत. (यावर आगक्षेप-)-- 
नयु अधिष्ठानादीनि सवेकमेणां कारणानि--अहापएण, अधिष्टानादिक दं सर्व 
कमाचीं कारणे जहेत, मग--' श्रारीरवाङमनोभिः कमे प्रारभते ` इति कथं 
उच्यते--“ दारीर, वाक्‌ व मन यांनी कमै आररभतो ' हे पनः कसे म्हटठे अद्दे- 
पषः दोषः न--हा दोष येत नादी. [ म्हणज अधिष्टानादि पाचि प्रत्येक कमोचीं कारणे 
सहेत, अशी प्रतिज्ञा करून पुनः तीच शारीरादि च्रिविध कमाचीं कारणे आदत, असें 
म्हणणे अयुक्त नब्दे,]--विधिप्रतिषेधरक्षणं सवं कमं रारीरादित्रयप्रधानं- 
विथि-प्रतिषेधरूप सर्वं कम रारीरादि-च्रयप्रधान म्हन रारीरादि तान साधनानीच दोणारे 
शसते--ददहौन-श्रवणादि च जीवनलक्षण त्दगतया निथेव रा्ीर्तं 
क्रीरादिभिः आरभते हति उच्यते--अ।णि पहाणे, एेकणें इयादि जीवनसूप 
स्वामाधिक कर्म देदादिकाच्या चक्षुरादि-अगत्वाने होते, स॑मु द्याचाहि रररादि- 
श्रधाने कमोमध्येच अंतमीव दोतो. म्हणून स्यात्ते तीनच. भाग करून “ रारीरादि- 
कान भोरमे करतो ` असे म्हट्ठे जरते, { चक्षरादिक दही देदाचीच अगे आहेत; त्या- 
ए श्याच््मा योने जँ होणारे कमे तेंहि शारीरादि कमीहुन निराठे भाहे, असेः म्हणतां 
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येत नाह. म्हणून कायिक, वाचिक व मानसिक अते क्मवि तीनच भेद करून व्यांचा 
या शछोकांत उठिख केला अहि. अहोपण, या त्रिविध कमामध्ये सवं क्माचा अतभौोव 
जरी होत असला तरी अधिष्टानादिक पांच कार्णांनाच व्याच हेतुत्व कसे १ कारण 
फरोपभोगाच्या वेरो दुसस्या कारणांची अपेक्षा संभवते, अशी आशंका घेउन आचार्यं 
सांगतात-]-फलकाले अपि तत्प्रधानेः भुज्यते इति पचानां पव हेतुत्वं 
न विरुध्यते--फलक।लोहि शरीरादिभ्रधान कारणाच्या द्वाराच फलाचा अनुभवं 
धेतला जातो, व्यामुठे अधिष्ठानादि पांचांचच कारणत्व विरुद्ध नादी. [{ जन्मकाटी व 
भोगकालीं असठेव्या स्वं कारणांचा त्यांतच अंतभाव दोत असल्यामुढे तसे म्दण. 
ण्यांत कांहींच दोष नाही. ] १५ 


तत्रैवं सति कतौरमात्मानं केवरं तु यः । 
परयत्यकृतवुदित्वान्न स परयति दुमेतिः ॥१६॥ 


अन्वयाथ-तु -परंतु-- तत्र पवे सनि-- प्रत्येक क्माची अशो पांच कारणे 
असतांना--यः- जो मनुष्य--अङतवुद्धित्वात्‌--शाल्ञीय उपदेशादिकानीं बुद्धि 
संस्कृत ्राठेली नसत्याशके- केवलं आत्मान--एकय्या आल्यालच--क तार 
--कता -पदयति-पादतो-सः इमेतिः- तो दुबृद्ि पृरख-न पदयति- 
बरोबर पहात नाही. व्याल आप्म्यराचे ययाथ ज्ञान नसते. १६ 

तत्रेति । तत्रेति प्रङ्ृतन संबध्यत, एव सति, एवं यथोक्तः पञ्चभिहतुभिर्मिवस्य 
सति कमणि । तत्रेव सतीति हुमोते्वस्य हेतुत्वेन संत्रध्यते । तत्र तेष्वरात्मानमनन्य- 
स्वेनाविद्यया परिकल्प्य तेः क्रियमाणस्य कर्मणेऽषहमेय कतति कतरमात्मानं केवकं 
शुद्धं तुयः पडयलयविद्रान्कस्माद्वेदान्ताचार्यो पदेशन्याथेरङ्ृतवु िस्वादसंस्कृतवबुदिष्वा- 
दोऽपि देहादिव्यतिरिक्छास्मवाद्यन्यमाष्मानमेव केवर कतोरं परयत्यसावष्यकृतबुद्धि- 
रेवातोऽङतबरुदधित्वाक्न स परवस्यात्मनस्तस्वं कमेणो वेत्यर्थोऽतो दुमतिः कुरिसिता विष- 
रीता दुष्टाऽजसरं जननमरणप्रतिपत्तिहेतुभूता मतिरस्येति दुमतिः स ॒परयन्नपि न 
परयति, यथा तेभिरिकोऽनेकं चन्दर,यथा वाऽन्नषु धावत्सु चन्द्रं धावन्तं यथावा वाहन 
उपविष्टो ऽन्येषु धावस्स्वाष्मान धावन्तम्‌ ॥ १६ ॥ 


भाष्याध-' तश्च 2 ' इति--या शछोकनि अयिष्ठानादिकांना कियाकतृतव आहे, 
भसे सांगून अज्ञ त्यामध्ये आत्मद ठेवतो या गोष्ठीचा अनुवाद करतात-सच्र इति 
ध्रकतेन संवध्यते- तत्र हे पद प्रकृत कमारी संबद्ध होते,--' पवं सति 
पवं कमणि यथोक्तैः "पंचभिः हेतुभिः निषेत्यं सति-- याप्रमाणे क्म ॑वर 
सांगितकेल्या पांच हेतूनीं घत असक -[ म्हणजे अधिषटठानादि पांच हेतूनीं कोर्णतेहि 
कमं चडत भसर्ताना]--तच्र पथ सति इति दुमंतित्वस्य हेतुत्वेन संबध्यते- 
"तश्र एं सति" हें दुमेतिष्वाख्या हेढुत्वानें संबड़ होते, [ बर सागितल्यात्रमाणें भधि- 
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्ठानादिकांना कवैत्व असतां मनुष्य स्या अथी ते आल्म्यामध्य भ्रमन पहातो, स्याअर्थौ 
आ्म्यामध्ये कृत्व पहाणारा तो दुमति दोय, असा संबंध लागतो. आतां ˆ कतीरं * याचे 
घ्याख्यान करितात -]-तत्र-तेषु अविद्या आत्मानं अनन्यत्वेन परि. 
कटप्य-्या अधिष्ठानादिकांमध्यें अवियेमुक आत्म्याला तादात्म्यानें कल्पन म्ह° 
अधिष्ठानादिक व आत्मा याचे ठेक्य मानून- तेः क्रियमाणस्य कमणः अदं एव 
कता इति--ज्यांच्यामध्यें आत्मभाव आरोपिकेला आहे अक्षा लया अधिष्ठानादिका- 
कटून केल्या जाणात्या कर्माचा मीच कता आदे असे-केवठं शुद्धं आत्मानं तुं 
यः अविद्धान्‌ कतीरं पद्यति--ेवक-शुद्ध सर्वं॒विकरारशून्य आल्म्यालच जो 
अविद्वान्‌ कर्ता पहातो~म्ह ० अक्त्या आतम्यालाच कता मानतो,--कश्मात्‌- तो 
असे कां बरं मानतो ८ उत्तर- )-वेदान्त-आचायै-उपदेशन्यायेः अकृतवु- 
द्धित्वात्‌-असंस्छृतवुद्धित्वात्‌- वेदान्ते व॒ आचार्य यांचा उपदेश म्ह शाख- 
पूवक आचार्योपदेश व तदनुसारी न्याय, यानौ अकृतबुद्धि असल्यासुे म्द° दयांच्या 
योगाने बुद्धीला संस्कार ्ालेला नसल्यामुक ८ असँ पदातो असा संबध. अहोपण, 
ज्याची बुद्धि शाघ्लाने संस्कृत स्ललेली आदे असा देती, ' आत्मा शरीरादि काहून मिनन 
आदि" अते जाणत असूनि दयाला कतौ समजतो, तेव्हां अशा मनुष्याला काय म्हणाव- 
याच १ उत्तर-)-यः अपि देदादिव्यतिरिक्त-आत्मवादी अन्यं आत्मानं पव 
केवरं कतौरं परयति असो अपि अकृतवृद्धिः पव--आणि जो आत्मा देदा- 
दिकांदून भिन्न आदे असें मानणारा, दया भिन्न असखेव्या केवठ आस्यालाच कतां 
समजतो तोहि असंस्कृतवुद्धिच दोय. म्ह त्याच्याहि बद्धीला राख्राचार्योपदेश व 
न्याय यांच्या योगने संस्कार ज्ाठेखा नाही, असेच म्दरके पदिज-अतः अङ्त- 
बुद्धित्वात्‌ सः आत्मनः कमेणः वा तच्वं न परयति इव्यर्थः यास्तव असं- 
स्कृतबुद्धित्वामुठे तो आत्म्या्चे किंवा कमार्चे तत्व जागत नादी, असा याचा भावाथ. 
[ निरविकारत्व हे आत्म्याचे तत्तव॒ म्ह० यथाथ स्वरूप आहे आणि अविकृत अयि. 
छठनादिकांकडून निष्पन्न हणं व आ्म्यासी दयाया कांहीं एक संबंध नसणे, हँ कमे 
तत्व आहे. }--अतः दुमेतिः-कुत्सिता विपसता दु्टा-अजसखर जनन-मरण- 
प्रतिपत्तिहेलुभता मतिः अस्य हति दृमंतिः- आत्मा व कर्मयि तत्व 
जाणत नसस्यासुटे दुमेति, कुत्सित म्ह ° विपरीत दुष्ट अथात्‌ सतत जन्ममरणांच्या 
मरप्ठीला कारण दोणारी अशी याची मति असते म्हणून दुर्मति-सः पयय यपि 
न पद्यति--तो पहात असूनहि प्टात नारदी. ( “मौ कतीः असें आल्म्याला जाण- 
णास्या अविद्वान्‌ पुरषालादहि आप्म्याचें यथार्थं ज्ञान नसते याधिषयीं टष्मन्त- }- 
यथा तेभिरिकः अनेकः चन्द्रं ज्याप्रमाणे तैभिरिक म्ह ज्याच्या डोन्याला 
तिमिर रोग क्ञाखा बाहे, असा मनुष्य अनेक चेद्र॒ पहात असतानादहि तत्त्वतः याला 
पषात नादी [ त्याप्रमाणे अविद्वान्‌ भास्याया कतत या स्थानं पहात भसूनहि त्वतः 
दयाला पहात नारी. अज्ञानानें अधिष्टानादिकांशीं एकरूप क्षलेल्या आल्यामध्ये भधि- 
एानादिकांच्या क्ि्याचा आरोप कसा होतो याषिषयी दन्त-]-वा यंथा भष. 


अध्याय भटठरावा मोक्षसंन्यासयोग, ११५७ 


धावत्सु चंद धाषतं--िंवा ज्याप्रमाणें ठग धावत असर्ताना चंद्र धावत आदह 
असें पहाणारा--यथा वा वाहने उपविष्टः अन्येषु धावत्सु आत्मानं धा- 
वन्त-ङिवा पालखी, मेणा इत्यादि वाहनात बसलेला मनुष्य त्याचे वादक-भायी 
धावत असतांना “मीच धांवत आदं" असा अविवेकामु>े अभिमान धरतो, { लयाचप्रमणें 
भधिष्टानादिक -ररीरेद्वियादिक करिया करत असताना यांतील आत्माच क्रिया करणारा 


€ ® 


भदे, असें जो समजतो तो दर्मति होय, अमा याच भावीर्थ. ] १६ 
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१ रहस्यकार याचा अथं असा करितात--“या प्रकारची खरी स्थिति असतां 
बुद्धि सस्रत नसल्यामुढ मौ एकटाच कता आ, अस ज्याला वारतें ल्या दुमेतीरा कांच 
कञ्त नाहीं. वगेरे, पण तो बराबर नाही. कोणत्याहि कमौचीं आधिष्ठानादि पांच कारण 
आहेत, त्यांच्या योगाने कोणतेही क्म होते. पण अपे अप्तांना केवर आत्म्यालाच 
जो कतो समजतो तो काच जाणत नादी, असायां शोकाचा खरा अथ आहे. त्यांत 
निरुपाधिक आत्मा अकतौ आहे व तो सरीराद्दिक उपा्धौनी युक्त काला म्हणजेच भअमार्नै 
कता बनता, अथोत्‌ त्याच कनृत्व मिध्या आहे, अस येथे सागावयाचे अददे. याविषर्यौं 
° आस्मेद्रियमनोयुक्तं भोक्तवयाहुमनीषिणः | काठ. मा. १.३.४. पृ. ७४ ] अक्षी श्रुतिहि 
प्रमाण आहे आणि आस्म्यार्च कर्तृत्व स्वाभाविक नसन्यामुच्च पुटा श्टोकति ^“ ज्वाला 
‹ मी कतो अस्ता अहभाव नाहीं व ज्याची ब्रुद्धिरिप्निदहोत नादहीतो या सवे लोकांस मारूनहि 
बद्ध होत नाहा ” असे म्हटले आहे. ' मी कतौ ` असा अहभावव "मोहे केल्हा 
बद्धिरेप या भिध्या अभिमानासुख्च जीव ससारात पडतो व त्याच्या अमावीं तो सुक्त 
होतो. मिश्या अभिमानाचा व्यागदहाच खरा सन्यास, फलाशात्याग वगैरे हे सवे गोण 
सन्यास होत. ते सव या मुख्य सन्यासातरे उपाय हात. फार काय पण आश्रमसंन्यासदि 
या सन्यामापुदे गौण ठरतो. ( पृ. ४८७८-८ ० \ पण केवल ताकिक रदस्यकाराना ष्टौ वै- 
दरिकदृष्टिच प्राप्र ्ललेली नसब्यामुरे व्यान गंतेचा वाटेल तक्ता अथ केला अहि. लयांच 
उपपादमन तरौ किता सयुक्तिक्र असते त्याचा एक मासला प्ा-ते ८३४ पृष्ठावर ह्मणता- 
त~“ मनुष्य आपण ज काहो केले अपे समजतो ते केवल त्याच्या प्रयत्नाच फर नसून 
त्याचा प्रयत्न आणि जगातील श्तर व्यापार किवा चेष्टा या सर्वांच्या साद्यान ते कायै 
घटन आकेले अमत, असा चोदाव्या शछाकाचा अथ आहे. उदाहरणाथ-शेती केवल मनु- 
ष्याच्याच प्रयत्नावर अवल्बून नसून जमीन, बौ, पारस, खत, बेर इत्यादिकाचे युण- 
धमे किवा व्यापार यांचा शती सफर होण्यासर अवदय मदत कागते. *> वगेरे. १४ब १५ 
या श्ाकात शश्रीर, शरोराभिमानोा, श्रिये, प्राणादिकांचे व्यापा व आद्दित्यादि देव- 
तांचा अनुग्रह ही पांच कारणे अस्नन मनुष्य हरीर, वाणी व मनयानौञे जं शासख्लीय-वि 
हिति, अद्ास्लोय-निषिदध विवा स्वाभाविक कमे आरभितो स्या सवाची दी पांच कारणे 
आष्ेत, › असं सागितले अहे. पण तिकडे रक्ष न देता अधिष्ठानादिकांचा भल्ताच अथं 
करून व्याच उपपादन कैर दाखषिस्याप्रमाणे करितात. पण आम्ही लांस उरूट अक्तं 
विचारतो की, मनुष्याचै क्म हे स्वाच्याच प्रयत्नाच फर कष नन्द १ न्यायश्चास्ाकंडे 
जर तुम्हीं पाठिक असत तर तुम्हांखाच तुमच्या विचारतीरु चूक कदन 
आली असती, तुमच्याच उददाहरणाभ्रमणि पादहिल्यास जमन, षी, पाऊस, खत, नै 
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पिरे इतर सवे सामग्री असूनि त्या सर्वाचा उपयोग करणारा-त्या सर्वच साश्य धेम 
क्रिया करणारा मनुष्य जर नसेरु तर त्या सर्वाचाहि कां्ीच उपयोग होणार नाही, 
हणून मनुष्यच मख्य कत्त व इतर सव त्याची सहकारी कारणे, अरस न्यायार्नेच ठरते. 
्यायुढेच कारणाच साधारण व असाधारण असे मेद केरे जातात. पण मृ शछोकाकंडे 
बाहां प्रस्तुत विवेचन निरुषयोगीच ठर, येये शरीर, मन ववाणी यांनीं दोणान्या 
प्रत्येक कमौची अपिष्ठानादिक ही पांच साधारण कारणे अष्ित,एवटेच सांगावयाच भह 
या पांच कारणांवांचून मनुष्याचा-प्राण्याचा कोणताच प्रयत्न होत नादी, हं सांगून केवढ 
आत्मा अकत आहे द येथे सागावयार्चे आहे. सतराव्या शेकांतील हत्वाऽपि स इमान्‌ 
लोकान्‌ न हन्ति › यासंबेधानेहि त्यांनी अक्ीच अप्रस्तुत चचौ केलौ आहे. ते म्हणतात- 
५ तथापि ज्याची फलाला सग्छी त्याने वाटेल तै कुकमे कर्वे असाहि सतराग्या शेकाचा 
अथे समजावयाचा नाही. सामान्य मनुष्ये जं कांही करितात तै सवाथौच्या लोमार्ने क- 
रीत असस्यामुढे द्यांच्या हातृन गेरवतंन होत असते. पण ज्याचा स्वार्थ, रोम रकिवा 
फलाशा पूणे ठ्यास जाऊन सवे मूते ज्याला सारखीच ज्ञाटा त्याच्या हातून 
कोणार्चेच अनहित दोण शक्य नाही, कारण दोष बुद्धीत असतो कमात नाहा. म्हणून 
ज्याची बुद्धि शुद्ध व पवित्र असे प्रथम कायम ठरले त्याने केलेली एखादी गोष्ट रोकिकटृश्या 
दिस्ण्यांत जरौ विपरौत दिसली तरी त्यांतील बीज ज्युद्धच असं पाहिजे असे न्यायतःच 
पराप्त दोतते व व्याबदर शुद्ध बुद्धीच्या मनुष्यास मग जबाबदार भरितं येत नाह. भरँ 
१७ व्या शोकाय तात्पय आहे. स्थितप्रज्ञाच्या म्हणजे शुद्ध बुद्धीच्या पुरुषाच्या निष्पाप 
त्वाबद्चे द तच्च उपनिषदतूनहि वार्णेलले अदे. ( कोषी. ३,१ व पंचदशी. १४.१६ ब 
१७ पहा ) ” अगोदर “ज्यार्च। फटाज्ञा सुटली" असे सतराव्या शछोकांत म्हटलें नादी, 
त्यासुके श्या वाटेल ते कुकमे करावे" भसँ येथे प्राप्तच नादी.यास्तव रहस्यकारांनी यावि- 
धर्यीं केलेली वरल सवे चच फुकट अहि. या श्ोकाचा खरा ताच्िक अथ आचार्याच्वा 
्यावरूनच करतो. “ ज्याचा स्वाथ, लोभ किंवा फलाज्ञा पूण ल्यास्त जाऊन स्वभूते 
ज्या सारखीच क्चाठा त्याच्या हातून कोणतेच अनित दहोणे शक्य नादी. › दौ नुस्ती 
कर्पना अहि. जीवं कमेपरवश आहे, हे क्षात न शेवल्याचा हा परिणाम अहि. ज्ञानी 
जीवन्मुक्ति तीव्र प्रारब्धार्च अतिक्रमण करू शकत नादा, हा वेदान्तसिद्धान्त आहे. 
(सदृशं चष्टते स्वस्याः प्रक्रतेः ज्ञानवानपि" ( पृ, ३३२ ) असं खुद भगवान्‌ सांगतात. तेन्हां 
कानी पुरुषाश्या हातूनषहि तीत्र प्रारम्धवश्चात्‌ कुकमंच होणार नाा,अशी इमी देण अयोग्य 
माहे. जस येथ-या १७ न्या शोकांत तसेच कोषातकी उपानिषट्‌,पचदश्षी शत्यादि स्थि 
हवे सांगितलं आह. अथात्‌ आत्मज्ञानी पुरुषाच्या हातृन करेत्वाभिमान व बुदधिकेप यांच्या 
अभावी प्रारब्धवशात्‌ रोकिक पाप जरी घडे तरी त्य्नैतो बद्धहोत नाहा, हाया 
नाक्याचा अथ आह. पण ह तत्व न कठल्यामुढे रहस्यकार--““ञ्याची बुद्धि शुद्ध च पित्र 
मसं प्रथम कायम ठरलं (त कसे काय ठरणार?) त्याने केठे्षी एखादी गोष्ट रोकिक- 
दृष्ट्या" जरी विपरीत दिसरी तरी लांतील बीज ज्ुडच्‌ असर “पाहिजे ” अते कांष्टीततरी 
{गत सुट आहेत, इ अस्ठं अनुपपन्न गीतारहस्य कोणाला परत असेर ते भक्षो, अगो. 
दर बुद्धि शुद्ध व पवित्र असर्णे, ईच आत्मह्तान नन्हे, ती तरी आहे ट लोकिकं प्रमाणांनीं 


अध्याय भठरावा--मोक्षघन्यासयोग, ११४५९ 


यस्य नाहकतो भावो बुद्धियस्य न ङिप्यते । 
हत्वापि स इमाष्टाकान्न हन्ति न निबध्यते ॥१७॥ 


अन्वया्थ-यस्य-ज्याल- अ्हङकृतः भावः- मी कतौ अदे, असा भाव- 
अशी भावना-प्रयय-न--नसतो व-यस्य--ज्याची--वुद्धिः-मति-अन्तःक- 
रण-न हिपष्यते-मी द केठे, याच्यायोगाने मी नरकास जान, अशा अनुतापनिं 
लिप होत नादी-सः-तो-इमान्‌ टलोक्ान्‌--या लोकांना-या स्व प्राण्याना- 
हत्वा अपि--मारूनदहि- नं हन्ति- मारीत नादद व-न निबध्यते-या 
कमोच्या फलन बद्ध होत नाहीं. १५७. 


कः पुनः सुमतियैः सम्यक्पद्यतीष्युच्यते--यस्य शाख्ाचा्यांपदश्ञन्यायसस्कृता- 
त्मनो न भवद्यकृतोऽह कत॑लेवङक्षणो भावो भावना प्रत्यय एत एव पम्राधिष्ठाना- 
दयोऽविश्चयाऽऽरमनि कल्पिताः स्वंकमेणां कर्तारो नाहमहं तु तद्यापाराणां खाक्षिभूतोऽ 
प्राणो दमनाः शुभ्रोऽक्षरात्परतः परः केवरोऽविकिय इत्येव पर्यतीत्येतत्‌ । बुद्धिरन्तः' 
करण यस्थाऽऽत्मन उपाधेभूता न रिप्यते नानुश्चायिनी भवतीदमहमकाषं तेनाहं 
नरक गमिष्यामीत्येवं यस्य बुद्धिन शिप्यते स सुमतिः स परयति । हत्वाऽपि स हमार्द- 
लोकान्सर्वान्प्राणिन हत्यथंः । न हन्ति हननक्गियां न करोति न निबध्यते नापि 

तत्कार्येणाधमेफटेन संबध्यते ॥ 


भाष्याथे- पुनः सुमतिः कः यः सम्यक पयति दति उच्यते--आ- 
त्म्याला कता मानणारा विपरीतदृष्टे पुरुष जर दमति तर मग सुमति कोण १ जो सम्यक्‌ 
म्ह° यथाथ जाणतो तो समति, असे सागितठे जतें.--शाखाचा्योपदेशरान्याय- 
संस्कृतात्मनः यस्य अहंकूतः-' अहं कता ` दति-एवलष्चणः भावः- 
मावना-प्रस्ययः न भवति-- शाल, रा{ल्रानसार आचार्योपदेश व॒तदनुसार न्याय 
यांनीं ज्याच्या अन्तःकरणाला संस्कार न्लालेला नाही, अज्ञा ज्याला ˆ अहंकृत ° म्ह» 
' मी कता " या अज्ञा स्वरूपाचा भाव म्ह° भावना प्रत्यय नसत, तर-पते पव 
पंच अधिष्ठानादयः--देच पांच अधिष्ठानादिक (ते कसे ! उत्तर-)-अवेद्यया 
आत्मनि कल्पिताः-अवियेने-आटम्याचे यथाथ ज्ञान नसल्यामुके आ्म्यामध्ये क- 
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कायम ठरणेदि कटिण ओहि आणि जरी तत्त सरले तरी त्याने केेद्या विपरोत-लोक- 
विरुद कमौचै बीज ुद्धच असलें पा्िजे व ‹ व्यावदल शुद्ध बुद्धीच्या मनुष्यास् मग जवा. 
बदार धरितां येत नादा: अपे म्हण्णे श्हणजे आप्त्या विवेकवुद्धाला नादी करणेच 
आहि. अंपश्दधेची ती पराक आहे, शुद्ध वुद्धि पुरुष तर राहोच, पण खन्या आत्मसा- 
क्षास्कारवान्‌ पुरषानेषि जरौण्डाकविकृद काय कैठं तरौ त्याची खोफरिकांत निदा क्षौल्या- 
वांसून रहात नाही. त्याची ती कृति, खरोखरच जर अहभाबद्यूल्य अतेढ तर वयाच्या 
मोक्षार बाध येणार नाटी, पषडढाच या शोक्ाचा भावाथ साहे 


११६१ ध्रमद्धगवहरोताभाष्याथै. 


ल्पिलेले अधिष्ठानादिक-सबक्मणां कतरः अहं न-सवं कमाचे कतं आहेत, 
मी नन्द--अदहं तु तद्व्यापाराणां साक्षिभूतः- प्रण मी तर याच्या व्यापा- 
रांखा साक्षिभूत आद्ं---“ अप्राणो हामनाः हुरो अश्चरात्‌ परतः परः "- 
प्राणरहित-कियाशक्तेशूल्य, मनोरदित-ज्ञानशक्तेशूल्य, शुद्ध, सवाहन भ्रष्ठ असलेले ञं 
अक्षर त्याहून पर-अक्षरात्मा ( सु. भा.२-१-२ ए. ५१ )-केव लः अविक्रियः इति 
एवं पद्दयाति इति एतत्‌-करेवल निरुपाधिक अविक्रिय -जन्मादिश्ून्य आं, असें 
पातो, असा मावार्थ.--यस्य बुद्धिः- अन्तःकरणं आत्मनः उपाधिभूता न 
लिप्यते अनुरायिनी न भवति--ज्याची बुद्धि म्ह० अन्तःकरण-आत्म्याची 
उपाधिभूत बुद्धि लिक्च होत नाही, केशशालिनी -पश्च त्तापयुक्त होत नाहीं म्दणज--अदहं 
ददं अका तेन अदं नरकं गमिष्यामि इति-प्वं यस्य बुद्धिः न छिप्यते 
मीहे केठे, त्यामुक्े नरकाखा जान, अशा रीतीने ज्याची बुद्धि चिप्त होत नाहीं, पश्रा- 
ताप पावत नादी-सखः खुमतिः सः पद्र्यति-तो समति, तो पाहतो-सः 
इमान्‌ टोकान-सवान्‌ प्षणिनः इव्यथः हत्वा अपि-तो या लोकांस म्द 
सर्वं प्राण्यांना, असा याचा भावाथ, मारून सदान हन्ति-दननक्रियां न करो 
ति- मायेत नाही, ° हनन ` ही करिया करीत नार्दी.-न निवध्यते-तत्कायेण 
अधर्मफटेन अपि न संबध्यत--व बद्ध होत नाही, या इननकियेच्या कायां 
~-अधमंफलतीं दसा या अधमोच्या फलाशी संबद्ध होत नार्हा. 


ननु हत्वाऽपि न हन्तीति विभरतिषिद्धसुच्यते यदपि स्तुतिः । नष दोषः । रोकिक- 
पारमार्थिकदृटयपेक्षया तदुपपत्तेः । देदाद्यास्मबद्धया हन्ताऽहमिति ठोङ्िकीं रशिमा- 
ननिद्य हत्वाऽपील्याह यथादर्शितं पारमार्थिकीं दृष्टिमाश्चिख न हन्ति न निबभ्यत इति 
तदुमयसुपपद्यत एव ॥ 


भाष्यार्थ--( यावर आक्षप-)- नन यद्यपि स्तुतिः ( तथापि ) हत्वा अपि 
न हन्ति दति विप्रतिषिद्धं उच्यते--अहोपण, दी जरी ज्ञानाची स्तुति असली 
तरी “ मारून मारीत नादी ` दे म्हणणं विरंद्ध आदे. [ म्द० जरा स्तुति करावयाची 
असली तरी विरुद्ध अथं सांगून तौ करणें युक्त नन्दे, आचाभ्रंया विरोधाचा परिहार 
करितात-]--एषः दोषः न--दहा विरोधस्पा दोष येत नदी--लोकिक-पारमा- 
भिकदटषि-अपेक्षया तदुपपत्तेः--लोकरिकटशि व पारमार्थिकट्ि या दोन दृष्टी 
न्या अपेक्ष तशा निर्दशाची उपपत्ति लागते.-लखा दोन दृर्टीनी तसा दोन प्रकारचा 
निर्देश संभवतो. ( लोक्रिक टष्टीचा आश्रय कषून ‹ हत्वाऽपि ' हा निर्देश अदि, असें 
सांगतात-)-देहादि-आत्मबुद्ध्या "हन्ताहं" इति लोकिकं दि आभित्य 
' हत्वाऽपि ` इति आह-देहादिकच अत्मा या बद्धीने० मी मारणारा ˆ या ठौ. 
किक्रद्टीचा आश्रय करून " इत्वा अपि-' मानद असें म्हणतात व--यथादुर्हिंतां 
पारमाथैकीं दि आश्रित्य ' न हन्ति न निबध्यते ' इत्ति-वर प्रदशित 
ककेतेष्या प्रकारच्या दष्टीचा भाश्नय कर्न ' मारीत नाहीं व अत्त बहि हात नी. 
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पसे भगवान्‌ म्हणत भात. ( मी कता न्ड, तर कतौ व त्याचा व्यापार यांचा साक्षी 
7. कियाराक्ति व ज्ञानराक्ति यांनीं युक्तं अशा दान उपाधीनी रहित, शुद्ध, अद्रिर्तय, 
विक्रिय आहे, ही पूर्वोक्त पारमार्थिक इष्टि होय. )-तत्‌ उभयं उपपद्यते प्व 
--याप्रमाणें ˆ हत्वापि ` व (न हन्तिः ह दोन्ही दोन टरटीच्या आश्रयानें उपपन्न 
ते, लयांत अनुपपन्न कांहीं नारी. 


नन्वधिष्टानादिभिः संभूय करोलयेवाऽऽत्मा कतीरमाव्मानं केवलं त्विति केवरन्नम्द- 
योगात्‌ । नेष दोषः । आरमनोऽविक्रियस्वभावत्वेऽधिष्ठानादिभिः सहतत्वानुपपत्तेः । 
वेक्रियावतो श्यन्येः संहननं संभवति संहत्य वा कैतवं स्यान्न त्वविक्रियस्याऽऽत्मनः 
नचित्सहननमस्तीति न सभूय कवैत्वसुपपद्यते । अतः केवरत्वमास्मनः स्वाभा- 
वेकमिति केवलशब्दोऽनुवादमान्रम्‌ ॥ । 


भाष्यार्थ-( केवलसब्दावरून येण।रा आणखी आक्षेप-)- ननु अधिघ्ठानादि. 
भिः संभूय आत्मा करोति एव--अदहोपण, अपिष्टानादिकांशीं मिष्कून म्ह० अ- 
धेष्ठानादिकांनीं विशिष्ट असा भात्मा कम करतोच.-- कर्तारं आत्मानं केवले तु ` 
इति केवलङाब्डप्रयोगात्‌--क।रण ^ केवल आटम्याला कतां जो समजतो तो दु- 
मति ` असा वरील वाक्यात केवटशब्दाचा प्रयोग केलेला आहे. [ लयामुटे केवल- 
एकाकी आत्मा कतां जरी नसला तरी शरीरादिकांनीं विशिष्ट आत्मा कतां अदे, असें 
ठरते. या आक्षेपाचे समाधान-]--पफषः दोषः न--दहा दोष येत नादी - आत्मनः 
अविक्रियस्वभावत्वे अधिष्रानादिभिः संहतत्वानुपपत्तः-कारण आल्म्याला 
अविकरियस्वभावत्व अपल्यामुटे-अविकरियत्व हा आस्म्याचा स्वभावे असल्यामुढे यने 
अधिष्ठानादिकांशी संघात पावणे अनुपपन्न अदहे.-हि विक्रियावतः अन्यैः सं- 
हननं संभवति-- कारण विक्रियावानाचाच इतर पदाथोशीं संघात होऊं शकतो-- 
सख्टत्य घा कतैत्वं स्यात्‌-आणि विक्रियावानाचाच इतरांशी संघात होऊन दाला 
कतव प्राप्त होते.--तु अविक्रियस्य आत्मनः केनचित्‌ संहननं न अस्ति- 
पण अविक्रिय आस्म्याचा कोणासीहि संघात होऊ शक्त नादी.--दति सभय कः 
तैत्वं न उपपद्यते--स्थामुक अधिष्ठान मिद्ून-संघात पावून-तद्विशि् होऊन 
आस्म्याचं कर्तृत्व उपपन्न होत नादी. ( मग आ्म्याला ˆ केवल › हे विशेषण का ला- 
विले आदे १ उत्तर-)--अतः आत्मनः केवरत्वं स्वाभाविकं इति केवलशब्दः 
अनुवादमान्न--यास्तव आ्म्याचे केवलत्व स्वाभाविक आहे, त्यासुके येथील केवलः 
शाब्द दा केवल अनुवाद आदह. [ आस्म्याचे कवत्य स्वभावसिद्धच आदे. ते विरेष- 
णनी नवानि संपादन करावयाचे नादा. लयामुठे या छोकात त्याचा नुस्ता अनुवाद 
केला आदे. ] ॥ 

भविक्रियत्वं चाऽऽतमनः, श्रतिस्तिन्यायप्रसिद्धम्‌ । ‹ अविका्योऽयसुच्यते › ^ गुणे 
रेव कमाणि क्रियन्ते ‹ शरीरस्थोऽपि न करोति." इव्या्यसक्रृदुपपांदितं गीतास्वेव 


ताभ्‌ । श्रुतिषु च ^“ ध्यायतीव केछायतीव `` दस्पेनमाचाद्ु । न्यायतश्च निरबपब. 
गो, मा, १४६ 


११६१ भौमदगवंद्रौताभष्याथं. 


मपरतन्त्रमविकरियमास्मतस्वमिति राजमागेः । विक्रियालस्वाभ्युपगमेऽप्यारमनः स्वकी- 
शैव विक्रिया स्वस्य भवितमहति । नाधिष्ठानादीनां कमाण्यात्मकतुकाणि स्युः । न हि 
परस्य कम परेणाकृतमागन्त मेति । यस्वविद्यया गमितं न तत्तस्य । यथा रजतत्व न 
शयक्तिकाया यथा वा तरूमरू वस्वं बिगेमितमविद्यया नाऽऽकाशस्य तथाऽथिष्टा- 
नादिविक्रियाऽपि तेषामेवेति नाऽऽप्मनः । तस्मायुक्ठमुक्तमहकृतत्ववुदधिरूपाभावा- 
द्विद्राज्न हन्ति न निबध्यत इति ॥ 


भाष्या्थै-(वण जासम्याच्या अविक्रियत्वाला प्रमाण काय! उत्तर-)-च आत्मनः 
अविक्रियत्वं श्रति-स्मृति-न्यायप्रासिद्ध-- आणे आस्म्याचें अविक्रियत्व धुति-स्मृति- 
न्यायप्रसिद्ध आदे.--, अविकायोऽय उच्यते --, हा अविकं म्हटला जातो 
( २.४५ }--गुणेः एव कर्माणि क्रियन्ते" ( ३.२७ ) गुणांकड्ूनच कमे केलीं 
जातात.--" शसीरस्थः अपि न करोति ` (१३.३१ ) शरीरात स्थित असला तरी 
करीत नादी-इव्या्ि गीतासु पव तावत्‌ असरत्‌ उपपादित--इदयादि 
गीतेतच अगोदर अनेकदा उपपादन केर आदे--' ध्यायतीव डखेरखायतीव › इति- 
पवं-आद्यासं श्चतिषु च- तसेच, जणं काय आत्मा ध्यान करितो, जणुंकाय दाल- 
चा करितो, इयादि या अरा अनेक श्रुतीति आदम्याचें अविक्रियत्व सांगितले आहे. 
( “निष्कं निष्किगरं शान्तं °› इदयादि दुसम्याहि अनेक श्रुति येयं प्याव्या )--न्यायतः 
ख--न्यायतःदि आसम्याचें अविक्रियत्व प्रदित केले आहे. (तो न्यायच दाखवितात-) 
निरवयवं अपरतन्त्रं अविक्छियं आत्मत्वं इति राजमागः-- आत्मा 
स्वतः विकार पावत नही. कारण तो आक्राशाप्रमाणं निरवयव आदे. तो परतःहि वि. 
कार्‌ पावत नाही. कारण तो परतंत्र नादी, जो सरतः कोणार्चहि कायं नसलेला वं 
असंग असलेला आत्मा तो १२तत्र असणे राक्य नादी. तसंच तें आत्मतत्व अविक्रिय 
आदे, हा न्यायाचा राजमागं आदे. शिवाय--आत्मनः विक्रियावत्वाभ्युपगमे 
अपि. स्वकीया एव विक्रिया स्वस्य मवितुं अदंति--आस्म्याला विक्रियावत्त्वं 
आदि, तो विक्रार पावो, अरस जरी मानले तरौ ल्याचौ स्वनिष्ठ विकरिया~म्ह° स्वरूपा 
तीक विक्रिया व्याला स्वतःलाच ददर आपी विक्रिया आपल्यारच. हणे योभ्य 
अहि. अथीत्‌ आस्म्यामर््ये स्वानिढ विक्रिया होत, अप जरी मानटं तररा-अधिष्ठा- 
नादीनां कमांणि आत्मकतुंकाणे न स्युः--अधिष्ठानादिकांवी कर्म आत्मक्क 
हो शकत नाहीत. म्द ० अधिष्ठानादिकाच्या कमीचा कतां आत्मा आदे, असें कधीं 
होणार नाही.--परस्य कमे परेण अर्तं आगन्तुं न हि अह ति--अधिष्ठानादि- 
काचं कर्म दुसव्यानें म्ह ° आम्याने न केठेल ते आेम्याकड वस्तुतः येऊ शक्त नादी. 
--तु यत्‌ अविद्यया गमितं तत्‌ तस्य न-पण जें भवियेनें अत्म्मावर आरो- 
पिकं करे कम ते त्याचें होऊ शकत नार्ही,--यथा रजतत्वं शुक्तेकायाः न~ 
जसँ आरोपित रजतत्व द ररपवे केष्दाहि होऊं शकत नादी.--यथा वा षाः 
अविधधया गमितं वकमलषस्वं आकाशस्य भ--शिवा ज्यप्रमा्े अश लोकांनी 





भष्याय अठरावा--मोश्षसंम्यास्षयोग ११६६ 


भवियेनें भारोपिकेठे तरखमलवच्व वस्तुतः आकाशाचें होऊं राकत नाद॑-ठवथा अधि. 
छठानादि-विक्रिया अपि तेषां एव इति न आत्पनः--व्याध्रमाणें अधिष्ठानादि- 
काची विक्रियाहि अधिष्ठानादिकांचीच आहे, व्याम ती आल्म्याची नन्हे.-- तस्मात्‌ 
यष्टङ्‌तत्व-बुद्धिलेपाभावात्‌ " विद्धान्‌ न हन्ति न निषभ्यते ` इति युक्तं 
उक्त-- यास्तव मी कर्ती ही भावना व पधात्तापरूप बुद्धिकेप यांचा अभाव असल्या- 
सु विद्वान्‌-आत्मसाक्षात्कारवान्‌ कोणाला मारीत नाहीं व बद्ध होत नाही, हे अगदीं 
योग्यच सांगितले आहे. 

नाथं हन्ति न हन्यत इति प्रतिक्ञाय न जायत इस्यादिहेतुवचनेनाविक्रियस्वमास्मन 
उक्षसवा वेदाविनाशिनमिति विदुषः कमीधेकारनिवृत्ति शाखो संक्चपत उक्त्वा मध्य 
प्रसारितां च तच्र तत्र प्रसङ्गे कत्वेहोपसंहरति शाख्राथपिण्डीकरणाय विद्धाक्न हन्ति 
न निबध्यत इति । एवं च सति देहश्रस्वाभिमान ।नुपपरत्तावविद्याकृतादोषकमसन्या - 
सोपपत्तेः सन्यासिनामनिष्टादि त्रिविधं कर्मणः फर न भवतीत्युपपन्न तद्िप्ययाचेत- 
रेषां भवतीस्येतच्चापरिहा्यभिस्येष गीताक्नाखस्याथं उपसंहृतः । स एष सचवदाथ- 
सारो जिपुणमतिभिः पण्डितर्विचायं प्रतिपत्तव्य इति तत्र तत्र प्रकरणवि भागेन दरितोऽ- 
स्माभिः शाख्जन्यायानुसारेण ॥ १७ ॥ 

भाध्यार्थ--( पूवीच सांगितलले आटम्याचे अविक्रियत्व येथे पुनः कां सांगितलं 
जात आहे, तें सांगतात-)--' नायं हन्ति न दन्यते ' इति प्रतिज्ञाय-, दा 
मारीत नाद व मारला जात नाही, ' (अ. २ शो. २० पृ. ९५) अशा प्रतिज्ञा 
करून- न जायते ` इत्यादिदेतुबचनेन आत्मनः अविक्रियत्वं उक्त्वा- 
ब “ न जायते° › ( अ. २ श्छो. २० प्र. ९५ ) इत्यादि देतुतरोधक वचनान आ्म्याचं 
अविक्रियत सांगून-- वेदाविनारिने० ` इति विदुषः कमोधिकारनिबूति 
शाख्नादो संक्षेपतः उक्त्वा-“ वेदाविनाशिनं ' ( अ. २ चला. २१ पर. १०० ) 
या वचनान विद्रानाच्या कमाधिकाराची निवृत्ति शा्राच्या आरंभीच संक्षेपतः सागून-- 
च मध्ये तत्र तत्र प्रसंग कृत्वा परसारितां--व मध्ये ठिकाठकाणीं पुनः पुनः 
प्रसंग आणून विस्तार केलेल्या क्मयिकार निवृत्तीचा--इद्ट शाख्राथपिण्डीकर- 
णाय "विद्धान्‌ न दन्ति न निबध्यते" इति उपसंहरति --येथं राल्ाथाचा एकत्र 
संग्रह करण्यासाठी विद्वान्‌ ‹ मारीत नादी व बद्ध होत नाही ' असा भगवान्‌ उपसंहार 
करितात. [ शाल्लाच्या आरंभी ज्या कमनिवुत्तीची प्रतिज्ञा केली तीच हे तुपूवेक संक्षेपतः 
सांगून, मध्ये ठिकाठिकाणीं प्रसंग आणून तिचाच प्रसार करून, शाख्राथाचा एकत्र संग्रह 
करण्यासाठी येथें भगवान्‌ उपसंहार करीत अदित. }--पवं च सति--आणि या- 
प्रमाणें विद्वानाशा कमोधिङ्कार नादी असें सिद क्षां असतां--दे्टभ्रवाभिमानाय- 
पच्लो-- देहच मी › या अभिमानाची अनुपपत्ति होते, देदाभिमानाचा अभावं क्ञाङ्ा 
भसत।--अविश्याक्‌त-अरोषक्मसंन्यासोपपन्तेः--अवियेमुे-आतम्याच्या अजञा- 
नाथुेच हयोणास्या सवैकमौच्या सेन्यासाची सिद होतेऽतयासुे-सेन्यासिनां कर्मणः 


„ १३६४ प्ीमद्धगबद्रीतांभाभ्या्थ, 


दृष्टादिभिविधं फठं न भवति इति उपपक्न--सेन्यारयांना कर्मा इष्ट, अनिष्ट 
व भिश्र असे त्रिषिध फल प्राप्त होत नाहीं, असे जे वर ( पृ. ११४८ ) म्हटले आदे तें 
सवैथा योग्यच दोय.-तद्धिपर्ययात्‌ च इतरेषां भवति इति पतत्‌ च अषप. 
रिहार्य--व त्याच्या विपर्ययासुके म्ह अज्ञाच्या छिकाणीं देहामिमानादि असल्यामुके 
इतरांना म्ह ° असंन्यादयाना तें विविध फल प्राप्त होतें, दँ वर ॒स्नांगितलेले तत्व अप- 
रिदाय आदे. दति पषः गीताशाखस्य अथः उपसंहृतः याप्रमार्णे या 
गीताशाखाच्या अर्थाचा येथे उपसंहार केला आदे. [ म्ह ° कमं शरीरादिकांकटून होते, 
तें आस्म्याचें नन्दे, अविद्रानालाच कमौचा अधिकार अदे, कारण देहाभिमान अस- 
ल्यामुठे त्याच्या त्याग।चा असंभव आहे. पण विद्धानाच्या ठिकाणी देहाभिमान नस. 
ल्यामुके त्याच्या कमौधिकाराची निवृत्ति होते, ह्या गीताश्ञाल्नाच्या संक्षिप्त अथाचा 
येथे उपसंहार केला आहे आणि हा गीतार्थं म्ह ° वेदार्थच असल्यासुढें तोच सवथा ग्राह्य 
आदे असें आचाय सांगतात-]-सः एषः सवेवेदाथेसारः निपुणमातेमिः 
पण्डितैः विचायै प्रतिपत्तव्यः--तो हा सर्व वेदाथौचा सारमृत अंश कुराग्रुद्धि 
पंडितानीं त्याचा चांगला विचार करून स्वीकार करावा.--इहि तत्र तन्न प्रकरण. 
विभागेन शाखन्यायाचुसारेण अस्माभिः दरितः--म्दणून रिकठिका्णी 
प्रकरणाचा विभाग करून शाख व न्याय यांच्या अनुसार आम्ही प्रदरदित केला अदि. 
[ विवेकी पंडितांनीं या वेदाथंसारभूत अंशाचा विचार करून स्वाकार करावा म्हणून 
आम्ही शाख व न्याय याना अनुसरून दिकस्किणी प्रकरण विभागपूवंक तो अथं उत्तम 
प्रकारं विशद केला आहे. ] १७ । 


ज्ञानं ज्ञेयं परिज्ञाता त्रिविधा कमेचोदना । 
करणं कमे कर्तेति त्रिविधः कमैसंग्रहः ॥ १८ ॥ 


अन्वया्थ--ल्ञानं-- ज्याने सव विषयांचे ज्ञान होते ते ज्ञान- ज्ञेय -- सर्व प्रकारचें 
जेय~विषय-परिज्ञाता--ययाना जाणणारा भोक्ता-- त्रिविधा कमेचोदना-अरी 
ही तीन प्रकारची कर्मचोदना आदे. कर्मत प्रवृत्त करणारी सामग्री आहे.--करण- 
वाह्य व आतर इंदिये,-कम--क्ययाला अदयंत ईष्ट असलेले क्म,- कर्ता-- करणा. 
कदून व्यापार करविणारा,-दइति-असा-ज्रिविधः-र्तान प्रकारवा--कमेसंग्रहः 


--कमसंग्रह अहि. १८. 


अथेदानीं कर्मणां ्रवतकमुश्यते--क्षानं क्ायतेऽनेनेति सवेविषयमविरशेषेणोश्यते । 
तथा ज्ञेयं ज्ञातव्यं तदपि सामान्येनैव स्वैमुच्यते । तथा परक्लातोपाधिरक्षणोऽविथा- 
कषिपतो भोक्ता, इत्येतत्त्रयं पषाविशेषेण सवेकमूेणां प्रवर्तिका त्रिविधा त्रिप्रकारा 
कर्म्ोदना । ज्ञानादीनां हि ज्रयाणां संनिपाते शानोपादानादिप्रयोजनः स्वकर्मारम्भः 
स्मात्ततः पञ्चमिरधिष्ठानादिभिरार्म्धं बाखानःकायाश्रयमेदेन त्रिधा राशीभूतं न्रिषु 
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करणादिषु संगृद्यत हइत्येतदुश्यते । करणं क्रियतेऽनेनेति वाक्च शरोत्रादि, भभ्तःस्थं 
षुखधादि कर्मेप्सिततमं कतः क्रियया उयाप्यमानं, कतौ करणानां व्यापारयेतापाधि- 
लक्षण इति त्रिविधसखिप्रकारः कमसम्र्टः संगरह्यतेऽस्मिन्निति संग्रहः कमेणः संग्रहः 
कस॑संप्रहः । कर्मैषु हि त्रिषु समवैति तेनायं त्रिविधः कमंसं्रहः ॥ १८ ॥ 
भाष्या्थ--अथ इदानीं कर्मणां प्रवतेकं उच्यते-- याप्रमाणे शाखाथाचां 
उपसंहार केल्यानंतर आतां कमौचें प्रवर्तक सांगितले जते [म्ह ज्या कमोमर््ये 
विद्धानांचा अधिकार नाहीं व अविद्धानांचा अधिकार आहे, त्या कमौचे प्रवतंक-~- 
निमित्त सांगितले जाते. ]--ज्ञानं- ज्ञायते अनेन इति सवैविषयं अविशेषेण 
इुख्यते- ज्ञान म्ह" ञ्याच्या यो गने जाणले जातें तें ज्ञान. स्वं विषयांविषर्यीचें ज्ञान 
येथे सामान्यतः सांगितर्टे जाते. अथात्‌ सवै प्रकारचे ज्ञानदा येथील ज्ञानशब्दाचां 
अथं अहि- तथा केयं ज्ञातव्य-तसेच ज्ञेय म्ह० जाणण्यास योग्य अस्लेले- 
तत्‌ अपि सामान्येन पव सवै उच्यते- ते ज्ञेयदि सामान्यतःच सवं सांगते 
जातें. [ म्ह° जितके म्हणून ज्ञेय पदाथ आहेत ते सर्व, असा याचा भावाथ. ]--तथां 
परिज्ञाता-उपाधटक्षणः अविद्ययाकस्पितः भोक्ता-तसाच परिज्ञाता म्ह 
उपाधि हें ज्याच लक्षण आहे म्ह० उपाधिप्रधान-उपहित अवियाकव्पित अथात्‌ 
मिथ्या भोक्ता--इति एतत्‌ चय-( सवं कर्मणां प्रवतकं )-असे हे त्रय म्ह° ज्ञान, 
ज्ञेय, परिज्ञाता स्वं कमी प्रवर्तक अहे.-एषा सवेकमेणां अविरोषेण प्रव- 
तिका तरिविधा-त्रेप्रकारा कमैचोदना-ही स्वं कमौची सामान्यतः भव- 
्तिका-त्रिविध तीन प्रकारची कर्मचोदना आहे. [ चोदना म्ह० क्रियेचें प्रवतंक वचन, 
या राबर भाष्यानुसार आचायांनी चोदनाशब्दाचा हा अथ सांगितला आदे. अथौत्‌ 
ञान, ज्ञेय वे ज्ञाता असे हे तीन प्रकारचे कमेप्रवतक आदि. ज्ञानादेकांनाच कमेप्रब- 
तेकत्व आहे ही गोष्ट अनुभवानेच सिद्ध करितात -]--ज्षानादीनां याणां सनिः 
पते हि दानोपादानादि-प्रयोजनः सवेकमारभः स्यात्‌- ज्ञानादि तीन 
कारणांचा समवाय ज्ञाला असता म्ह० तीं एकत्र जमली असत) हान व उपादान म्ह° 
त्याग, स्वीकार च उपेक्षा हेंच जयांच फल आहे अशा स्व॑ कर्माचा आरंभ होतो, हें 
प्रसिद्ध जहि. ततः अधिष्ठानादिभिः पचिः आरब्धं वाङ्मनः-काया- 
श्रयभेदेन ्रिधा रारीभूतं त्रिषु करणादिषु संगृह्यते -याप्रमाणे ज्ञानादि- 
काना कमो प्रवतंकत्वे असल्यास अधिष्ठानादि पूवौक्त पाच देतूनीं आरभिलेले शरीर, 
मन व वाणी या रतान आश्रयमेदानीं तान प्रकारे विभक्त ्राकेठे कमे, करणादि तीन 
कारकांमध्ये' संम्रहित केलं जाते,--दति पतत्‌ उस्यते--असें दह यपुढीर छोका- 
धोने सांगितले जतें--करणं -क्रियते अनेन हति श्रोच्रादि बाह्य बुद्ध्यादि 
अन्तःस्थ--करण म्ह” ज्याच्या योगने कमं केठे जते तें, श्रोत्रादि बौद्य व 
बुदधथादि अंतःस्थ--कमे-कतैः शेष्सिततमं क्रियया व्याप्यमानं-कम म्द° 
कव्याका प्राप्त करून पेण्यास अत्यंत इष्ट असकष बस्तुजातत, कियेनें संपादन केले जाभारद~ 


११६६ भरीमद्धगवद्रीतामाध्यार्थ. 


व्यापले जाणारे--कतौ-करणानां व्यापार्यिता . उपाधिलक्षणः--कत म्ह» 
इद्रियांचा प्रव्तंक दयांच्याकडून व्यापार करविणारा, उपाधिरूप,-- इति निबिधः- 
तरि्रकारः कमेसंग्रहः-- याप्रमाणे तीन प्रकारचा कर्मसंप्रह आदे--संगृद्यते- 
भर्मिन्‌ इति संग्रहः-कमेणः संग्रहः क्मसग्रहः--यांत संग्रह केला जातो 
म्दणून संमरह, कमाचा जो संग्रह, तो करम॑संम्रह-पषु हि त्रिष कर्मं समवेति- 
क्रारण या करणादि तीन कारकामध्येव कमं निलय संबद्ध असते, [ कर्म कारकाच्या 
आश्रयां असतें हे प्रसिद्ध अददे. ]- तेन अयं त्िषिधः क्मसंग्रहः--त्यासुढे 
कमे, करण व कतौ असा तीन प्रकारचा कर्मसंप्रह आदे. १८ 


१ या शोकांतीर ‹ कमेचोदना ' व “ कमसंग्रह' या शब्दांचा अर्थं करताना तर रह- 
स्यकारांनीं फारच गंमत केली आहे! ते म्हणतात“ हे शब्द पारिभाषिक आहेत, > 
( बरे मग { ) ^“ कोणतेंहि कमं शंद्रियांनौ घडण्यापूरवीं त्याचा मनाने निश्चय करावा लागतो ” 
( निश्चय करणे हे मनाचे काम आहे की, निश्चयात्मिका बुद्धीचे १) ^“ म्हणून या मानक्तिक 
विचारास कमचोदना म्ह० कमे करण्याची प्रथम प्रेरणा अते म्हणतात, *” ( मानसिक 
विचार हीच जर कमेचोदना तर तिरा "ज्ञान, शेय व ज्ञाता अज्ञ त्रिविध कां म्दटङ १ 
याच उत्तर ते असं देतात-) “वती साहनजिकरीत्या ज्ञान, ेयव ज्ञाता याप्रमणिं तीन 
प्रकारची असते” ( पण मानसिक विचार असता तीन प्रकारचा कसा असू क्के ? याच 
उत्तर ते उदाहरणाने देतात-) ^“ प्रलयक्ष मडके करण्यापूवी मखा अमुक करावयाचे ( ज्ञेय ); 
व ते अमक्या रीतीन होल (ज्ञान), असँ ऊभार (क्चाता), आपल्या मनाने ठरवीत 
असतो ही कमेचोदना ज्ञाली ” (परण जें करावयाचे ते कार्थ होय, शेय नन्हे, अमक्या 
रतनं दोदर, असे ठाऊक असणं याला क्ञान म्हणतां येल, पण ऊुभाराला ‹ ज्ञाता 
म्हणतां येणार नाह. कुमार धटाचा कर्ताच आदे, ज्ञाता कोणीहि होर्ल, पण मडके करा- 
वया्च भसतां त्याचा कतां दुसरा कोणी दोणे शक्य नादी. तसेच ते पडे म्हणतात ~) “° तो 
कुभार ( कतौ ) माती, चाक वरे साधने ( करण ) मिख्वृन प्रत्यक्ष मडकै (कमै) तयार 
करितो, हा क्मस्रह क्ञाला ” (हे म्दणर्णे कासे टाक आहे. पण त्यावरूनहि शोका 
स्वारस्य कां्ीच लक्षांत यत नादी. वस्तुतः मगवानांना येथे कमामर््य जिच्यामुे प्रवृत्ति होति 
ती त्रिपुटी व कमोचा जिच्यामध्य संग्रह होतोतौ त्रिपुरो अक्चादोन त्रिपुटी सांगावयाच्या 
आहेत. श्चाता (जीव), कषान (शाना्च करण) व लैय (विषय) ही त्रिपुटी प्रत्येक कममाचो प्रवतंक 
असून कतौ ( जीव ) करण (कमीचं साधन) व कमं ( कर्त्या इष्ट असली वस्तु ) ही त्रिपुरी 
कमंसय्रह अदि. <ह ० कता, कमं व करण यांत सवं कर्माचा संग्रह होता. काणतेहि कम या 
त्रिपुटा सोडून, हिच्यावांचून दोऊच शकत नाही. ञानी पुरुषाच्या ठिकार्णो या त्रिपुट्या 
नसतात. त्यासुर त्याच्या कमोचा असंमव होतो, ह सुचवृन १७ व्या श्टोकातील अथौलाच 
यें भप्रव्यक्षपरणे पुष्टि दिी अषि. मी ङ्ञता? व ८मी कता इत्यादि ‹ अहकरृत 
भावच उ्याला नसतो त्याच्या हातून मष्टापातक जरी घडले तरी तो त्याच्यायोगाने बड 
दोत नादी. परलोकी याला ल्यच फठढ मोगा लागक्त नाह, “कारण आ्िषठानादिकां्ं 
आत्म्यावा जसा संबध नाहीं तस्राच या त्रिपुरीशीदहि आल्म्याचा संबंध नाही, पणकेकल 
तावकान दं गद उकले द्रव नादी, ) म्हणूनच रहस्यकारांनौ ^“ कमंचोदना हा क्ञम्द मान. 
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पि) 


सिक विवा अन्तःकरणांतीरु क्रियेचा बोधक असून कमसंग्रह या शब्दान त्याच मानसिक 
्रियेच्या तोडीच्या बाष्य त्रिया दाखबिस्या जातात ” इत्यादि काटी तरी असंबद्ध मजकूर 
ठ्न पुढील २०-२२ शोकांस असे अवतरण दिलं आहे--“* कोणत्याहि कमोचा पुणे विचार 
करावयाचा म्ह० ' चोदना वे ' संग्रह! ही दोन्ही पाहीं पाहिजेत (तींकां बर ? 
लयांचा उपयोग काय ती उगीच~कांह) कारणावांचून पाहावयाचीं १ वस्तुतः येथं कमोची 
सामथ्ीच कमंचोदना व क्म॑सग्रह या शब्दांनीं सांगितली आदे. छान्दोग्यांत ५्यो वे भूमा 
तत्सुखं । नास्ये स॒खं अरित भूमेव सुखं ” असे अगोदर म्हणून ^ यत्र॒ नान्यत्पश्यति 
नान्यच्छृणोति नान्यद्विजानाति स भूमा अथ यत्रान्यत्पदयति अन्यच्छरृणोति अन्याद्धिनानाति 
तदद्पं यो वै भूमा तदमृतं यदल्पं तन्मत्यं असे ल्याचैच स्पष्टीकरण कटे भदे. याचा 
भथ" ज भूभा-निरतिश्चय महत्त तच सुख. अल्पांत सुख नस्त. भमा दँ च सुख आदे .'' 
८ उ्या भूमतच्वामर्ध्ये अन्य द्रष्टा अन्य करणाने अन्य द्रष्टव्य पहात नादी, दुसरे श्रोत्तम्य 
कत नाही, दुसरे विज्ञातव्य जाणत नादी तो मूमा, पण ज्या अविच्ावस्थत अन्य द्रष्टा 

अन्य साधनाने अन्य द्रष्टव्य पाहतो, अन्य श्रोतम्य एेकतो, दुसरं जेय जाणतो ते अस्प. जो 
भूमा तेच अम॒तव जे अस्प मत्ये, [छां.भा. अ. ७ खं. २३-२४ पृ. ५६१-६२] 
यात त्रिपुटीचाच स्पष्ट उदेख असून तिच्या अभावी आत्मस्वरूपावस्थानच सांगितरे आहे. 
पचदशी प्र. ११ छो. १७ पहा. अथत्‌ सवै व्यवहार त्रिपुर्ट। अवस्थेत दातो. ज्ञान-डेय- 
कञाता-कमे-करण-कत। ह। त्याचं। सामग्री आह, तिच्या अभावी कमे सभवत नाही. कारण 
आत्मा “स्वतः अकत।? म्हणून त्याचा पेथ उलेख केडा आदे. ) असो; पुटे ते म्दणतात-- 
८८ पैक ज्ञान, शेय, च्ाता (क्षत्रक् ) यार्च। अध्यात्मदृ्ट्या लक्षणे पूर्वी १३ ग्या अध्यायांत 
( १३.१८ ) सांगितली आहेत.” (दं श्टणगे खोटे अदे. कारण तेथील ज्ञान म्ह०`अमानि- 
नित्वादि शषानसाधने अदित; [ १. ९१४ ] शय म्द० परब्रह्म आहे व ज्ञाल्याचा तेथे उषछेखच 
नाष! आणि येथील ज्ञान महण ज्ञानेद्ियादिक, क्चेय म्हण० बाह्म चिषयव ज्ञाता म्हू० उ. 
पाधिलक्षण भोक्ता आहे. अर्थात्‌ तेराग्या अध्यायातीर ज्ञान, जेय व येथीरु ज्ञान-क्ञेयादिक 
एक नन्दे. पण रहस्यकार पुनः म्हणतात -) ““ तथापि क्रियारूपी ज्ञानाच लक्षण थोडं 
निराठे अस्स्यामु्ेया त्रयीपेकी क्षानव दुसन्या त्र्यीतील कमे व कत। यांच्या 
व्याख्या आता सांगतात-” ( करियारूपी ज्ञान हा प्रयोग विचित्र आदे, ज्ञान 
ही क्रिया कशी कदाचित्‌ ताहि मानस क्रियाच आहे, म्हणून म्हणावे तर्‌ 
पुढील २० शछाकांत ' येन एक भाव दक्षते तत्‌ सात्त्विकं ज्ञान ` असी त्याची 
करणब्युत्पत्ति दिली आ. शिवाय ‹ क्ञान वस्तुतत्र॒ असते, करैतन्त्र नसते, › वरे 
शानाच्या मानस्क्रियात्वाविषर्य मोढा वाद आहि. पण विस्तारभयास्तव आम्दीतो ये 
देत नाद्य, रहस्यकार म्हणतात ज्ञान, कम व कतो त्यांच्या व्याख्या सांगतात, * परण 
पुढे त्याच्या व्याख्या सांगितस्या नसून साच्तिकादि त्निनिष भेद सांगेतला अदि. असो; 
साता व केय यांचा रक्षणे तेराव्या अध्यायांत सांगितला आहेत म्दणुन ती यें पुनः सांगितीं 
नात, अस जरौ मानकर तरी दुसुन्या त्रर्यीतीक ‹ करण › कां सोडले यार कांीं 
उत्तर आष का ? कांदा नादी. पण वेदान्तशाखदृष्टया त्याला उत्तर आहे, तें कोणते १ 
आष्म्याचा क्रिया, कार ब फल याभ्या्ी काटी सवष नाही, हेये सांगावपा्चे भदे, 





११६९८. श्रीमङ्धगवद्रीतासाभ्याथै. 


ज्ञानं कमं च कता च त्रिधेव गुणभेदतः । 
प्रोच्यते गुणसंख्याने यथावच्छणु तान्यपि ॥ १९ ॥ 


अन्वयाथे--गुणक्षंस्याने--गुणांची गणना ज्यांत केली आहे त्या कपिलाच्या 
सांस्यशाखरात--क्लान--ज्ञान-कमे-- किया-च-व- कतो च-किर्याचा कता 
-गुणभेदतः- सत्त्वादि गुणांच्या मेदानैँ--ज्जिधा एव- तीन प्रकारचाच--प्रो 
ख्यते--सांगितला जातो.- तानि अपि- ती ज्ञानादिकदी-यथावत्‌-यथा- 
राल्--शुणु--एेक. १९ 

अथेदानीं क्रियाकारकफलानां सर्वषां गुणात्मकत्वारसस्वरजस्तमोगुणभेदतस्िविधो 
भेदो वक्तव्य इत्यारभ्यते-- ज्ञान कमं च कमं क्रिया, न कारकं पारिभाषिकमीप्सित- 
तमं कर्म, कतौ च नि्वैतैकः क्रियाणां त्रिधेवाचधारणं गुण्यतिरिक्तजालयन्तराभाव 
प्रदश्षेना्थं गुणभेदतः सस्वादिभेदेनेलयर्थः । प्रोच्यते कथ्यते गुणसस्याने कापिङे शाखे 
गुणमोकतृविषये प्रमाणमेव परमाथब्रह्मकरव विषये यद्यपि विर्ध्यते । ते हि कापिरा 
गुणगोणमब्यापारानिरूपणेऽभियुक्ता इति तच्छाञ्मपि वक्ष्यमाणाथस्तुल्यथस्वेनोपादीयतं 
इति न विरोधः । यथावद्यथान्यायं यथाश्ञाखं दाणु तान्यपि ज्ञानादीनि तद्धेदजातानि 
गुणमभेदकरृतानि शृणु वक्ष्यमणेऽथं मनःसमाधि कुर्वित्यथेः ॥ १९ ॥ 

भाष्या्थ--अथ इदानीं--ज्ञानादिकांचा प्रस्ताव करून आतां व्या ज्ञनादिकांचे 
अवांतर भद जाणण्याची अपेक्षा ज्ञाली अस्ता--सर्वेषां क्रिया-कारक-फलानां 
गुणात्मकत्वात्‌-सवे किया, कारक व फल याना ग्ुणात्मकत्व असत्याघ्ुठे--स- 
त्व-रजस्तमोगुणमेदतः जविधः मेदः वक्तव्यः इति आरभ्यते- सत्व, 
रज व तम या तीन गणांम॒ढ क्रियादिकांचादहि निविध भेद सांगावा म्हणून आरभकेला 
जातो.--क्षानं कमे च-ज्ञान व कर्म-कम क्रियान कारकं पारिभाषिकं 
ईप्सिततम कर्म येयं करम म्ह क्रया, व्याकरणाच्या पारिभाषेप्रमाणे कर्त्या 
हेप्षिततम म्ह ० प्राप्त करून पेण्यास अदयंत ईष्ट असेल वस्तु, ˆ कमे ` या नांवाचैं 
कारक, येथे विवाक्षित नादी. [ म्ण येथीर क्मशन्दाने व्याक्ररणातील कारक ध्याव- 
याचे नादी.]--कता च क्रियाणां निवैतंकः--आणि कर्ता -करियांचा संपादक म्द० कर्मे 
करणारा--तिधा पव (इति) अवधारणं गुणव्यतिरिक्तजाव्यन्तराभावभ्रदशं- 
नाथ-- तीन प्रकारचेंच › हे अवधारण-हा प्रकाराचा निश्चय गुर्णाहन भिन्नजाति 
नाही, ह दाखविण्यासार्द अहि. गुणभेदतः-सचवादिभेदेन हइत्यथः-गुणभेदत 
स्ह सत्त्वादि गुणांच्या भेदान असा भावाथ--प्रोख्यते-कथ्यते--सांगितला जातो 


म 
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कमो 


ब ॒क्रिधा-कारक-फलांतील क्रिया, कतो व ज्ञान दीच, तीन युद्य आहेत, म्हणून स्वां्चच 
त्रैविध्य येथे सांगत आ्देत, केष्यीमरध्ये ज्ञात्याचा अन्तभीव होतो, क्षानामध्ये करणाचा 
मन्तसीष होतो, व कमामध्ये शेषाचा अम्तम।व होतो, ) 


भष्याय भटठरावा--~मोक्षसन्यासयोग. ११६९ 


[ ञान, कमे ष कतां यांतील प्रयेक स्वादि तीन गुणांमुकँ तीनच प्रकारचें सांगितले 
आदि. कोटं १ उत्तर-]-गुणसं ख्याने कापिले शाखे--!णसंख्यानांत ६० का- 
पिलशाल्नांत--तत्‌ अपि गुणसं ख्यानं शाखं गुणभोक्रषिषये प्रमाणं पव- 
तँ गुणसंद्यान शाद्लहि गुण व भोक्ता याविषयीं प्रमाणच अदहे.-यद्यपि परमाथ. 
बरह्मेकत्वविषये विखध्यते--जरी तें कापिलशाख परमार्थत्रह्मैकत्वविष्रयामध्य विरुद 
आहे, तरी गुण, भोक्ते इदयादि विषर्यात प्रमाणच आदे. [ एखाय। विशिष्ट विषयामभ्य 
विरोध जरी असला तरी प्रक्रत अर्थी त्याचे प्रामाण्य विरुद ना्दी.1-ते हि कापिखाः 
गुणगोणव्यापारनिरूपणे अभियुक्ताः--कारण ते कापिल सांख्यदर्शनकारहि गुण, 
गुणाच व्यापार,मोग वगेरेयांचें निरूपण करण्यांत मोटे निपुण आरेत--इति तत्‌ शाखं 
अपि वक्ष्यमाणाथेस्तुत्यथेत्वेन उपादीयते इति न विरोधः-त्यामुटे व्याच 
शारि पदँ सागितलेव्या अथोच्या स्तुतीसार्ठ रहण केँ जति. [ ज्ञानादि प्रयेकाचे 
तीन तीन भेद आहेत, हा वक्ष्यमाण अथं आहे, तो दसम्या शारं तदहि तसाच सांगित- 
लेल आदे, अशी त्याची प्रसिद्धि सांगून स्तुति करण्यासाठी त्या मताचं येथे ग्रहणकं 
आदे. ] स्यासर्ठे विवक्षित अथौच्या स्तुतीसाठीं इतर शाल्रांचें रहण करणे यति कादं 
विरोध नाहीं. यास्तव--यथावत्‌-यथान्यायं यथाह्ाख् श्ुणु--यथान्याय-यथा- 
शाच्न एक. (काय १ उत्तर-)--तानि अपि-ज्ञानादीनि गुणभेदक्तानि तद्धेदः 
जातानि-- तदि ज्ञानादिक-सत्वादि तीन गुर्णासुके क्षठेठे दाचि सर्वं मेद-शणु 
-बक्ष्यमाणे अथ मनःसमाधि कर इत्यथेः- रेक म्द ° पुँ सांगितल्या जाणा 
म्या अ्थामध्ये मनःसमाधान कर.-मास्या भाषणाकडे लक्ष दे, असा याचा भावाथ. १९. 


सर्वभूतेषु येनैकं भावमव्ययमीक्षते । 


अविभक्तं विभक्तेषु तञ्ज्ञानं विदि साच्त्िकम्‌॥२०॥ 


अन्बया्थै-येन-- ज्या ज्ञानने- विभक्तेषु सवेभूतेषु-अगदीं भिन्न भिन्न 
असलेल्या सर्व॑भूतांमर्ष्ये--पक अविभक्तं अव्ययं भावं--एक अभिन्न अन्यय 
भाव आत्मवस्तु--दश्चते--पाहतो-तत्‌ क्ञानं-तें ज्ञान~- सात्विक-सात्तिक 
आहे, असे---विद्धि-जाण. २० 


ज्ञानस्य तु तावस्म्रिविधत्वमुख्यते- सवं भूतेष्वष्यक्तादिस्थावरान्तेषु भूतेषु येन 
श्ञानेनेकं भावं वस्तु भावशब्दो वस्तवाच्येकमाश्मवस्त्वित्यथः । अभ्ययं न व्येति 


[1 1 त 1 ¢ क आ आ आ १ ष. 2 षा, .  , ए ष ष १ श 7.2 । 2 [, श 1. क, ष त  । | कि ` १ शको" कर जक जि कनको क 


१ ' गणसख्यान ' म्ह० कापि साख्यदशन, अपे रहस्यकारदि म्हणतात. रगातेतं 
‹ सांख्य › हा शब्द ‹ ज्ञान, या अथीं आहे. सांश्यदशेन या अथी योजङेला नाही. 
४ गुणसंख्यान ' हा शब्द" सांख्यदशेन या अथां याजा आहे, हे यावरून सिदध होते. तमे. 
च सांख्यांचा स्पष्ट उच्छेष करून फक्त येथैच त्यांस्या मताचा ज्याअथी अनुवाद केशा अहि 
त्याभथौ यापूर्वी प्रकृति, पुरुष, अन्यक्त इत्यादि जे शंभ्द आङे आष्टेत ते मूढ सांख्यदश्चै. 
नांतीर ननेत, वेदान्तशासांतील~-उपनिषदांतीर आहेत हेहि उघड होते, 
पौ, भा, १४७ 


११७० श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे, 


स्वाष्मना धर्मेव कूटस्थनित्यमिखर्थः । दक्षते येन क्ञानेन परयति तं च भावंभविभक्त 
भ्रतिदेहं विभक्तेषु देहमेदेषु न विभक्तं तदाष्मवस्तु उ्योमवक्निरन्तरमिलययंः । तर्षा. 
नमद्वेताव्मदशेन सास्विके सम्यग्दक्षेनं विद्धीति । यानि द्वैतद्शनान्यसम्यग्भूतानि 
राजसानि तामसानि चेति न साक्चात्ससारोच्छित्तये भवन्ति ॥ २०॥ 


भाष्याथ--ज्ञानस्य तु तावत्‌ तिविधत्वं उच्यते--आतां अगोदर तीन 
श्छोकानीं ज्ञानाचें त्रिविधत्व सांगितठे जते-सवैभतेषु-अन्यक्तादि-स्थावरान्तेषु 
भूतेषु-- सर्वं भूर्तामध्ये ह्य° अब्यक्तापासून स्थावरापयेत शरीरेद्रियरूप सवभूता 
मरध्ये--येन-ज्ञानेन एकं भावं-वस्तु--ज्या ज्ञाननें एक भाव-वस्तु-भाव- 
शाब्दः वस्तुवाची एकं आत्मवस्तु इत्य्थः--येथौल (भाव'शब्द "वस्तु" या अर्थां 
आहे-एक आत्मवस्तु असा याचा भावार्थ--अव्ययं-स्वात्मना धर्मः वा न व्येति 
कूटस्थनित्यं इत्यर्थ;--अन्यय इय ° स्वरूपाने किवा धमाच्या योगाने क्षय पावत 
नाहीं ह्य* कृटस्थ निय असा याचा भावार्थ-दशक्षते-येन ज्ञानेन परयति--पदःतो 
-ज्या ज्ञानाने एक अन्धय आन्मवस्तु पहातो, ( असा याचा स्बध. )-त च भावं 
प्रतिदेहं अविमक्तं-आणि व्या भावाला-भातमवस्तूखा प्रयेक देहांत अविभक्त-- 
विभक्तेषु देदभेदेषु तत्‌ आत्मवस्तु न विभक्त-- भिन्न भिन्न असलेल्या असंख्य 
देहमध्ये ती आत्मवस्तु अविभक्त आहे, म्दणज--व्योमवत्‌ निरंतर इत्यथैः- 
आकाशाप्रमाणे निरंतर-अखंड, असा याचा भावा्थ.--तत्‌ कज्ञानं-अद्धेतात्मदर्छनं 
साच्िकं सम्यग्दरोनं विद्धि इति-ते ज्ञान द्य अद्भत आत्मदशन सात्त्विक 
सम्यग्द्रीन अहि असे जाण--यानि दवेतददेनानि असम्यग्भूतानि राजसानि 
तामसानि च-जी देतदशेने-अयथाथं ज्ञाने ती राजस व तामस ज्ञनं दोत.- 
इति साश्चात्‌ ससारोच्छित्तये न भवन्त्यासु तौ साक्षात्‌ संसारनिषृ- 
तीला समथ होत नाददीत. २० 


पृथक्त्वेन तु यज्ज्ञानं नानाभावान्प्रथग्विधान्‌ । 
वेत्ति सर्वेषु भूतेषु तञ्ज्ञानं विद्धि राजसम्‌ ॥२१॥ 


अन्वयाथ-तु-परंत्‌--यत्‌ क्षानं-जे ज्ञन-सर्वेषु भूतेषु--सर्वं प्रा 
ण्यामरधये--पृथक्त्येन--प्रतयेक शरीरत भिन्न भिन्न रूपर्ने--नानामाबान्‌ पृथ. 
ग्विधान--मिन्न भिन्न रक्षणाचे निरनिरठे पदाथ-वेत्ति-जाण्ते-- तत्‌ शानं 
_-तें ज्ञन--राजसख--राजस आदे, असे-विद्धि-जाण. २१ 

पुथवस्वेनेति । परथकर्वेन तु भेदेन प्रतिशरीरमन्यत्वेन यञज्नान नानाभावान्भिक्ना- 
नात्मनः पृथग्विधान्पूथक्प्रकारान्मि्षलक्षणानिलयथं; । वेत्ति.विजानाति यज्ज्ञानं सर्वषु 
भूतेषु क्षानस्य कतृष्वासंमवाधेन क्ञानेन वेत्तीलख्थः । तानं विद्धि राजसं रजो- 


निदैतम्‌ ॥ २१॥ 


भध्याय भटराना~-मोक्षखन्यासयोय, ११७१ 


भाष्यार्थ--, पुथक्षत्वेन० ` इति-- या शछोकानें राजस ज्ञान सांगतात-तु यत्‌ 
क्षानं पृथक्त्वेन-भेदेन प्रतिशरीरं अन्यत्वेन-पण ज ज्ञान परथक्त्वनें -मदानं- 
प्रयेकं रारीरामध्ये अन्यत्वनि-नानाभावान-सिल्लान्‌ आत्मनः-नानाभावास ह्य 
भिन्न आस्म्यांस--पृथग्विधान्‌-पृथकप्रकारान्‌ भिन्नटक्चषणान्‌ इस्यथः-प्थक्‌ 
प्रकारचे-निरनिराव्या लक्षणाचे, असा याचा मावार्थ.--यत्‌ ज्ञानं सर्वषु भूतेषु 
वेसि-विजानाति- जें ज्ञान सवं मूतामध्ये भिन्न भिन्न आस्म्यांना जाणतें-समजतें, 
पण--क्षानस्य कलतैत्वासंभवात्‌ येन ज्ञानेन वेत्ति इहत्यथः-ज्ञनाला कतृत्व 
सेभवत नसल्यामुठे पुरुष ज्या ज्ञाननें जाणतो असा याचा भावाथ--तत्‌ ज्ञानं 
राजस-रजोनिवैतं विद्धि-ला ज्ञानाला राजस-रजोगुणापासून उत्पन्न चले, 
असें जाण. २१ 


यत्त कृत्स्नवदेकस्मिन्कारये सक्तमहेतुकम्‌ । 
अतच्वाथवदल्पं च तत्तामसमदाहतम्‌ ॥२२॥ 


अन्वयाथ--तु--पण--यत्‌ ( ज्ञानं )--ज ज्ञान-एकस्मिन्‌ कायं--एका 
कार्यात म्ह ° दारीरांत वा बाहेर प्रतिमादिकांत -कृत्स्नवत्‌--परिपृण असल्या- 
प्रमाणे--सक्त-जीव किवा ईश्वर हा एवढाच यपेक्षा अधिक नाहा अशा अभिनि. 
वेशने युक्त असलेले,--अहेत॒क--युक्तिशन्य-अतत्वार्थवत्‌ च--तत््वाथेरदित 
व व्यासुक्च--अरप--अगदी अल्प असते--तत्‌ तामस -ते तामस ज्ञान ह्यणून-- 
उदाहतं--द्यररेले आहे. २२. 

यस्विति । यत्त जानं कृस्सरवस्समस्तव्सवंविषयमिवेकर्मिन्कारये देहे बहि प्रति- 
मादी सक्तमेतावानेवाऽऽत्मेश्वरो वा नातः परमस्तीति यथा नभ्नक्षपणकादीनां शरीरा. 
नुवर्ती देहपरिमाणो जीव दश्वरो वा पाषाणदावांदिमाच्र दइव्येवमेकस्मिन्काये सक्तम- 
हेतुकं हेतुवाजेतं नियुक्तिकमतचार्थवद्यथाभूतोऽधस्तखा्थः सोऽस्य ज्ञेय भूतोऽस्तीति 
तच्वार्थवश्न तस्वाथवदतस्वाथवदहेतुकस्वादेवारख्पं चाल्पविषयत्वादल्पफरमवाद्वा तत्ता- 
मसमुदाहतम्‌ । तामसानां हि प्रणिनामविवेकिनामीदशं ज्ञानं दरयरते ॥ २२॥ 


भाष्याथै-“ यत्‌ तु° ` इति-- या शोकाने तामस ज्ञान सांगतात.--तु यत्‌ 
शानं पकस्मिन्‌ कायं-देहे बहिः वा प्रतिमादौ ृर्स्नवत्‌-समस्तवत्‌ 
स्घेविषयं इव--पण जं ज्ञान एका कार्यमध्ये म्ह ° देहामध्ये किवा बाहेर प्रतिमेमध्ये 
समस्तवत्‌ सवज्ञानाप्रमाणे -एकामध्ये समस्ताप्रमाणे-जणुं काय सवच वस्तूविषयीचे-- 
सक्त-पतावान्‌ पव श्चास्मा देश्वरः वा न अतः परं अस्ति इति-- असे सक्त 
म्द आत्मा किवा ईशर कय ता एवढाच याच्या पलीकडे नादा, अशा प्रकारचे, एका 
कार्यामभ्ये भासक्त असकेले समस्ता्ैषयक ज्ञान ( एकाच कायार्तार अ।सक्तत्व दृष्टान्तानें 
स्पष्ट करितात-)-यथा नभ्मक्षपणकादीनां हइरीराञुवतीं देदपरिमाणः 


११७६ | प्रीमद्धगवरसमेताभाष्यायं. 


जीवः वा पाषाणदा्वादिमाश्नः ईंश्वरः--ज्यारमाणं दिगंबर जैनादिकांया 
ररीराुवर्ती-देहपरिणाम जीव म्ह शरीराप्रमाणेच बनणारा किंवा वागणारा ष शरी- 
राच जें प्रमाण त्याच प्रमाणाचा जीव किंवा केवल पाषाण काष्ठ हेव ज्याचे स्वरूप 
आहे असा ईश्र-इति एवं पकस्मिन्‌ कायं सक्तं--याप्रकारें एकाच कायामध्यं 
( देह कवा बा प्रतिमा इव्यादिकांत ) सक्त -भसक्त असरेले--अहेतुक -हेतुष- 
जितं नियक्तिकं--अदेतुक म्ह ° देतुरषटित, युक्तिशन्य--अतच्वाथैवत्-यथा- 
भृतः अथः तच्वाथः सः अस्य क्ञेयभूतः अस्ति इति तच्वाथेवत्‌- 
अतत्त्वार्थवत्‌-यथाभूत म्ह० खरा असलेला जो अर्थं तो तत्त्वार्थ, तसा तत्वाय ज्या 
जञानाचा ज्ञेय म्द° विषय आहे ते ज्ञान तत्त्वार्थवत्‌ दोय-न तत्वाथेवत्‌ अतच्वा- 
थवत--असे तत््वाथेवत्‌ जे नादी ते अतत्वाथवत्‌--अहेतुकःवात्‌ एव अल्प च 
--आणि युक्तेशून्य असल्यामुके जं ज्ञान अत्प म्ह आमासरूप आदे-वा अद्प- 
विषयत्वात्‌ (वा) अरपफरुत्वात्‌--किवा ल्याचा विषय अल्प असस्यामुरे 
करवा फल अत्प असत्यामुक्रे ज ज्ञान अस्प आदे~म्द० जे स्वरूपतः, विषयतः व 
फलतःदहि अत्य आदे- तत्‌ तामसं उदाष्तं--ते ज्ञान तामस म्हटलें अदहे-- 
हि तामसानां पाणिनां अधिवेकिनां इहश्ं शानं रटदयते-जे तामस-भवि- 
बेकी प्राणी असतात व्याच हे अरा प्रकारचे ज्ञान दिस्त. २२. 





१. २०-२ रेया छाकांवरर दीपत रहस्यकार असं स्पष्टीकरण करितात--“"निरानेराग्या 
क्ञानाचीद्दी रक्षणे व्यापक आहेत.अ]पली बायक्रा-मुले हाच कायतो सवे ससार ह ज्ञान तामस 
होय, यापिक्षां जरा वर चद्ले म्ह० दृष्टि अधिक व्यापक होऊन आपल्या गावांतला रकिवा 
देशांतला मनुष्य आपला वादं लागतो; तथापि निरनिरान्या गावात अगर देशातील 
लाक निरनिररे दी बुद्धि अचाप कायम असते, षे ज्ञान राजस होय. पण यादहिपक्षां वर 
चद्रन सर्वाभूती एक आत्मा दे.ओक्लिके म्द० ज्ञान पूण व सासिक ज्ञाके. ” वभेरे, 
पणदहा भावाथ व्यवहारदृष्ट्या कितीहि जरी ग्राह्य अप्तला तरी तो मृढाला धरून 
नादी, ह काणीदहि कवल करील. यथे बायका-मुल, गवव देश यांतील लोक पएवडाच 
अथ समजण हा व्यापक अथं नमून सकुचित अथं अहि. कारण २० व्या शोकाप्रमाण 
२१व्या शछछोकांतदि म्द० राजस ज्ञानाच लक्षण सांगतानाहि ' सर्वेषु भतेषु" हे शब्द आहेत. 
सवै भूतें म्ह० नुस्ता गावर्विवा दद्य नबे. तसेच तामस लक्षणांत ‹ एकस्मिन्‌ कर्ये 
कृस्नवव्‌ › असे शब्द अष्ेत, त्यां चादहि बायकाममू हा अथं समवत्तं नादी, अप्ते दोष 
तर गौतारदहस्यांत पदेपदी आढकतात. द्यां बरेचसे आग् यापूर्वी दाखाविरे आदित, 
म्हणून आतां आणखौ अधिके कोठसा उगानीत वसत नादी. येथूत्रर आम्ही ज परीक्षण 
केर अहि त्यावरून रदस्यकारांनौ केठेला गीता प्रायः सदोष्टु अहि, याविष्या नाचर्का- 
नवौ खात्री दोहर, म्हणून आतां या पुढे दोन~चार मुख्य मुदयांचाच तेवदा विचार करून 
सा अध्यायावरीर यपाष्ि सपवितो. ' 


अध्याय भठरावा~---मोक्षसन्थासयोग, ११५७३ 


५ 


नियतं संगरहितमरागद्ेषतः कतम्‌ । 
अफल्प्रेप्सना कमं यत्तत्सात्तिकमुष्यते ॥२३॥ 


अन्वयाथ-यत्‌-ज-अफलटपरप्सुना--फलाच्या प्राप्तीची इच्छा न करणा- 
व्या कत्यांकडन--अरागद्धेषतः कुतं--राग ्रेषावां चन केरलले- नियतं संगरदहितं 
कमे--नित्य आसक्तिरहित कर्म-- तत्‌ सास्विकं उच्यते--त्याला साविकं कमं 
ह्यरले जतं. २३ 

अथ कममेणस्रेविध्यमुच्यते--नियतं नियं सक्गरदितमासस्तिवर्ञतमरागद्रेषतः 
कृतं रागप्रयुक्तेन देषप्रथुक्तन च कृतं रागद्रेषतः कतं तद्विपरीतं कृतमरागद्रेषतः 
ृतमफलपरेप्सुना फलं प्रेप्सतीति फल्प्रे्सुः फरूतृष्णस्तद्धिपरीतेनाफलत्रेप्सुना कत्री 
कृतं कमं यत्तस्सार्विकमुच्यते ॥ २३ ॥ 


भाष्यार्थ--अथ कर्मणः त्रेविध्यं उच्यते--आतां क्माचें ननिविधत्व सांगितके 
जते.--नियतं-नित्यं -- नियत म्द निय,-संगरदहितं-आसक्तिव्जित-संग- 
रदित-आसक्तिशून्य- अरागद्धेषतः कत--रागद्वेषानें न केलेके--रागभ्रयुकतेन 
हेष प्रयुक्तेन च कतं रागद्धेषतः कृतं तद्धिपरीतं रतं अरागद्रेषतः ऊकतं-- 
रागाने प्रेरित होऊन व द्विषानें ब्रेरित होऊन केरेठे जें कमते रागद्वेषकृत होय व 
त्याच्या उलट म्ह ° रागद्रेषावांचून केलेके जँ कर्म ते अरगद्धेषानें केठेठे कम होय.- 
अफलठकप्रप्सुना-फलं प्रेण्खति इति फटपेष्सुः-फखतृष्णः--अफत्प्रप्यु-फला- 
ची इच्छा न करणाय्या-फल मिठण्याची जे इच्छा करितो तो फलप्रप्सु म्हणजे फलच्छ 
तत््‌-षिपरीतेन अफर्प्रष्सुना कञ्चो--लयाच्या उलट असलेल्या म्हणजे फल 
मिठप्याची इच्छा न करणान्या कर््याकडून--यत्‌ कृतं कम तत्‌ सास्विकं उच्यते 
---जं केलेले कम तं सात्त्विक म्हरठे जाते. २९३. 


यत्त कामेप्सुना कम साहंकारेण वा पुनः । 
करियते बहुलायासं तद्राजसमुदाहतम्‌ ॥२४॥ 


अन्वयाथ-तु-पण-यत्‌-ज--कमे--कम-कामेप्सुना--फल््राप्तीची 
इच्छा करणाराकड्न--वा पुनः--किवा--साह कारेण--अहंकाराने युक्त स्ाठेल्या 
पुरुषाकड्न--बहुखायासं--पृष्कठ आयासने--क्रियते-केले जरतँ- तत्‌-ते 
--राजसं उदाहृतं-- राजस कमं ह्यटलेले आहे. २४. 

यस्विति । यत्तु कामेस्सुना फप्रप्सुनेलयर्थः । कमं साहंकारेण वा साहंकारेणेति न 
तस्वज्षानापेक्षया किं तर्हिं छोकिकश्नोत्रियनिरहंकारापेक्षया । यो हि परमाथनिरष्टकार 
भाष्मविन्न तस्य कामेयप्सुत्ववहुरायासकर्तष्वप्राक्िरस्ति । सास्विकस्यापि कमेणोऽनात्म- 
वित्साहं कारः कतो षिञ्चत राजसतामसयोः । रोकेऽनास्मविद्पि भोत्रियो भिरहेकार 





११७५ भीमद्धमवद्रीतामाप्या्थं, 


ख्यते निरहंकारोऽयं ब्राह्मण इति । तस्मात्तद्पेश्षयेव साहंकारेण वेत्युक्तम्‌ । पुनः" 
शष्दः पादपूरणाथः । क्रियते बहुरायासं कत्रा महताऽऽयासेन निवैयैते तत्कमं 
राजसखमुदाहतम्‌ ॥ २७॥ 


भाष्यथं--'यत्‌ त° इति-- यत्‌ तु °` या टोका राजस कमे सांगतात--तुं 
कानिष्सुना-फरप्रेप्खुना हइत्यथैः-- पण कामेप्सुपुरषाकट्ून म्द ० फल प्राप्त ग्हाें 
भरी इच्छा करणस्या पुरुषाकडून, असा याचा भावार्थ--यत्‌ कर्म-जं कमे (केँ जातें 
भसा पुटे संबध )--वा साहंकारेण-किंवा सादंकारने-साहकारेण इति 
लस्वक्षान-अपेश्चया न-- येथे साहंकाराने अपे जें म्हटले आहे, तें तच््वज्ञानाच्या 
अपेरेनें नारी--कि तर्हि--तर ,. मग काय-दलौकिकश्रोत्रियनिरहंकार अपे- 
क्वया--लोकक भ्रोतरियाच्या अहंकाररहित कर्माच्या अपेक्षेने [ निरहंकार तत्त्वज्ञानी 
पुरषाने केलेल्या कर्माच्या अपेक्ेने सादंकार अज्ञ पुरुषान केलेले ज कर्म, तें यर्थ कमे- 
हब्दानें विवक्षित नादी. तर जो लोकिकांत असलेला, निष्पाप, वेदाध्यायी ब्राह्मण, 
द्यां जं अहंकाररष्टित कमं वयाच्या अपेक्षेने येथे ' साहंकरेण कृतं कमं ` अपे म्हटले 
आहि, यावर कोणी म्दणेल कीं, असें कां १ तर सांगतात-]-घः हि परमाथनिर- 
हकारः आत्मवित्‌ तस्य कामेप्छुत्वबहुल(यासलकलेत्वप्राप्तिः न अस्ति- 
जो खरा खरा-वास्तविक निरहंकार आ्मवेत्ता, दयाला फलगप्राप्तीची इच्छ व पुष्कृक 
भायासानें कमौचें कर्तृत्व यांची प्राप्ति नसते-साचस्विकस्य अपि कमणः यना- 
त्मवित्‌ कतो सादंकारः-सास्विक कमोचादि कतां जर अनास्मज्ञ व साहकार 
असतो--कि उत राजत-तामस्योः- तर मग राजस आणि तामस क्माचा कता 
साष्ंकार असतो हँ काय सांगवें {लोके अनात्मविद्‌ ` अपि श्रोत्तियः निर 
हकारः उखयते निरहं कारः अयं ब्राह्मणः इति--ग्यवहारामर्ये आस्म्याला न 
जाणणारादि वेदाध्यायी निरहंकार म्दटला जातो-दा ब्राह्मण निरहंकार आहे अघं म्दण- 
तात,-तस्मात्‌-तङ अपेक्षया प्व ' साहंकारेण वा ` इति उक्त--म्दणून 
ल्या निरहंकार ्रोत्रियाच्या अेक्षेनेच “ साहंकारेण वा › अते म्हटले आदहे--पुनः- 
दाष्दः पादपूरणार्थः -पूवधाीच्या शेवटी असलेला ˆ पुनः-'शब्द॒दु सम्या चर- 
णाची पूति करण्यासादीं अहे--कश्री बहुखायासं-महता आयासेन क्रियते 
-निर्षैत्यते--ला कत्यौकडून मोरया भायासानें ( जें कर्म ) केठे जते--तत्‌ कर्मं 
राज्ञसं उदाहृतं--ते कम राजस म्हटलें आहि. २४ 


अनुबन्धं क्षयं हिसामनपेक्ष्य च पोरुषम्‌ । 
मोहादारभ्यते कमं यत्तत्तामसमुच्यपे ॥ २५॥ 


अन्वयार्थ-यत्‌ क्म-- जं क्म--अनुषंधं--मागून होणरा परिणम-क्षयं 
--दत्तीचा व धनाना शय, दिला --प्ाण्यांची `पीडा--च पौरषं-- भागि आपके 


मध्याय अठ्रावा---मोक्षन्यासयोग, ११७५ 


सामथ्यं यांस~-अनपेक्ष्य--न पादन-मोहात्‌-मोदने-- भरभ्यते--भार 
भिक जातं--तत तामस उख्यते--त्यारा तामस कमं म्हरङे जातें. २५ 

अनुबन्धमिति । अनुबन्धं पश्चाद्धावि यद्रस्तु सोऽनुबन्धं उच्यते तं चानुबन्धं, क्षयं 
यस्मिन्कमेणि क्रियमणे शक्तिक्षयोऽथैक्षयो वा स्यात्त क्षय, हिंसां प्राणिपीडमनपेकश्ष्य 
ख पौरुष पुरुषकारं शक्तोमीदं कमं समापयितुमिलेवमात्मसामथ्यंम्‌ , दस्येतान्यनुब. 
न्धादीन्यनपेक्ष्य पौरुषान्तानि मोहादविवेकत आरभ्यते कमं यत्तत्तामसं तमोनिर्बत- 
मुच्यते ॥ २५ ॥ 


भाष्याथ- अनुबंधं० ` इति--या शछछोकान तामस कम॑ सांगतात--अनु- 
बध-पश्चात्‌ भावि यत्‌ वस्तु सः अञुबंधः उच्यते--अनुब॑ध ह्य मागून 
होणारी जी वस्तु-( परिणाम ) तिला अनुबध दह्यरले जते-तं च अनवन्ध- 
लया अवुब॑धाल-क्षयं-यस्मिन्‌ कमणि क्रियमाणे राक्तिक्षयः अथेक्चयः घां 
स्यात्‌ त क्षयं--क्षयाल-जं कमे करू लागले असता राक्तेक्षय रिंवा धनक्षय दोतो 
ला क्षयाल-हसा-प्राणिपीडां अनपेक्ष्य-हिसा ह्य ° प्राणिपीडा तिला, अथौत्‌ 
अनुबेध, क्षय व दिसा यांची अपेक्षा न करतां--च पोरुषं -पुरुषकार राक्नोमि 
इद्‌ कमं समापायेतं इति एव आत्मसामथ्य--पोरुष -पुरुषकार-प्रयतन, ^ मी 
हे कमं संपवृं शकतो ` अशा प्रकारच आमसामभ्य--इति एतानि अनकधादीनि 
पोरुषान्तालनि अनयपेक्ष्य-- असा या अनुबंधापासून पोरुषापयेत चार गोरचा 
विचार केला असतां-मोहात्‌-आिवेकतः यत्‌ कमं आरमभ्यते-मोदाने- 


अविवेकाने जे कर्मं आरभिलं जाते-तत तामस -तमोनिवृतं उच्यते-्यागा 
तामस-तमासुठे स्लालेले असे म्हटे जति. २५ 


मुक्तसंगो ऽनहंवादी धृत्युत्साहसमन्वितः । 
सिद्धयसिद्योनिर्विकारः कतो सात्त्विक उच्यते २६ 


अन्वयाथ- सक्तसंगः-- ज्याने संग सोडला आदे. अनरंवादी--' म म › 
असें म्हणण्याचें ज्याच क्षीर नादी,-धुत्युत्साहसमन्वितः-- धृति व उत्साह यानीं 
जे यक्त आदे,- सिद्धय सिद्धयोः निर्विकारः सिद्धि व॒ असिद्धि यतील का 
काटे तरी चित्तांत निर्विकार अघणारा-कता--क्तो-सास्विकः-सात्तिक-- 
उख्यते--ह्यरटला जातो. २६ 

मुक्तेति । मुक्तसङ्गो मुक्तः परिल्यक्तः सङ्गो यन स मुक्तसक्गोऽनहंवादी 
नाहवदनक्षीखो धय्युरखाहसमन्वितो धतिधोरणमस्साह उद्यमस्ताभ्यां समन्वितः 
सेयुक्तो शत्युस्खाहसमन्वित॒ः, सिद्धयसिद्धथोः क्रियमणस्य कमणः फरसिद्धावलिदधो 
च सिद्धयतिद्धयोनिर्विशारः केवरं शाश्प्रमाणयुक्तो न फररागादिना यः स निर्वि 


कार उष्यते । एवंभूतः कतां थः स सार्विकि-उणख्यते ॥ २६ ॥ 


११७६ ध्रीमद्धगवहौतामाभ्या्ं 


भाष्थार्थ--' भुक्त ० ` इति--“ मुक्त ० या लोकान साल्विक कता सगतात- 
भुक्तसंगः-मुक्तः-परित्यक्तः सङः येन सः सुक्तसगः--मुक्तसंग हय ° ज्याने 
संगाचा ह्य” फलासक्तीचां परिद्याग केला आदे तो सुक्तसंग-अनहषादी-न अह - 
वदनररीदः--अनदहवादी ह्य ‹ मी ` असे ह्यणण्याचं ज्याच शीर नादी तो- 
श्त्युत्साहसमन्वितः-धृतिः धारणं उत्साहः उद्यमः ताभ्यां समन्वितः 
संयुक्तः धृत्युत्साहसरमन्वितः-- शति माणि उत्साह यानी युक्त, धृति ह्य धारण, 
धेर्य, आणि उत्साह ह्य० उदयम, त्यानीं युक्त तो श्त्यत्साहसमन्वित-सिद्धय- 
सिद्ध्योः-क्रियमाणस्य कर्मणः फरसिद्धो असिद्धो च-- सिद्धि व असिद्धे 
यामध्ये ह्य०° क्रियमाण कमाची फलसिद्धि दोणे' करिव न दोण या दोन्दीमर्ध्ये--सि- 
द्वैयसिद्धथोः निर्विकारः सिद्धे व असिद्धि यांविषयीं निर्विकार--केवर शाख 
भ्रमाणप्रयुक्तः न फलरागादिना यः- केवल शाच्नप्रमाणारनेच प्रेरित ज्ञाखेला, 
फलासक्ति, कमीसक्ते यांनीं अयुक्त असा जे-सः निविकारः उच्यते-तो निर्वि- 
कार म्हटंला जातो.--यः एवंभूतः कती सः सात्विकः उच्यते--जो अका 
प्रकारचा कतो तो सात्विक म्हरटला जातो. २६ 


रागी कमफलत्रेप्सटब्धो हिंसात्मकोऽशुचः । 
हषेदरोकान्वितः कत राजसः परिकीर्तितः ॥ २७ ॥ 


अन्वया्थ--रागी-- ज्याला राग-विषयासक्ति आदे असा रागी,-कमेफटषे- 
व्सुः--कर्मफलाचौ इच्छा करणारा,-टुष्धः-परद्न्याचा लोभ॒धरणारा-हिसा- 
त्मकः-दुसन्याला पाडा देण्यार्चै ज्याय रील आदे असा,--अद्युचिः--बह्यव 
अन्तःशुद्धि न ठेवणारा,--हर्षदोकान्वितः--हष व रोक यांनीं व॒क्त-कतो- 
असा कता- राजसः परिक्भीर्तितः--राजस कतौ सांगितलेला आहे. २७. 

रागीति । रागी रागोऽस्यास्तीति रागी,क्मफर्प्रेप्सुः कमेफरार्थी, टुग्धः परद्रभ्येषु 
संजातवृष्णस्तीर्थादौ च स्वद्रष्यापरिव्यागी, हिंखार्मकः परपीडास्वभावोऽद्युचिबा- 
द्याम्तःरौखवर्जितो हर्षशोकान्वित इष्टप्राप्षो शर्षोऽनिष्टप्राक्षाविषश्टवियोगे च शोक 
स्ताभ्यां हर्ष॑क्षोकाभ्यामन्वितः सयुक्तस्तस्थेव च कर्मणः सेपत्तिविपस्योहं षदोको 
स्यातां ताभ्यां संयुक्तो यः कतो स राजसः परिकीर्तितः ॥ २७ ॥ 


१अ.२ श. ४८ येथं योगस्थ दोऊन कमे कर आणि सिद्धे व असिद्धि यांविषयीं सम 
सण हाच योग, अरस श्व्डे आहे आणि येये सिद्धिव असिद्धि या प्रषगी निविकार 
असणं ह सास्िक कत्यौच रक्षण सांगितरे आहे, यावरूनच कमौनुष्ठानाला-कमेयोगार 
अवदय असलेठं समत्व म्ह ० ध्यानार्न प्राप्त दोणा ज्चित्तस्थय र्किवा शाने प्रप्त शहोणीरे 
धर्वैत्र समदशंन न्ड, हई उषड रोति, कारण सास्िक कमौचरणदहि मौ कती या भावने. 
.आंचून हों शकत नाटी. [- २४ (छोकावटोक भाष्य ए, ११७० व प, १११४ पहा. }; 


१, 


अध्याय अव्रावा--मोक्षसंन्यासयोग, ११७५. 


भाष्यार्थ--' रागी ० दति--या श्छोकानें राजस कती सांगतात-सागी-सागः 
अस्य अस्ति इति रागी-रागी-राग म्ह० कमौसक्ते ज्याला असते तो रागी- 
कमेफटप्रप्खुः-कमेफलाथी--कर्मफलाची इच्छा करणारा-कमीच फल मिक्वें 
असे इच्छिणारा-लुब्धः-परद्रव्येषु संजाततृष्णः च तीथादौ स्वद्रव्य-अप- 
रित्यागी-दुन्ध म्ह परद्रग्याविषयी ज्याला तृष्णा उतन्न स्ञाखी आदे व सत्पात्रादि- 
काम्ये भापस्या द्रन्याचा जो परिलयाग करीत नादी--हिसात्मकः-परपीडास्वमावः 
-र्हिसात्मक म्ह ° दुसच्याला पीडा देण्याचा ज्याचा स्वभावच आहे असा--अद्ुचिः 
बाष्यान्तःरोचवर्जितः-- अजानि म्ह० बाह्य व अंतःशुद्धाने रहित (अ. १६ छो. 
१० प्‌. १०६६)--हरषश्ोकान्वितः- दष्परापतो दषः अनिष्प्राप्तो दष्टवियोगे च 
रोकः ताभ्यां -दषश्ोकाभ्यां अन्वितः-सयुक्तः -दर्षशोकानीं युक्त -दषटपराि 
स्राी असतां हषे, व अनिष्टप्राप्नि व॒इष्टवस्तूचा वियोग च्चा नभसतां शोक त्या दष. 
रोकानी युक्त--तस्य एव च कर्मणः संपत्ति-विपर्योः दषेशोको स्यातां- 
व्याच कमाची सिद्धि ज्ञाखी असतां क्रिवा व्याचा नाश श्चाला असतां हषे व शोक दो. 
तात. त्या दषेशोकानीं संयुक्त-यः कता सः राजसः परिकीतितः--असाजो 
कतां तो राजस म्हरला आहि. २७. 


अयुक्तः प्राकृतः स्तब्धः शठो नेष्करतिकोऽठसः । 
विषादी दीधसूत्री च कतो तामस उच्यते ॥ २८ ॥ 


अन्वयाथ--अयुक्तः--ज्याच वित्त समाहित नसते--प्राङृतः--जो अत 
असस्छृत-मूखासारखा असतो,--स्तब्धः-कोणापुढेहि नम्र न होणारा असता,- 
दाटः- मोट। माया्व,- नैष्कृतिकः दसव्याच्या वृत्तीचा छेद करणारा,--अलसः 
--आगरी,-विषादी- नेहमी खेद करणारा,--च दीधेसूज्री-व चेगट- कती 
--कतौ असतो, याल--तामस्षः--तामस कता-उच्यते--म्दटले जातें. २७ 

अयुक्त, इति । अय॒क्तोऽसमाष्ितः प्राकृतोऽल्यन्तासस्कृतञ्ुद्धिबारुसमः, स्तम्धो दृण्ड- 
वन्न नमति कस्मैचित्‌ , शठो मायावी शाक्तिगृहनकारी, नेष्करृतिकः परवृत्तिच्छेदनपरो. 
ऽरसोऽप्रबृसिदही लः करततभ्येष्वपि, विषादी सवेदाऽवसन्नस्वभावो दीषेसून्नी च कतै- 
ग्यानां दीचेप्रसारणो यद श्वो वा करव्यं तन्मासेनापि न करोति, यश्वेषभूतः कतौ 
स तामस उश्यते ॥ २८ ॥ 


भाष्याथ-, अयुक्त ० › इति--या शछोकानें तामस कर्ता सांगतात--अयुक्तः- 
असमाहितः--अयुक्त-असमादहित, ज्याचे चित्त समाहित नादी--प्रारतः-अ- 
व्यं व-असंस्छतवुद्धिः+वाटसमः-- पराकृत-ज्याच्या बुद्धीला सु्मीच संस्कार क्ले 
नाहीत असा एखाया बाल्कासारखा-मृखौसारला--स्तन्धः- दण्डवत्‌ कस्मेचित्‌ 
न नमति स्तन्ध ह्य दण्डाप्रमाणें कोणायुदेहि नभ्र न होणारा [जो कोणाछाहि नम- 


स्कार करीत नाही }--शटः-मायावी 'दाकिगृ्नकारो ~-र> म्ट° लषाड़, 
गो. मा. १४८ 


११७८. भ्रीमद्गवटीताभाष्या्थ, 


कपटी, आपले सामथ्यं गुप्त ठेवणारा --नेष्छृतिकः-परवृलिच्छेवनपरः--नेष्छ- 
तिक ह्य° दुसच्याच्या त्तीचा उच्छेद करण्यांत तत्पर असलेला--अखसः-कतै- 
व्येषु अपि अप्रवत्तिरीलः--आठशी, आपल्या कतैभ्यामध्येदहि प्रशृतत दोण्याचें ज्याचें 
शील नाही*-विषादी-सवेदा अवसन्नस्वभावः--विषादी-खिन्न, नेहमी निर- 
त्साह अत्ष्या्चेच ज्याचे शील अदहे--च दीधेसूच्री -कतव्यानां दीधैप्रसारणः 
यत्‌ अद्य वा श्वः कलतेग्यं तत्‌ मासेन अपि न करोति- आणे दीषेसू्नी 
म्ह० कतैव्यांचा मोखा पसारा करणारा, आज किव उदयां-एक-दोन दिवसांत ओ 
करावयाचै ते महिन्यानेहि करीत ना्दी--च यः एवंभूतः कतां सः तामसः 
उख्यते- जो असा प्रकारचा करता तो तामस म्हटलखा जातो. २८. 
बुदधेभदं धृतेश्चैव गुणतः तरिविधं इणु । 
प्रोच्यमानमशेषेण पृथक्त्वेन धनंजय ॥२९॥ 

अन्वयाथ--धघनंजय- दे पाथा !--बुदधेः-बुद्धीच्या--च पव--आणि- 
धृतेः--एरतीच्या--गुणतः--गुणामुके होणाया--रिविध भेद्‌--तीन प्रकारच्या 
भेदाका-अरोषेण-- काही बाकी न ठेवितां--प्रोख्यमानं-माह्याकडून सांगितल्या 
जाणाच्या मेदाल--परथकत्वेन- विवेकतः तू-श्यणु-एेक. २९ 

बुद्धेभदमिति । बुद्धे भदं तेश्चव भेदं गुणतः सस्वादिगुणतश्चिविधं राण्विति सूत्रो- 
धन्याषः । भोच्यमानं कथ्यमानमदेषेण निरवशेषतो यथाव्पथक्त्वेन विवेकतो धनं- 
जय । दिग्विजये मानुषं देवं च भरभूतं घनमजयत्तेनासो धनंजयोऽजैनः ॥ २९ ॥ 

भाष्याथ--बुद्धेमदं०ः दइति- मा छकाने बुद्धि व धरति याचे भेद सांगण्याची 
प्रतिज्ञा करितात--चुद्धेः भेदं च चृतेः एव भेदं सस्वादिगुणतः जिविधं शरणु 
इति सूज्ोपन्यासः--वुद्धावा भेद आणि प्रतीचा भेद सख्वादि गणांमुठे तीन प्रका- 
रचा तू एेक, असा सत्राचा उपन्यास केला अददै.--अशेषेण-निरवशेषतः यथा- 
वत्‌ पृथक्तत्वेन-विवेकतः प्रोच्यमानं-कथ्यमानं--अशेषतः-कांदीं बाकी न 
ठेवतां पूणेपणें, विवेकपूवेक सांगितला जाणारा दा त्रिविध भेद ॒तृ एेक-धनंजय- 
दिग्विजये मायुषं दैवं च प्रभूतं धनं अजयत्‌ तेन असो अज्जुनः धनंजयः 
--हे ध्नेजय ¦! दिग्विजयामभ्यं मनु्याचं व देवाचें पष्कक धन लाने जिकर, यासुर 
भरन धर्नजय होय. २९. । 


प्रवृत्ति च निवृत्ति च कायोकार्ये भयाभये । 


बन्धं मोक्षं च या वेत्ति बुद्धिः सा पाथं सात्तिकी।॥६०॥ 


अन्वया्थ--पार्थ-दे अजना !-या बुद्धिः-जी, बुदि--प्रवृ्ति--कमंमा- 
ग॑ला--व--व-निषखि--मोक्षमागौल--कायौकायें-- भिरित कतव्य व निषि 
-अकतन्य माना,--मयाभये--मयचें कारण बे अभयाय कारण यसि--बंधथं 


भध्याय भठरषा-~--मोक्षस॑न्यासयोग, ११७९ 


मोक्षं-बेध व मोक्ष याना-वे्ति--जाणते-ला-ती--साचकी बुदिः- 
सास्विकी अद्धि होय. ३० 

परवृत्ति चेति । प्रततं च प्रषृत्तिः प्रधनं बन्धहेतुः क्म॑मार्मः, नियन्ति च मिद्त्ति- 
भोक्षहेतुः सन्यासमा्मः, बन्धमोक्षसमानवाक्यप्वास्मरतरत्तिनिषृत्ती कमंसन्यासमार्गावि. 
्यवगम्यते । कायाकाय चैष्टेतप्रतिषिदधे कतंब्याकनव्ये करणाकरण इयेतव्‌, कस्य 
देक्ाकाराद्यपेक्षया दृष्टादृष्टार्थानां कर्मणाम्‌ । भयाभये बिभल्यस्मादिति भयं तद्विपरीत- 
ममयं भयं चाभयं च भयाभये दष्टादृषटविषययोभयाभययोः कारण इत्यथः । बन्धं 
सहेतुकं मोक्ष च सहेतुकं या वेत्ति विजानाति बुद्धिः सा पाथं सारिवकी । तत्र ज्ञानं 
बुद्धडात्वुद्धिस्तु श तमती । धृतिरपि बृसिविश्षष एव शुद्धः ॥ ३० ॥ 

भाष्याथ--' पवत्ति च ० दति--या श्छोकाने साच्तिकी बुद्धि सांगतात-- 
प्रवृत्ति च प्रचत्तिः-प्रवर्तनं बन्धहेतुः कमेमागेः--प्रव्र्तीला-प्रवृत्ति म्ह° 
प्व्तन, बंध्राला कारण होणारा क्ममागे--निच्रत्ति च निवृत्तिः-मोक्षहेतुः सं 
न्यासमागेः--आणि निवृत्तीला म्ह मोक्षाला कारण होणारा सेन्यासमागे [ पण 
प्रवृत्ति म्ह०° सर्वं आचरण व निवृत्ति म्ह आचरण न करणे असा येथे अथं कां कर 
नये १ उत्तर-}]-बन्धमोक्षसमानवाक्यत्वात्‌ पचत्तिनिवृत्ती कमसन्याल्त- 
म्गौ इति अवगस्यते-- ज्या वाक्यात बंध व॒ मोक्ष सांगितले आद्ेत, व्याच 
वाक्यात प्रवृत्ति व॒निवात्ति सांगितली असस्यामुढे आणि कमेमागाला वंधहेतुत्व व 
सेन्यासमागांरा मोक्षहेतुत्व असल्यामु प्रवृत्ति व निवृत्ति या शब्दांनौ तेच येथ घेतले 
पाहिजत, असे ज्ञात होते. कार्याकार्य-विहिन प्रतिषिद्धे -कतैव्याकतेव्ये- 
करणाकरणे इति एतत्‌-ऋर्य-अकार्यं मह ° विदित व निषिद्ध, कतैग्य व अकरतव्य 
करणे व न करणे असा याचा भावार्थ-कस्य देशकारखादि-अपेक्चषया रष्णहष्टा- 
थीनां कर्मणां --कशाचे करणे व न करणे, देशकालादेकांच्या अपेक्ने दृष्ट व अदृष्ट फल 
देणाव्या कमौचें अनुष्ठान करण कवा न करणें--भयाभये-बिमेति अस्मात्‌ इति 
भयं तद्‌ विपरीतं अभयं--मय व अभय यांत, ज्याची भीति बारतेते भय, व 
ल्याच्या विपरीत असलेले ते अमय-भयं च अभयं च भयाभये दष्टारएटविष- 
ययोः मयाभमययाः कारणे इत्यथैः--भय व अभय मिद्धून भयामयः ज्यांचा 
विषय ष्ट म्ह° प्रद्यक्ष व अद्य म्ह० परोक्ष अहे, अशा भयाभयांचौ जी कारणे 
तीं असा याचा अर्थ.-[ अनिषटसाधन हेच भय व इष्टसाधन हेच अमय- [बन्धं 
सहेतुकं मोक्चं च सहेतुक--बध सदहेतुच, व मोक्षि सहेतुकं म्द ° कारणासह बंध 
व मोक्ष यांस--या बुद्धिः वेत्ति-षविजानाति-जी बुदे जणत--पाथं सा 
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१ पण रहस्यकरार ““ प्रवृत्ति म्ह० खादी गोष्ट करू लागणे, आणि निवृत्ति .म्ह० 
यखादी गोष्ट करूं न रागणे, ” असा-अथ करितात. पण प्खादी गोष्ट करू रागणे, किंवा 
कर न लागे हे साचिक्बुदचें लक्षण कसं, याचा कांही बिचार आदे का { 


११४१ ,भीमद्धमबद्रोतामान्याभ, . 


सार्विकी--हे भन। ! तौ साच्िकी होय-[ पण एकदा ज्ञाना त्रिषिधल्वं सांगि- 
तके असतांना पुनः येयं बुद्धी ्रिविधत्र कां सांगितले आहे १ कारण ज्ञान ब बुद्धि 
एकच आदे ! या आक्षेपाचे समाधान-}--तच्र ज्ञानं बुद्धेः बृत्तिः--वर सांगितले 
ज्ञान ही बुद्धीची वति अहि-तु बुद्धिः वृत्तिमती-परण येथीर बुद्धि ही वृत्ते 
नसून वृत्तीचा आश्रय म्ह° अंतःकरण अहि.--धृतिः अपि शुद्धेः वु्तिविरेषः 
एव-आणि धृतीयुद्धा अँतःकरणाची एक प्रकारची-ज्ञानादटरून निरद्टी अशी 
वृत्ति आहि. ३० 


यया धर्ममधस च कार्य चाकायमेव च । 


अयथावतस्मजानाति बदिः सा पाथं राजसी ॥६१॥ 


अन्वयार्थ-पाथ- दे अजना !--यया-ज्या वुद्धीच्या योगनेँ--धमे च 
अधम च-घमे व अधर्मे यांस--का्यं च अकाये एव--करततंन्य व अकतंग्य यांस 
--अयथावत्‌- सर्वं प्रकारे निणयरूपाने नन्हे तर॒ अनिणयरूपान मनुष्य--प्रजा- 
नाति--जाणतो--सा राजसी ब्रुद्धिः-ती राजसी बुद्धि दोय. ३१ 

ययेति । यया धर्म शाखचोदितमधसं च तत्प्रतिषिद्धं कायं चाकायेमेव च पूर्वा 
एव कायक अयथावन्न यथावत्सवेतो निणयेन न प्रजानाति बुद्धिः सा पाथ राजसी ॥ 
माष्या्थै-: यया० ` इति--या छाकानें राजसी बुद्धे सांगतातं--यया धमे 
दाख्चोदितं--ज्या वद्धीच्या योगाने पुरुष शाख्रविहित धमौला-च अधमे तत्‌ 
पतिषिद्ध--व अधमे म्द शाघ्रनिषिद्ध आचरणाल-च कायं च अकाय प्व 
पूर्वोक्ते एव कायौका्ये--आणि कायै व अकार्य म्ह ° वरच्या श्लोकांत सागितरेलेच 
कायै व अकार्यं याल--अयथावत्‌-न यथावत्‌ सवेतः निणेयेन न--जयथावत्‌ 
म्ह॒° पूणेपणें नन्द -सव प्रकारच्या निणंयानें नब्डे, अहा प्रकारे--प्रजानाति- जाणतो 
-पाथंसा बुद्धिः राजसी-दे अर्ना ! ती वदि राजसी जाण. [ पुरूष ज्या 
बुद्धीच्या योगाने धमे, अधम, कार्य, अकायै, याना निणंयान जाणत नाही म्हण० हाच 
धमैवदहा अधमे, हेच काय वदं अकाय, असे निधित जाणत नाही, ती बुद्धि 
राजसी हीय. ] ३१ 


` अधर्मं धर्ममिति या मन्यते तमसावृता । 
सबार्थान्विपरीतांश्च बुद्धिः सा पाथं तामसी ॥३२॥ 


अन्वयाथे-या तमसा आता ब्ाद्धेः--जी अविवेका वेष्टित क्षालेली बुद्धि 
अमे धर्म इति--अधमीला धमे असं-ख सबौश्यैन्‌ विपरीतान्‌--व सव 
हेय पदार्थाना विपरीत--मन्यते--समजते--सा तामसी वुद्धिः--ती तामसी 
बुद्धि होय. ३२ | 
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भधममिति । अधमं प्रतिषिद्धं धम विहितमिति या मन्यते जानाति तमसाऽऽ्बता 
सती सवोथान्सवानेव ज्ञेयपदाथीन्विपरीतांश्च विपरीतनेव विजानाति बुद्धिः सा 
पाथं तामसी ॥ ३२ ॥ 


भष्याथ- अधर्म० ` इति--या शछोकानें तासी बुद्धि सांगतात-अध्म 
-प्रतिषिद्ध धम-विष्टितं हति या तमसा आवता सती मन्यते-जानाति- 
अधमाला-निषिद्धाला धम॑~विहित असे जी बृद्धि तमानं म्ह्‌° अन्ञाननें आच्छादित 
होत्साती समजते -जाणते--च सवौथान-सवोन्‌ एव ज्ञेयपदाथोन्‌ विपसी- 
तान्‌ एव विजानाति--आणि कार्य, अकाय इव्यादि सर्वच ज्ञेय पदा्थाना विप- 
रीत-अगदीं उलट जाणते-पाथं सा तामसी बुद्धिः-दे पाथं ! ती तामसी 
बुद्धि होय. ३२ 


धृदया यया धारयते मनःप्राणेन्द्रियक्रियाः । 
योगेनाव्यभिचारिण्या धृतिः सा पाथं सास्विकी ३३ 


अन्वयाथ--योगेन-समाधियोगने-अव्यनभिचारिण्या--अन्याभिचारिणी 
अशा--यया धुत्या-ज्या एतीच्या योगनें--मनः-प्राणेद्वियक्रियाः-- मन, प्राण 
व दद्रिये याच्या क्रिया मनुष्य--धारयते--घारण करितो--पाथे--हे अज्तुना {- 
सा सात्विकी धृतिः- ती सात्विकी धृति दाय. ३३ 
धत्येति । धत्या ययाऽब्यभिचारिण्येति व्यवहितेन सबन्धः, धारयते किं मनप्रणि- 
न्द्रियण्छिया मनश्च पराणाश्चेन्दियाणि च मनःप्राणेन्दियाणि तेषां क्रियाश्चष्टास्ता उच्छा- 
सखमागेप्रबत्तेधौरयति । धया हि धयमाणा उच्छाश्चविषया न भवन्ति । योगेन समा- 
धिनाऽव्यभिचारिण्या निलयसमाध्यनुगतयेलयथः । एतदुक्त भवलयत्यभिचारिण्या ला 
मनः-प्राणेन्द्रियक्रिया धारयमाणो योगेन धारयतीति । येवरुक्षणा धतिः सा पाथं 
सास्विक्छी ॥ ३३ ॥ 
भाष्याथे-- धत्या०' इति--या श्टोकने सात्त्विकी धरति सांगतात-यया 
धरत्या अव्यभिचारिण्या इति व्यवहितेन संवधः--ज्या पतीन याचा “अ 
व्यभिचारिण्या : या पुढल्या रशब्दांरौ संब॑ध--धारयते--धारण करितो-कि- 
काय धारण करतो |-मनःप्राणेन्द्रियक्रियाः-मनः च प्राणाः च इन्वियाणिच 
मनःप्राणेन्द्ियाणे तेषां क्ियाः-चे्टाः--मनःप्राणेच्ियकरिया-मन, प्राण, व 
हदि तीं मनःप्राण इदरिये-दयांच्या करिया म्ण चेश-ताः उच्छाख्रमागेप्रबुत्तेः 
धारयति- लया मनःप्रगरेदियक्रियांना अशाल्ञिय मामन दोणान्या प्रवृत्तीपासून धारण 
करतो--धृत्या हि धायेमाणाः उच्छाखाषेषयाः न भवन्ति--पतीकद्ूल घा- 
रण केरे जाणारे लोकच शाख्रदहित आचरणादिकांचे विषय होत नाहीत, दें प्राषिद 
अदि, [ धरति म्ह° एक प्रकारचा यत्न, अशा शृतीकडून धारण केले जाणारे लोक शालिं 


५१८६ धीमद्धगभहौतामाभ्या्थ, 


उश्वधन करीत नाहीत, दयां चं सवं वतन शाल्नानुसारच असतें. आतां लया प्रतीलाच एक 


विशोषण देतात. ]- योगेन समाधिना अव्यभिचारिण्या-निस्यस्षमाधि-अ- 
नुगतया इत्यथैः- योगाने म्ह ° समाधीने अव्यभिचारिणी -निखय समाधनं अनुगत- 
श्याप्त असा याचा भावाथ [ म्ह धृति नियमने समाधीनें अनुगत असते-]-- डय - 
भिजारिण्या धतया मनःप्रणे्द्रियक्रियाः धारयमाणः योगेन धारयति 
दति एतत्‌ उक्तं भवति-- अव्यभिचारिणी धरृतीकडून मन, प्राण व॒ इद्रे यांच्या 
क्रिया धारण करणारा पुरुष त्या योगाच धारण करतो, असें याचे तात्य आदहे.- 
पाथं या पवंटक्षणा धतिः सा साच्विकी-हे अञ्जना! जी अशा प्रकारची 
धृति ती साचि होय. [ वरील सवं क्रिया वद्यामध्यँं जं चित्ता्चे एकरामच्य त्याला क्षण- 
भरहि न विसंबणारी असी जी धृति, तिच्याकडूनच धारण केल्या जातात. दयार्वाचून 
दयांचं नियमानें धारण हमि राक्य नादी. ] ३३ 
१ रहस्यकार ‹ अव्यभिचारी ` म्ह० इकंड-तिकडे न दरुणान्या,+ ^ योगेन › म्ह 
कमफरत्यागरूप योगाने, व “ धारयते - चालविले जातात असा अथं करितात व रीरपेत 
त्याच अस्ते उपपादन करितात--““धृति म्ह० येयं,पण शारीरिक ययै या छिकाणी विवक्षित 
नसून मनाचा दृढानेश्चय असाया दब्दाचा या प्रकरणांत अथ आहे." ( पण इतर प्रक- 
रणात यैयै म्ह० शारीरिक पर्य असा अथं विवाक्षित असतो, दै आम्ही आज रहस्यकारांच्या 
तोंडून नवीनच एेकत आद्दो. धेये हा अन्तःकरणाचा धर्मे आहे, अघ आम्ही आजवर 
समजत होतो. इतककेच नन्दे तर मगवानांनोहि क्षेत्राचे निरूपण करितांना इच्छादिकां. 
प्रमाणे धृति हा अन्तःकरण धमे आहे, असच सांगितकङ्ठं दिसते. (१३.६ पृ, ९०९) “धृति 
म्ह० मनाचा दृढ निश्वय' हया अथैहि आम्हांला अपरिचित आहे,) “बवृद्धर्ने निणय केला तरौ 
तो कायम रिकला पादज. त्याला बवल्छकदपणा आण्णे हा मनाचा धर्म आहे.” (पण 
आम्हांला °निश्चयात्मक बुद्धि व सकर्पाविकस्पात्मकं मन" ण्वटेच ठाऊक अददे. ) ^“ व्यभि- 
चारी ्ह० इकडे तिकडे न धांबणाय्या धेयानि 2 ( थें इकडे-तिकंडे धांवत हाहि अप्व 
ङ्लोधच आदे. वयिक्षा अदन, अचकु, दृढ धेयोने असे म्हटल असत तर १ पण तस म्हणा- 
बयाचें म्हणजे ‹ योगेन › याचा ल्याच्यारी सबध लावावा लागतो. कारण धेय अद करसे 
होईल १ तर ‹ योगाने-चित्तेकाग््याने अदन क्षलिल्या पूर्तानै ' असे म्हणावे जागत. 
पण तुस इटल्यास आचार्याच्या छपित्तून सुटल्याचे सिद्ध होत नाटी. रिवाय ° योग" 
द्राब्दाचा ‹ कमयोग › हा जथ करण्याचा सधि वायां जते, ह्यणून योगेन म्ह ° कमफरत्याग- 
रूप योगाने, व ° धारयते ° याचा चाख्विले जातात, असा अथं केरा आहि. परण तो 
चुका अदि. कारण ˆ षारयत ' हं कमेणि क्रियापद नाह. कतरि आह, त्यासुढें ‹ धृत्या › 
हौ कतैरि तृतीया नाही, करणे आहे, "पुरुष ज्या अढक धूर्नानिं मन, प्राण व इद्विये यांच्या 
क्रियाच उन्माम प्रवृत्तौपासून धारण करितो," असाच त्याचा अर्थम्संभवतो आणि ती धृतिं 
अटक ला राहते तर योगार्ने~चिन्तस्थैयाने अट शेति, हा च न्स निदौष आहे. रदस्व- 
कारी्मी आपस्या अथां उपपादनं करण्याची जरो बरीच॑श्ली खटपट केली आहे तरी ती फुकदं 
भष, दयात उपपत्ति कायं नारदी) 
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यया तु धमकामाथोन्धृत्या धारयतेऽजैन । 
प्रसङ्गेन फलाकाङ्क्षी धृतिः सा पाथं राजसी ॥२४॥ 


अन्वयाथे-तु--परत्‌--अजन--दे अजना ! पुरुष-यया धृत्या-ज्या 
धेयाने--घर्मकामा्थान्‌-- धर्म, काम व अर्थं या तीन पुरुषाथना--धारयते- 
धारण करतो व--प्रसंगेन-- दयांतील प्रव्येकाच्या धारणेच्या वेी-फलाकक्षी- 
फलाची आकांक्षा करतो--पाथं -हे पथः-सा--ती-राजसी धृतिः--राजसी 
धृति होय. ३४. 

ययेति । यया तु धमकामा्थान्धर्मश्च कापरश्चार्थश्च धघमकामार्थास्तान्ध्मकामाथी- 
ग्धृर्या यया धारयते मनसि नित्यकतम्यरूपानवधारयते देऽजैन प्रसङ्गेन यस्य यस्य 
धमेदेधोरणप्रसङ्गस्तेन तेन प्रसङ्गेन फराकाङ्क्षी च भवति यः पुरुषस्तस्य पतिया 
सा पाथं राजक्षी॥३४॥ 

भाष्या्थ--' यया०' इति-या श्लोकानें राजसी धरति सांगतात.--तु यया 
धमेकामाथोन्‌-धमः च कामः च अथैः च धर्मकामार्थाः " तान्‌ धमका- 
माथान्‌-पण ज्यः प्रतीने धर्मकामा्थ-धर्म, काम, व अर्थं, ते धर्मकामार्थ, त्या धमै. 
कामाथाना--यया धुत्या धारयते--ज्या धृतीकटून धारण करतो-- मनासि नि. 
त्यकतेव्यरूपान्‌ अवधारयते--मनामध्ये ते नित्य कतंग्यरूप अदित असा निश्चय 
करतो म्ह° हे आपल्याला अवदय केलेच पाहिजे अशं ज्याची टढभ।वना असते--हे 
अज्र॑न च यः पुरूषः प्रसंगेन यस्य यस्य धमादेः धारणप्रसंगः तेन तेन 
प्रसंगेन फलाकाक्षी भवति--हे अर्जना, जो पुरुष प्रसंगानें म्ह° ज्या ज्या धमी- 
दिकाच्या धारणाचा प्रसंग असतो, त्या व्या प्रसंगाने फटाची आकाक्षा करणारा असतो 


--तस्य या धृतिः पाथं सा रज्सी-त्याची जी ति ती हे पाथा, 
राजसी होय. ३४. 


यया स्वम्नं मयं सोकं विषादं मदमेव च 


न विमुंचति दुर्मधा धृतिः सा तामसी मता ॥३५॥ 
अन्वया्थ--यया--ज्या पतीच्या योगने--दुमंधाः-दवुदे परष-स्वश्नं 
--निदरिल,-भय--भयाला--शोकं--रोकाल-विषाद्‌-- खदा -च महं 
पवब--अणि मदाल-न विमुंखति-सोडत न्दा-सा धृतिः- ती धति- 
तामसी मता-तामसी मानरेखी आदे, ३५ 
ययेति । यया स्वस निद्रां भय श्रासं क्षोकं विषाद्मवसादं विषण्णतां मदं विषय. 
सेवामात्मनो यहु मन्यमानो मत्त इव मदमेव च भनसि नित्यमेव कतैभ्यरूपतया 
कुरवश्च विुञखति धारयत्येव दुधाः त्सितमेधाः पुरुषो यस्तस्य धृतियां सा ताभसी 
मता ॥ ६५ ॥ 


११८४ भ्रीमद्ध गवद्रीताभाष्यि, 


भाष्या्थ--' यया०ः इति--या श्लोकानें तामसी धति सांगतत-यया स्वभं- 
निद्रां भय-्रासं शोक-विषादं-अवसाद-विषण्णतां--ज्या धृतीने स्वप्र म्ह ° 
निद्रा, भय-त्रास, शोक-प्रियवियोगामुठ स्नाटेखा संता, बिषाद्‌-अवसाद-निरत्साद,- 
मद्‌-विषयसेवां आत्मनः वहु मन्यमानः-मद म्द ° आपल्या विषयसेवनालाच 
मोठा पुरषाथं समजणारा--मत्तः इव मदं एव च मनसि नित्यं एव कतेव्य- 
रूपतया कुवैन्‌-एखाया मत्त पुरुषाप्रमाणे मदालाच-विषयसेवनालाच मनामर्ध्ये 
हेच आपलें कतेव्य आदे असँ समजणारा-यः दुर्मेधाः-कुत्सितमेधाः पुरुषः 
न विमुञ्चति धारयति प्व-जो दुबंद्ध म्ह° ज्याची बुद्धि अत्यंत निय-करुत्सित 
आहे असा पुरुष या स्वप्रादिकांना सोडीत नाही, तर धारणच करतो-तस्य या 
धतिः सा तामसी मता-दयाची जी धृति, ती तामसी मानलेली आहे. ३५. 


सुखं त्विदानीं त्रिविधं शुणु मे भरतषभ । 
अभ्यासाद्रमते यत्र दुःखान्तं च निगच्छति ॥२६॥ 
यत्तदग्रे विषमिव परिणामेऽम्रतोपमम्‌ । 

तत्सुखं साच्िकं पोक्तमात्मबुद्धिप्रसादजम्‌ ॥३७॥ 


क 


अन्वयाथै--मरतषेभ- दे भरतप्र्ट.-तु इदानीं-पण दे अआता- 
जिविधं सुखं--तीन प्रकारे सुख-मे श॒णु- मी सांगतो ते एेक.--यश्र-ज्या 
सुखानुभवांत--अभ्यासात्‌-अमभ्यासासुे परिचयासुके--रमते च-- प्राणी रममाण 
होतो व-दुःखान्त--दःखाच्या रांतील-निगच्छति-निश्वयने प्राप्त होतो - 
यत्‌-जे-तत्‌-खख--अग्र--आरभी-- विषं इव-विषासारखें ढेराकर पण- 
परिणामे--परिणामी--अस्तोपमम्‌--अग्तासारखं-तत्‌ आत्मबुद्धिभरसा- 
दजं सुखं-ते अत्मविषयक बुद्धीच्या प्रसाद्‌पास्‌न क्षल सुख--स्ात्विकं प्रोक्त 
-- सात्त्विक म्हटलेलं आहे ३६३७. 

गुणभेदेन क्रियाणां कारकाणां च त्रिधा मेद्‌ उक्तोऽथदानीं फलस्य च सुखस्य त्रिधा 
भेद उच्यते-- सुखं स्विदा त्रेविधं दाणु समाधानं कर्विल्येतन्मे मम भरतषभ । 
भअभ्थासास्परिचयादादृत्ते रमते रति प्रतिषश्रते यत्र यसिमिन्सुखायुभवे दुःखान्तं च 
हुःखावसानं दुःखोपशम च निगच्छति निश्चयेन प्राममोति ॥ ३६ ॥ 

भाष्याथ-( गताथचा अनुवाद करून पुढील श्छोकाचें तात्यं॑सांगतात-)- 
गुणमेदेन क्रियाणां कारकाणां च निधा भद्‌; उक्तः-गुणभेदानें क्रिया व 
कारके यांचा तीन प्रकारचा भेद सांगितला.--अथ इदानी फलस्य च सुखस्य 
निधा मेदः उच्यते--आतां फलाचा म्ह० सुखाचा त्रिविध भेद सांगितखा जातो. 
भरतषभ तु इदानी त्रिविध खसं मे-मम शणु-समाधानं कुरु इति 
धतद्--हे मरतश्रे्ठा | भाता तीम ब्रद्मारचे सुख मास्माकदून एेक-ते दे$प्पा्ारैं 


अध्याय अठरावा---मोक्षसंन्यासयोग, ११८५. 


आपल्या मनाचे समाधान ठेव. माश््या बोलण्याकडे लक्ष ठेव, असा याचा भावार्थ॑.-- 
यत्न-यस्मिन्‌ सुखानुभवे अभ्यासात्‌-परिचयात्‌ आवृत्तैः रमत-रति 
्रतिपद्यते--ज्या सुखानुभवामध्ये अभ्यासामुके-परिवयामु्े वारंवार आग्रतति के- 
ल्यानें रमतो-रतीला ग्राप्त होतो, रममाण दोतो--च दुःखान्त-दुःखावसानं -वुः- 
खोपदामं च निगच्छति-निश्चयेन पाभ्रोति-आगि दुःखान्ताला-दुःखावसा- 
नाला दुःखाच्या उपरामाखा जातो-निश्वयाने प्राप्त दोतो. [ते त्रिविध सुख माश््या 
ताडनं एकाग्र चित्तानेँ तृ एक. ] ३६. | 

यदिति । यत्तत्सुखमग्रे पूर्व प्रथमसंनिपाते ज्तानवेराग्यध्यानसमाध्यारम्भेऽयन्ता- 
यासपुवेकत्वाद्िषमिव दुःखास्मकं भ वति, परिणामे ज्ञानवैराग्यादिपरिपाकजं सुखम- 
ख्रतोपमं तत्सुखं साच्िकं प्रोक्तं , विद्रद्धिराष्मनो बुद्धिरात्म्ुद्धिरात्मबुद्धेः प्रसादो 
नेमेट्यं सशिर्वस्स्वच्छता ततो जातमात्मबुदधिप्रसादजमात्मविषया वाऽऽस्मावरुम्बना 
वा जुद्धिराव्मबुद्धिस्तस्प्रसादप्रकषौद्रा जातभियेतत्तस्माव्षाचस्विकं तत्‌ ॥ २७ ॥ 

भाष्याथं--' यत्‌० ` इति--या श्छोकाने सात्विक सुख ग्राह्य अदे असं दाखवि- 
तात--यत्‌ तत्‌ सुखं अग्रे पूवे-प्रथमसंनिपाते ज्ञान वेराग्य-ध्यान-समा- 
धि-आरभे  अत्यन्त-मायासपूवेकत्वात्‌ विषं इव -दुःखात्मक भवति-ते 
जे सुख आरभी-पूर्वी-प्रथमारभी-ज्ञान-वेराग्य-ध्यान-समाधं यांच्या आरंभाच्या वेमी 
अव्यंत आयासपूेकच संपादन करतें लागत असल्यासुटे विषाप्रमाणे दुःखात्मकरच 
असते--परिणामे-ज्ञान-वेराग्यादिपरिपाकज अगरतापम सखुखं--आणि प- 
रिणामी ज्ञान-वैराग्यादिकांच्या परिपाकावस्थेत परिपक्वतेमुटेच सारे युख अमतोपम 
असते--तत्‌ खुखं विद्रद्धिः साच्विक भ्रोक्त-ते सुख ॒विद्रानांकड्न सात्विक 
म्हटले जति.-- आत्मनः बद्धिः-आत्मवुद्धिः आत्मवुद्धेः प्रसादः नमस्यं स- 
खिरख्वत्‌ स्वच्छता ततः जात आत्मवुद्धिपसादजजं--भाषली जी बृद्धि ती 
आत्मबद्धि, आ्मवृद्धीचा जो प्रसाद म्ह० निमेलता जलाप्रमाणे स्वच्छता (तो आत्म- 
घुद्धिप्रसाद ) लयापासून ज्ञालेठे तँ आत्मवद्धि्रसादज सुख टदोय---आस्मावेषया वा 
आत्भा-अवटखषनावा वुदधिः अत्मब॒द्धिः- आत्माविषयक किवा आत्मा हव जितं 
आलनन अहि अशी बुद्धि हीच आत्मवद्ध-तत्प्रसादप्रकषोत्‌ वा जातं इति पतत्‌ 
--किंवा तिच्या प्रसादाच्या आधिकयामुकरे क्ञाठेठे सुख असा याचा भावाथ-- तस्मात्‌ 
तत्‌ साचिकं--म्दणून म्ह ° अन्तःकरणाच्या नैमेलतेमुके किवा सम्यम्जञानाच्या 
आधिक्षयामुके उस्न सस्या कारणान तं सात्विक सुख होय. ३५. 


विषयेन्द्रियसंयोगाद्यत्तदग्रेऽतोपमम्‌ । 
परिणामे विषमिव तत्सुखं राजसं स्तम्‌ ॥३९॥ 


अन्वयाथ- यत्‌-जे-विषयद्वियसंयोगात्‌--विषय व इद्विये याच्या संयो. 
मीचाव्यन जन्वन्न शोर आपभी--भड्कनोचम--अग्रतासारद्ं ष~~-तारिष्यासे 


११८६ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. - 


--परिणामी--विष दव --विषासारसे- तत्‌ खुखं7-ते खखव-राजसं स्मरतं- 
~~राजस म्हटले आहे. ३८ 

विषयेति । विषयेन्द्रियसंयोगाद्यत्तत्सुखं जायतेऽग्रे प्रथमक्षणेऽमृतोपमममरतसमं 
परिणामे विषमिव बरवीयेरूपप्रज्तामेधाधनोत्साहहानिहेतुत्वादधमतजनितनरकादि- 
हेतुत्वाच्च परिणामे तदुपभागविपरिणामान्ते विषभिव तत्सुखं राजसं स्तम्‌ ॥ ३८ ॥ 

भष्यार्थ-“ विषय ० › इति-- या श्टोकानें राजस सुख त्याज्य म्हणून साग- 
तात--विषयेन्द्रियसंयोगात्‌ यत्‌ तत्‌ सुखं जायते-- विषय व इन्द्रिये यांच्या 
सयोगापासून जें सुख होते--अग्रे-प्रथमक्षणे अग्रतोपम-अमृतसमं-अगोदर 
म्द० पहिव्याक्षणौ अगृतोपम म्ह अमृतसार्खे- परिणामे विष इव-आणि 
परिणामी विषासारवे-वर्-वीय-रूप-प्रज्ञा-मेधा-धन-उत्ताद-हानिहेतुत्वात्‌ 
--बल-रारीरसामथ्यै, पराकमासुढे प्राप्न प्ले यश, रूप-ररीरसौन्दर्य, प्रज्ञा-ग्रहण- 
राक्ति, मेधा-धारणदाक्ति, धन -गायौ, सवणं वगर संपत्ति, उस्साह यांच्या हानीला का- 
रण होत असल्यामुके--च अधमे तज्ञनितनरकादिहे तत्वात--आणि अधम व 
त्यापासून प्राप्त ज्ञालेला नरकादिक याना कारण होत असव्यामुठ-परिणामे तदप- 
भोग-विपरिणामान्ते विषं इव-परिणामी-लयांय्या उपभोगाचां विपरिणाम 
ज्ञाला असतां शेवं विषासारखे-तत्‌ सुख राजसं स्थृत-तें सुख राजस म्ह 
लेके आहे, ३८. 


यदग्रे चानुबन्धे च सुख मोहनमात्मनः | 
निद्रारस्यप्रमादोघ्थं तत्तामसमुदाहृतम्‌ ॥ ३९॥ 


अन्वयाथ--यत्‌ सुखे-जं मुख-- अग्र च अचुबंधे च--आरंमीं व अती-- 
आस्मनः मोदन--आत्म्याखा मह्‌ पाडणरे व-निद्रा-आटस्य-प्रमाद्‌-उत्थं- 
श्ोप-आक्स-बेक्षावधपणा सापास्‌न उन्न सलेले--तत्‌ तामसं उदाहृत तें 
तामस छख म्ह्रल्ल आह. २९ 

यदम चेति । यदग्रे चानुबन्धे चावसानोत्तरकाले सुखं मोहनं मोहकरमात्मनो 
निद्राछस्यप्रमादोस्थं निद्रा चाऽऽछस्य च प्रमादश्वष्येतेभ्यः समुत्तिष्ठतीति निद्रारस्यप्र- 
मादीस्थं तत्तामसमुदाहृतम्‌ ॥ २९ ॥ | 

माष्याथे--“ यदघ्रे च० › इति--या शोके तामस सुख लयागासाठीच सांग- 
तात--अग्रे च अनुब॑धे च-अवखान-उत्तरकाठे यत सुखं आत्मनः मोहनं 
-भाहकर- आरंभी व सवटी म्द० समार्णाच्या उत्तरकालीं -त्या सुखाचा उपभोग 
चेऊनशसाव्यानंतर ज सुख आ्म्याला मोह पाडणार, जवालः मोदित करणारे--निद्रा- 
खस्य-प्रमावोत्थ-निक्रा च आरश्यं च प्रमादः च इति पतेभ्यः समुत्ति- 
ति शति निद्रा स्यप्रभदोत्थं--निद्रालस्यप्रमादोत्थ-निद्रा, भकस धव प्रमाद 


१४ 


भभ्याय भररावा---मोक्षसंम्यासयोग , ११८७५ 


यापासून उन्न होते म्हणून निद्रारस्यप्रमदोत्थ-तत्‌ तामसं उदाहृतं--ते तामस 
म्हटले आहे. ३९ 


न तदसि पृथिव्यां वा दिवि देवेषु वा पुनः । 
स्तं प्रकूतिजेर्मक्तं यदेभिः स्यालिभिर्युणेः ॥४०॥ 


अन्वया्थ-यत्‌-ज--एभिः तिभिः प्रकृतिजैः गुणेः--या तीन प्रकृति- 
जन्य गुणानी--मुक्त--सोडल्ले-स्यात्‌-- असे असेै--तत्‌ संरवं-ते सत्व- 
असा प्राणी--परथिव्यां वा दिवि देवेषु वा पुनः--पृ्वींत किवा पुनः स्वगीतील 
देवांत-न अस्ति- नाही. ४० 

भथदानीं प्रकरणेपस्हाराथः छोक आरम्यते-न तदस्ति तश्ास्ति प्रथिष्यांवा 
भनुष्यादि सवं प्राणिजातमन्यद्वाऽप्राणिजातं दिवि देवेषु वा पुनः स्व प्रङृतिजेः प्रकृतितो 
जातरेभिख्िभिगुणः सच्वादिभिमुक्तं पार्त्परक्तं यत्स्याद्वेन्न तदस्तीति पूर्वेण सबन्धः ४० 

भाष्याथ-{ किया-कारक-फलल्प संसाराला प्रत्येकी सात्तविकादि भेदानें 
त्रिविधत्व सांगून संसारामध्ये अंतभूत दोणा एखादे तरी काही या गुणत्रयं 
रहित असेक अशी कोणी शंका पेट म्दणून सांगतात-)--अथ इदानीं परकरणो- 
पसंहारार्भः श्लोकः आरभ्यते -आतां अगोदर प्रकरणाच्या उपसंहारार्थं श्छ 
आरभिला जातो-न तत्‌ अरस्त-तत्‌ न अरस्ति-तेंनादीं (ते काय १ उत्तर) 
पथिभ्यां वा मनुष्यादि सच्च प्राणिजातं अन्यत्‌ वा अप्राणिजातं--ए्रथ्वी- 
मध्ये मनुष्यादि सत्व-प्राणिजात किंवा दुसरे अप्राणिजात म्ह ठकप्रसिद्धीप्रमाणे 
स्थावर-अ्थौत्‌ चराचर सत्व नार्हीौ-दिषि देवेषु वा पुनः--िवा स्वगात देवांमर््ये- 
हि सत्व नादौ--यत्‌ प्रकृतिजेः-प्रकतितः जतः एभिः तिभिः सत्वादिमि 
गुणेः मुक्तं -परित्यक्तं स्यात्‌-भवेत्‌-कीं जें प्रकृतीपासून ज्ञारेल्या या तीन 
सत्वादि गणांनीं मुक्त म्ह° सोडले्छ, त्या गुणांनौं रहित असे असेल -तत्‌ न अस्ति 
इति पृषेण संब॑धः- ते नादी, असा पूर्वीच्या ^ न तदस्ति°" याच्यार्श संबंध 
[ आब्रह्मस्तबपयंत भूतांतील एकहि प्राणी गुणरदित नादी. ] ४० 








१ या श्कावरीर रीपेत रहस्यकार म्हणतात" या साचकप्रकारांमध्येहि जी श्रष् 
स्थिति तिलाच गीतेत त्रिगुणातीतावस्था हे नाव दिले आदे. च्रियुणातीत किविा निगैण हा 
गीतेभ्रमाणे एक॒ स्वतच्र म्द० चवथा भेद नादी. 2 पण हं म्हणणे अयोग्य आहे, कारण 
गोतैतच "गुणेभ्यश्च परं वेत्ति" म्ह० व जो आल्म्याला गुणांहून अगर्दौ विलक्षण समजतो असे 
म्हणून ( १००६ ) “ गुणानेतानतीलय त्रीन्‌ देही देहसमुद्भवान्‌ ' असं म्हटल आदे. अजुंना- 
नेहि ' कथं त्रीन्युणानत्तिवभरतते ` असा प्रक्ष कडा असन ( १००७) भगवानांनी ' गुणेयो न 
बिचास्यत ` अस उत्तर दिर» आहे. व्रब्ां "निगम हा स्वतत्र चवथा मेद नादा" अरत न्हण- 
णद षाडस आहे. त आपस्याया अश्चास्लीय म्हणण्यारा मनूचा आधारदहि दाखवितात, 
५ मनुस्मृति साच्िकं गतीचेच पुनः उत्तम, मध्यम,+कविष्ठ असे तीन भद करून उत्त 


११९८९ ` भ्रौमद्धगवद्रौतामान्या्थं. 


सवैः संसारः कियाकारफलरलक्षणः सस्वरजस्तमोगुणात्मकोऽविद्यापरिकशितः समु 
रोऽनथे उशतो बृक्षरूपकस्पनया चोध्वमूकूमिस्यादिना, तं चासदगशस्ेण ष्ठेन छि्वा 
तः पदं तत्परिमार्गितव्यमिति चोक्तं, तत्र च स्वैस्य त्रिगुणात्मकत्वात्ससारकारण- 
निदृ्यनुपपत्तो प्राप्तायां यथा तन्निदर्सिः स्यात्तथा वक्तष्यं, सवेश्च गीतिाश्चाख्राथ उप- 
संहतंम्य एतावानेव च सर्वो वेदस्मृत्यर्थः पुरुषाथमिच्छदधिरनुष्टेय श्त्येवमथं च ब्रह्म- 
णक्षत्रियविक्ञामित्यादिरारभ्यते- 
 भष्या्थे-( उपसंहार केलेल्या प्रकरणार्थाचा अनुवाद-)--सवेः संसारः 
किया-कारक-फटलक्षणः सच्वरजस्तमोगुणात्मकः अविद्यापरेकदिषितः 
सखमूखः अनथैः उक्तः-- सवं संसार करिया-कारक-फलरूप म्ह ° अनेकरूप आदे. सत्व, 
रज व तमोगणात्मक ह्य ° निगुण अआ्म्याहून अगदीं विलक्षण आहे. अविद्याकाल्पित 
ह्य° असत्य वस्तु सत्य असव्याप्रमाणे भासत असल्यामुले तो समूल-भअवियेसह अन- 
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साच्िक म्ह० मोक्षप्रदं व मध्यम साच्िक म्ह० स्वगेप्रद असे म्हट्लं आहे. ( मनु. १२. 
४८५० व ८९ ९१ पहा); पण रहस्यकारांचे आधारदि कस लटपटित असतात, ते पहा, 
वानप्रस्थ, सन्यासी, पुष्पकादवि विमानचारी गण, नक्षत्रेव देत्य दौ अधम साक्िक 
गति-फल आहे ४८, यागी. ऋषी, देव, वेद, ज्योति वरे हो मध्यम साखछिक गति ४९ 
व चतुमुख, मरीच्यादिक प्रजापति, मूरतिमत्त धमे, महत्त्व, अग्यक्त ही उत्तम सास्िक गति 
आहे ५०, अपे सागितल्यावर पुढे लागलेच मनु काय सांगतात ते पदा“ एष 
सवैः समुद्िष्टः त्रिप्रकारस्य कर्मेण: । त्रिविधः त्रिविधः कृत्स्नः ससारः सावेभोतिकः ” 
असा उप्तहार केका आहे कायिक, वाचिक, मानसिक अद्या त्रिविध कमोचा दहा सवं 
भूतांचा साच्िकादि त्रिवि सवेससार पूणपणे सांगितला ” यावरूनदही सर्वं 
सस्तारगतिच अषि. त्रियुणात्तीतावस्णा नब्े, दे स्पष्ट दोर्ते. माचायानीहि आपल्या 
भाष्यांत ही गोष्ट वारवार सागितली आहे. [ ब्रह.भा.अ. ०.१ पृ. ११ पहार. मा. 
पृ. २ वरे ] तात्पये श्रतति. स्मृक्ति, पुराणे व आचाय यांची जक्री एकवाक्यता होते तशी 
रहस्यकारांची दात नादी. किवहुना इतर मताचीहि होत नादी, दी गोष्ट विशेषेकरून 
लक्षात उषरण्यासारवीा आहे. रहस्यकार वराल उताव्यांत ' उत्तम साचिक म्हण मोक्षुप्रद व 
मध्यम साच्िक म्ह० स्वगगप्रद ` असि म्हणून त्यास्त मनु. अ. १२ श.८९.९१ चा आधार 
दाखावेतात. पण तोहि तस्षाच रुटपरित आहे. यातील ८९व ९० था श्छेकाचा उद्ेख वर 
दोनदा आला आहे. (पृ. १७६, ११२२ पहा. ) यात प्रवृत्त कम काणत व॒ निवृत्त 
कोणते ते सागितले आहि, देवांचै साम्य हं प्रवृत्त म्ह० काम्य कमोचै फल 
आददे, व॒ पचभूतचि अतिक्रमण-मोक्ष ह निवृत्त कमय फल आष, असे क्लं आदे. 
त्यात उत्तम साल्िक व मध्यम सात्तिक असे म्हटलें नाही. काम्य कमं सात्विक 
अष्टि, असे हयणतां येत नादी. शिवाय निवृत्त कमाचंहि मोक्ष दै साक्षात्‌ फल नब्हे, हं 
पुढील ५१ व ९२ छोकांवरून सिद्ध होति. त्यांत सवभूतांमध्च समददोन व संन्यासपूषैक 
आत्मक्चान व राम यांत निमम्न होण्यास सांगितङ आहे. त्यावरून दहि निवत्त कमे चित्तश्ु- 
द्धौच्या द्वारा मेक्षप्रद ठरते, साक्षात्‌ नब्दे. । 


अध्याय भठरावा~-~मोक्षषंन्यास्योग. ११८४ 


चैरप-ग्यथं अहे,असे सांगितटे.[भर्थात्‌ अनेकरूप आलन्याहून विलक्षण व अविद्याकल्ितं 
भसल्यामुक अविदयसह अथरहित-मिथ्या आ३.असा असल्यामुढेच याज्य आददे.पण केव 
या अठरान्या अध्यायांतच तसे सांगितले अहि, असें नाहीं तर-]--बृश्चरूपकस्पन- 
याच ^ उध्वेमूखं० ` इत्यादिना-पंधराव्या अध्यायांतदि “ ऊध्वंमूल° › इयादि 
शोका वृक्षरूपाच्या कल्पनेन संसार सांगितला.--च तं ' असङ्गराखेण द्देन 
छित्वा ततः पदं तत्परिमा्भितव्यं ` शति च उक्त-आगिस्या वृक्षाला" दृढ 
ससंगशाल्रानें तोदून त्यानंतर लया पदाला जाणें * असेहि ला संसाराच्या नाशाच 
साधन सांगित्ठे. ( याप्रमणें गतार्थाचा अनुवाद ककन पुढील संदभांचे तात्पये सांग- 
तात-)- तत्र च सर्व॑स्य त्रेगुणात्मकत्वात्‌ संसारकारणर्निवुच्यनुपपत्तो 
प्राप्तायां--अश्चा य। अनथेकर संसाराची निवृत्ति करावी, अशी इच्छा जरी ज्ञाली 
तरी तो सवं ससार तरि गुणात्मक असल्यासुटठेँ संसाराच्या कारणाची निवत्ति होणे अशक्य 
आहे, अश्च अनुपपात्त प्राक्त प्षाली असतां [ म्ह० सत्वादि तीन गुण हे संस्ाराचें कारण 
आहे, पण ते गुण प्रकृत्यात्मक असल्यामुके यांची निषृत्ति हो्णे राक्य नादौ, कारण प्रक्रति 

नित्य आहे, अशी आशंका आली असतां-]--यथा तन्निवुसतिः स्यात्‌ तथा 
वक्तव्यं-ज्याप्रकारे त्या संसाराची निवृत्ति होईल तो प्रकार सांगावा [ म्ह स्वधमा- 
नुषठानाने तत्त्वज्ञानाची उत्पत्ति होऊन अज्ञानात्मक गुणांची निवृत्ति ज्याप्रकार होदल 
तो प्रकार म्ह सवै स्वधमं सांगावा, म्हणून या पुढील ग्रथ आह, असा भावाथ, 
तसेच ]- सवः च गीताराख(थेः उपसदतेव्यः-- आणि सवं गाताशाल्राथौचा 
उपसंहार करावा--च पतावान्‌ एव स्वैः वेदस्मरल्यथैः पुरुषार्थं इच्छद्भिः 
अनुष्ठेयः इति पवं अथच ब्राह्मणक्षज्जियविशां इत्यादिः आरभ्यते--आगि 
वेद व स्मरति यांचाजो कादौ अथे आदे तो सवदा एवढाच असून पुरुषा्थाची 
इच्छा करणारांनी त्याचें अनष्टान करे, यासा ' ब्राह्मणक्षात्रेयविशां० ` इयादि 
पुटील भाग आरंभिला जातो.- 


ब्राह्मणक्षत्रियविशां शूद्राणां च परतप । 
कर्माणि प्रविभक्तानि स्वभावप्रमवेगुणेः ॥ ४१॥ 


अन्वयाथ--परंतप-हे अनुन!-बाह्यण-श्चनिय-विशां- ब्राह्मण, कषत्रिय 
व वैदय यांची--च दुद्धाणां--व शद्रांची--कमौणि--कम- स्वभावप्रभवः 
गुणेः--मायेपासून उत्पन्न ज्ालेत्या सत्त्वादि गुणानी-प्रविभक्तानि--अलयंत 
विमागकेखं आहेत. ४ १, 


ब्राह्मणाश्च क्षत्रियाश्च वविशश्च , रह्मणक्षत्रियविशस्तेषां ब्रह्मणक्षत्रियविक्ां द्ूदाणां 
च शुत्राणामसमासकरणभेकजातिस्वे सति वेदेऽनधिकारात्‌, हे परंतप कमाणि भवि- 
भक्तानीतरेतरविभागेन भ्यवस्थापितानि, केन स्वभावप्रभवेगणेः स्वभाव देश्वरस्य 


११९५ भ्रीमद्धगवद्रीताभाभ्यार्थ, 


भङ्कतिखिगुणास्मिका माथा सा प्रभवो येषां गुणानां ते स्वभावप्रमवास्तेः । शमादीनि 
कर्माणि प्रधिमक्तानि ब्राह्मणादीनाम्‌ ॥ 

भाष्याथ-(आतां चार वणौचा अनुष्रय धमे अगदीं पथक्‌ आदे,असें सुचविण्यासादीं 
भगोदर म्हणतात-)-ब्राह्मणाः च क्षज्चियाः च विशः च-ब्राह्मणक्षत्रिय- 
विशः तेषां बाह्मण-क्चतिय-विहां-्राह्मण व क्षत्रिय व वैरय ते बाह्मण-क्षनिय-वेशय. 
ष्या ब्राह्मण-क्षत्रिय-वेरयां ची, (तिघांनादि उपनयनसंस्कार व वेदाधिक्रार समान असल्यामुे 
समास केला आदे. )- च दुद्वाणां--आणि दुद्राची- रुद्राणां असमासकरणं 
पकजातित्वे सति वेदे अनधिक्ारात--शद्र या शब्दाचा ब्राह्मणादिशब्दांशीं 
समासन करण्याचें कारण दुद्राला एकजातित्व असून म्ह उपनयन नसून वेद्‌।मर्ध्ये अधि 
कार नाही, हँ होय.--हे परतप, कमोणि प्रविभक्तानि इतरेतरविभागेन व्य. 
घस्थापितानि- दे शद्चतापना ! कर्मे अगदीं विभक्त केलेली आहेत. परस्परविभागानें 
व्यवह्थित केलेली आहेत. ब्रह्मणादिकांचौ व शद्राची कर्म अगदीं असंकीणपर्णे-एथक्‌ 
प्रस्थापिलेली अित.-केन--कमाची अगदौ प्रथक्‌ व्यवस्था कोणी केली आहे 
स्वभावप्रभवः गुणेः--स्वभवप्रभव गुर्णानी--स्वभावः-देभ्वरस्य प्रकरतिः- 
जरिगुणास्मिका माया--स्वभाव म्ह° ईश्वराची प्रकृति त्रिगुणात्मिका माया-सा 
प्रभवः येषां गुणानां ते स्वभावप्रभवाः तेः- ती माया ज्या गुणांचा प्रभव म्ह° 
उत्यातस्थान आहे ते स्वभवप्रभव गण. त्या गुणानीं-त्राह्मणादीनां शमादीनि 
कर्माणि प्रविभक्तानि-त्राह्यणादिकांचीं शमादिक कर्मे अगदीं विभ।गलेली आद्ेत. 

अथवा ब्राह्यणस्वभावस्य सच्वगुणः भ्रभवः कारणं, तथा क्षत्रियस्व भावस्य सचस्वा. 
पसर्जनं रजः प्रभवः, वेदयस्वभावस्य तमरउपसजेनं रजः प्रभवः शदस्व भावस्य रजडउप- 
सर्जनं तमः प्रभवः प्रशान्त्येश्चर्येहामूढतास्वभावदशंनाच्तुर्णाम्‌ । अथवा जन्मातरङ- 
तर्वस्कछारः प्राणिनां बतेमानजन्मनि स्वकायाभिमुखत्वेनाभिग्यक्तः स्वभावः स प्रभवो 
येषां गुणानां ते स्वभावप्रभवा गुणाः । गुणप्राहुभावस्य निष्कारणत्वाजुपपत्तः स्वभावः 
कारणमिति कारणविकशिषोषादानम्‌ । एवं स्वभावप्रभवेः प्रकृतिप्र भवेः सच्वरजस्तमो- 
भियणः स्वकायौयुरूपेण शमादीनि कमणि प्रविभक्तानि ॥ 
 मष्याथै-(  स्वमावग्रमवै्युणेः › याचा दुसरा अथ-)--अथवा ब्राह्यणस्व- 
आस्य स्वगणः परभवः-कारणं--किंवा बाह्मणस्वभावाचा सत्त्वगुण प्रभव- 
कारण अदे.-तथा क्षत्रियस्वभावस्य सच्वोपसरजनं रजः परभवः--लयाचप्र- 
माणे क्षत्रियस्वभावाचें सतत्वोपसजन रज कारण आदे. म्ह ° सत्त्वगुण ज्यांत असुख 
आदि असे रज क्षत्रियस्वभावाचें कारण आदे -वेहयस्वभावस्य तमडउपसजेनं 
रज्ञः प्रमवः--वेदयस्वभावाचा तमउपसर्जन म्ह ° तमोगुण ज्यात गौण आहे असें 
सज प्रभ अष्टे---शुद्रैस्वभावस्य रज उपसर्जनं तमः ' परभवः--शृष्रस्वभावाये 
रजउ१स्जन-रज ज्यांत गोणवृक्तीनें आहे असें तम, दहे कारण आहे. कारण-- 
शुणौ ` प्रदान्ति-फेम्नये-देहा-मूढतास्वमावद्दोनात्‌--त्या ब्राह्मणादि चारी 


अध्याय अठराता-- मोक्षसंन्यासयोग. ११९१ 


वर्णाचीं अवत्य॑त शांति, एश्वर्य, वेष्टा-ग्यवदार व मूढता हीं त्या स्या गुणाचीं कार्ये दि. 
सतात. दयांवरून अक्षी व्यवस्था करणे अनुपपन्न नादी. ( आतां स्वभावशब्दाचा दु 
सरा अथे सांगतात-)-अथवा प्राणिनां जन्मान्तरङतसंस्कारः वतमानजन्म- 
नि स्वकायोभिमुखत्वेन अभिव्यक्तः स्वभावः-किवा प्राण्यांचा जन्मतरीं 
संपादन केलेला संस्कार वतेमान जन्मी-या जन्मी आपल्या कायांभिमुख होऊन अभि. 
व्यक्त भ्ाठेला हाच स्वभाव दोय. [ म्हण प्राण्यांचा पू्वेजन्मांतील जो संस्कार-वासनां 
या जन्मी आपल्या कार्यरूपनें-कायेन्मुख दोन अभिव्यक्त होतो तो स्वभाव होय. 
-सः प्रभवः येषां गुणानां ते स्वभावप्रभवाः गुणाः- तो स्वभाव ज्यांच्या 
गुर्णाचा प्रभव म्ह° कारण आहे ते स्वभवप्रभव गुण होत. ( अहोपण, गुणांचौ अ- 
भिव्यक्ते वासनाधीन असते, असे कां म्हणतां १ उत्तर-)--गुणध्रा दभौवस्य नि- 
ष्कारणत्वानुपपत्तेः- या जन्मी गुणांचा जो प्रादुभावि होतो तो निच्कारण-कारणा- 
वांचूनच होतो, अस्र म्दणणे उपपन्न होत नादद. (अहापण, गुणप्रादमाव निष्कारण होत 
नादी. कारण ° प्रक्रातिजः गुणैः › या शब्दाना प्रषरति दे गुणांचे कारण सांगितले आहे, 
अशी कोणी शंका षेद म्टणन म्हणतात-)- स्वभावः कारणे दति कारणधि- 
रोषोपादानं--स्वभाव कारण आदे, असे म्हणून स्वभावशब्दानें विरेषकारणाचें ग्रहण 
केर आहे. [ ‹ वासना हे गणांच्या अभिन्यक्तीचे निमित्त कारण विवक्षित आहे व 
प्रकृति उपादान कारण आहे." असो; आता या उक्त अथाचा उपसंहार करितात-]- 
पवं स्वभावप्रभवेः-प्रकतिप्रभवेः सच्वरजस्तमोभिः गुणेः स्वकायातुरू- 
पेण हामादीनि कमाण प्रविमक्तानि-- याप्रमाणे स्वभावापासून ज्ञाठेल्या-ग्रकर- 
तिप्रभव सत्त्व, रज व॒तम या गणोनीं आप।पल्या का्याच्या अनुसार शमादिक क्माचा 
अगदीं प्रथक्‌ विभाग केला आहे. 


ननु शाखप्रवि भक्तानि ज्ञाक्चेण विहितानि बराह्यणादीनां शमादीनि क्मांणि कथ- 
मुच्यते सस्वादिगुणप्रविभक्तानीति । नष दोषः शाख्ेणापि ब्राह्मणादीनां स्वादि. 
गुणविशेषपेक्षयेव शमादीनि कर्माणि प्रविभक्तानि न गुणानवेक्षयेवेति श्ाख्नप्रवि- 
भक्तान्यपि कर्माणि गुणप्रविभक्तानीत्युच्यन्ते ॥ ४१ ॥ 


भाष्यार्थ-( यावर आक्षेप-)-- ननु शाखभ्रविभक्तानि-शाखेण विहि 
तानि ब्राह्मणादीनां शमादीनि कमाणि--अहोपण, राखने ज्यांचा वभाग 
केला आदे, शाखरानें ज्याचें विधान केलं आहे, अशी ब्ह्मणादिकांचीं शमादि कर्मे 
आहेत, असे असतांना-सच्वाविगृणप्रचिभक्तानि इति कथं उच्यते--सत्वादि 
गुणांनी अत्यंत विभक्त केलली असें कसे म्हटटे जात आहे {--पएषः वोषः न~ हा 
कांदीं दोष नादी---शक्खेण अपि ब्राह्मणादीनां शमादीनि कमाोणे सच्वा- 
दिशुणविशोषापेश्चया * एव प्रुयिभक्तानि-- कारण शासरनेहि ब्राह्मणादिकांच। श- 
मादिक कमं सतत्वादि विशेष गुणांच्या अपेक्षनेच अगदीं प्रथक्‌ विभागरी आेत.-- 
शुणानपेश्चया पक न-गुणांबी युन जपक्षा न करिता -स्तनरपर्णेच कांड शः" 


५१९ भ्रीमद्धगवैद्रीताभाध्या्थं, 


खमे यांचा विभाग केलेखा नाही. ( स्वादि गुर्णाच्या अनुरोधानँच तो विभाग आदे.) 
दति हादखप्रविभक्तानि अपि कमांणि गुणप्राबिभक्तानि उचख्यन्ते--खया- 
सुढ शाछ्लाने ज्यांचा विभाग केला अदि अक्षीहि करम गुणप्रविभक्त म्हणून म्हरली जातात.४१ 


दामो दमस्तपः रोच क्षान्तिराजैवमेव च | 


लान विक्ञानमास्तिक्य बह्यकम खभावजं ॥४२॥ 

अन्वयाथे -रामः--अन्तःकरणाची शांति,-दमः- बाह्य दद्वियाचा निग्रह, 
--तपः-( सतराव्या अध्यायांत सांगितरेले ) त्रिविध तप,--शरोचं--अन्तःश॒द्धि 
व बहिःशुद्धि,-श्चांतिः- क्षमा--आजेवं पव च--सरलन्पणा,---ज्ञानं--आत्मा- 
दि पदार्थचि ज्ञान,--विक्षानं--शाचरार्थाचा अनुभव--आस्तिकयं--श्रद्धाटुपणा है 
--व्रह्मकमं स्वभावजं--ब्राह्मणजातीचे स्वभावजन्य कर्म आहि. ४२ 

कानि पुनस्तानि कर्माणीत्युच्यन्ते--शमो दमश्च यथान्याख्याताथौ, तपो यथोक्तं 
कारीरादि, रों व्याद्यातं, क्षान्तिः क्षमा, आज॑वस्जुकेव च, ज्तानं विक्ानम्‌,भास्ति- 
क्य मस्तिमावः श्रदधानताऽऽगमाथपु,ब्रह्मकमे बाद्यणजातेः कमे बद्यकमे स्वभावजम्‌ । 
यदुक्तं स्वभावप्रभवैरगुणेः प्रविभक्तानीति तदेवोक्तं स्वभावजमिति ॥ ४२ ॥ 

भाष्याथ--पुनः कानि तानि कमांणि इति उच्यन्ते--आतां तीं कर्मे को- 
णतीं तीं सांगितरखीं जातात.~--रामः च दमः-यथाव्याख्यातार्थौः-शम व 
द्म, वर जसे व्याख्यान केले आहे व्याच अर्थाचे दाम व दम येथे ध्यावे. अंतःकरणाचा 
उपशम हाच राम, व बाह्य दृद्रियांची उपरति दा दम ( प्र. १०५३ )-तपः-यथोत्तं 
श्ारीरादि-तप-वर सांभितत्याप्रमाणे शरीरादि त्रिविध तप॒ (प. १०९५)- 
ह्रों व्याख्यातं-राचिरभूतपणा, पूर्वी सांगितलेली दोन प्रकारचा इद्धि (प्‌, १०५७) 
--क्चान्तिः-क्षमा- क्षमा (प, १०५० )--भाजेबं-ऋजता पव च-अन्तःक 
रणाचा सरक्पणा दैव आजव १ पृ, १०५५ )-- ज्ञान विक्ञान--ज्ञान म्द° शाल्लीय 
पदाथा ज्ञान व विज्ञान -शाल्लाथं स्वानुभवारूढ कर्णे -लयाचा अनुभव घेणे ( पु. ६१५) 
आस्तिकयं-अर्तिभावः आस्तिक्यं आगमाथषु श्रदहधानता-- आस्तिक्य 
म्ह० अस्तिमाव, आगमाथौतिषयीं श्रद्धाढपणा-- ब्रह्मकर्म ब्राह्मणजातेः क्म 
ब्रह्मकर्म स्वभावजं--दे ब्रह्मकमं म्ह ० ब्राह्मणजार्तीचें कमे, दं स्वभावजन्य बह्मकम 

अदि. स्वमावप्रमकेः गुणेः प्रविभक्तानि इति यत्‌ उक्तं तत्‌ पव स्वमा 

घजं इति उक्तं--वर स्वभावापासून उत्पन्न ज्ञलेल्या गुणनी ब्ाह्मणादिकांचीं कर्म 
विभागर्ली भदत, अधं जे म्हटले होतें, तेच येथं “स्वभावजं या शब्दान 
सांगितले आहे, ४२ 


शोर्यं तेजो धृतिदाक््यं युद्धे चा्यपल्यनम्‌ । 
दानमीश्वरमावथ क्षत्रकमे स्वभावजम्‌ ॥ ४३ ॥. 


भव्याय अठरावा---माक्षस्न्यासयाग. , ११९३ 


अन्वयार्थ--शोयै--खरपणा,- तेजः-प्रगल्भपणा,--धूतिः--वैर्य- दायं 
--दक्षता-च युद्ध अपि अपटखायनं--व युद्धतूनहि न परणे--दानं- 


आओदार्य,--च इश्वरभावः- व प्रभृत स्वभावजं श्चश्नकम-- दं स्वभावजन्य 
क्षत्रियजातीच कमं अहि. ४३ 


शोयेमिति । शोय शूरस्य भावः । तेजः प्रागर्म्यम्‌ । धृतिधौरणं सर्वांवस्थास्वन- 
वसादो भवति यया ध्व्योत्ताभभतस्य । दाक्ष्यं दक्षस्य भावः सहसा प्रत्युत्पन्नेषु कर्ये. 
्वब्यामोदेन प्रवृत्तिः । युद्ध चाप्यपरायनमपराद्मुखीभावः शत्रुभ्यः । दानं देयेषु 
मुक्तहस्तता । देश्वरभावश्चश्वरस्य भावः प्रभुश्षक्तिप्रकरटीकरणमीक्ितव्यान्प्रति । क्षत्र 
कमं क्षत्रियजातेर्विहितं कमं क्षत्रकमं स्वभावजम्‌ ॥ ४३ ॥ 


माष्याथै--' दो्यै०' इति--या श्योकानें क्षत्रिय कमे सांगतात--शौर्य-श्चु 
रस्य भावः-रोय म्ह° सुरपणा-आपल्यापक्षां अधिक बलवान्‌ असलेल्यावरहि 
प्रहार करण्याची प्रवत्ति-तेजः-प्रागटभ्यं --तेज म्ह ° प्रगत्भता~दुसव्याकद्ून परा 
भूत न होणे--धरतिः-धारणं--ए्रति म्द धारण, मोव्या आपत्तीमध्येहि देद-दंदि- 
यादिकांना धारण करणारी चित्तवृत्ति-यया धृत्या उत्तम्भितस्य सवाव्रस्थाु 
अनवसादः भवति--ज्या धृतीकहन धारण केल्या गेकेव्या पुरुषाचा सव अवस्थां 
मध्ये नाद हात नादी-दयाचे पेय खचत नादा.-द्ाशष्य-दक्चस्य भावः सहसा 
प्रत्युत्पन्नेषु कायषु अन्यामोहेन प्रव्रृत्तिः--दाक््य-दक्षता, एकाएकी अनेक कारये 
उपस्थित स्ारखीं असता व्यामोह न पावतां-न गागरतां व्यात प्रवत्ति दाणे--युद्ध च 
अपि अपलायन -हात्रभ्यः अपराङ्मुखीभावः--आणि युद्धातूनहि पलायन न 
करणे, शत्रुपासून पराङ्मुख न होग--दानं-देयेषु मुक्तहस्तता--दान-देय षदा- 
थामध्ये मुक्तदस्तत्व, धनादि कणताह पदाथ सढक हदातने देगण-च इश्वरभावः 
द9्वरस्य भावः दशितव्यानप्रति प्रभुशाक्ते्रकरटीकरणं--आणि ईश्वरभाव 
म्ह ° ईश्वराचा भाव, ज्यांचे नियमन करावयाचे त्याच्यापुढ आपा प्रभुशक्तिं प्रकट 
करणे -त्यांना अपत्या सामथ्यीची कल्पना आणून देणे--क्चत्रक्म-क्षजियजतिः 
विहितं कम --क्षत्रकर्म-क्षत्निय जार्ताला विहित असलेटे कम॑--क्चज्रकमं स्वभावजं 
हे स्वभावजन्य क्षत्रियकमं आहे. ४३ 


कूषिगोरक्ष्यवाणिञ्यं वेरयकमे स्वभावजं । 


परिचयौत्मके कमं शूद्रस्यापि स्वभावजम्‌ ॥४४॥ 


अन्वया्भ--रूबिगोरकष्यवाणिज्यं--रेत नांगरणे, पञ्चे पालन करणे व देष- 
घ्ेव वरे व्यापार करण, दहे-- स्वभावजं बेदयकर्म--स्वभावप्राप्त वैश्याय करम 
भहि.--परिचयौत्मकं कमे-दश्षा-सेवारूप कर्म--शष्स्य अपि-द्दाचेहि 


"-स्वभावज्ज--स्वामात्रिक आदे, ७४ 
गी. भा. १५०४ 


११९४ धोमद्धगवद्रीतो माभ्याथ, 


कृषीति । छरषिगोरक्ष्यवाणिञयं कृषिश्च गोरक्ष्यं च वाणिञयं च कृषिभौरक्ष्यवागिञ्यं 
कृषि भूँमेर्विरेखनं गोरक्ष्यं गा रक्षतीति गोरक्षस्तद्ञावो गोरक्ष्यं पाञ्युपाल्यं वाणिज्यं 
वणिक्मे छयविक्रयादिरक्चषणं वेदयजतेः कम वेदयकमे स्वभावजम्‌ । परिचर्यात्मकं 
वेइयकमे इुधूषास्वभाव कमे शूद्रस्यापि स्वभावजम्‌ ॥ ४४ ॥ 


भाष्याथै--' रषि -* इति-या शटोकानें वेदय व दुद्र याच कमं सांगतात- 
कृषि-गोरक्ष्य-वाणिञप- कृषिः च गौरक्ष्यं च वाणिज्यं च कृषि गौरक्ष्य-वा- 
णिज्यं-ङकृषि, गेरकष्य, व वाणिज्य ते कषि-गौरकष्य-वागिज्य--कृषिः भूमेः विे- 
खनं- क्षि म्ह० भूमीला नांगरणे-गोरक्ष्य-गाः रक्चति शति गोरश्चः 
तद्धावः गौरक्ष्य-पाद्युपाद्यं--गोरक््य-गायीनें रक्षण करतो म्द० गोरक्ष, त्याचा 
भाव म्द गोरक्षपणा तेच गारक्ष्य -पञ्च गल्न--वाणिञ्यं-वणिक्षमे कऋयविक्रया- 
दिछक्षणं--बाणिज्य-कयविकयारिह्प वाण्याचेँं कर्म॑ सर्व-वैदयकभ-वेदय- 
जातेः कम वैद्यकं स्वभावज्ञं--वेदयकम -वैरय जातीये कर्म, स्वभावजन्य 
नेरयक्म अहे--पारिचयात्मक-टुश्रूषा स्वभावं कम श्युदरस्य अपि स्वभा 
वजं--परिचयौरमकर म्द० शुश्रूषास्वू्माचं कमे शद्धाचदहि स्वभावजन्य अदे. [ शद्राचें 
परिचयौत्मक कमंहि स्वमावजन्य अष्टे. ] ४२. 

सवे स्वे कर्मण्यभिरतः संसििः मते नरः ¦ 
स्वकभ॑निरतः सिद्धि यथा विदति तच्छणु ॥४५॥ 

अन्वयार्थ--स्वे खे कम्मणि--वर सांगितकेल्या आपापल्या कमीमध्ये--अभि- 
श्तः नरः-अर्यत निमप्न असलेला पुरष--संसि्धि--जरीरेदियांची शुदि 
होऊन ज्ञानाची योग्यता प्राप्न दोण या उत्तम सिद्ध॑ल-खभते--प्राप् होते. आतां 
--खकमेनिरतः- आपल्या कमात अव्यत रत असलेला पुरुष-यथा- 
ज्या प्रकारं-सिद्धि-सिड क--वदति-- प्रप्त दोतो-तत्‌ शुणु--ते एेक. ४५ 

एतेषां जातिविहितानां कमणां सम्यगनुष्टितानां स्वगत्राक्षिः फर्‌ स्वभावतो वणी 
अ श्रमाश्च स्वकर्मनिष्ठाः प्रेय पमंफरमनुभूयर ततः शेष्रण विशिष्टदेशजातिकुरधमायुः- 
रुतशत्तवित्तसुखमेधषा जन्म प्रतिपद्यन्त इव्यादिस््तिभ्यः पुराणे च वणिनामाश्रमिणां 
श्व लोाकफरुमेदविज्ञषस्मरणात्‌ । कारणान्तरास्विद्‌ वक्ष्यमाण फरम्‌-- स्वे स्वे यथो. 
कटक्षणमेदे कर्मण्यभिरतस्तप्परः संप्तिद्धि स्वकमोनुष्टानादद्युद्धिक्षये सति कायेन्दि- 
भाणां क्ञाननिष्ठायोग्यतालक्षणां कमते प्रामोत्ि नरोऽधिकृतः पुरुषः । क स्वकमांनुष्ठा- 
नत एव सश्षारबिद्धिः । न, कथं तर्हिं स्वकमेनिरतः सिद्धि यथा येन प्रकारेण 
बिन्धति तच्छरगु ॥ ४५॥ ५: ऊं 

जानष्या्थ-( येथवर ब्राह्मणादि बगीची जीं शमादि कम सांगिततणीं त्याच्या अ. 
भ्युदय मा फलाय प्रथम निदेश करतत-)--पतेषां जातिषिद्ितानां कर्मणां 


भष्याय भठरावा-मोश्चस॑न्यासयीग, ११९५ 


सम्यगनुष्ठितानां सवभावतः स्वग गातिः फेय) ब्राह्मणादि वर्णाना विदित 
असलेल्या व॒यथासञान्न अनुष्टटेल्या कर्माचे स्वभाव्रतमच स्वगेप्राति टे फल आदह. 
[ स्वभावतः म्द० ती कर्म विदित असून मोक्षाची अपरश्षान करतां अनुष्ठान कट. 
मुक असा भावाथ. याविषया प्रमाण सांगतात- ]-स्वकमनिष्ठाः वणः आश्रमाः 
च प्रेत्य क््रफलं अनुभूय-स्वक्रमोमध्ये तत्र असलेठे वणे व॒ आश्रम, मेन्या 
वर क्मफलाचा अनुभव धञन--ततः हेत्रिण विदिश जाति कुर-धर्म- 
आयुः-श्त-वृत्त वित्त सुत मेधसः जन्म प्रतिपद्यन्त इत्यादि स्मतिभः- 
कमफल भागून अवशिष्ट राष्िलल्या कर्मानं विशिष्ट देश, विशिष्ट जाति, विशिष्ट कुल 
विशिष्ट धम, विरिष्ट आयुभ्य, विशिष्ट त्रिया, विदि वनन, विशिष्ट धन, विशि सुख, 
विशिष्ट मेधा-धारणाशक्ति-यरानौ युक्त होऊन जन्म चेतात इत्यादि स्मरृतीवहून द्यी 
गीष्ट सिद्ध हाते, (याहि कारणान विदित कमव दह्‌ फएठ मछ युक्तव अदे, अपे 
सांगतात-)-च पराणे-वाणिनां आश्रमिणां च लोकफर्मेरवेरोषधष्मर- 
णात्‌-आणि पुराणमध्ये वर्णी व आश्रमी याता नित मिन लक वफ याची 
प्राप्ति होते, अन म्हणून व्याच लोकव फल यांच्या मेदावे प्रकार सागितञे आहेत. 
( एण या पूर्वोक्त कमौवे मोक्नाच्या अपेक्षेने जर अनुष्रान करके तर परपरेनंती मोक्ष 
फलालाच कारण होतात, अमे सांगतात-)-तु क्रारणान्तरयान्‌ इद्‌ वक्ष्यमाणं 
फटं--पण दुसन्या कारणानें म्ह = मेक्षाच्या अपरेक्षेन अनुष्रान केल्यास व्याव दें पे 
सांगितच्ठे फल अहे.--स्वे स्वे यथाक्तलक्चगमेरे कमणि अभिरनः-तत्परः 

नरः-अधिकृतः पुरुषः--आपापल्या वर सागितलल्या लक्षणच्या मिन भित्र 
केमाोमध्ये अभिरत म्ह० तत्पर असठेला मनुष्य -अविकत पुरुष-पसतिाद्-स्वकर 
माौनुष्रानात्‌ अद्युदिक्चये सति कापरेरिदियाणां ज्ञाननिध्रयोगवनारक्षगां 
खभते पभ्राप्राते--मासद्धीला म्ह स्वकमनुत्रानामु> अश्युद्धाचा क्षप सासं अपरता 
शरीरोदियांची ज्ञननिष्ठायराग्यता, याव स्वरह्याय्या निद्धाखा प्रान हनो. [ अर्धान्‌ 


कि ० 








[कि ए 1 3 ए 11 1 


१ या आदिशब्द्रान ‹तचधान्र फलाय निमिते छायःगन्ध्रा्यनूस्पयत एव धम चवमाणम- 
था अनूत्पयन्त न धमेहानिभवति ' ही स्मृति घ्यावी. म्हणने फलासाठं आघ्रदरृ् 
लाविका अस्तां ल्यापासन छया; सुगंध इयादवि फर जक्तेत्या बरोबरच उत्पन्न हाते त्या. 
प्रमाणे धमौचरण करणाला विविध अथ त्याबरोबर प्राप दोतात व त्यामुर धमेहानि होत 
ना, असा याचा मावाथ 


२“ यस्तु सम्यक्षरोत्येत्रं गृहस्थः परम विधि । तणेवन्धमुक्तोऽपी लोकान।भोत्यनुत्त. 
मान्‌ ॥ यस्त्वेतां नियतश्चया वानप्रस्थश्चरेन्मुनिः । स दहत्यभ्निवदोषाञ्जयलोकांश्च शाश्व- 
तान्‌ ॥ मोक्षाभमो यश्चरते यथोक्तं युधिः सुसकलिपतवद्धियुक्तः । अनिन्धनज्यात्तिःरेव प्रशान्तं 
स ब्रह्मलोकं श्रयते द्विजातिः ॥ 2 या पुराणवचनांत स्वधमानष्ठान करणान्या गृहस्थाला 
संवात्तम रोके मिकुतात, वाभ्प्रस्थाक्षा आयाश्रतलोक प्राप्त होतात व यतानाः बह्मलाक प्राप्ठ 
होतो, असे वणेन आहे. 


ध १९६. नौमद्धगवत्येतामाध्या्थ. 


मोक्षाचे उपाय, अशी जीं शमादि सास्विक कर्म त्यांचा ब्राह्मणानाच अधिक्रार अस्याः 
मु त्यांनाच तेवढा मेक्ष भिटेल, क्षन्रियादिकन। शमादिकांचा अधिक्रारच नसत्यामुके. 
मोक्ष मिटढणार नाही, ही शंका व्यर्थं आहे. आपापल्या विहित कमात तत्पर भसटेघ्या 
कोणत्यादि वणच्या मनुष्याची चित्तशुद्धि होऊन तिच्या दवारा ज्ञननिष्ठायोग्यता प्राप 
होते, आणि ज्याला ल्या योग्यतेमु ज्ञान कालं आदे, लाला मोक्ष प्राप्त दतो. अथीत्‌ 
ज्ञानी अब्राह्मणालादयी मोक्ष मिकतो, असा भावार्थ. येथील संसिद्धिशब्दाया मोक्ष असा 
अथे घेऊन केवर स्वधर्मनिष् आव्यनेच जर त्याचा लाभ होत असे तर त्यासाठी 
संन्यासादिकाचं विधान व्यथं आहे, असें मानून वादी हका घेतो-]--कि स्वकमो- 
नुष्ठानतः पव साक्षात्‌ संसिद्धिः- काय, केवल स्वक्मानुष्ठान केत्यानेच साक्षात्‌ 
मोक्षरूप संसिद्धि मिक्ते {-न-- नाहीं, नुस्ल्या स्वकमायुष्टानार्नेच साक्षात्‌ मोक्ष किंवा 
ज्ञाननिष्ठायोर्यता प्राप्त होत नाही.--कि तष्टि-तर मग स्वकममनिष्ठाला संसिद्धि 
कशी व कोणती मिकते १ ( याचे उत्तर शछोकाच्या उत्तरार्घाने देतात-)-- स्वकर्म 

निरतः यथा-येन प्रकारेण सिद्धि विन्दाति तत्‌ गुणु--स्वकमामध्ये निरत- 
तत्पर असटेला मनुष्य कोणलया प्रकारनं सिद्धीला प्राप्त होतो ते एक-तोप्रकारतू 
एकाम चित्तानें एेकून दयाविष्रयीं निश्चय कर. ४५ 


यतः प्रवृत्तिभेतानां येन सवेमिदं ततम्‌ । 
स्वकमेणा तमभ्यय्यं सिद्धि. विन्दति मानवः ॥४६॥ 


अन्वयाथ-यतः--ज्याच्यापस्‌न--भताना-- भूतां ची-प्राण्यांची--प्रवुसि 
--उत्पात्ते किंवा चठ * हात--येन---ज्यान--इद्‌ सब--हं सव-तत--ग्यापले 
अदि-त--व्यार-स्वकमणा-- आपल्या क्मनिं-- अभ्यच्य--पज्‌ून--मानष 
--मनष्य-- सिद्धि-सिद्धील--विदति--प्राप्त होतो. ४६ 
यत इति । यतो यस्मारप्रब्त्तिरैतपत्तिश्चष्टा वा यस्मादृन्तयांमिण इंश्वराद्‌ भूतानां 
प्राणिनां स्याथेनेश्वरेण सवमिदं जगत्ततं व्याप्च स्वकमणा पूर्वोक्तेन प्रतिवणे तमीश्वरम- 
भ्यघ्यं पूजयित्वाऽऽराध्य केवरं ज्ञाननिष्ठायोग्यतारक्षणां चिद्धि विन्दति मानो 
मनुष्यः ॥ ७६ ॥ 
भाष्या्थ--' यतः० ` इति-- या शछोकाने तोच प्रकार स्पष्ट सांगतात--यतेः- 


यस्मात्‌ परषत्तिः-उत्पात्तेः-चेष्टा वा-ज्याच्यापासून प्रवति म्द ° उत्पतति कवा चेष्टा 
("यतः मह ° यस्मात्‌' असे जं सांगितकं आहे तेच अधिक व्यक्त करितात-)- यस्माल्‌ 








'ससिदधि कुमते नरः" याचा अथं रह्स्यकार न्याला व्यानेच वरमसिद्धि प्राप्त हव्ये, 
असा करितात. पण तो बरोबर नाही. यथील दी संसिद्धि म्द० वित्तशुदधि व तिच्या द्वारा 
काननिष्टायोग्यता प्राति आददे. कारण मोक्ष कमोन प्राप्ठ होण क्न्य नादौ, (पृ. ५९.) 
यास्तव यथार्‌ सिद्धि दी कमाची सिद्धि भदे । 


भध्वाय अधराषा---मोक्षसंन्यासयोग, ११९७ 


भन्वर्यामिणः रेभ्वरात्‌ भरतानां प्राणिनां स्यात्‌--ज्या अंतर्यामी ` दंश्वरापासून ' 
मूतांची -प्राण्यांची ( प्रवृत्त ) दोते-येन-देश्वरेण इदं सं जगत्‌ ततं-ध्याप्तं - 
ज्या इश्वरानें हे सवे जगत्‌ व्यापे आहे. ( गत्तिकेकडून जसे घटादि विकार व्यापङे 
जावेत स्याप्रमाणे, कारण, कार्याल कारणाहून भिन्न स्वरूप नसते )- तं द॑भ्वरं पति. 
वणे पूर्वोक्तेन स्वकमंणा अभ्यच्य-पूजयित्वा-आसाध्य--या ईशराला 
प्रयेकं बसा वर सांगितलेल्या स्वधरमनि पुजून-लयाची पूजा-आराघना कल्न- 
मानवः-मनुष्यः केवल ज्ञाननिष्ठायोग्यतालक्चषणां सि विन्दति--मानव- 
मनुष्य केतवे ज्ञाननिष्ठायोग्यत्तारूप सिद्धीलों प्राप्त होता. [ ब्राह्मणादिकांना केवल पूर्वोक्त 
स्वधमनिष्ठेने साक्षात्‌ मोक्ष मिरे शक्य नाही. कारण मोक्ष केवठ ज्ञानानेच प्राप्त 
होणारा आहे. यास्तव स्वधममनिष्ट॒स्लेल्या ब्राह्मणादिकांची चित्तशुद्धि होते, कर्म. 
फलांची आकांक्षा न करणाय्या त्यांना ईश्वरपसादानै विवेक-वेराग्यादिक साधनसंपति 
प्राप्त होते. अशा ज्ञाननिष्ठेला योग्य स्ाठेल्या संन्यारयांना ज्ञानप्राप्तीनच मुक्ति भिम्ते, यां 
अभिप्रायनेि भाष्यांत ˆ केवरं › हा शब्द धातरा आहे. ] ४६ 


भ्रयान्स्वधर्मो विगुणः परधमौत्स्नष्ठितात्‌ । 
9 © [^> 
स्वभावनियतं कमं कृवेन्नाम्रोति किलि षषम्‌ ॥४७॥ 
अन्वयाथं- स्वनुष्ठितात्‌ परधमत्‌--उत्तम प्रकार अनुष्ठिलेस्या परधरमा- 
हन--विगुणः स्रधमः-गुणदहीन स्वघभ--घ्रेयान्‌--अधिक श्रेयस्कर आदे. 
स्वभावनियतं कम कुवैन्‌--सखभावाने नियत केलेले कर्म करणारा--किरिषिषं 
--पपाला-न आग्रोति-प्राप्त दत नारदी. ४५ 
यत एवमतः-- भ्रयान्प्रश्स्यतरः स्यो धमः स्वधर्मो विगुणोऽपीदयपिद्ब्दो द्र्टब्यः । 
परधमौरस्वनुष्टितास्स्वभावभियतं स्वमवेन नियतं, यदुक्तं स्वभावजमिति तदेषोकं 


१ ~ 


१ रहस्यकार (सिद्धि विन्दति › याचा ‹ मनुष्याला त्यानेच ( इश्वराची स्वक्मानौँ 
केवल वणारन. किवा परष्पानो नन्दे. पूजा केल्यानच ) सिद्धि प्राप्त होत सते › असा 
अगदी सरक अथ करितात. पण ती सिद्धि काणतीते सांगत नार्दति. पढ टापत म्दणतात-- 
ध्नातुवेण्याप्रमाण प्राप्न अलिका कर्म निष्काम बुद्धान किवा परमेश्वरापण बुद्धीन केली म्हणजे 
ते षिराट्‌-स्वशूपो परमेश्वराचे एकप्रकारचे यजन-पूजन होति व त्यामुर सिद्धि भिये असें 
सांगितलं `° कम निष्काम बुद्धान करणे, व परमेश्वरापण बुद्धीने करण यांत रहस्यकार फरक 
कांहीच मानेति नाहीत, अति दिसत. पणत बरोबर नाही. कारण कमं निष्काम बुद्धीन 
कदो निराके व इश्रापंण करण निरा (अ. १२. छा. ९-१२. १, ८३२-२५ पटा.) तसेंच 
परमेश्वर व विराट्स्वरूपी प्मेश्वर यांना ते एक मनतत, अस दिसते; पण तेहि बरावर 
नाही. कारण परमात्मा निखव्छा ब, विराट्‌ पुरुष निराका. परमात्मा निरुपाथिक व 
विराडात्मा सोपाधिक आहे. पण हा सृषष्मभेद रहैस्यकारांच्या लक्षांत आला नाटी, असं 
दिसते, या रीपेतहि 'सिद्धिःशम्दयाचे कांदीच सपष्टाकरण केलल नाहा. 


११६४ ओमद्धगबहौीतामाष्या्,. 
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स्त्रभावनियतमिति, मथा विषजातस्येव कृमेर्विष न वोषकरं तथा स्वभावनियतं करम 
कुवक्नाऽऽ्रोति किर्बिषं पापम्‌ ॥ ४७ ॥ 

भाष्यार्थ--यतः पवं अतः-- ज्याअर्थी स्वधमौनुष्टानाचं वित्तशुद्धथादिकाच्या 
दवारा मोक्षामर््ये पयवसान होत असते व्याअर्थी स्वधमानुष्ठान आवरयक आहे, असें 
आतां सांगतात--स्वः धमः स्वधमैः श्रेयान्‌ प्ररास्यतरः--स्वः-स्वतम्चा ओ 
धम तो स्वधम अधिक प्रशंसनीय आहे-विप्रणः अपि इति अपिशब्दः द्रष्ट 
उयः-- विगुण असाहि स्वधम, येथ गविगुणशब्दाच्या पुढे (अपिशब्द आहे, असें 
समजावें. ( विगुण असलेलाहि स्वधमं कोणपेक्षा अधिक प्ररौसनीय !-)--स्वनुशि- 
तात्‌ परधमांत्‌--उन्तम रीतीने आचरिलेल्या परधमद्रून ( अहोपण, युद्धादहूप 
स्वधमे करणाराला हिंसेचें पाप लागते, तेब्ां सधम अधिक्र चांगला कसा! उत्तर ~) 
--स्वभावनियतं-स्वभावेन नियतं--स्वभावाने नियत केठटं - स्वभावजं इति 
यत्‌ उक्तं तत्‌ एव स्वभावनियतं इति उक्त-वर स्वभावजम्ह० स्वर्काय वणा- 
श्रमाला उदशयून विदित म्हणून ज सांगितले तेच येथे स्वभावनियत म्हणून म्हटलें 
अदि ( यद्धरूप विहित कमे करणारालाहि पाप लागत नादी, याविषयी टष्टन्त-)- 
यथा ॥वषजातस्य इव कमेः विषं न दोषकरं तथा स्वभावनियतं कमै 
कुथन्‌ किटिविष्र-पापं न आप्रोति-ज्याप्रमाणें विषापासून उत्पन्न क्ञालेल्या 
क्रुमीला विष दोषकर नसते-वाधत नादी, त्याप्रमाणे स्वभावा नियत केले कमे कर. 
णारा किन्बिषाला म्ह पापाला प्राप्त होत नादी-त्याला पाप लागत नाही. ४७ 


सहजं कमम कोन्तेय सदोषमपि न यजेत्‌ । 
सवारंभा हि दोषेण धूमेनाभिरिवाव्रताः॥४८॥ 


अन्वयार्थ--कोन्तेय--दे कंतीपत्रा अर्जना !-सहज् कम -जन्मतांच प्राप्त 
क्के कम--सदोष अपि-सदोष जरी असले, तरा-न त्यज्ञत्‌- टाकूं नये. 
--हि--कारण-सवारंभाः-- स्व कर्म--धूमेन आश्चिः इव - पुराने जसा अभि, 
तदी--दोषेण--दोषने --आवुताः--अच्छादित स्चालेलो असतात. ४८. 

स्वभावनियतं कम कुवाणो विषजात इव कृमिः किदिविषं नाऽऽरोतोध्युक्तम्‌ । पर- 
धर्मश्च भयावह इति । अनार्मन्ञश्च न हि कश्चितक्षणमप्यकमेकृसिष्ठनीति, अतः-सहञ 
सह जन्मनेवोत्पन्न सहजं किं तत्कम कान्तेय सदोषमपि त्रिगुणत्वान्न व्यजेर्सवारम्भा 
आरभ्यन्त इत्यारम्भाः सवैकमोणीषस्येतसकरणात्‌ । ये केचिदारम्भाः स्वधमाः परध. 
श्च ते सर्व हि यस्मालतिगुणात्मकत्वमन्र हेतुचखि गुणाप्मकस्वादोषेण धूमेन सहजेनाभ्चि 
रिवाऽऽ्ृताः । सहजस्य कमणः स्वधमौख्यसय परित्यागेन प्रधमीनुष्टानेऽपि दोषाश्षेव 
सुच्यते, भयावहश्च परधमः । न च शक्यतेऽराषतस्त्यक्तुमक्ञेन कमं यतस्तस्माश्न 


ह्यजेदिश्यभेः, ॥ 


भभ्याय अटरावा-- मक्षस॑स्यासयोग. ११९६ 


भाष्याथ- स्वभावनियतं कमं क्वाणः विषजातः कृमिः श्व किट्विषं 
न आग्नोति इति उक्तं--स्वभावानें नियत केलेले क्म॑करणारा पुरुष विषामर्ये 
उत्पन्न क्षलित्या कृमीप्रमाणे पापाला प्रात होत नाही, दँ सांगितले. विषापासूनच 
ज्ञाठेला कृमि विषरने मरत नाही, त्याप्रमाणे स्वभावनियत सदोष कमं करणारासदि पप 
लागत नाी---च परधमः भयावहः इति-व मागें (अ. ३ श्लो. ३५ पृ. ३३६) 
परधम भयावह आटे असेहि सांगितले. त्यामुे सवथा निर्दोष असलेले भिक्षाटनच 
सवनी करव असे म्हणतां येत नाद्ी.--च अनात्मन्नः कथित्‌ क्षणं अपिं 
अकर्मछृत्‌ न हि तिष्ठति इति-आगणि कोणीहि अनात्मज्ञ-आस्म्याला न जाणणारा 
एक क्षणभर सुद्धां कम न करितां राहू राकत नादी, देह पूर्वी (अ, ३ छो. ५प्र.२७०) 
सांगितले. [ व्यामुके पापाच्या प्राप्तीची शोकाच रां नये म्हणून सवनं कर्मत्यागच 
करावा, असेहि म्हणतां येत नाही. कारण ज्ञानाच्या अनाव कोणालाहि क्षणभरसुद्धां 
कमे सोद्धन राहतां येत नादी. गुणार्तत ज्ञानी मात्र अकमक्ृत्‌ रां चकतो.]--अतः- 
यप्रमाणे आता आणखी प्रकारच रादिलला नसस्यामुग-सहज्-सह जन्मना प्व 
उत्पन्न सहज--सहज म्ह० जन्मानेच उत्पन्न ज्ञाटेले, जन्माबरोषर ्ाले 
सहज -ाक तत्‌ू-त काय(-कम--कम-स्वभावान नयत कलर कम-कन्तेय 
--हे कंतिप॒त्रा {-त्रिगुणत्वात्‌ सखदोाषं अपि न लयज्तत--विित असर्यामुरढेच 
निद्‌।ष आर म्हणून जचगुणत्वाभुटें ह्‌ सात्म -सदोष असलेला ते टाकू नयं . [स्वादि तीन 
गुणामुलेच ञ्याचा आरभ ज्ञाजा आहे अस्र ।दसादि दोषानो युक्त असज क्म विदित 
असल्यामरठे अत्याज्य होय, असा याचा भावार्थ. कम।च्या दोषवत््वाचे स्पष्टीकरण-]- 
सवौरम्भाः-आरभ्यन्ते इतिं आरम्भाः-सवेकमाणि इति पफतत-सर्व 
आरंम-आरंम केला जातो म्हणून आरंभ-सवं कभं असा याचा भावाथ. ( पण येयं 
' आरभ ° या रब्दाचा ` कमं ' असा अथ का कृरावयाचा ! उत्तर-)--प्रकर- 
णात-कारण येय कम्‌।च प्रकरण चाये आह. ( व्यासे 'आरभ-रशब्दाचा 

ज्यांचा आरंभ केला जातो ती कम ` अपा कमेन्युत्पत्तीने स्व-परक्मं असा अथै 
करावा लागतो, असो; ‹ दोषेण › इत्यादि शब्दाचे व्याख्यान-)- ये केचित्‌ स्व- 
धमो; परधमः च आरभाः ते सवे हि यस्मात्‌-ज कादी स्वधमंरूप व पर- 
धर्मरूप आरंभ ते सवच ज्या अर्ध ( दोषाने आवृत आत, असा पुढे संबध )- 
नरिगुणात्मकत्वं अन्र हेतुः-जिशुणल्मकत्वात--ननिगुणात्मकत्व हा त्याच्या 
दोषावृतत्वानिषयीं देतु-कारण आहे. यास्तव त्या सवे आरभाना ज्याअथी त्रगुणा- 
प्मकतव आदे त्याअर्थौ ते सवै आरभ -कर्म--दोषेण आताः दोषान आच्छा- 
दित क्षाठेकी आहेत. ( याविषयीं इ्टन्त-)-सखहजेन धूमेन अश्निः इव- सदन 
अप्रीबरोबरच उन क्षालूल्या धूमनं अभि जसा भाच्छादित~व्यप्त भसतो त्फराप्रमाणे 
सव कर्मे दोषानीं युक्त असतात.--स्वधमौख्यस्य सहजस्य कर्मणः परित्या- 
गेन पर्धमौयुष्ठाने अपि द््रौद्‌ न एब घुख्थते-- स्वधमे नांवाच्या संद्ज्‌ 


‰43.१.१ ` नशी भद्धवषदीताभाष्या्ं ७ 


कमीचा परित्याग कडून परधर्माविं अनुष्ठान जरी केठें तरा द।त।ाघूुल सयम । ८.१ 
होतच नादी.--च परधर्मः भयावहः दिवाय परधम भयावह अदे.-च यतः 
भक्षेन अद्ोषतः क्म त्यक्तुं न शक्यते तस्मात्‌ न त्यजेत्‌ शत्यथेः--आगि 
ज्याअथी अज्ञाला सर्वैकमत्याग करितां येणें शक्य नसते दयाअर्था सहज कम सदोष 
जरी असे तरी त्याचा व्याग करू नये, असा याचा भावाथ. 


किमरेषतस्स्यकषतुमकशक्यं कर्मेति न लयजेत्‌ कि वा सहजस्य क्मेणस्त्यागे दोषो मव - 
तीति । किंचातो यदि तावदशचेषतस्स्यक्तुमशक्यमिति न व्याज्यं सहजं कवं तद्यशेषत- 
स्व्यागे गुण एव स्यादिति सिद्ध मवति । सस्यमेषमन्नेषतस्त्याग एव नोपपद्यत इति 
चेत्‌, किं नित्यप्रचलितात्मकः पुरुषो यथा सांख्यानां गुणाः किंवा क्रियच कारक यथा 
बद्धानां पञ्च ररन्धाः क्षणप्रध्वंसिनः, उभयथाऽपि क्मणोऽकेषतस्स्यागो न भवति ॥ 


भाष्यार्थ-( सहज कम सदोष असले तर। स्याचा त्याग करं नये, याविषयीं 
विचार आरंभितात-)--किं कम॑ अहह्तोषतः त्यक्तुं अदाक्यं इति न त्यजेत्‌ 
किवा सहजस्य कमणः त्यागे दोषः भवति इति--काय, कमे "न दि कथित्‌०` 
या न्यायाने प्णेपणें टाकता येणे शक्य नादी, म्दणून टाकू नय कौ सहज कमोचा याग 
केल्यास ‹ निव्यदयागे प्र्यवायः ` या न्यायाने दाष लागता म्हणून त्याचा त्याग करं 
नये {किं च अतः-पण संदिग्ध व सप्रयोजन असत लयाचाच विचार करणे युक्त 
होय, यास्तव या संदिग्ध प्रश्नाचा विचर केल्यास त्याचे फल क।य ! त्यापास्‌न निष्पन्न 
काय दौणार {-यदि तावत्‌ अशेषतः त्यक्तुं अशक्यं इति सहजं कमे न 
त्याञ्यं--आतां जर पूणपणें कमाचा त्याग करणें अशक्य आहे म्हणून सहज कमं 
सोद्धं नये म्हणून म्दणाल-- तर्हि अशेषतः त्यागे गुणः पव स्यात्‌ इति सिं 
भवति--तर अशेषतः-पृणेपणे कमौचा त्याग करण्यति गुणच-मोठा पुरुषाथंच आहे, 
असे सिदध होते. [ कारण अराकष्य असलेटे एखादें कृष्य करून दाखविर्णे, यांत व्यव- 
हारांत मोगा गुणच-पुरुषारच्‌ समजला जातो. ]- सत्थं एवं अशेषतः त्यागः 
पव न उपपद्यते इति चेत्‌- असं खरे; पण पूणपणे कमेत्यागच सभवत नाही, 
असें म्दणाल तर ( या अक्षिपाचेच अधिक विवरण-)--किं पुरुषः नित्यप्रचलि. 
तात्मकः--काय, पुरुष नित्य प्रचलित स्वरूप आदे. यथा सांस्थानां गुणाः- 
जसे सास्यांचे स्वादि गुण, ८( व्याप्रमाणे आत्मा निलय प्रचलित स्वभावाचा म्ह° 
सतत विकार पावणारा आदे, म्हणून त्याला कमे अशेषतः टाकतां येत नादी, )- 
किवा क्रिया पव कारकं-की क्रिया देच कारक.--यथा बोद्धानां क्षणवि- 
धवंसिमः पञ्च स्कन्धाः--जसे बोद्धा क्षणमंगुर पांच स्कंध ! [ रूपस्फंध, विज्ञान- 
-सध, वेदनास्कंध, संश्ञास्कध व संस्कारस्कंथ या क्षणात भंग पावणास्या बोद्धाच्या पाच 
स्कंभाप्रमाणे क्ियाकारकभेद नसल्यामुकं कारक जो भस्म] यालाच क्रियात्व आहे, भते 
महे तरी सनैकभेत्याग सेमवत ना, सारांर-]~उअरयथा अपि कमणः भशे- 
, भत; व्याग; जन मति सा्याच्या सत्वादि युणाभमाणे भास्मा निष्य प्रचलित स्वसाष्‌ 


अध्याय अठटरावा---मोक्षसन्याघयोग. १२०१ 


आहे असें मानले किंवा बोद्धांच्या स्कंघाप्रमाणें कारक आत्मा हीच करिया आहे असें 
मानले तरी-या दोन्ही प्रकारें कमाचा अरोषतः व्याग संभवत नाही. 


अथ तृतीयोऽपि पक्षो यदा करोति तदा सक्रियं वस्तु यदान करोति तदानि 
स्किय वस्तु तदेव । तग्र सति शक्यं कमाशेषतस्त्यक्तुम्‌ । अयं स्वरिमिस्तृतीये पक्षे 
विशेषो न नित्यग्रचारितं वस्तु नापि क्रियैव कारकं किं तर्हिं अ्यवस्थिते द्रष्येऽविद्य- 
माना क्रियोत्पद्यते विद्यमाना च विनश्यति । छदधं दव्य श्फिमद्वतिष्टत इयवमाहुः 
काणादास्तदेव च कारकमिष्यस्मिन्पक्षि का दोष इति ॥ 


भाष्याथ-( आतां वेर्शोषिकाचा पक्ष-)-अथ तेतायः अपि पक्चः-आतां 
आणखी एक तिरा पक्न आट.-- यदा करोति तदा सक्रियं वस्तुयदानं 
करोति तदा तत्‌ एव निष्क्रिय वस्तु-आत्माजेन्हा करतो तेव्हां सकरिय वस्तु 
व जेन्हा तो करत नादी तेषा तीच निष्किय वस्तु-तञज्र पवं सति कम अक्ले 
षतः त्यक्तुं शाक्यं--याप्रमाणि आत्मा सक्रिय व निष्क्रिय अमा दोन्ही स्वभावाचा 
आहं, अमे मानले असतां कमाचा अगेषतः त्याग करता येण शक्य अे.--तु अ- 
स्मिन्‌ तृतीये पक्षे अयं विद्ोष. -पण या तिमय्या पक्चामध्ये दा विशेष अहि.- 

नित्यप्रचलितं वस्तु न क्रिया पव कारकं अपि न--आस्मा ही निव्यप्रचलित- 
सविकार वस्तु नाहा व क्रिया देच कारक, असाहि प्रकार नादीः--कि तहिं व्यव- 
स्थिते द्रव्ये अविद्यमाना क्रिया उत्पद्यते च विद्यमाना विनद्यति--तर 
मग काय १ स्वरूपाने निलय ्थित असलल्या द्रन्यांत नसठेखी करिया उत्पन्न दोते ब असटेलीं 
प्रिया नाश पवेत. ( अदोपण, क्रिया उत्पन्न होऊन नाश पावणारी आहे, असे जर 
म्हरटके तर क्रियेचा आश्रय असज द्रव्य दयाला निखयत्व कस! अशी आका पेऊन 
सांगतात-)--शरुद्धं द्रव्य राक्तिमत्‌ अवतिष्ठते इति-एवं काणादाः आह्वः 
--गुद्ध द्रव्य क्रियाशक्तियक्त असते, अस काणादं म्हणतात. [ अहापण, दरभ्य क्रिया- 
दाक्तीन जरा युक्त असर तरा याला क्रियायक्ततव जर नाद्धं म्ह क्या हा जर याचा 
धम नसल नर त्याला कारक कसे म्हणता येल? कारण क्रिया करणारें ज कारण 
त्यालाच कारक म्हणत असतात, अशा आशंका घेऊन वैशेषिकार्चैच उत्तर सांगतात-]- 
तवत्‌ पव च कारक-आणितें द्रन्यच कारक म्ह० क्रियाकतृ आदे. (म्ह° जें 
क्रियाशक्तीनें युक्त असलेले तेच कारक होय. किये अधिकरण-करियेचा आश्रय है 
कारक नन्हे. कारण क्रियाधिकरणाला कारफ म्हटल्यास-कियाधिकरणासु्टे किया ब 
करियेसुके क्रियाधिकरणव्व, असा परस्पराश्रय दोष येतो. याप्रमाणे या वैरोषिकपक्षी 
काहि दोष नसत्यामुके हा पक्ष स्नानाच भ्रा आहे, अरा आशसयार्ने या त्रिसन्या 
पक्ष चा उपसहार करितत- )-द्ति आमनम्‌ पक्षे कः दोषः शति--याप्रमणिं या 


परी काय दोष आहे ! कांदौव नाही .म्हणुन स्याचाच स्वीकार करावा, 
गौ भा १५६१ 


१२०१ शरौमद्धगवद्रीतामाष्याथ. 


अयमेवं कँ दोषो यतसतवभागवतं मतभिदम्‌ । कथ ज्ञायते, येत आह भगवान्न. 
सतो विद्यते भाव इत्यादि । काणादानां इद्यसतो भावः सतश्चाभाव इतीदं मतम्‌ । 
अभागवतववेऽपि न्यायवच्वस्को दोष इति चेत्‌ । उच्यते, दोष्वध्विदं सवेप्रमाणविरो- 
धात्‌ । कथ, यदि तावद्ष््यणु शादि व्रश्च प्रागुष्पत्तरखन्तमेवाखडुष्पश्न च स्थित कंचि. 
त्कार पुनरस्यन्तमेवासत्वमापद्यते । तथा च सदल्यस्देव सजायतेऽभावबो भावो भव्रति 
भावश्चाभाव इति ॥ 

भाष्याथै--अयं एव तु दोषः यतः तु ददं अभागवतं मतं--हाच तर यौत 
मोठा दोष आहे, की, हं अभागवत मत आहे. [ भगवानांच असे मत नसणें, स्याच्या 
मताविरुद दँ मत असर्णे, हाच लयातील मोटा दोष आदे. {-कथं ्लायते--पण 
भगवानांचे हे मत नन्दे, ह कसे ककत १ ( उत्तर-)--यतः भगवान्‌ ' नासतो 
विद्यते भावः० इत्यादि आह-कारण भगवान्‌ (असत्‌"चा भाव संभवत नाही, 
( अ २ "शो. १६ र. ५५ ) इदयाद सांगतात.---असंतः भावः च सतः अभावः 
इति इदं काणादानां मतं हि-असत्‌-चा भाव व सत्‌-चा अभाव होतो असें 
काणादांचें मत आहे, हे प्रसिद्ध आदे--अभागवतत्वे अपि न्यायवत्‌ चेत्‌ कः 
दोषः इति चेत्‌-भद्ोपण, हँ मत भगवानांचे जर नस तरी न्याययुक्त~न्याय्य 
असस्यास त्यांत काय दोष आहे, अं म्हणार तर-उचख्यते--त्याचं उत्तर सागतो.-- 
दं तु दोषवत्‌ सवेप्रमाणविरोधात्‌--पण दे वेशेधरिकाचे मते सदोष आहे. 
कारण तें सवे प्रमार्णांच्या विरुद आदहे.-कथ- तें कसे सदोष आहे {यदि ता- 
वत्‌ व्यणकादि द्रव्य उत्पत्तेः प्राक अत्यन्तं एव असत्‌--जर अगोदर व्यणु- 
कादिद्रन्य उत्पत्तीच्या पूर्वी अत्य॑तच असत्‌ आद-ख उत्पन्नं कतित काटं स्थितं 
ुनः अत्यन्तं एव अस्वे आपद्यते--आाग उस्न क्षल्टे तं न्यणुक्रादिकरायं 
कांहीं काल अस्ति्वांत राहून पुनः अत्यतच असत्वाला-अत्यत अशाच अभवाला 
प्राप्त होते--तथा च सति असत्‌ एव सत्‌ जायते-अभावः भावः भवति 
भावः च अभावः इति- तर मग तसे प्ले असत्ता असत॒च सत्‌ होतें म्द° भभाव 
भाव दोतो व भाव अभाव होता, अमे सिदध होते. 

तत्राभावो जानमानः प्रायु्पत्तः शश्विषाणकस्पः समवाय्यस्तमवायिनिभित्ताख्यं 
कारणमपेक्ष्य जायत इति । न चेवमभाव उषपद्यते कारण वाऽवेक्षत इति शक्यं वक्तु- 
मसतां शशविषाणादीनामदद्यैनात्‌ । भावास्मकाश्वेदुघरादय उष्पद्यमानाः किचिदुभि- 
व्यक्छिमाच्रकारणमपेक्योत्पद्यन्त इति शक्यं प्रतिपत्तम्‌ । किंचासतश्च सद्धावे सतश्चास- 
इवे न क्चित्ममाणव्रमेयभ्यवहरे विश्वासः क्यचिष्स्यात्‌ । सर्सदेवासदसदेषेतिनि- 
श्रयानुपप्तः ॥ 


भाष्याथ--( यासंबंधारनेच वेशंषिकाचा दुसरी सिदान्त-)--त्र अभावः जा 
पमानः उत्पत्तेः भार्‌ राराविवाणकदट्पः--तेरेषिक मती उत्प हगार अभावं 


भभ्याय भठरावा--मोक्षसन्यासयोग, १६०१ 


उतप्तीद्या पुर्वी सशाच्या रिगासारखा सवथा भसत्‌ असतो-तमवयि-अक्तम. 
घायि-निमित्ताख्यं कारणं अपेक्ष्य जायते दति--व समवायि, असमवायि व 
निमित्त या नांवाच्या तीन प्रकारच्या कारणांच्या अपेक्षेनै-द्यांच्या साद्यानँ उतपन्न 
्टोतो, असें व्यांचें दुसरे मत अदे. ( आचायं या मतावर दोष देतात-) -च पवं अ. 
भाषः उत्पद्यते वा कारणं अपेक्षते इति वक्तुं न युक्तं--पण वेशेषिकांच्या 
परिभषिप्रमणे अभाव उत्पन्न होतो किवातो कारणाची अपेक्षा करितो, असे म्दणणें 
शक्य नाद.- असतां शाशविष्राणादीनां अदरशोनात्‌--कारण व्यवहारांत असत्‌ 
असलेल्या सशाच्या रिगादिकांची उत्पत्ति स्षालेकी कोठे दिसत नादी वं द्याँनां कारणाची 
अपेक्षा असते, असेहि दिसत नादी. ( यावर वेशेषिक वेदान्त्यांस म्हणतो-मग तुमच्या 
मतौ तरी कारणांची अपेक्षा करणाच्या धटादिक्रांची उध्पत्ति कशी हीते ? कारण भवं 
पदाथांची उत्पात्ते होरणे किंवा त्यांना कारणाची अपेक्षा असणे, दीं दोन््ी संभवत नाहीत. 
आचार्य या दकेचे उत्तर दतात-)--भावा्मक्राः घ्रटादयः उत्पद्यमानाः चेत्‌ 
किचित्‌ अभिव्यक्तिमाध्रकारणं अपेक्ष्य उत्पद्यन्ते दति प्रतिपच 
शाक्य -- भावरूप घटादि पदाथ उत्पन्न हातात, म्हणून म्हणा तर ते केव 
अभिष्यक्तीखा कारण होणाय्या कोणत्या तरी निमित्ताची अपेक्षा करून 
उत्पन्न होतात, असते समजणे राक्य आहे. [ आमच्या पक्षी घटादि पदां 
उत्पत्तीच्या पूर्बहि कारणरूपानें विद्यमान असतात. लावी स्यच नामव रूप 
व्यक्त नसते. पण कारण सामग्रीच्या अरक्षन लयांची पथक्‌ पृथक्‌ अभिग्याक्ते होते. 
अथात्‌ पूर्वी अव्यक्त असे भावच पढे नामरूपांच्या द्वारा व्यक्त होतात+लामुढे त्यांत 
कांच दोष नाही. वेशषिकांच्या असत्करारणवादावर आणखी दोष देतात-]-कि 
च असतः सद्भावे च सतः असद्धावे कस्यचित्‌ कचित्‌ प्रमाणप्रमेय- 
्यवदारे विश्वासः न स्यात्‌-- शिवाय असत्‌-ला सद्भाव प्राप्तज्ञालाव सत्ल् 
असत्‌-भाव प्राप्त श्चा म्ह अभावाचा भाव व भावाचा अभाव जर होऊ लागला 
तर कोणाचा केव्हांच या प्रमाणप्रमेयग्यवदारावर विश्वास बसणार नाही. कारण-सद्‌ 
खद्‌ एव असद्‌ असद्‌ एव इनि निश्चयाचुपपत्तेः-ज सद्‌ ते त्रिकाल सत्‌ च 
व जें असत्‌ त असत्‌-च, असा निश्चयं करितां येत नादी. व्यासुद्े वेशेषिकांच्या 
प्रमाणप्रमेयग्यवहारावर कोणाचा विश्वास बसणार नादी. 

किंचोत्पदच्यत इति इथणुकादेव्रडथस्य स्वकारणसत्ताखवन्धमाहुः । प्रायुत्पत्तश्चासत्पश्चा- 
त्स्वकारणन्यापारमयपेक्ष्य स्वकारणेः परमाणुभिः सत्तया च समवायलक्षणेन संबन्धेन 
संबध्यते संबद्धं सस्कारणसमवेतं स्वति । तन्न वक्तव्यं कथमसतः सस्कारण भवेस्संयन्धो 
वा केनचित्‌ । न हि बस्ध्यापृत्रस्य सत्वा संबन्धा वा कारणं वा केनचिष्प्रमाणतः 
कल्पयितु शक्यम्‌ ॥ 

भाष्या्थ-( याहि कारणान वेशेषिकांचा असत्कायवाद युक्तेसिद्ध नादी,असें साग - 
तात-)-- किच उत्पद्यते इति अणकावेः दन्यस्य स्वकारणसत्तासंवन्धं 
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आहुः--शिष्गाय ‹ उत्पन्न होतें * म्हणजे द्यणुकादि दभ्याचां आप्या कारणाच्यां 
सतेशीं संबंध होतो, अतं ते सांगतात. ( याचंच अधिक स्प्टकरण-)-च प्राग्‌- 
उत्पत्तेः अक्तत्‌-व कायं उत्पत्ताच्या पवी असत्‌ असते.- पश्चात्‌ स्वकारण. 
उयापारं अपेक्ष्य मागन आपल्या कारणास्या व्यापाराच्या अपेक्षनं-- स्वकारणे 
परमाणुभिः च सस्तधपा समवायलक्षणेन संबन्धेन संवध्यत--आपर्ली 
कारणे असे जे परमाणु यांच्याशीं व सत्तेशी समवायलक्षणसंबंधने सबद दोते- 
संबद्ध सत्‌ कारण घषमवेतं सत्‌ भवनि-- आणि याप्रमणें कारणाशौ समवाय 
संबद्ध होत्सतिं कारणसमवेत काय॑ सत्‌ होते. म्ह० कारणाशी संबंध साला असतां 
कायाचा सत्तासंबध होतो. ( कायं उत्पत्तीच्या पूरी असत्‌ अस्त. नंतर आपल्या कार- 
णाच्या व्यपारानं आपल्या कारणासी व सेशं समव।यसंबंध्राने संबद्ध होते, व कायं 
स्वतः सत्ताय॒क्त होतें. याप्रमाणे वेशेषिकांच्या मताचा अनुवाद करून आचायं स्यावर 
दोष देतात-)-तचत्र वक्तव्थं-परण असे म्हणणान्या वेशेषिकरानी आम्हांला हें 
सगरव, या प्रश्नाचें उत्तर यवे-असतः सत्‌ कारणं कथ भवेत्‌--असत्‌-चं 
सत्‌ कारण कसे दोदर {--वा असतः केनचित्‌ संबधः (कथ भवेत्‌ )--किवा 
असत्‌ चा कोणाशींहि संवंध कसा होणार (--वध्यापुत्रस्य केनाचत्‌ सता सवधः 
वाक्रारण वा प्रमाणतः कल्पयितु नहि शाक्य--वध्यापुत्रा।चा काणलयाच सत्‌- 
पदाथारीं सबध दाण कवा त्याचे कारण कोणालाहि प्रमाणतः कल्पितां यणे जक्य नाही 
ननु नेव वेशेषिकरेरभावस्य सबन्धः कल्प्यते द्रधणुकादीनां हि व्याणां स्वकारणेन 
समवायरुक्षणः सबन्धः सतासेवोच्यत दति । न सबन्धाप्प्रा्रस्वनम्युपगमात्‌ । नहि 
वशेषि कुलारूदण्डचक्रादिग्यरापारासमाग्धदादीनामस्तित्वामिप्यते न च मुदु एव 
धटाद्यकारप्रासिमिच्छन्ति । ततश्चात एव सबन्धः पारिशेष्यादिष्टो भवति ॥ 
भाष्यार्थ -( यावर वैरोषिकांच्या वाज॒नें मप्यस्थाचा आक्षप-)- ननु वैरोषिकेः 
अभावस्य संबन्धः न एव क्र्प्यते--अदोपण, वेशपिकांकटून अभावाचा संबध 
केव्हांच कल्पिला जात नाही --हि सतां एव द्यणुकादीनां द्र ऽ्यानां स्वकारणेन 
समवायलक्षणः संवन्धः उच्यत इति--तर भावह्पच असलेल्या श्मणुकादि 
द्र््याचा आपल्या कारणा समवायरक्षण संबधर दयाच्याकड्न सागितला जातोः असें 
म्दणाल तर--न स्बन्धात्‌ धाक सच्वानभ्युपगमात्‌-तें. बरोबर नाहीं 
कारण कायीचा कारणाश्ी संवंध दाण्यापूर्वी कायाच सत्व-अस्तित्व-भावलू्पत्व मान- 
लेके नाद. ( य्चेच स्पष्रीकरण-)--वैशोषिकेः कुखालदंडचक्रादिव्यापारात्‌ 
प्रा घरादीनां अस्तित्वं नहि इष्यते-वेरषिक कुभार, दंड, चक्र दादि 
क्या व्यापारापूर्वी घटादिकं अस्तित्व मार्नात नाहीत, दँ तञज्ञाना माद्यतच आटे. 
मृषः एव घटाद्याकारप्रात्ि न च दच्छन्ति- मत्तिकादि भावल्प कारणा- 
खाच घटादि कार्याच्या आक्ाराची प्रापि होते, मार्तीचि धघटाकार बनून का्याचा म्यव- 
दवार करिते, असें ते मानीत नाहीत, देहि भ्रसिद्ध आहे, (याप्रमाणे कायां कारणसब॑धा- 


शेभ्याय अरावा मोक्षसंन्यासयोग, १२७५ 


पूवीं अस्तित्व नसल्यामुके परिशेषन्यायानें काय सिदध होते तें सांगतात~ )- तवः 
च असतः पव संबन्धः पारिशेष्यात्‌ इष्टः भवति--यामुङे परिरेषन्याय्न 
म्ह ° कारणसबधपूर्वीं कायाच अस्तित्व मानीत नसल्यायुढे व॒ खतिका घटषश्प होते 
हेहि याना मान्य नसत्यामुढे रोवटी असत-चाच-अमावाचाच सं्भध याना इष्ट अहि, 
भत ठरते, [ पण तो पक्ष अनुपपन्न कसा आहे तें आम्दीं वर दाखवि्टेव अहे. ] 

नन्वसतोऽपि समवायलक्षणः संबन्धो न विरुद्धः । न वन्ध्यापुत्रादीनामदश्ञेनात्‌ । 
धटादुरेव प्रागभावस्य स्वकारणक्षबन्धो भवति न वन्ध्यापुम्रादेरभावस्य तंद्यस्वऽपीति 
विहेषोऽभावस्य वक्तव्यः । एकस्याभावो हयोारभावः सवस्याभावः प्रागभावः पर्व. 
साभाव इतरेतराभावोऽत्यन्ताभाव इति शछक्षणतो न केनचिद्वि्ेषो ददोयथितुं शक्यः । 
असति च विशेषे घटस्य प्रागभाव एव कृरारुदिभिघरभावमापद्यते सबध्यते च 
भावेन कपालास्यन स्वश्टारणेन सवैव्यरवहारयोग्यश्च भवति न तु घटस्येव प्रध्वे्ाभा- 
वोऽभावत्वे सत्यपीति प्रथ्वस्रा्यभावानां न क्चिद्भयवहारयोग्यत्वं प्रगभावस्येव श्य 
णुकादिद्रवब्याख्यरयोत्यस्याद्विव्यवह्ाराहेस्वमिेतदसम असम भावस्वाविशेषादव्यन्तप्रध्वं - 
साभावयोरिव ॥ 

भाष्या्थ--( यावर पुनः रंका-)-ननु असतः आपि समवायलश्चषणः सं- 
बन्धः; न विर्द्धः--अदहोपण, असत्‌चा-अभावाचा्हे समवायरूप सबंध विरुद्ध 
नादी. [ सत्‌ व असत्‌ या दोन संवध्री ण्दाथाचा संयोग जरी न संभवला तरी लांचा 
समवाय संभवेल कारण समवाय निलय अदि. दयामुच्रे त्याचा एक-संयोग-संबंध जरी न 
संभवला तरी त्याच्या स्थितीची आवदयकता आह्‌, या शंकेचे निरसन-)-न । वं- 
भ्यापुत्रादीनां अदशनात्‌- नाही, सत्‌ व॒ असत्‌ यांचा समवायसंबंधदि संभवत 
नाह. कारण वंध्यापुत्रदि असत्‌ पदार्थाचा तसा सबंध दिसत नादं. ८ अदोपण, घ- 
टादिकाचा जो प्रागभाव तो अत्यन्ताभाव नन्हे. स्यामुके घटप्रागभाव वध्यापुत्रादि-अ- 
लयन्त॒ असत्‌ पदार्थादन निराद्रया प्रकारचा आहे. व्यासं व्या घट्रागभावाचा स्वका- 
रणाशी संबंध संमवतो, अचा आरोका घेऊन तिच समाधन-)--घटादेः एव प्राग. 
भावस्य स्वकारणस्षवधः मवति-घटादिकांच्याच प्रागभावाचा आपल्या 
कारणाशों संबंध दोतोः-न । बन्ध्यापुश्रदिः अभावस्य दति अभावस्य तुद्य. 
त्वे अपि विरोषः वक्तव्यः नाही, तसा सध होऊ शकत नादी, कारण वेन्ध्या- 
पत्रादिक वं अभाव या दोदोमध्येहि अभावत्वं हा स्वभाव एक्सारखाच असताना 
लयातील एका अभावाचाच कारणादो संबध होतो व हइतरांचा होत नादौ, याच विशेष 
कारण सांगणें भाग आहे. पण तसे विशेष कारण कांहीच नसव्यामुरे प्रागभावाचादहि 
कारणसेबंष संभवत नाह. ( अहोपण, घटादि प्रागभाव सप्रतियोगी असतो. म्ह ° धट 
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१ ज्याचा अभाव तो प्रतियोगी क्िंवाज्याचा भद तो त्याचा प्रतियोगी, जसंजधगच्या 
अभावाच। धट षहा प्रतियोगी आहे. पटाच्या अभावाचा पटहा प्रतियोगी. परटवधटया 
भिन्न पदाथा चा प्ररस्पर भद असल्यासुके पट षयेचा प्रतियोगी व धट पटाचा प्रतियोगी 
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दाच त्याचा प्रुतियोगी असतो; पण वन्ध्यापुत्रादि अत्यन्त भमाधाचा तसा प्रतियोगी 
भभवत्‌ नाही, असा त्या दोन अभावात्‌ विशेष अहि, अशी आशंका पेऊन तिच समा- 
धान-)-पकस्य अभावः दयोः अभावः सवेस्य अभावः प्रागभावः भ 
ध्वंसाभावः इतरेतराभावः अत्यन्ताभावः इति लक्षणतः विशेषः न कन- 
चित्‌ द्षयितं शकयः--एकाचा अभाव, दोधांचा अभाव, सर्वाचा अभाव, कायोचा 
प्राक्‌ अभाव, प्रध्वंसाभाव, अन्योन्याभाव, अत्यन्त अभाव, असा लक्षणतः विशेष 
कोणाखादहि दाखवितां येणार नादी. [मह ° व्यवहारासाटी अभावाच्या प्रकारची ही भरी 
कत्पना जरी केली तरी दयाच्या लक्षणांत स्वरूपतः कांदीच भेद नाद.]--च विद्ोषे 
असति घटस्य पागभावः पव कुटखाटादिभिः घरमावं आपद्यते--आणि 
अभावाच्या स्वरूपांत कांदाच विरेष नसर्ताना यांतील फक्त घटाचा प्रागभावच कुभा- 
रादिकांकडून घटभावास प्राप्त केला जातो--च भावेन कपालाख्येनं स्वकारणेन 
संबध्यते--व भावरूप कपौल या नांवाच्या आपल्या कारणांशौ संबद्ध दोतो-च 
स्वैव्यवहारयोग्यः भवति--आगणि स्वं व्यवहारास योग्य दोतो--तु घटस्य एवं 
प्रध्वंसाभावः अभावत्वे सति अपि न हति-पण घटाचाच प्रध्वंसाभाव दयाला 
घटाचँ अभावत्व असूनहि तो पुनः घरत्वास प्राप्त होत नादो. आपल्या कारणारीं 
संबद्ध होत नाही, आणि उत्पत््यादि व्यवहारासदहि योग्य होत नाही. पण प्रागम।व 
व प्रध्वंसाभाव यांत वस्तुतः कांहीं फरक नसल्णमुके लांच्यामध्य असा भद असावा 
हं . अयोग्य आ्े. तसेच--प्रध्वंसादि-अभावानां कचेत्‌ व्थवहारयोग्यत्वं न 
--प्रध्वंसामाव, अन्योन्याभाव वे अत्यन्ताभाव यांना कोणत्याहि प्रदेश किंवा कोण- 
त्याहि कालीं जन्मादिव्यवह।रयोग्यत्व नादौ. ते केन्हांच हा आतां उत्पन्न स्ाला, हा 
अमुक कार्यस्या उपयोगी आहे, इलयादि ग्यवदारास योग्य नसतात,-- प्रागभावस्य 
पव दयणुकादिद्वव्याख्यस्य उत्पत्यादेऽ्यवहाराहैत्व--पण नुस्या व्यणुका- 
दिद्रभ्यसैक्ञक प्रागभावाला मात्र उतपत््यादिन्यवदारयोग्यत्व आहे,--दति पतत्‌ अ- 
खमजस--असें हे म्हणणे अगदौ असमंजसपणाचं आहे.-अत्यन्त-व्रभ्वंसाभा- 
वयोः इव अभावत्वाविशोषात्‌-- कारण अस्यन्ताभाव व प्रध्वंसाभाव यांच्याप्र- 
माणे प्रागमावाखाहि एकसारखे च अभावत्व आहे. अथीत्‌ प्रागभावहि अभवच अस- 
स्यामे उ्यच्यादि व्यवहारास योग्य नादी 

ननु नेवास्माभिः प्रागभावस्य भावापात्तिरुच्यते । भावस्येव हि तिं भावापत्ति 
यैथा घटस्य घटापत्तिः पटस्य वा पटापत्तिः । एतदव्यभावसय भावापत्तिवदेव प्रमाण. 
विरुम्‌ । सांख्यस्यापि यः परिणामपक्षः सोऽप्यपूवेधमौप्पत्तिविनाशाङ्गोकरणादेशे- 
विकपक्षाश्न विशिष्यते । अभिष्यक्तितिरोभावादगीकरणेऽप्यभिन्यक्ति तिरोभावयो्विथय 
मानत्वाविथमानश्वनिरूपणे पूर्ववदेव प्रमाणविरोधः । एतेन कारणस्यैव संस्थानसुत्प- 
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१ धट, करण्यापृवीं त्याचा खार्चान वरना असेर्जे दोन माग तयार केके जातात, 
लाना केता, म्हणतात, , 
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ध्यादीलयेतदपि ध्र्युक्तम्‌ । पारिशेष्यारसदेकमेव वस्टवविधयोष्पत्तिथिनाकौदिधर्मनैरवद 
मेकथा विकल्प्यत इतीदं भागवतं मतमुक्त नासतो विद्यते भाव शत्यस्मिऽश्छोके । 
पसलययस्याव्यभिचाराद्‌ष्यभिशचाराश्वेतरेषामिति ॥ 


भाष्याथे-( यावर अक्षेप-)-ननु अस्माभिः प्रागभावस्य भावापत्तिः 
न पव उच्यते--भदोपण, आम्हांकडून प्रागभावाला घटभावाची प्राति होते, म्ह० 
घटाचा प्राक्‌-अभावच घट बनती, असें म्हटलेच जात नादी. आम्ही मुढीं तसं म्हण- 
तच नाही. ( यावर आचार्य दोष देतात-)- तर्हिं भावस्य पव भावापत्तिः 
यथां घटस्य घटापत्तिः पटस्य वा पटापत्तिः-अभावाला मावत्वप्रापनि होते 
असँ जर मानीत नसाल तर मग भावालाच भावापत्ति होते, असे म्हणवें काग! 
जसे-घटालाच घटापत्ति, पटाराच पटापत्ति-पतद अपि अभावस्य भावापत्ति- 
वत्‌ एव प्रमाणविरुद्ध-पण हे म्हणणें सुद्धां अभावाला भावापत्ति होते, याप्र- 
मार्णेच प्रमाणाच्या विरुद्ध आददे. ( आरभवादविरील दहा दोषच परिणामवादवर कसा 
येतो, ते दाखवितात-)--सां ख्यस्य अपि यः परिणमपक्षः सः अपि अपृवे- 
धमात्पत्ति-विनाश्ाङ्गकरणात्‌ वेशेषिकपक्चात्‌ न विहिष्यते--आतां सां- 
ख्यांचाहि जो परिणामपक्ष आहे तोहि अपूव ध्माची-परिणामाची उत्पत्ति व विनाश 
यांचा अर्गाक्ार करत अतत्प्रासुदे वेशेषिकांच्य। पक्षाहून निराढा मुच नादी. [पूर्व 
नसलेला परिणाम उसन्न दीतौ व असलेला न। पावतो, असे यिं मत आहे. यामं 
जँ असत्‌ ते त्रिक्राली असत्‌च वजे सत्‌ ते सत्‌च, अशी व्यवस्था लया पक्षात करितां 
येत नसल्यासुद्धे तो सास्यपक्षहि वेशेषिकपक्षपेक्ष। अधिक समंजस आहे, अमे म्हणतां 
येत नाही. ‹ अदहोपण, कायं काएणरूपानें पूर्वहि सतच अपतत. पण तें अग्यक्त अपततं 
आणि कारकव्यापाराने व्यक्त हतं. दयामुरे व्यक्ति व अव्यक्तं यानाच जन्म व नाश्च, 
असे सांख्य म्हणतात. व्यासुे मेशेषिकाच्या मताहूच साख्यमतात विशेष आदे, ` भसे 
साख्यांच्या वतीने मध्यस्थ म्हणेल म्दणून आचाय म्हणतात -कारणरूपाने अब्यक्त अस- 
ठेल्या कार्याचीच अभिन्यरकति व तिरोमाव~म्ह० कायं व्य्रक्तहोणे व॒ अव्यक्त दोण, 
याचा अगीकार केल्यामुके वेशेषिकपक्षाहून सांख्यपक्ष विशिष्ट आदे, असें म्हणतां येत 
नादी. वैशेषिकपक्षाद्रन सांख्य पक्षांत काटी अधिक समजसपणा आदे, असे म्हणतां 
येत नादी.]--अभिभ्यक्ति-तिरोभावाङ्खाकरणे अपि--पूर्वी कारणरूपानें वियमान 
भसकेल्या कार्याचीच अभिन्यक्ति होते व अभिव्यक्त असलेल्या काय।चाच कारणरूपर्त 
तिरोभाव -ल्य होतो, असे जरी मानले तरी--अभिव्यक्ति-तिरोभावयोः विद्य- 
मानत्व-अविद्यमानत्वनिरूपणे पृवेवस्‌ पष प्रमाणविरोधः अभिव्यक्ति 
व तिसोभावं यांना तत्व, आहे फी अस्त्व आदे, असे निरूपण करू लागले असतां 
पूवीपरमाणेच प्रमाणविरोध्र हया दोष येतो. [ कारकग्यापारपूर्व। अनमिन्यक्तीषरमाणेच 
अभिन्य्कालाषहि सत्त्व असतें कीं अस्व ! द्यापूवीहि अभिभ्यक्ते विद्यमान अपते असे 
मटत्यास मग करकन्यापाराची कौय गरज १ कारण जिच्यासा्टीं कारकन्यापाराचीं 


१२३०८ भीमद्धगवदीकमाध्याधै, 


अपेक्षा ती अभिध्यक्ति पूर्वीव वियमान आदे. अर्थात्‌ त्याविषयीश्या प्रमाणा विरोध 
मेतो, बरे ती अभिन्यक्ति पूर्वी विद्यमान नट्हती क्षणून म्हणावे तर वेदोषिकांच्य। पक्षावर 
येणाराच दोष सांख्यपक्षावर येतो.क्रारण अविथ्मान-अस्त्‌ असलेली अभिव्यक्ति दाणार 
कदी १ तपेच कारकव्यापारानंतर व्यक्तीप्रमा्ें अन्याक्तेहि जर सत्‌ असख तर तोच 
पूर्वोक्त दोष येतो व व्याला असत्‌ म्हणावे तर सत्‌ असत्‌ होते, असे मानर्ठे नस 
स्यामुरे तंहि संभवत नाही. शिवाय जे सत्‌ ते सत्‌च व असत्‌ तें असत्‌च असा निश्चय 
होत नसल्यामुङे प्रमाणप्रमेयन्यवहारावर कधीच कोणाचा विश्वास बसणार नाहीं 
लयामुे चयोधिक्रपक्षप्रमा्ें सांसख्यपक्षहि अग्राह्य आहे. आतां रादिटेल्या बोद्ध पक्षाचेंहि 
याच न्यायाने निरखन-]--एतेन कारणस्य एव संस्थानं उत्पद्यादि इति पतत्‌ 
आपि प्रत्युक्त- या कथनानि (कारणालाच कायेरूप प्राप्त होणे,कारणानेच कायाकार बनणे 
हीच उत्पत्ति वव्यानेच कायाचा अकार टकून आपल्या मूर रूपाल प्राप्त दोण, दाच नाड 
या मताचेंहि निरसन ज्ञाले. [ कारण पूवरूप स्थित असताना रकेवा ते नष्ट ञ्चाटें असतां 
एकाला दुसन्या रूपाचा प्राप्ति दीणे अयोग्य आददे. कारण प्राप्त ज्ञालेले स्वाभाविक 
रूप काणलयाच अवस्थेत टाकता यणे शक्य नाही. प्राप्रमाणे आरभवाद्‌ व परिणामा- 
दिवाद्‌ यामध्ये उत्पच्यादि न्यवहाराची अनुपपत्ति असल्यामुटे शेवटी परिरोषन्यायाने 
काय सिदध दते, ते सागतात- ]- पारिशेष्यात्‌ सत्‌ एकं पव वस्तु अविद्यया 
उत्पत्ति-विनाशादि-धभः नटवत्‌ अनेकधा तिकस्प्यते दति इदं भागवतं 
अतं ˆ नासतो विद्यते भावः० इति अस्मिन्‌ श्लोके उक्त-वेशेषिकादिकाे 
खव वाद अनुपपन्न ठरल्यावर रोवटीं विवतेवादच उरत असल्यामुके-सत्‌ एकच वस्तु 
अवियेने उव्पत्ति-विनाशादि धमोनी नटाप्रमाणे अनेक प्रकारे कल्पिका जाते, असे है 
भगवानांचे मत ˆ नासत। विद्यते भावः (२-१६ प्‌. ७५) या शछोकात सांगितलं 
आहे-सत्प्रत्ययस्य अव्याभिचारत्‌ च इतरेषां व्याभेचारयात इति- 
कारण सत्प्रत्ययाचा भ्यभिचार होत नाहीं व इतर विक्राराच्या प्रत्ययांचा व्याभेचारे 
होतो. म्हणून सत्‌ एकच वस्तु आदे. ( गी. भा. प. ७८ पहा. ) 

कथ तहिं आस्मनोऽविक्रिय वेऽशेषतः कमणस्त्यागो नोपप्चत इति । यदि वस्तुभूती 
गुणा यदि वाऽविद्याकल्पितास्तद्धमंः कमं तदाऽऽस्मम्यविद्याध्यरारोपितमेवेलयविद्रान्न हि 
कशिसक्षणमप्यशेषतस्त्यक्तु शक्रोतीप्युक्तम्‌ । तिद्धास्तु पुनर्विद्याऽविथायां निबुत्तायां 
शक्रोव्येवारेषतः कम परिव्यक्तुमिद्याध्यारोपितस्य हेषानुपपत्तेः । नहि तेभिरिकट- 
थाऽध्यारोपितस्य दिचन्द्रादेस्तिमिरापगमे शेषोऽवतिष्टते । एवं च सतीदं वचनञुप- 
पश्ं सर्वकमोणि मनस्ञेयादि । स्वे स्वे कर्मण्यभिरतः ससि छमते नरः ` 'स्वक- 
देण तमभ्यथ्यं सिद्धिं विन्दति मानवः ` इति च ॥ ४८ ॥ 

ाष्याथ-- मात्मनः अविक्रियत्वे तदहि अहेषत; कमणः त्यागः म उ 
चपले इति कथ--आत्मा अविक्रिय आदे, अर्स जर भगवानयं मत अहि, तर 
पुय स्वकमोन्ा त्याग उपपन्न होत नाही, हं कष मले आहे { (आत्मा जर अविक्रिम 
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असेल तर सहअकमौचाहि साय करितां येईल | यावर आचार्यं विङल्पपूङ* उत्तर द- 
तात-)--यदि वस्तुभूताः गुणाः यदि षा अविद्याकदखिपताः-शरीरेद्रियरूप 
गुण खरे आदेत, किंवा खेटे आदेत १ ते कल्पित ग्वा अकल्पित करसेदि जरी असर 
तरी--कम तद्धमेः-क्मे यांबा धमै अदि, म्द शररेद्रिये खरी अदित व॒ कमे 
हा त्यांचा धमे आहे किंवा तीं अविद्याकतसिपित-मिभ्या आदित, व कम हा स्यांचा भ्म 
अदे [-- तदा आत्मनि अविद्याध्यायोपितं प्व इति अविद्रान्‌--्यातील 
कोणतादहि पक्ष जरी घेतला तरी तें कमे अआस्म्यामध्यं अ्रिद्यये आरोपित आह-शरर. 
दियं कमे आस्म्यावर आरोपिकेटे आदहे-ते माक्ष आहे, अर्स अज्ञानाने कल्पिकेकठै 
अहि, असे न जाणणारा-शरीराच्या कमाचा आस्म्यावर वृथा आरोप केला जातोहं 
ज्याला माहात नादी तो-' नहि कथित्‌ क्षण अपिः अशेषतः त्यक्तु 
शक्रोति इति उक्तं-निःशेष-सवं कमीचा दाग कष शर्त नाही, असे^नदहि 
कशित्‌० › अ. ३.५ या शछछोकानें सांगितठे अहि.--तु पुनः विदान्‌ विद्यश्रा अवि. 
द्यायां निचत्तायां अशेषतः कमे परित्यक्तुं शाक्ताति पव-पण तोच विद्धान्‌ 
विद्ये अविद्या निवत्त क्षाटी असता अशेषतः कमत्याग करण्यास समथ होतो तो 
सवे कम॑त्याग करूं शकतो. कारण-अविद्याध्यारोपितस्य रषायुपपत्तेः- 
विने अवियेची निवृत्ति क्षाल्यावर अवियेनच कल्पिलेत्५ा कमारिकांचा अवराष राहणे 
उचित नादी.- तेमिरिकदटछ्था अध्यारोपितस्य दि चन्द्रादेः तिभिरापगमे 
क्षेषः न हि अवतिष्ठते- तिमिररोगाने विकृत ज्ञाटेस्या टष्टने-घ्रमानें कल्िपिठेल्या 
दोन च॑द्रादिकांचा तिमिर दोष गेला असतां अवशेष रहात नादीच~-पएवं च साति- 
आणि विद्रानाचा सर्वकम॑व्याग संभवतो, अशी वस्तुस्थिति असल्यामुटेच--' सवै. 
कमांणि मनसा -( अ. ५ शो. १३१. ५०४ )--इत्यादि इदं वचनं उप. 
पन्नं-- सर्वं कमौचा मनाने त्याग करून° › इव्यादि हँ वचन उपपन्न होतं. ( तसेंच, 
अविहानाच्या सर्वकर्मयागाचा असमव असल्यासुञेव येथ-)-- स्वे स्वे कमणि 
अभिरतः संसिद्धि भते नरः 7-- आपापल्या कमोम्ये सवप्रकारे रत असलेला 
पुरुष सिद्धीला प्राप होतो व--, स्वकमंणा त अभ्यच्ये सिद्धि विदति मानवः 
इति च~ त्याचप्रमाणे स्वकमीने ईंश्राची पूजा करून मनुष्याला सिद्धि प्राप्त होते, 
अवं ञँ सांगितलं आहे, तेहि उपपन्न होते ४८ 


असक्तबुद्धिः सर्वत्र जितात्मा विगतस्पहः । 
नेष्कम्यसिदधि परमां संन्यासेनाधिगच्छति ॥४९॥ 


अन्वयार्थ-सर्व्ञ--पुत्र, खी इव्यादि स्वामध्यं--असखक्तबुद्धिः-- ज्याचें अ- 
म्तःकरण आसक्त भ्ालेरं,नसते,--भितातमा--ज्याने आपल्या अन्तःकरणालयु जिकले 
अरहि,-धिगतस्पहः--ज्याचां देह, जीवित, भोग याविषयौचाहि स्ह नदीश 
कक्तेली अषि असा भश्मश--संन्यसतिण =-यथाभ्रदशंनससप संम्यासानें किचा लानपू्ंक 


गी. भा. १५२ 


१२१०  भीमद्धगवट तामाभ्यथ, 


सर्वं कर्मस॑न्यासनें--परमां नेष्क्म्यसिदखि-सवोरकृष्ट निष्किय भात्मस्वरूपावस्थान- 
ङ्प सिद्धीला-अधिगच्छ.ते--पराप्त होतो ४९. 


या च कमम॑जा सिद्धिरक्ता ज्ञाननिष्ठायोग्यतालक्षणा तस्याः फरुभूता नेष्कम्यौिड- 
क्लौननिष्ठारक्षणा वक्तव्येति शोक आरम्यते--भषक्तद्ुद्धिरसक्ता सद्गरहिता ब्ुदधि- 
श्म्तःकरणं यस्य सोऽवक्तबुदिः सर्वत्र पु्रदारादिष्वासक्तेनिभेत्तेषु जिता्मा जितो 
वशीकृत आः माऽन्तःकरणं यस्य स जिताद्मा विगतस्पृहः विगता स्पृहा वृष्णा देहजी- 
वितभोगेषु यस्माप्स विगतस्पृहः । य एवंभूत आत्मज्ञः स नेष्कम्याक्षिद्ध निर्गतानि 
कमौणि यस्माक्निष्कियब्रह्माप्मसंबोधःरस निष्कम तस्य भावो नेष्कभ्यै नेष्करम्यं च 
तस्सिद्धिश्च सा नेष्कम्यसिद्धिनैष्कम्यंस्य वा तिद्धिर्निष्कियात्मस्वरूपावस्थानलक्षणस्य 
विदिर्मिष्पत्तिस्तां नैप्कम्यंसिद्धि परमां कृष्टं कमेजसिद्धिविरक्षणां से सुक्सयवस्था- 
नस्पां संन्यासेन सम्यग्दशेनेन तस्पू्वंकेण वा सवेकमसन्यासेनाधिगच्छति प्रा्मोति । 
तथा चोक्तं « सवैकमौणि मनसा संन्यस्य नेव कुव कारयन्नास्ते ›' इति ॥ ४९ ॥ 


भाष्यार्थ--( विद्रानाला सर्वकर्मल्याग जरा करितां आला तरी अविद्रानाला तो 
करितां येत नादी, असें सागितठे, आतां गतार्थाचा अनुवाद्‌ करून पुढील शोकार्चै 
ताद्य सांगतात-)--या च कमजा क्षाननिष्ठायोग्यताटक्षणा क्िद्धिः उक्ता 
तस्याः फलभूता ज्ञाननि्ारक्षणा नेष्कम्यसिद्धिः वक्तव्या इति श्छोकः 
अ,रभ्यते-आणि जी कमोपासून होणारी ज्ञाननिष्ठायाग्यतारूप सिद्धि सांगितली 
तिच फलमभूत ज्ञाननिष्ठाय नेष्कम्यसिद्धि सांगावी, म्हणून हा पुढील शोक आरंभिला 
जातो--असक्तवबुद्धिः-असक्ता सङ्धर्िता बुद्धिः-अन्तःकरणं यस्यसः 
असक्तबुदिः-असक्तबुद्धि ह्य ज्याच बुद्धि-अन्तःकरण असक्त-सगरहित असते 
तो असक्तबुद्धि ( कोटं १ उत्तर-)- सवे पुत्रदारादिषु आसक्तेनिमित्तेषु- 
सवै ठिकाणी ह्य ° पुत्र-ल्री इलयादि आसक्तीच्या निमित्तांमध्ये असक्तश्द्धि, ( ˆ अहोपण, 
पु्ादिविषर्यांमर्ये चि्वाची आसक्ति जरी नसी तरी ते स्वार्पान नसं शक्य आदे 
भी <~का घेऊन सांगतात-)--जितात्मा-जितः-वशश्चीकृतः आत्मा-अन्तः- 
करणं यस्य सः जितात्मा--जितात्मा म्द जिक्ठेला म्ह० वश केठेला भाद 
भात्मा म्ह० अन्तःकरण ज्याच तो जितात्मा--विगतस्पृहः-विगता स्पृहा- 
वृष्णा देहजीषतमोगेषु यस्मात्‌ सः विगतस्पृष्टः--विगतस्पृद, ज्याच्यापासून 
देह, जीवित, भोग इयादिकाविषयीची स्दरृह्ा-तृष्णा पार निघून गेटी आहे तो विगत- 
धह-निःष्टह होय.--यः एवंभूतः आत्मज्ञः सः नेष्कम्यनमि द्ि-निगंतानि 
कमीणि यरमात्‌ निष्कियब्रह्मालमसयोधात्‌ सः निष्कमा--जो - भशा प्रका- 
रचा सव्र असक्बुद्धि, जितात्मा व॒विगत्दृह आस्मज्ञ हो नेष्कम्यैसिद्धीला ( प्राप्व 
होतो, भक्ता सं्बध. ) नित्किय ब्रद्यव भस्मा अदि, असा सक्षाव्कार भाल्यामुके ज्या. 
वापय कर्मे निधून गेली भेत तो निष्मा `होय-तस्य माषः .तेष्कभ्यै 


| 





भव्यं भठरावा--मोक्ष्सन्यावयोग, १२११ 


त्याचा जो भाव ( पणा ) ते नेष्कम्यं -निष्कमेत्व ( निष्कर्मपणा )--नेष्कस्य च तत्‌ 
सिद्दिः च सा नेष्कम्यसिद्धिः- जें नेष्कम्य तीच सिद्धि. अक्षा नेष्कम्यमिदधील-- 
वा नेष्कम्यस्य सिद्धिः-निष्करिय-भात्मस्वरूपावस्थानखक्षणस्य सद्धिः- 
निष्पत्तिः तां नेष्कम्यसिद्धि--किंवा नेष्कम्नचीजी सिद्ध ह्य° निष्किय आत्म 

रवरूपावस्थानलक्षण निष्कर्मावस्थची सिद्धि निष्पत्ति, व्या नेष्कर्यसिद्धीला ( त्या सिद्धी- 
चैच विरेषण-)-परमां-प्रकृण्ं -कमजसिद विलक्षणां सदयोमुक्ति अवस्था- 
नरूपा- परम म्ह ° उक्कृष्ट-कमाने मिक्ूणाय्या सिद्धद्रून त्रिलक्षण सयामुक्ति-जीव. 
म्मुक्ति अवस्थारूप-जीवन्मुक्त होऊन राणे या स्वह्पाच्या नेष्करम्यसिद्धील-संन्या- 
सेन-सम्यण्दरौनेन वा तत्पू्वकेण स्वैकमेसंन्यातेन अधिगच्छति- 
भ्राप्नोति- संन्यास ने -म्ह ° तत््वज्ञानानें किंवा तत्तवज्ञानपूत्रंक स्वकर्मसंन्यासानं संपा- 
दन करितो. संन्यासानें नैष्कम्यसिद्धौला प्राप्त होतो.-तथा च “ सवैकमाणि 
मनसा सन्यस्य नेव कूवैन्‌ न कारयन्‌ आस्ते ` इति उकतं--आणि तपेच 
‹ स्वं कमाचा मनने याग करून काट न करणणरा व कां न ररत्रिणाराः असा शरीर. 
नगरात राहतो ` असे .म्दरले आहे. ४९ 





१ हा शक फारच महच्वाचा आहि. पण रहस्यकारानो लाची आढाताण करून याचा 
अरुताच अथ केला आहे. ते म्हणतात--"“-अमक्तनरद्धिः स्त्र › म्हणून कार्टेहि भासाक्ते 
न ठेवतां ' जितात्मा › मन ताग्यांत अ।णन ‹ विगतम्पृहः-" निष्काम बुद्धीने वाग म्हणजे 

संन्यासिन ° कभेफलाच्या सन्याक्नाने * परमां नैष्कम्यासेद्धे अधिगच्छति ° परम नेष्कम्धै- 
सिद्धि प्राप्त होते, ” इहा अथ मुराला धरून नाशी, हे काणीहि संस्करृतज्ञ कनृल करोल. पण 
आपण तिकडे दुरक्ष करूं पटं टीपत ते म्हणतात--““ नष्कम्यंकतिदधि भिकण्याम कमं सोाड- 
ण्याची जरूर नाहा. ” [गी. ३ ४]....८ नेष्कम्य म्ह० काय व सरी नष्कम्थनिद्धि कराला, 
म्हणावे थाची फोड आगम्हा गी. ३.४ वरर रपत केला आहे, तौ पदा. (पण ल्या रप. 
चा विचार आगम्हीहि तेथच सविस्वर केला आहि. [ र. २६२ ते २७० ] तो पहा. रहस्य- 
कारांनी ल्या श्छोकाचा जो अथ केला आहि तो चुकखा अदि. अमो; ) ^^ सन्यासमागातीक 
लोकांची दृष्टि केवर मोक्षावर अक्षत्ये 2 ( अगदा खर अदि; सवे वेदिकधममच मोश्षासःटीं 
अषि. ) « आणि भगवंताच) मोक्ष व छाकममद या दोहोवरहि लारखीच असते” (दहं 
मात्र खे आहे. भगवतां नोहि गातेचा उपदेश मेोक्षासाठोच कला आदे. त्यांनौं श्रेष्ठ कमा- 
धिकारी कानी पुरुषाला लोकपंग्रहच्छा असल्यास अपक्त राहन स्वधमेरूप कम करण्याचो 
जी अनुक्षा दिली अदे तहि ऊेकानो उन्मागौ न होतां खधमनुष्टानानं अखेर सुक्त श्व 
यासा अहे ब त्याविषयी अदैतवेदान्त शास्र मुखंच प्रतिकूर नादी. बाकी रहस्यकार 
लोाकसंयहक्षब्दाचा जो भथ समजतात तो मात्र वेदान्तश्चाखाला संमत नाहा व भगवानांना- 
शि संमत असग शक्य नाही. ) ““ लोकसंग्रहाथ म्ह” समाजाचे धारणपाषण होण्याम 
शान विक्षानयुक्त पुरुष किंवा वणांगणांतत तर प्रार गाजविणारा चुर क्षाश्रेय यांश्याप्रमाणच शत. 
करी, वाणा, उदमी, सुतार, लेोष्टार, कभार किजहुना मांसविक्रय करणारा व्याष यचि 
जरूर भाद जगि कम सोडस्याखेरीजं मोक्ष भिकत नादद, भे म्द म्हणजे मरा सवे रोकरांस 


१२१९ धीमिद्धगवद्रीतामाष्या्थ, 








आपापले धदे सोडून सन्यासी ब्हावयास पाज, कमेसन्यास मार्गाताल राक याची फारश्ची 
परवा करीत नाह॑ति. पण गीत्तेवी दृष्टि तक्ला संकुचित नाही. यासार्दीं गीता अपति सांगते 
कौ भपस्या अपिकाराप्रमाण प्राप ज्ञलेा घदा सोडून दुसन्याचा धंदा चांगला म्हणून तो 
करः काग्णे योग्य न्ह या एकाच उतान्यावरून रहस्यकारांनी गीतेच्या अथोचा भनय 
कसा केला आहे, ते तज्ज्ञ वाचकांच्या लक्षांत येश्क, गीता वस्तुतः मोक्षपसाथनांचा उपदेश्च 
करणारी असतांना तिला एखाघा शुद्र लोकिक रासन स्वरूप देऊन तिचा दुरुपयोग 
केरा अहि. यथ ^ श्रेयान्‌ स्वधर्मः › ` स्वधर्मे निधनं श्रेयः "स्वे स्वे कर्मण्यभिरतः 
संसिद्धि लभते नरः ` या वाक्याचा भगवानांन। किंवा ग्यापांना इष्ट अमलेला अथ नधेतां 
स्वतःखा अभिप्रेत असलेला अथं त्यावर खदा अहि. धमैक्ञब्दाचा धदा हा अथ अगदीं 
अनुचित होय. रोतक्स, वाणी, उद्मी, सुतार किवहुना मास विकणारा यचि षदे हा 
स्वधमे वत्या स्वधमे मोक्ष भिरुणार ! कोण हा अनये! } पण सांगावयास्त गीता 
किंवा भगवान्‌ दवेत कशाला ? जे लोक गीतेा मानीत नार्हौति ल्या असंख्य लाकांनी आ- 
पके हे धदे सोडके अदित कौ काय ? जर सोडले नार्द॑त तर .समःजाचे धारणपोषणदहो- 
ण्याक्त त्यांची जरूर अषि," हे सांगण्यास गीता कां प्रवृत्त होर ए रिवाय जेषे धदेमो- 
डीत नाहात, ते सवै मुक्त होणार की काय? रष्टस्यकार ! आपल हे तज्ञान चुकर आहे 
बरं ! ! गीततेत स्वधमं हा रब्द अद्या रखौकिक अर्थी वापरलेला नादा धदा पोट भरण्या- 
साटीं अक्षतो, व धमं उत्कषासार्टा, चित्तश्युद्धासाठं। व पापक्षयासाठीा अक्षतो. शेतकरी 
धान्यासाटी शतकी करितो, वाणो पशाप्ाठा दुकान धालून क्रयविक्रय सुरू करितो. सतार, 
लोहार, ख।टिक वगेरे सव पोटाकरितां धदे आरभितात. ते निष्काम दोणेहि शक्य ना 
व॒त्याने इेश्वराचे अचन पूजनि संभवत नाषटौ. जे कम कादं अलोकं फठाच्या उद- 
रामे प्रि हित असते किवा ज्याचे काटी अरोौकिक फल समवते तेच (निष्काम महण त्या 
फकाची श्च्छा न ठेविवां करा," असे विधान करितां येत व त्याच्या योगानेच शशरा्च 
पूजन संभवते. संसार द ञ्यांचै फल मिकावयाचे आहे, तौ सवं पारलौकिक धमेसकक स ' 
काम, साभिमान कमं सोडल्यावानचुन मोक्ष भिग्णे शक्य नादी. दा त्रिकालानाधित गोष्ट 
आदि. मोक्ष सुल्म नादी. तो स्वतः पतकरटेल्या धथाने मिक्त नाद्रा. इजार्रोनलक्षावभि. 
कोस्थवधि रोाकांतीर एलादाच मेोक्षाची इच्छा करितो. बाकीचे सवे रहस्यकारांचा लोक- 
संग्रह करणारेच असतात (गौ. मा. पृ. ६१६) न त्याच विधान कर।वयाम गौतार्किवा 
भगवान्‌ नकोत.व्यवदारापासून निवृत्त होण्याचा उपदेश करावयास मात्र मगवान्‌ , व्यास, 
आचाय यांसारखे भ्रष्ठ ज्ञानी पाहिभेत, व उपनिषदे, गीता यांसारखी श्रेष्ठ शास पाहि- 
जेत. प्रवृत्ति प्राणिसाधारण आह, तिला शासरविधानाची गरज नारदी. व्यासार्टाच संन्यास- 
भार्गी स्वाना ' मेक्षासा्मं पदे सोडा ` असत सागत्तात, अशी जरी क्षणमर कल्पनाकेी 
तरौ यांच कोणो देणार नाही. वस्तुतः वेदान्तशास् अविर क्तारा संन्यास सांगतच नाही. 
पण रहस्यकार या तक्वाथाकड पाषहतात ककारा १ गंतित सिदधौकधषाटीं उ्या कमो विधानं 
कछ आदे ता स्वधमेरूप पाररीफिक कमै अदत मेष्षाला कार्ण होणारीं कर्मे रोकिक 
असर्णे शक्य नाहा. अथोत्‌ ^“ जें कमे एकदा आपङे म्हणून परतकरेलं तै कितीहि अप्रिय 
व॒कटठिण भसं तरी आसक्ति सोाडम केच पाजि, "` हं रष्स्यकाराच भणण गतिला 
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सिरि. प्राप्तो यथा बह्य तथाऽऽप्ोति निबोध मे। 


समासेनैव कौन्तेय निष्ठा ज्ञानस्य या परा ॥ ५० ॥ 
अन्वयार्थ--हे कोन्तेय-दे कृतीषु ज !- सिद्ध प्राप्तः ज्ञाननिषटेची योग्यता 
प्राप्न हणे, एतद्रप सिद्धीला प्राप्त स्ञाठलेला पुरुष--य था--ज्या पभकररे--च्रह्म--ब्रह्मा- 
ला--च्राप्नोति- प्राप्त होतो-तथा-तो प्कार-मे--माश््या तोडन-समा- 
सेनं पव--संक्षपतःच-निबोध- निश्चयाने जण.-या-का, जी-ल्लानस्य 
-- ज्ञान ची-परा निष्ठा-पराकष्ठा आहे. ५०. 
पूर्वोक्तन स्वकमोनुष्टानेनेश्वराभ्यचंनरूपेण जनितां प्रागुस्तरक्चषणां सिदध प्राप्तस्यो. 
त्पश्नाव्मविवेकञ्ञानस्य केवरस्मज्ञाननिष्टारूपा नष्कर्म्यरक्षणा सिद्धि्यन क्रमेण भवति 
बद्नक्तव्यभिष्याह-- सिद्धि प्राः स्वकमेणेश्वरं समभ्यस्य तन्प्रसादजां कायेन्द्रियाणां 
क्षाननिष्टाथोग्यतारक्षणां सिद्धिं प्राक्षः सिद्धि प्राक्त इति तदनुवाद उत्तराथेः। कि 
तदुत्तरं यदर्थो नुवाद दध्युख्यते । यथा येन प्रकारेण क्ञाननिष्टारूपण ब्रह्म परमात्मान- 
माङ्रोति तथा त प्रकारं ज्षाननिष्टाप्रा्िकप मे मम वचनाज्ञिषोध स्वं निश्चवयनावधार- 
येष्येतत्‌ । किं विस्तरेण नेत्याह समासेनैव संक्षपेणेव हे कोन्तेय ॥ 


पीपी मि 1 





धरून नाहा. गाता पतकरलस्या कमला मोक्षसाधन म्हणत नाहा व त मोक्षसाधम 
दोण शक्यहि नादौ. तसेच ८“ उ्याच मन शात असून उ्यान सवभूतान्तगेत पेक्य 
ओर्खिले तो यद्यान अगर जातीने व्यापारा असो वा खाटिक असो, 
निष्कामवृद्धीने ह यद्‌ करणारा सदर पुरुष स्नानमध्याशील ब्राह्मणाइतका 
किंवा श्रुर क्षत्रिया इतकाच थोर व मोक्षाला अधिक्रारौ आहि 2 हे म्हणणे अप्रस्तुत आहे. 
कारण केवर ' मन शांत असणे व पेक्य ओखखणे › एवद्यानेच मोक्ष मिषरूणे शक्य नाहीं, 
भत्मसाक्षात्कार दोऊन स्वरूपा रसिथत-दरिथतप्रन्न -गुणातीत ज्ञा पाहिजे. तोच मोक्ष होय. 
स्नानसंध्याञ्ञार बाक्मणाहि जीवन्मुक्त नन्हे व शूर क्षत्नियहि जीवन्मुक्त नन्हे. किंवा स्नान- 
सध्या श्र शोय ह साक्षात्‌ मेक्षमाधनहि नन्हे. ज्ञानच मोक्षसाधन आहे व शास्रोक्त स्वधमे- 
रूप कमेच श्ानाचो योग्यता प्राप्त करून दर्ते. अथात्‌ ^“ कम सोडस्याने जौ सिद्धि मिखा- 
वयाचौ तौच निष्कामबृद्धौने आपापके षदे करणारा स भिरते अस ४९ भ्या शोकाति स्पष्ट 
म्हटले अहि 2 ह म्हणणे निराधार आष्ि. ४९ व्या शोकात तसं म्हटले नाही. शिवाय 
कर्म सोडल्याने कोणतीच मिडि मिक्त नाही. ज्ञानाने-आत्मसाक्षात्काराने मोक्ष मिम्तो, 
कमानौं नादी. आपापङे धदे निष्कामवुद्धाने हणे रक्यं नाही. मग पारमार्थिक सिङधीच 
नांव कशाला ? धय्याची सिधि म्हण त्यांत बरकत हाण हीच आहे. “ भागवत धमातीलजं 
काय रस्यते च होय." पण भागवत ध्मात जा कमं शशरापेणवुद्धीनं करावयास सांगि. 
तरा अदित तीं यज्ञ-दानण्तपोरूप निय कर्मे हात; खाटीक, चांमार वभैरंचा धंदा नन्दे. 
यासाढों महाराष्ट संतमंडक््चा रद्ुस्यकार दवटा इवास देतात, पण तोहि अस्थानी भह. 
कारण महाराष्टांतील साधु्तत निवृत्त होते, प्रवृत्त नञ्हते. धंदा पोटाक्ताठो असतो. लाचा 
मोक्षाश्ची काह स्वध नाहे, 


१९१४ नीमद्धगवहीतामाभ्यार्. 


भाष्यार्थ पृ्ोक्तेन देश्वराभ्यचंनरूपेण स्वक मौयुष्ठानेन अनिता प्राष्य 
उक्तखक्षणां स्सिद्ध प्राप्तस्य उत्पश्न-आत्मविवेक्षस्थय-- पूवीं सागितलेल्या 
क्रमा इश्वराचनरूप स्वकमानुनानें उत्पन्न स्मलेखी -मिढकतरिनेखी ज पूर्वोक्त लक्षणाची 
सिद्धि तिला प्राप्त क्लाठेल्या म्ह्‌° ज्याला आ्मविवेक उत्पन्न क्षाला आहे अश्चा पुरुषाची 
--केवल-आत्मक्लाननिष्ठारूपा नेष्कम्यटक्षणा सिद्धिः येन कमेण 
भवाति तत्‌ वक्तव्यं इति आह-केवल आत्मज्ञाननिष्टारूप नेष्करम्यलक्षण सिद्धि 
ज्या कमाने हाते त सांगावे म्हणून भगवान्‌ म्हणतात-सिश्ि प्राप्तः स्वकमेणां 
देश्वरं समभ्यच्य-सिद्धल्य पराप्त प्षलेला म्ह स्वकमाने ईश्वराचे अभ्यचन- 
पूजन करून--तत्प्रसादजां कयेन्द्रियाणां ज्ञाननिष्ठायोग्यतालक्षणां सिद 
घ्रा्ठः-लयाच्या प्रसासाने प्राप्त न्चाठेल्या शरीरेदियांच्यरा ज्ञाननिष्ठायोग्यतारूप सिदी- 
ला प्राप्त क्षलेलाः--“ सिद्धि प्राप्तः ` इति तदनुवादः उत्तराथः-- पिर्दि 
प्राप्तः" असा जो याचा अनुवाद केला अद तो पुढील विषयासारीं आहे.--क्र तत्‌ 
उस्र यद्थः अयुवाद्‌ः इति उच्यते--ते उत्तर-पुढील विषय काय आह की 
ज्याच्यासाटौ ददा अनुवाद आदे, म्हणून विचाराल तर सांगितले जातं-सिद्धीला प्राप्त 
क्रादेला--यथा-येन प्रकारेण-ज्ञाननेष्ठारूपेण बह्य-परमात्मान आप्नोति 
--जस'-ज्या प्रकारं ज्या ज्ञाननिष्रारूप प्रकारने ब्रह्माका-परमात्म्याला प्राप्त हतो- 
तथा-त परकार-ज्ञाननिष्ठाप्रात्तिक्रम मे-मम वचनात्‌ निवोध-त्वं निश्च- 
येन अवधास्य इति पतत्‌-तसे-या प्रकाराला-ज्ञाननिष्ठाप्राप्तीच्या करमाला 
माद्या वचनावरून तू जाण-त्‌ निश्चयाने तो क्रम समजन घे, असा याचा भावाथ.- 
कि विस्तरेण-तो कम विस्तारर्ने सांगणार कौ काय १८ कारण विस्तारने सांगि- 
तल्यास दुबौध होडल उत्तर-)-न इति आह- नादा, विस्ताराने सांगत नाहीं 
तर-हे कोन्तेय, समासेन पव-संक्चपेण पव-हे कुन्तीपुत्रा, समासार्नेच- 
संक्षेपनेच सांगतो 

यथा ब्रह्म प्राममोति तथा निबोधेति अनेन या प्रतिन्लाता बह्यप्रातिस्तासिदृतया 
दश्चेयितुमाह निष्टा ज्ञानस्य या पराति । निष्ठा पयवसानं परिसमाक्षिरिव्येतत्‌ । कस्य 
बह्यस्षानस्य या परा परिष्मािः। कीदकश्ती सा यादष्ामात्मक्ानम्‌ । कीदक्तत्‌ 
याका आस्मा । कीददाऽसा, यादृशो भगवतोक्तं उपनिषद्राक्येश्च न्यायतश्च ॥ 


भाष्याथै-( चतुथैपादाची पूष्ेपादाश संगति लागत नादौ अशी आहौका चेन 
सांगतत-)-- यथा ब्रह्म प्राप्रोति तथा निबोध" इति अनेन या श्रतिक्षाता 
ब्रह्मध्रा्िः--“ ज्या प्रकारें ब्रह्माला प्राप्त होतो तो प्रकार एेक› या वाकयाने जी बह्म 
प्राप्ति प्रतिज्ञात आदे म्ह° ज्या ब्रह्मपराप्तीची प्रतिज्ञा केली शदे-तां इदंतया व- 
रोगितु. ˆ निष्ठा ज्ञानस्य या परा ' इति आहू-स्यः ब्रहमपराप्तीलाच ^ ही ती' 
यां रातीनें भ्रयक्ष दाखविण्यासाठीं ˆ जी ज्ञानाची परानिष्ठा ` अते भगवान्‌ सांगत ा- 
देत.-- निष्ठा -पयनतानं -परिसमािः इति ` एतत्‌- निष्ठा म्द० पर्यवसद 





भभ्याब अठरावा--मोकसंन्यासयोग, १२१५. 


परिसभाप्वि, असा भावाथं--कस्य, ब्रह्मज्ञानस्य या पय परिखभातिः--को 
णाची परिसमाप्त १( उत्तर) ब्रह्मज्ञानाची जी परा परिस्माप्ति तीच प्रक्रत ज्ञानाची 
निष्ठा आहे. ( पण ब्रह्मज्ञानाची परा निष्ठा प्रसिद्ध नाही. लामुकरे ती साधनानुष्ठ. 
नाधीन म्द° साधनावुष्ठानार्ने साध्य होणारी असेल अशा आशयानें प्रश्र-)-की- 
शी सा--पण ती ब्रह्मज्ञाननिष्टा कशाप्रकार्ची आदे १ ( प्रसिद्ध आमन्ञानाच्या 
अनुरोधाने बरद्मज्ञाननेष्ठा अनायासनें कढण्यासारखी आहे, भशा आयने उत्तर-)- 
यादद् आत्मज्ञानं-- जला प्रकारचे आत्मज्ञान तशाच प्रकारचे ब्रह्मज्ञान आदे. ( पण 
आत्मज्ञान तरी कोटं सिद्ध क्लां आहे { अशा आशयान पुनः प्रभ-)-कीरटक्‌ तत्‌ 
--तं आत्मज्ञान कशाप्रकारचं आहे १( " अथ नेव विरोषो हि ' ज्ञान वयाचा विषय 
यांत फरक कांहीं व नाहीं, या न्यायाने उत्तर-)-यादशः आत्मा--जशा प्रकारचा 
आत्मा तशाच प्रकारचें तं आत्मज्ञान आहि. ( पण आ्म्याविषप्रीदि निश्चय काच 
नादी, स्याविषर्यीं अनेकाचीं अनेक मते आहेत. म्हणून आत्म्याविषयीं पुनः प्रभ-)-- 
असो कीदद्ाः-पण तो आत्मा कशा प्रकारचा आहे १ ( यें उत्तर-)-याहश्लः 
भगवता उक्तः उपनिषद्वाक्येः च न्यायतः च-जशा प्रकारचा भगवानांनीं 
सागितला आहे, उपनिषद्षाक्यांनीं उपदेशिखा आहे, ब न्यायाने सिद्ध स्षालेला आददे, तसा, 

ननु विषयाकारं ज्ञानं न विषयो नाप्याकारवानात्मेष्यते क्रचित्‌ । ननु " आदिलयवर्णं 
भारूपः स्वयञ्योतिः ` इल्याकारवस्वमात्मनः श्रयते, न॒ तमोरूपत्वप्रतिषधाथत्वात्तेषां 
वाक्यानाम्‌ । द्रव्यगुणाध्ाकारप्रतिषेध आव्मनस्तम) रूपत्वे प्राप्ते तस्प्रतिषेधाथनस्यादि 
त्यवणंमित्यादिवाक्यानि, अरूपभिति च विशेषता रूपशध्रतिषधात्‌ । अचिषयष्वाश् 
५ न संदृशे तिष्ठति रूपमस्य न चक्षषा पश्यति कश्चनेनम्‌ ` ^“ अश्षब्दमस्पशैम्‌ "” 
हस्याध्येः । तस्मादात्माकारं क्ञानामित्यनुपपन्नम्‌ । कथं तद्छौत्मनो ज्षानम्‌ । सवै हि 
यदिषयं ज्ञानं तत्तदाकार भवति निराकारश्चराऽऽमव्युक्तम्‌ । ज्ञानात्मनेश्रोभयोर्निरा- 
छारत्ये कथं तद्धावनानिष्टेति ॥ 


भाष्याथे-( यावर आक्षेप-)- नयु विषयाक्ररं ज्ञानं न विषयः नापि 
आकारवान्‌ अत्मा कचित्‌ हष्यते-भदीपणः, मिषयाकर ज्ञान असते, आभि 
आत्मा विषय अषि असेहि कधीं कोणी मानीत नारीत व आक्रारवान्‌ आदे, असि 
कधीं कोणी म्हणत नाददीत. ( यावर सिद्धान्ती प्रतिशेका धतत-)-नवनु .आविः- 
त्यवणं भारूपः स्वयंज्योतिः" इति आरमनः भकारवच्वं श्चूयते--अहोपण 
‹ भादिद्यवमभै, प्रकाशरूप, स्वयंप्रकाश * इदयादि वचनात आस्म्याचं आकारवच्व श्रत 
भाहि. म्ह० आल्म्याला आक्रार-स्वहप आहे है श्रतिसिद्ध आद. ( पषेवादी याचे समाधान 
करितो-)-न। तेषां वाक्यानां तमोरूपत्वप्रतिषेधाथेत्वात्‌--असे नादी. क।रण 
त्मा वाक्याना तमोरूपत्व्रप्तिषेधा्थत्व आहि. ग्द ° तीं वाक्यं आप्म्याच्या तमोरूपत्वाचा 
निषेध करणारी आहेत, ( म्द ° लयीचें तात्पयं श्रुत अथीं नादी. या समाधानायेच वादी 
` भिक स्ष्टीकरण करितो-)-दरन्य-शुणादि"भाक्रार प्रतिषेधे भस्मनः तमो 





१२१६ , शरमद्धगबद्ीताभाप्यायं, 


रूपत्वे प्राप्ते वत्प्रतिषेधार्थानि “आदित्यवर्णं * इत्यादिवाक्याति- 
द्रव्य, गुण इद्यादि आकारांचा प्रतिषेध केका असतां आस्म्याखा तमोरूपत्व प्राप्त होते, 
स्याचा प्रतिषेध करण्यासाठी ˆ आदिः्+वणं ` श्वेता. ३.८ इत्यादि वाक्यै आहेत. ( ज- 
त्म्याचा आकर सांगण्यासा्ी तीं वाकथं नाहीत. याहि कारणान आत्म्याखा आकार 
वत्त्व नाही, असें सांगतात-)-' अरूपं ` इति च विशेषतः रूपप्रतिषेधात्‌- 
° अरूप ०? (का. भा, ३.१५ पृ. ९० ) इत्यादि श्वुतीनेँं विशोषेकरून रूपाचा प्रतिषेष 
केला आहे, ( आतां आत्मा विषय नादी, असें जे वर आक्षेपात म्दरके आहे त्यायं 
उपपादन~-)--अविषयत्वात्‌ च - आणि आत्मा अविषय असल्यासुरेहि आत्मज्ञान 
संभवत नादी, ( आत्मा इदरियांचा विषय होत नाही, याविषयी श्रति-)--न संश्च 
तिष्ठति रूपमस्य न चश्चुषा पयति कश्चन एनं -( रेता. ४.२० ) "अशब्द - 
मस्परी' इत्या्येः-(का. मा. ३.१५ पृ. ९० )-परमास्म्याचं रूप शदियांच्या 
सन्मुख स्थित होत नादी. व्याला चक्षुरिंद्रियनि कोणी पहात नादी. ' अशब्द, अस्प 
अरूप, ` इत्यादि श्रुतिवाक्यानी आत्मा निर्विषय आहे, अते सांगितक अदे.- तस्मात्‌ 
आत्माकारं ज्ञानं इति अनुपपन्न--यास्तव आस्माकार ज्ञान होते हँ म्हणणे अनु- 
पपन्न आहे. ( यावर एकदेश वेदान्ती शंका पेतो-)- तहिं आत्मनः ज्ञानं कथं 
तर मग [ म्ह० ज्ञानाला आलत्माकारतव जर मुर संभवतच नादी तर] आत्म्याचें 
ज्ञान कसे दोणार {--हि सवे यद्विषयं ज्ञानं तत्तदाकार भवति--कारण 
सव॑च ज्ञान ज्या विषयाचें असते त्या त्या विषयाच्या आक्राराचें होते, ह प्रसिद्ध आदे. 
--खे आत्मा निराकारः इति उक्त--त आत्मा निराकार आणि निर्विषय अहे, 
असें म्हटले आदि, ( व्याभुर आस्म्याला विषयत्वहि नाही. वर्‌, अलम्याप्रमें व्याच्या 
्ञानालाहि निराकारत्व असेक म्हणून म्दणवे तर-)--च श्ञानात्मनोः उमयोः जिरा- 
कारत्वे तद्धावनानिष्ठा कथं दति-- अणि ज्ञान व आत्मा या दोदहोंनाहि निराका- 
रत्व मानल्यास म्द° ती दोन्दी निराकार आदित, अं म्दरल्यास आत्मज्ञानाची भावना- 
निष्ठा कशी होणार १ [ आत्मन्ञानाचं पुनः पुनः अनुसंधान करणं ही भावना, तिची 
निष्ठा म्द० समापि-आ्मसाक्षाकाराची दृढता. आत्मा व ज्ञान या दोदहोनादहि निरा 
कार मानल्यास दांत कांीच संभवत नाही, असा भावाथ. ] 


, म । अल्यन्तनिमंरस्वस्वच्छ्वसूक््मष्वोपपत्तेरास्मनो उुदधेश्राऽऽत्मसमनेमेल्याद्युपपत्ते- 
शस्मचैतन्याकाराभासत्वोपपन्तिः । बुद्धयाभास मनस्तदाभसानीन्धियाणीन्धियाभासश्र 
दे्टौऽती कौकिकर्दहमात्र एवाऽऽत्मदष्टिः क्रियते । देहचेतभ्यवादिनश्च रोकायातिका- 
न्रितन्यविशिष्टः कायः पुरूष इत्याहुः, तथाऽन्य इन्दरियचेतन्यवादिनः । अन्ये मनश. 
तन्यवादिनः । अन्ये बुद्धिष्ेतन्यवादिनः। ततोऽप्यन्तरण्यक्तमभ्याकृतास्यमविचयावस्थ. 
माष्मस्वेन प्रतिपन्नाः केचित्‌ स्वत्रहि बुदडधािदेर्हम्त आव्मयेतभ्याभासताऽऽमन्ना- 
न्तिकारणसित्यत आस्यं शानं स व्रिप्ातस्यं के ताह भामरूपाद्यनास्माध्यरोएण. 


भष्याय अंटरावा--मोक्षसंन्यासयोग, १६१७ 


निकतिरेव काया नाऽऽष्मचेतन्पनिक्वानमविदाध्यारेपितसर्वपदार्थाकरिरेष विशिष्टतया 
गृह्यमाणस्वात्‌ ॥ 


भाष्याथै-( सिद्धान्ती याच समाधान करितात-)-न--हा आक्षेप बरोबर 
नाही .-- आत्मनः अत्यन्तनिमंटत्व-स्वर्छत्व सृक्ष्मत्व-उपपन्तेः--अरम्याचे 
अद्यत निमंलत्व, स्वच्छतव, सूष््मत्व उपपन्न होत असत्यामुन्--च बुद्धेः आत्म 
समनेमंट्यादि-उपपत्तेः--व आत्म्याच्या निर्मलत्वादिकांसारसच बद्धीचं निर्मेकला- 
दिक उपपन्न होत असल्यायुके--आत्मचेतन्याकार-आभासत्वोपपत्तिः- बद्री 
तील आत्मचेतन्याकरार आभासत्वाची उपपत्ति जागते-नुद्धीत आत्मचैतन्याचा आभासं 
संमवतो. [ बुद्धि आस्म्यासारखीच निर्मल वगरे असल्यामक़े ती आत्मचैतन्याच्य। आ- 
भासने व्यीप्त म्ह ० ज्ञानपरिणामने युक्तं दाते. -बुद्धशयाभासं मनः तदाभासानि 
इन्दियाणि इन्द्रियाभासः च देहः-साभासवद्धीने व्यपलेले मन असते. साभास 
मनाने व्याप्त इद्रियें असतात व साभास इद्ियानीं व्याप स्थृल देह असतो. ( याविषयीं 
लौक्ेक भ्राताचेच प्रमाण देतात-)--अतः ङौकिकेः देहमात्रे एव आत्मृष्िः 
क्रियते म्हणूनच सामान्य प्राक्त लोकांकडून-केवल देहामध्यच आत्मदृष्टि केली जाते. 
म्हणजे ˆ केवल देच मी -आमा ' अते म्हरये जते.--च देह चेतन्यवादिनः 
लोकायतिकाः चेतन्यविरिष्टः कायः पुरुषः इति आह्ुः- आणि (देहच 
चेतन्य-आत्मा › असे म्हणणारे चात्रौकादि लोकायतिक चतन्यविरिष्ट शरारच पुरुष 
आहि, असें म्हणतात, (५ ° देहच आमा असँ मानणारे लोक जगांत आहेत. ]- 
तथा अन्ये इद्ियचेतन्यवबादिनः-तसेच दसरे इंद्रियपेतन्यवादी अददेत. 
अन्ये मनशेतन्यवादिनिः-- आणखी कित्येक मनच आत्मा अते ह्यमणणारे अदित. 
अन्ये बुद्धिचेतन्यवादिनः-दसरे पुष्ककसे लोक बुद्धे हाच आत्मा असें म्हण- 
णारे आहेत.-ततः अपि अन्तर-अव्यक्तं अव्यारङृताख्यं अविद्यावस्थं 
आत्मत्वेन प्रतिपन्नाः काचेतू-या बुद्धीच्यादि आंत -परीकडे असलेस्या अग्यक्त 
~ अन्याकरृतसंज्ञक अविदयावस्थ आमासलूप अन्तया्माला आत्मत्वाने पहाणारे-सुषुप्तयवस्थ 
भाभासयुक्त अन्ययामाला आत्मा मानणारे काटी-कारणोपासक् आहेत. (पण देहापासून, 
बुद्धीपयंत कायमध्ये लोलिकि परीक्षकांनाहि आस्मन्रति होण्याचें साधारण कारण सांग- 
तात-)--बुद्धथादि-देहान्ते सर्वे हि आत्मचेतन्थाभासता आत्मभ्रान्ति- 
कारणं-- याप्रमाणे चुद्धीपासून देदापर्य॑त सर्वं कायोमध्य आत्मचेतन्याभासाची व्यापि 
असे हैव यांतील प्रसेक आत्मा आदि, अशी भांति दोण्याचें कारण अहे, [ अथौत्‌ 
आत्मज्ञान याप्रमाणे लोकिकपरीक्ष्ाना .माहित असल्यासुें -ते प्रसिद्ध॒ असत्यामुङे 
तै बिधीवा विषय होत नादी अते सांगत्ात-]--ति-अतः आत्मविषयं क्ञानं न 
विधात्ध्यं-- यास्तव म्द० आत्मन्ञान टौकिकपरीक्षक्ंनाहि संमत असत्यामुढे, सिद्व 
असकेल्या स्या भार्मा्िषयक जानवें -आत्मज्ञानाचे विधान करावयास नको.--कि 
` तर्हि लामरपदि-अनास्माच्योयेपणनिषतिः पव कायो--तर मग काय! 


गी. भा १५३ 


१२१८ श्रीमद्धगवदरीतामाष्या्थ, 


नामरूपादि अनात्म्यांचा आस्म्यावर ज अध्यारोप केला आदे त्याची फक्त निन्रलिच 
तेवदी करणे उचित अष्े-न आत्मसेतन्य विक्ञान-आ्मचेतन्यविज्ञान विधेय 
ना, त्याचं विधान होऊ शकत नादी. कारण--अविद्याध्यारोपितस्व॑पदाथो- 
कारेः पव विशिष्टतया यृद्यमाणत्वात्‌--अवियेनं अध्यारोपित जे सवै पदाथे 
त्यांच्या आकारानी विशिष्ट, अशा स्वरूपनेच व्याच ग्रहण केर जातें. यामु तं आ- 
त्मविन्ञान विधेय नादी 


अत एव हि विज्ञानवादिनो बोद्धा विज्ञानभ्यतिरेफेण वस्त्वेव नास्तीति प्रतिपन्नाः; 
प्रमाणान्तरनिरपेक्षतां च स्वसविदितस्वाभ्युपगमेन । तस्मादविद्याध्यारोपणनिराकरण- 
मात्रं ब्रह्मणि केत॑ब्यं न तु ब्रह्मज्ञाने यत्नाऽलयन्तप्रसिद्धव्वात्‌ । अकिद्याक्स्पितनामरू- 
पविशेषाकारापहतङ्ुद्धिस्वादलयन्तप्रातिद्धं सुविक्ञेयमासन्नतरमात्मभूतमप्यध्रसिद्धं दुर्वि- 
क्ञेयमतिदूरमन्यदिव च प्रतिभाल्यविवेकेनाम्‌ । बाद्याकारनिड््वुद्धीनां तु रुब्धगु- 
घोत्मप्रसाष्ठानां नातःपरं सुख सुप्रसिद्धं सुविज्ञेयं स्वास्न्नमस्ति । तथा चोक्त ' प्र्य- 
भावगम धम्येम्‌ ` इत्यादि ॥ 

माष्याश-( उपकन्ध दोणारे ज देद, इन्द्रिये, मन, बद्धि व अव्यक्त त्यांस चैत- 
न्याचा अनुभवे येतो, दार्वांचून यांचा अन भव येत नादी, कारण तीं सवं जड आहेत, 
याविषर्थ विन्ञानवाद। बोद्धांच्या श्रातीच प्रमाण देतत-)-अतः एव हि विक्षान- 
वादिनः वोद्धाः विक्चानव्या्तिरेकेण बस्तु-एव नास्ति इति प्रतिपन्नाः- 
म्हणूनच विज्ञानवाद बोद्ध विज्ञानावांचून वस्तूच नादी, असें सप्रजले. ( सवै ज्ञेय ज्ञा- 
नाने व्याप न्ञाटेलै असच ज्ञात होत. यासुर दाना ज्ञानातिरिक्ते वेस्तूच संमत नाही.कारण 
स्वप्रांत पादिलेटी वस्तु ज्ञानाहून भिन्न नसते, अशा रीतीनं यांना श्रम होत अस्तो. 
पण ज्ञानहि ज्ञेय असल्यासुके याला जाणणारे दसरे कांदी तरी पादिजे, असें कोणी म्द- 
णेल म्दणून-)-च स्वसंविदितत्वाम्युपगमेन परमाणान्तरनिरपेक्षता- 
आणि तस्षेच ज्ञान स्वतःलाच जाणतं-ते स्वसंवेद्य आहे असें मानून व्याला दुस्तन्या भ्र 
माणाची अपेक्षा नाही, असे ते समजसठे आदहेत. ( याप्रमाणे सवं वादांच्या मतानैच 
ब्रह्मात्म्याम््ये ज्ञान सिद्ध असव्यामुठे व्याला विधेयत्व नाही. तें विधौचा विषय ष्ोत 
नाही, असें ठरलं अस्ता फलित सांगतात-)- तस्मात्‌ ब्रह्मणि अधिद्ाध्यारो- 
पणनिराकरणमान्नं कवैव्यं--म्हणुन ब्रह्ममध्ये अवियेमुढे अनातमधमीचा जें आ. 
रोप केलेला अदि त्याचें निरकररणमात्र करर्वे.--तु ब्रह्मज्ञाने यत्नः न (कतेढयः) 
अल्यन्तप्रसिद्धत्वात्‌-पण ब्रह्मज्ञानाविषर्यी भावना या नांवाचा यत्न करावयास 
नको. कारण ब्रह्म अयन्त प्रसिद्ध आहि. (अदोपण, ब्रह्म व ल्यारचे ज्ञान जर अदन्त प्रसिद 
अदि तर लीकिक जनाची द्याविषयीं भलतीच कल्पना कां दीदे ? उत्तर-)- अधिधा. 
कल्पितनामरूप-विशेषाकार-अपहतयबुद्धित्शत्‌--जवियेनें कलिपिल्ठे जे नाम, 
प, विशेष व आकार यानीं बुद्धीचा अपहार केल्यास -त्या कल्पित नामरूपांत 
शुद्धि नासक्त सल्यायुठ--भस्यन्तभ्रसिद्धं सुविशेयं आसन्नतर आत्मभूतं 





भष्याय भटराबा--मोक्षसंन्याक्षयोगं, १२१९ 


अपि अविवेकिनां अप्रसिद्धं दुर्विकषेयं अतिदूरं अन्यत्‌ इव च प्रतिभाति 
-- अत्यन्त प्रसिद्ध, अनायासनें साक्षात्‌ कट्ण्यासारख, अगदौ समीप असल्ले व आ- 
प्मभूत असेंहि ते ब्रह्म अविवेक्यांना अप्रसिद्धःदुविज्ञय, अतिदर ब स्वत्‌हून प्रथक्‌ 
असल्यासारखे भासत.--बाद्याकारनिवृत्तबुद्धीनां तु रुब्धगुबोत्मप्रसादानां 
अतःपरं सुखं खुप्रसिदं सुविक्ेयं स्वासन्न न अरस्ति-परण ज्यांची बुदिबष्य 
भाकारापासून निग्र काटी आदे, ज्याना शु्रूषादि उपायांनी संतुष्ट क्ञलेत्या_ आचा- 
याचा व स्वतःच्या बद्धचा प्रसाद्‌ प्रप्त न्षाला आहेर्स्याना या व्रह्माच्या पलीकड युख- 
सरूप, सुश्रसिद्ध,सुविज्ञय व अत्यन्त समीप अशी दुसरी वस्तुच नादी.[गुसभ्रसाद म्हन्वर 
सांगितल्या प्रमाणें संतुष्टचित्त क्त्या आचार्या ‹ याला आतां तत्त्वसाक्षात्तार होऊ 
दे ' असा अनुग्रह व आत्मप्रसाद म्ह० ज्याला तत्त्वमस्यादिपदांचें ज्ञान व वाक्यार्थज्ञान 


(4) 


काले आहे व्याने श्र।तयुक्तीचं अनुसंधान केल्यामुढे आस्म्याच्या स्वरूपाविष्याचा निश्चय 
होऊन एकाग्र बुद्धीने विषयापासून विमुख दोऊन आत्मोन्युख दोण; असे हे दोन प्र 
साद ज्याला प्राप्त क्ले अहित त्याला ब्रह्म अव्यन्त प्रसिद्ध अदे, अल्यन्त सुखरूप आदे, 
अयन्त सुविज्ञेय आहे व आस्महूपच असल्यामुदे अत्यन्त समीप अदे, याविषयीं मु- 
दीच संशय रहात नाहा. आत्मज्ञान आअस्म्याच्या द्वारा अतिशय परसिद्ध आहे, या. 
विषर्यच प्रमाण-]-तथा च प्रत्यक्षावगमं धम्य इति उक्तं--आगणि “ प्रत्यक्षा 
वगमं धभ्ये ” साक्षात्‌ अनुभवास योग्य व धमीला सोदून नसलेले, असँ हे ज्ञान आदे, 


या वाक्या (अ. ९.२. प्र. ६८३ ) माग तसे सांगितठे आहे. 


केचित्त पण्डितंमन्था निराकारध्वादात्मवस्तु नपेति बुद्धिरतो वुःसाध्या सम्यग्क्ञा- 
ननिष्टे्याहुः।सत्यमेव गुरुसप्रदायरदहितानामश्रुतवेदान्तान मत्यन्तबहिविषयासक्तबुद्धी- 
ना सम्यक्प्रमाणेष्वङृतश्रमाणां, तद्विपरीतानां तु राकिकम्राह्मम्राहकदेतवस्तुनि सदु- 
दिभितरां दुःसपाद्याऽऽहमचतन्यम्यतिरेकेण वस्स्वन्तरस्यानुपरुन्धेः । यथा चतदेवमेव 
नान्यथत्यवोचाम । उक्तं च भगवता-“ यस्यां जाग्रति भूतानि सा निहा परदयतो 
मुनेः › इति । तस्मादाद्याकारभदबुद्धिनब्रत्तिरेवाऽऽष्मस्रूपाटम्बने कारणम्‌ ॥ 


भाष्याथे-( यावर ज्ञाननिष्ठा दुःसाध्य आदे, असा आक्षप-)-तु केचिर्‌ पं 
डितंमन्याः--पण किलेक पडितंमन्य--निराकारत्वात्‌ बुद्धिः आत्मवस्तुन 
उपेति-- आत्मा निराकार असन्यासुे बुद्धि आत्मवस्तूला प्राप्त होत नादी--अतः 
सम्यग््ाननिष्ठा दुःसाध्या इति आहुः-्यामुदे तत््वज्ञाननिषा दुःसाध्य आदे, 
असे म्हणतात. -सखत्यं पवं--दं य।चें ह्यणणं खरं अहि.(पण ते कोणाविषयी? बहिमुखां- 
विषयी, अन्तसुखांविषयीं नण्डे, असें सांगतात-)-गुखुसंप्रदायरहितानां श्चुतः 
वेदान्तानां अत्यन्तवहर्विप्रयासक्तवबुद्धीनां सम्यक्प्रमाणेषु अरकृतश्रमाणां 
--ज्याना गुरुसंप्रदाय नही, स्यासुदे ज्थानीं बैदान्पा्चे श्रवण केलेले | नाही, 
त्यामुके ज्यांची बुद्धि बाह्य विषयांचे अत्यंत आसक्तं आहे व यामुढेच ज्यांनी यथाथ- 
प्रमाणांिषयीं परिश्रम केठेके नाहीत "लयांना ज्ञाननिष्ठा दुःखाध्य आहे, हं अगदीं खरे 





१९११ प्ौमद्धमवद्रीतामाप्याध, 
तु तश्रिपरीतानां टौकिकम्राहयम्राहकदधैतवस्तुनि सष्वुदधिः नितं दु. 


सपाद्या-प्रण याच्या विपरीत असलेले जे ठोक म्दन्ज्यना गुरसंप्रदाय आहे,जयानीं 
षेदान्तश्रबण केठे अद्े, ज्यांची बुद्धि बाह्य विषयासक्तं नाही, व स्यानीं सम्यक्त्रमा- 
णाविषर्यीं परिश्रम केरे आदत म्ह जे अद्वैतनिष्ठ कञाले आहेत लाची लोकिक ब्राह्य- 
पराहकरूप-विषयेद्रियरूप द्वैत वस्तूमभ्ये सद्बुद्धि दोणे-म्द° हें प्रा्यग्राहकरूप देत सल 
आहे, अरौ बुद्धि होणे फारच कटिण आदे. यांची तज्ञी भावना हणं क्य नाही. 
कारण--आत्मचेतन्यव्यतिरेफेण वस्त्वन्तरस्य अनुपरम्धेः--आत्मचतन्या- 
वांचून यांना दुसरी वस्तु मु्टीं उपलन्धच होत नादी.--यथा च पतत्‌ एव एव 
अन्यथा न इति अवोचाम-आभे ज्याप्रकारें ह असेच आहे याहून विपरीत 
नादी, श्ह० अद्वैत हीच एक निलय वस्तु असून द्वैत अत्रियाकलस्पित अआ, ते ताल्विक 
केन्हांहि नन्हे,आगणि हीच गोष अगदी निर्विवाद आदहे,त्यप्रकारे आम्ही या पूर्वहि रिक- 
दिकाणीं उपपादन केले आहे. ( अन्तर्निष्ठ अद्रतदर्शाः पुरुषांची द्वैताम्यै सदवुद्धि नसते 
याविषयी भगवानची संमति दाखवितात-)-- यस्यां जाग्रति भूतानिसा 
निदा पदयतो मुनेः ' इति भगवता उक्त च--“ ज्या द्वेतावस्थेत सर्वं भूते 
जागतात ती ज्ञानी पुर्षाची रात्र आद › असें भगवानांनीहि सांगितटेच आदे. (अ. २ 
श्छ. ६९ प. २२०. )- तस्मात्‌ बाद्याकारमेदवुद्धिनिवुत्तिः पव आत्मस्वरू- 
पाठम्बने कारणं-- तस्मत्‌ बाद्याकारभेदबुद्धीची निवृत्ति हैव आत्मस्वरूपाच्या 
आलबना्ये कारण आहे, भेदबुद्धि टाकल्यानेंच आत्मज्ञाननिष्ठ होतां यतत. 

न द्यत्मा नाम कस्वचिःकदाचिदप्रसिद्धः प्राप्यो हेय उपादेयो वा । अप्राक्िद्धे हि 
तादेमन्नास्मनि अस्वाथाः सवाः प्रवृत्तयः प्रसञ्येरच्‌ । न च देहाथच्तनार्थस्वं शक्यं 
कल्पयितुम्‌ । न च सुखा सुख दुःखार्थं वा दुःखमाष्मावगलयवष्षानार्थत्वा्च स्ष्यव- 
हारस्य । तस्माद्यथा स्वदहस्य परिच्छेदाय न प्रमाणान्तरापेक्चा ततेाऽप्याव्मनोऽन्तरत- 
मस्वात्तदु गतिं प्रति न प्रम्नाणान्तरपिक्षल्यान्मज्ञानानिष्टा विवेकिनां सुप्रासिद्धेति 
विद्धम्‌ ॥ 

भाष्यार्थ--( अहोपण, आत्मा जर कोणलयादि प्रकारे सम्यग्नान या करियेनें साध्य 
त असे तर हेय किंवा उपादेय यांतील कोणत्या तरी कोरीत व्याचा संनिवेश होऊन 
कियास।भ्य असल्यामुढे स्वगाप्रमाणच असिद्ध ठरेल, अजौ आशंका घेऊन सांगतात ~) 
--भात्मा नाम कस्यचित्‌ कदाचित्‌ अप्रक्िद्धः; प्राप्यः हेयः उपादेयः वा 
भ हि-आत्मा हा कोणालाच केव्हाच अप्रसिद्ध पराप्य-प्राप्त करून पेण्यास योभ्य, 
त्याञ्य, किंवा आद्य नाही. [ कारण ता आत्मा असत्यामुठे कोणालाच अप्रासिद्ध अ- 
खणे शक्य नाही. त्यामुरढेच तो निलय प्राप्त भहे. म्हणुनच, अनात्मपदार्थातील जं 
अनिष्ट-दःखसाधन असेल ते हेय-लया्य व इषट-सुखृसाधन भेर ते उपादेय ग्राह्य 
असतं. तसा हा देय किंवा उपादेय नादी. यामु तो कियासाभ्य नाद. ]-ताध्मिन्‌ 
आत्मनि अप्रसिद्ध हि सयोः प्रबृ्यः अस्वा, परसज्येरम्‌- तो भत्मा जर 


लच्याय अटराधा-- मोक्षसंन्यासयोग. ९२१९१ 


अप्रविद्ध असेल वर सवं प्रदरत्ति अस्वाथं अरित-स्वार्थरहित अदहत, असं श्टणविं खा. 
गेल. [ कियेवांचून आत्मा जर अप्रसिद्ध च असेल-स्याची जर सिद्धी हात नसे तर 
अभ्युदय व (निःश्रेयस यासाठी केल्या जाणास्या सवं प्रद्त्ति निराधार उरतील. कारण करि. 
येने सिद होणाच्या अतिद्ध आस्यासाटी त्या अहित, असरम्हुणतां येणारनाद्. अर्थात्‌ लया 
सवे निःस्वार्थं आहेत, त्यांचा आधार कोणी नादी, असें दोहै. पण त सवं भमाणांच्या वि- 
रुद्ध भदे. बरे स्या देहादिकांतील कोणासाटीं तरी आहेत, म्हणून म्हणाव तर तीहि उपपन्न 
होत नाहा, अस सांगतात -]-देहाि-भचतनाथत्व कद्पायेतुं न च शक्य- 
देहादि भचतनासाटी त्या सव प्रवृत्ति आहत, अशी कल्पना कारितां यत नाहा कारण 
देह, दंदरिये, मन, बुद्धि, व अव्यक्त हौ सर्वं अचतन आहत. तेण्हां त्यांना घटादिका- 
प्रमाणेच मी अमुक करियेने अमुक दुःखाचा परिहार कषून अमुक सुखाची प्रापि करून 
षेईन अशा प्रकारचै अर्थिन्व संभवत नादा.-नच सुखा्थ सुखे दःखा्थ वा 
दुःख-प्रयक प्रवृत्ति फलावसायिनी-फलमध्य पयवसान पावणारो असल्यामुरे त्या 
फलाची दच्छा करणारा कोणी अवरय पादज. त्यामुठ सुखासाठोच सुख किंवा दृःखा- 
साटीच दुःख असे म्हणतां यत नादो-स्ंडयवहारस्य आत्मावगत्यवसानाथ. 
त्वात्‌ च-कारण सवं व्यवहाराला आसमज्ञानावसाना्थत्व आहे कोणता व्यवहार 
आस्मज्ञानामध्ये पयवसान पावतो. आत्मा जर अप्रसिद्ध-सवथा असिद्ध असता तर 
यज्ञादि व्यवहार काण केला नसता. ( अरोषण, आत्मा प्रसिद्ध जरी अष तरी तो 
प्रमाणाच्या द्रारच प्रसिद्ध हतो. कारण प्रत्येक गोट प्रमाणानेच सिद्ध होत असते, असा 
न्याय आदे, अस कोणी म्दणल म्हणून सांगतात-)-- तस्मात्‌ यथा स्वदष्टस्य 
परिर्छेवाय प्रमाणान्तरापेष्चा न-- यास्तव ज्याप्रमाणे स्वदेहाच्या निश्वयासाठं 
दसनया भरमाणा अपक्षा नस्त त्याप्रमाण-ततः आप आत्मनः अन्तरतमत्वात्‌ 
तदवगति प्रति न प्रमाणान्तरापक्षा--जात्मा व्या ददाहूनहि अतिशय. आंत 
असल्याशुके-त्याखा अन्तरतमतव असल्यामुदे त्याच्या ज्ञानासाठ दसन्या प्रमाणाची 
अपेक्षा नाहा-- दते 1ववेाकनां आत्मज्ञानानषघ्ठा सप्ासद्धा दात सिद्ध- 
त्यामुढ आत्मानात्मवेवेक्याची आप्मन्ञाननिषटा अस्यत प्रासद्ध आ, हं सिदध साले, 
[ प्रमाणप्रमेयादि सर्वं व्यवहार आत्मज्ञान होहपयतच संभवतो, हे प्रसि आष्ि. अथात्‌ 
प्रमाणप्रमेयाची परवृत्ति त्या पूर्वीच हो शक्य असल्यामुग आत्मा त्या प्रवृत्तीपू्वीच 
प्रासेद्ध भह, असं मनण भाग आहे. याप्रमाणे अस्म्याचा साक्चास्कार स्वाभाविक 
असस्ग्रामुके आरापाच्या निवु्तीने विवेकयांची ज्ञाननिष्ठा जलत प्रसिद्ध आटे ] 





येषामपि निराकारं ज्ानमपरल्यक्ष तेषामपि क्ञानवराव, ज्ञेयावगातारेति क्षानम- 
व्यन्त प्रसदध सुखादिवदख्छ्यभ्युपगस्तथ्यम्‌ । जिश्ासानुपपतेश्च अप्रसिद्ध न्वज्ज्ञानं 
शेयवाजश्ास्येत । यथा जेय घटादिरुश्चम ज्ञानन साता व्याप्तुमिष्छति तथा ज्ाम- 
मपि शनाम्तरेण साता भ्याप्तुमिष्डेव्‌ । नं चेतदस्ति1 अतोाऽलयन्तप्रातिद्धं ्षानं जाता 


#९२३ - भीमद्धगवह्यीताभाष्या्ं, 


श्यत एव प्रसिद्ध शति । तस्माञ्ज्ताने यत्नो न कतंभ्यः किं स्वनाष्मबुद्धिनिशतावेषं 
तस्माञ््ाननिष्ठा सुसपाथा ॥ ५० ॥ 


 भाष्या्थ--( * अहोपण, आम्ही ज्ञान निराकार आदे, असे अनुमान करितों 
असें ज कित्येक म्हणणारे आहेत व्याच निराकरण करितात-)--थेषां अपि क्ानं 
निराकार अप्रत्यक्चं तेषां अपि ज्ञयावगतिः ज्ञानवश्ना पव--ज्यांच्या मती 
ज्ञान निराकार व अप्रत्यक्ष आहे स्यांचीदहि ज्ेय-विषयाची अवगति-ज्ञेयाचा अनुभव 
क्षानाधीनच असतो--हइति ज्ञानं सुखादिवत्‌ पव अव्यन्तं प्रसिद्धं इति अभ्यु 
पगन्तद्य-- म्हणून ज्ञान सुखादि कापरमा्णेँ नित्य अनुभवगम्य आहे, अच्यन्त प्रसिद्ध 
धाह, असे समजवि. [ त्यासुढे व्यालः अनुमेय-अनुमाननेच जाणण्यास योग्य, असें 
म्हणतां येत नादी. विषयाचा अनुभव येतो म्हणून ज्ञान आ, असें अनुमान केल्यास 
प्यावर ज्ञानासुे विषयानुभव व विषरयानुभवामठं ज्ञान असा अन्योन्याश्रय दोष येतो. 
छान प्रासे आहे, असे याहि कारणान म्हणतां येत-]-- जि श्षासाजचपपनस्तेः च- 
जिज्ञासेची अनुपपत्ति असलत्यामुदेहि ज्ञान प्रसिद्ध आददे. [ कारण ते जर पूवीच सिद 
नसते तर प्याविषयीं जिन्ञास्रा-जाणण्याची इच्छा न्राली असती,पण ज्ञानाचीं इच्छा प्रासद्ध 
नादी. कारण जं अगोदर सिद्ध असते लयाविष्षयीं जिज्ञासा होणे योग्य नादी, हेच आर्ता 
भाष्यकार अधिक स्पष्ट करितात-}--अप्रसिद्धं चेव्‌ क्षानं कशेयवत्‌ जिश्ला- 
स्येत- ज्ञान जर अप्रसिद्ध असते तर इतर सेय-विषयांप्रमणें त्याला जाणण्याची इच्छा 
केली गेली असती.-यथा ज्ञाता धघरादिखक्षणं ज्ञेयं ज्ञानेन व्याप्तुं इच्छति 
सथा ज्ञानं अपि ज्ञाता ज्ञानान्तरेण व्याप्तं इच्छेत्‌-- ज्याप्रमाणे ज्ञाता घटा. 
दिरूप ज्ञेयाल जाण्ण्याची इच्छा करितो त्याप्रमाणे ज्ञाव्यानं ज्ञानालाहि दुसन्या ज्ञानर्न 
जाणण्याची इच्छा केली असती-न च पतत अस्ति-पण ज्ञान दुसच्यां ज्ञना्चें 
ज्ञेय होतें, असे कटिच दिसत नादी. ( शिवाय तसे मानल्यास अनवस्था दोष येतो 
याप्रमाणे ज्ञानाला जाणण्याची इृच्छच अनुपपन्न स्ञाली अस्तां काय निष्पन्न हात, 
सांगतात-)- अतः अत्यन्तप्रालद्ध ज्ञान--तस्मात्‌ ज्ञान अव्यत प्रासेद्‌ आहे.- 
अतः पव क्षाता अपि प्रसिद्धः इति-्यासुमेच ज्ञाता आत्माहि प्रसिद्धच आहे 
कारण ज्ञात्यारवांचून केवल ज्ञानाची सिद्धिच होण शक्य नाही. ( याप्रमाणे ज्ञान सवथा 
सिद्धच असल्यासुटे त्याविषयी भावना या नांवाचा विधि नाही, असें सांगतात-)- 
तस्मात्‌ ज्ञाने यत्नः न कतेव्यः--म्दणून ज्ञानाविषयीं यत्न करावयास नको 
कितु भनात्मबुखिनिश्न्तो पव--तर अनाप्मवुद्धि निवृत्त करण्यासाठी च भावना 
करावयास प्र्िजे.---वस्मात्‌ क्षाननिष्ठा सुसपाद्या--म्हणुन ज्ञाननिष्ठा भनायासानें 
संपादन करितां येण्यासारखी अहे. ५० ह 


बुद्ध्या विशु या युक्तो धृदयात्माचं नियम्य च 
राब्दादीन्विषयांस्त्यक्त्वा रागदेषौ व्युदस्य च ॥५१ 


शध्याय भठरावा मोक्षसंन्यासयोग. १११३ 


विविक्तसेवी ख्ष्वारी यतवाक्कायमानसः । 
ध्यानयोगपरो निलयं वैराग्यं समुपाश्रितः॥ ५२ ॥ 
अहंकारं बटं दपं कामं कोधं परिग्रहम्‌ । 
विमुच्य निभमः शान्तो ब्रह्मभूयाय कल्पते ॥ ५३ 


अन्वयाथ-विद्युद्धया बु्या युक्तः--अत्यन्त शुद्ध-निष्कपर बुद्धान अुक्त 
दोउन--च धुत्या आत्मानं नियम्य--आणि धय॑ने शरीरेदियसंघाताचें नियमन 
रून-त्याला आपल्या वश कर्न--शाब्दादीन्‌ विषथान्‌ व्यकत्वा--शब्द-स्प्शादि 
विषयांच। त्याग करून-रागद्धेषो व्युदस्य च-आणि रागव द्वेष यांचा परित्याग 
करून,--विविक्तसेवी--वन-प्वंत-गुहा इत्यादि एकांतस्थानाचे सेवन करण्याचें 
जयांच रील आहे, असा-ठछध्वाक्ा- तकर, परिमित व॒ हल्क-पित्र अन्न 
खाण्याचं ज्याचें शोल आहे, असा-यनबाक्छायमानसः-वाकृ, रारीर, व 
मन याच ज्याने नियमन केठे आह, असा-नित्य ध्यानयोगपरः-सत- 
त॒ ध्यान व॒ योग यात तर ्नलेला--वेराग्यं समुपाधितः--रेदिक 
व॒ पारलेक्रिक विषयांविषयी विरक्त स्ललेला-तैराग्याचा आश्रय केलेला,- 
अहकार-देदादिकाच्या ठिकाणी असजरेका जो अहंभाव, त्याक,-बदं--काम, 
रागादि यक्त सामर्याला--दध-मदाल-कामं--दच्छेल,-करोधं-देषाला-- 
--पारिग्रह--व रारारधारण किंवा ध्मीचरण यांनाहि अवद्य असटेल्या परिग्रहाला 
--विमुच्य-रकून--नि्म॑मः-ममत्व-मज्ञेपणा सोद्धन ममत्वरदित ज्ञालेला, 
--शांतः--व्यामुटे अतिशय शांत असा यति--त्रह्मभूयाय -त्रह्म बनण्कस-- 
कद्पते- समथ होतो. ५१-५३. 


सेय ज्ञानस्य परा निष्टोध्यते कथं काययेति--बुद्धय।ऽध्यवसायास्मिकया विद्युद्धया 
मायारहितया युक्तः सपशो शस्या धेर्थणाऽऽतमान कायेकरणसंघातं नियम्य च नियमनं 
करस्वा वश्चीकृष्य शब्दादीञ्श्ञब्द आदियषां ते शब्दादयस्तान्विषयांस्यक्त्वा । सामथ्या- 
रछरीरस्थितिसान्रान्करेवलान्मुक्तवा ततोऽधिकान्सुखाथीस्यक्तवेत्यथंः । शरीरस्थिल्थ- 
व्येन प्राप्तेषु च रागद्वेष उयुदस्य च परित्यज्य ॥ ५१ ॥ 

भाष्यार्थ--सा दय ज्षानस्य परा निष्ठा कथं कायां इति उचखयते--ती 
ही व्रह्मज्ञानाची परा निष्ठा करी संपादन करावी तें सांगितले जतें--[ आरोपित अ- 
नात्म धमीची निश्त्ति करून ब्रह्मामध्ये ज्ञानसंतानरूषाने पयेवसान पावणे हीच ती ज्ञा- 
नाची परा निष्ठा होय. ती सुसेपा्य आहे, असेंहि बर सांगितले. परण ती कोणत्या 
उपायनं संपादन करावी उस्रः }--घुखश्चा-अध्यघसाय(त्मिकया विद्युद्धया 
"मायारदहितय। युक्ः-संपन्नः-- ब्रह्मच आत्मा अशा निचयाच्या अर्य शु ० 


१२२४ ` ` भ्रौमद्धगवदरौतामाभ्याथ, 


मायारद्ित-संरायविप्ययशल्य बुद्धीं युक्त म्द° संपन--च ध्रत्या-घेर्येण आत्मा- 
न-कायैकरणसंधातं नियम्य-नियमनं कत्वा-वशीङतय--व धृतीने-धयौनं 
भार्म्याखा म्ह ० शरीरेदियसंघाताखा नियमित करून-शरीरेरियसमुदायाचं नियमन क. 
रून-द्याला वश करून-स्वा्थीन ठेवून--शाब्दादीन्‌-शब्दः आदिः येषां ते शः 
हदादयः तान्‌ विष दन्‌ लयक्त्वा--रब्दादिकांस-शब्द ज्यांचा आदि-आरंभ आह 
ते शब्दादि खय) शब्दादिविषयांस टाकून ( ' अहोपण शब्दादि सर्वच विषयांचा त्याग 
केल्यावर्‌ देहस्थितिदि अशक्य होक ` असें कोणी म्हभेल म्हणून म्हणतात-)--सा- 
मथ्योत्‌ रारीरस्थितिमान्रान्‌ केवखान्‌ मुक्त्वा ततः अधिकान्‌ खुखाथान्‌ 
त्यक्त्वा इत्यथः--सवंच विषयांचा व्याग केल्यास शरीरस्थिती ची अनुपपत्ति होऊन 
ज्ञाननिष्ठाच असिद्ध दोण, या सामभ्यौवरूनच केवल शरीरस्थितीलाच मान्न कारण 
ह्ोणान्या विषयांना सोडून, त्याहून आधैक सुखासाटीं जे विषय ल्या सर्वांचा लयाग करून 
असा भवाथ. ( पण शरीरस्थत।साठी ज्यांची अनुज्ञा दिखी आहे अशा विषयांम्यि 
रागादिकाचा संभव आहे. पण तो रागादिदोष ज्ञान्रतिबघधक असव्यामुटे स्यच निर- 
सन करितात-)--शरीरस्थित्यथेत्वेन प्रपिषु च रागद्वेषौ धयुदस्य परित्यज्य 
--ररीराच्या स्थित।साठा म्हणून प्राप्त क्षालल्या विषयांतल रागव देष यांचा परिलयाग 
कलन ˆ विविक्तसेवी व्हावे * असा पटं सं्बेध, ५१. 


ततः-पेविक्तसेव्यरण्यनरद्‌। दारनगिरिगुहादीन्विविक्तान्देशान्सवितुं शारखुमस्येति 
विविक्षसेच। । रध्वाशी छष्वशन शारः । विविक्तसेवाखध्वशनयोनेद्रादिदोषनिवतंर- 
त्वेन चित्तप्रसादहेतुत्वादृ्रहगम्‌ । यतवक्कायमानसो वाक्च कायश्च मनस च यतानि 
संयतानि यस्य काननिष्ठस्य स ज्ञाननिष्ठो यतियततवाङ्क।यमानसः स्यात्‌ । एवमुपरत- 
सर्वकरणः सन्ध्यानयोगपरो ध्रानमात्मस्वरूपचिन्तनं योग आस्मविषय एवेकाग्रीकरणं 
तो ध्यानयोगो परस्वेन कर्तव्यो यस्य स ध्यानयोगपरः । निस्यग्रहणं मन्त्रजवाद्यन्य. 
कतंब्याभावप्रदुशनार्थम्‌ । वैराग्यं पिरागभावो दषटाृटेषु विषयेषु वैतृष्ण्यं समुपाश्रितः 
तभ्यगुपाभितो नित्यमेवेस्यथंः ॥ ५२ ॥ 


माष्याथे-ततः--खानंतर--म्द ° देदस्थितीला अवदय अशा विषयांना सोडून 
व तसल्या अवरय विपयारिषयी येहि रागदेष टाकून नंतर विविक्त सवी-अरण्य- 
नदी प्टिन-गिरिथुदादीन्‌ विविक्तान्‌ देशान्‌ सेषितुं शीर भस्य इति 
विधिक्तसेवी-- विविक्तसेवी म्ह० ८ चित्ताचें एेकाग्न्य व प्रसाद यसाटीं) अरण्य, 
नदीव तीर, पवैतयगुहा दयादि एकान्त व पवित्र प्रदेशांच सेवन करण्याचें ज्यार्चे शीरच 
~स्वमावच अदे तो विविक्तपेवी,-छष्षार्छी-टधु-अशनश्चीलः-- रधु म्हणजे 
परिमित, हितकर व पवित्र अन्नच खाणारा-गिद्रादि दोषाच्यानिवृत्तीसार्दी तसरं अश्च. 
च॒ भक्षण करण्यां ज्याचें शील आदे, तो लष्वारी--विकिक्तसेवा-लघु-गहनयेः 
निद्रादिदोषनरिचतैकत्वेन चिष्तप्रसाददेतुत्वात्‌ प्रहणं--विषिक्तसेवा व लघु 
दानं दी निहदोदरिधेक्पं निवतेन करणारी या पानिं चिल्षप्रघादाल। कारण होत, अघः 


अध्याय अठटराबा---मोक्षसन्याखयोग. १२३५ 


ल्यासुकै द्यां चे ये म्रहण केलं आदे. ( निग्रादि येथीर आदिशब्दनिं भाठसृ, अनवधान 
-द लक्ष्य इत्यादि वुद्धीला विक्षेप करणारे दोष विवक्षित अहित. पुढीर ध्यान-योर्गांच्यां 
उपायत्वानें आणखी विशेषण देतात-)-यतवाङ्लायमानसः-वाक च कायः च 
मानसं च यतानि-संयतानि यस्य ज्ञाननिष्ठस्य सः ज्ञाननिष्ठः यतिः 
यतवाक्कायमानसः स्यात्‌-यतवाक्रायमानस-वाक्‌ व शारीर व॒ मानस दीं ज्या 
ज्ञाननिष्ठाचीं नियमित -अगदीं निरुद्‌ केठेलीं आहेत तो ज्ञाननिष्ठ यति यतवाक्षायमानस 
होय. स्याने यतवाक्ायमानस न्हर्वे. ( रागादिकांचा निग्रह अव्य॑त आवश्यक अहि, हैँ 
द्योतित करण्यासाीं येथें भाष्यांत स्यात्‌" हँ विध्यर्थं रूप्र योजल अहि. आतां ज्याने 
वागादि इद्रियसमूहाचें नियमन केले आदे लयाचं अनायासं कतेन्य सांगतात-)- 
एषं उपरतसर्वकरणः सन्‌- याप्रमाणे ज्याची सर्वं इदि उपरत स्चाली आदेत 
असा हांऊन-- ध्यानयोगपरः ध्यान-भात्मस्वरूपचिन्तनं योगः-आत्मधि- 
षये पव पकाग्रीकरणं तो ध्यानयोगो परत्वेन कतैव्यो यस्य सः ध्यान 
योगपरः-ध्यानयोगपर-ध्यान म्ह्‌° आत्मस्वरूपाचे चितन व योग म्ह आत्मया 
विषयांतच लाला एकाग्र करणे, ते ध्यानयोग परत्वने-श्रष्ठ साधन या रूपाने ज्याला 
कतेन्य असतात तो ध्यानयोगपर होय.-निल्यं-निय-सतत-ध्यान व योग यांत 
गहन गेकेला-तत्पर स्ठेल,-निदयग्रहणं मन्त्रजपादि-अन्यकतैत्याभावप्र- 
दुद्यना्थ- येथे “नित्यः या शब्दाचें रहण मंत्र, जप, प्रदक्षिणा, प्रणाम,इत्यादि ध्यान- 
योगाखा प्रतिबंध करणान्या अन्य कतव्याचा अभाव प्रद्रीत करण्यासाठी केले आदे. 
( ध्यानयोगाच्याच उपायलवानें वैराग्याचा उपदेश-)-वेराग्य-विरागभावः-दटण्ठा- 
दृष्टेषु विषयेषु वेतरष्ण्यं समुपाश्नितः-समभ्यक्‌-नितयं पव इत्यथः उपाथितः 
--वेराग्य म्ह० विरागत्व-आसक्तराहित्य,दष्ट व अदृष्ट विषयामध्ये वैतृषण्य-त्यांविषयी 
तृष्णा नस्णें अद्या वेराग्याला समुपाध्रित-सम्यक म्ह नित्यच-सदोदितच असा भा- 
वाथ, वेराग्याचा सतत ज्यानें आश्रय केला आहे, असें दोऊन नित्य ध्यानयोगपर व्हावे. 

किंच--अहंकारमह्करणमहेकारो देहेन्दरियादिषु त बरु सामभ्य कामरागादियुक्त 
नेतरच्छरीराश्सामभ्यं स्वाभाविक:वेन ल्यागस्याह्यक्षयत्वात्‌ । दर्पो नाम हषोनन्तर- 
भाषी धमातिक्रमहेतुः ‹ हृष्टो दप्यति दृप्तो धमेमतिक्रामति › इति स्मरणात्त च । 
कामाभेष्छां क्रोध द्वेषं परि्रहमिन्दियमनोगतदोषपरित्यगेऽपि श्रीरधारणप्रसश्ेन 
धरमौनुष्टाननिमित्तेन वा बाह्यः परिग्रहः प्राप्तस्तं च विस्ुच्य परियञ्य परमहेसप- 
रिभराजको भूष्वा वेहजीवनमात्रेऽपि निगैतममभावो निमेमोऽत एव शान्त उपरतः । 
यः संह्तायास्रो यतिक्लाननिष्टो बह्ममुयाय ब्रह्मभवनाय कल्यते समथो भवति ॥५३॥ 

माष्याथ--कि च--“ अंकारं ०” या शछोकानं ज्ञाननिष्ठ यतीच्या आणखी एका 
विरोषणाचा पूर्वोक्त विशष्णारीं समुचय करितात.--अदंकार-देदेन्धियादिषु अह 
करणं -महंकारः तं--अहंकाशछा देहनदेदरिये श््यादिकांमध्ये ` अहं ` अशीं भावना 


ठेवणे, दाच येथील भकार होय, स्वा अदर --बङ-कामराग!दियुक्तं सा 
च गी. भा. १५४ 


१२९६ भरीमद्धगवद्रीताभाष्यीथै. 


मथ्यै--बलाला म्ह० कामरागादिय॒क्त सामथ्यौला, ( पण सामान्य अल येथे कां घं 
नये १ उत्तर-)--दइतरत्‌ दाररादिसामथ्यं न स्वामाविकत्वेन त्यागस्य 
अराक्यत्वात्‌--इतर-शरीरादि काचं सामथ्यं येथं विवक्षित नादी. कारण याला स्वा 
भाविक असल्यामुटे त्याचा व्याग करतां येण अश्चक्य आहे. ( म्हणून येथील बल 
म्ह° कामरागादियुक्त समथ्यच दोय. )--द्षैः नाम दषनन्तरभावी धमति 
क्रमहेतुः--दपे म्ह० दषानन्तर ह।णारा व धमौच्या अतिक्रमाला कारण दीणारा एक 
मानस विचार. ( याविषर्थ प्रमाण~)-' हृषः दप्यति दक्तः धप्र॑ अतिक्रामति ' 
इति स्मरणात्‌ त च--हृ्ट स्चलेका दप-दर्षयुक्त होतो व दृप्त धर्माचे अतिक्रमण 
करितो, असे स्यतिवचन अहि, अशा व्या द्पीक,--काम-दच्छां क्रोध-देषं परि 
अह-कामाला म्ह्‌० इच्छेला, कोधाला-दवेप्राला व परिप्रहाला ( ‹ विमुच्य ` असा पुषँ 
संबध )--दान्द्रय-मनोगतदोष्रपस्त्यिगे अपि शरीरधारणभरसगेन वा 
धमौनुषएठानानेमित्तन बाह्यः परिग्रहः प्राक्तः--इदिरगत व मनोगत दोर्षाचा जरी 
परिया केला तरौ शरीरधारणाच्या प्रसंगाने किंवा धम्‌।नुष्टानाच्या निमित्ताने बाह्य 
परिग्रह प्राप्त होतो,-त च विसुच्य-परित्यज्य-लया बह्म परिप्रदाचा परित्याग 
करून--परमद स परिवाजकः भत्वा--परमहंस परिव्राजक दोऊन-देदजीवन- 
मान्न अपि निरगेतमममावः-निममः-देहजीवनासाटी अवदग्र असलेल्या वस्तू- 
विषयीदि ज्याचा ˆ ममत्व ` हा भाव“ हे मान्न > ही त्ति रादिलेली नाद्य तो निमेम 
होय.--अतः एव रान्तः-उपरतः--म्हणुनच अहंकार व॒ ममत्व याच्या अभावी 
शान्त म्ह° उपरत घ्राठेखा असा--यः संहृतायास्तः यतिः ज्ञाननिष्ठः जो नि- 
रायास-सव आयास ट कून सुखी न्ञाटेला यति ज्ञाननिष्ठ तो-त्रह्मभूयाय-ब्रह्मभ- 
वनाय कस्पते-समथा भमवति--्रह्ममूय दोण्यास त्रह्ममवन।सत्रह्ममावास समर्थ 
होतो-बह्मल्प दाण्यास योग्य बनतो. ( ५२व्या छकांतील वेराग्यशब्दानें कामत्याग 
जरी सांभतठेला असला तर। कामाच समथ्यं फारच मौ असल्यामुटे पनः प्रत्यक्ष 
दाब्दानें कामत्याग सांगितटेला आदे. ) ५३. 


ब्रह्मभूतः परसन्नात्मा न रोचति न काक्षति । 
समः सर्वेषु भूतेषु मद्रक्ति कमते पराम्‌ ॥ ५४ ॥ 


अन्वया्थ-ब्रह्मभूतः--वर सांगितल्यप्रमाणें बह्मभूत ज्ञलेल-- प्रसन्नात्मा 
स्यामे आत्मानंदाला प्राप्त क्ञाठेला पुरुष-न लोचति न कांक्षति--शोक करीत 
नादी ब आकाशा करीत नाद. सर्वेषु भूतेषु समः--सवै भूतामध्ये सम॒ भसतो 
परां मद्धक्ति-- माद्या प्रष्ठ ज्ञानरूप भक्तीला-कमक्ते--पराप्त होतो.“ ५४ 


अनेन करमेण--ब्रह्मभूतो ब्रह्मप्राप्तः प्रसन्नाय उन्धाध्यास्मप्रसादो न क्षोधति 
किंचिवुथंगेकल्यमास्मनो वेगुण्यं चोदि न शोच्रति न संतप्यते न काङ्क्षति । मह्य- 
भूलस्मायं स्वमावोऽनू्यते न रोचति-न काद्‌क्षतीति । न ्पातनिषयाकादश्षा अद्य. 
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निद उपपथते । न हृष्यतीति वा पाठः । समः सवेषु भतेष्वात्मापम्येन सवषु भूतेषु 
सुख दुःख चा सममव परयतीवययथा नाऽऽप्मसग्दक्नमिह तस्य व्यमाणत्वाद्क्त्या 
मामभिजानातीति । एवंभूता ज्ञाननिष्ठो मद्तक्ति मयि परमेश्वरे भक्ति भजन परामुत्तमां 
ज्ञानलक्षणां चतुर्था रमते चतुविंधा भजन्ते मामिय्युक्तम्‌ ॥ ५४ ॥ 


भाष्या्थ--अनेन कमेण-' बद्धया विशुद्धया °” इत्यादि या उक्त क्मनें- 
ब्रह्मभूतः-ब्रह्मप्राप्तः- ब्रह्मभूत म्ह° व्रह्माला प्राप्त ्ालेला-ब्ह्माला पोचलेखा-जिवंत 
असर्तांनाच सवं अनथ निवृत्त होऊन ‹ निरतिशयानन्द ब्रह्मच मी ° असा अनुभव 
धेणारा-- प्रसन्नात्मा -छन्ध-अध्यात्मप्रसादः- प्रसन्नचित्त-अध्यात्म म्ह° प्रय- 
गात्मा दयांतील प्रसाद्‌ म्ह० सवअनथनिवृत्तीन परमानदाचा आविमवि, ता ज्या 
जीवन्मुक्ताला प्राप्त स्षाला आहे तो प्रसन्नात्मा दाय.-न शोचति काचित्‌ अथः 
वैकल्यं च आत्मनः वगुण्यं उहिदय न रोचति -न सतप्यने--राक करीत 
नाही. कोणत्याहि पदाथाच्या हानीला क्रिवा स्वतःच्या वगृण्याला उदशून-शोक कर्त 
नाही, संतप्त होत नादा. ( बाह्य विषयांतीक एख।द। पदाथ नाहासा साखा किवा स्वतः. 
च्याच शरीरे द्रात कांदी वेगण्य आले तर व्याम शाक करीत नादो. )-नका 
क्कति-- व कराची आकांक्षाह कत नाहा. ( याच तासर्य-)-{ न रोचति न 
काश्चिति › इति ब्रह्मभूतस्य अयं स्वभावः अनुद्यते-“ शोक करीत नाही व 
आक्षा करत नाहा ` असादा ब्रह्मभूताचां स्वमव सागतला जाता, याच्या प्रत्र 
सिद्ध स्वभावाचा हा अनुवाद आ.ह ब्ह्मावदः अप्राप्तावेषय-आक्राक्षान 
उपपद्यत-- कारण ब्रह्मवत्याला अप्राप्त विषयावषयोची आकांक्षा उपपन्न हात नाही 
[ कारण त्याला अप्राप्त विषय्रच नाहौ व्याचग्रमाण त्याला परिहाग्र असंहि कांटा नसन्या- 
मुदे परिहायाच। परिहार करितां आला नाहा, म्दणून शाकहि हात नादा. |-' न 
इष्यात्‌ ' इति वा पाठः-क्रिवा" न हृष्यति 2 म्ह रमणीर वस्तु प्रात स्राट्यानें 
आनदताह हात नादा, असायथ प्राठ अडइ--समः सव्र भूतवु-आनम्पिः 
म्यन सवघु भूतचु सुखदःखवा समर पव परयाते इत्यथ - नतर मूता 
मध्ये सम `-आपल्या उमपनं सव भतामध्ये सुख व दुःख समव पाहता, अमा याचा 
भावाथ.--दहह्‌ः आत्मसमदरशान न--“ समः सवप भूषु ' यथ स्वे भूतामध्य 
सम-निर्विशेष आत्मदर्शन विवक्षत नाहा तस्य ` भक्त्या मां अभिजानानि ` 
शाते वक्ष्यमाणत्वात्‌- कारण त नावरष आत्मद्शन † भक्त्या मां आभजानात्‌ 
या पुढील छछाक्रंत सांगावयाचे आहे, म्हणून यथ सुखदुःखांच समदरनच व्यवे.-- 
पवभूतः ज्ञाननिष्ठः मद्धक्त-मायि परमेश्वरे भक्त-भजनं परां-उत्तमा 
चतुथा '्ञानङक्चणां कंभते- अशप्रकरारचा उक्ते त्रिरोषरणवरिशिष्र जीवन्मुक्त जानानेष्ठ 
मास्या भक्तोला-मज परमुश्वराविषयौची जी भाक्त-भजन परः-उत्तम चवथा-स्ञन- 
क्षण भक्ति तिला प्राप्त होतो. [ ह° याची ज्ञाननिष्ठा सुश्रतिष्टित होते, श्रवेण मनन- 
निदिभ्यासन करणाय्या शमादियुक्त पुरषावें वारंवार केल्या श्रवणादिकांच्या योगाने 


१९९८ नीमद्धगवद्रौतामाष्याय, 


ब्रह्मच आस्म ` धशा स्वरूपाचे मोक्ष ह फल देणारे अपरोक्ष ज्ञान सिदध होतें. भाती- 
दिकांच्या तीन भक्तीच्या अपेक्षेने ज्ञानलक्षणा भक्ति चवथी होय. याविषयीं सातम्बा 
सनष्यायांतील वचनाचें प्रमाण] -- चतुर्विधा भजन्ते मां ` इति उक्त- चार 
प्रकारचे जन मला भजतात. ' अपं वर सागित्ठेच आदहे.( प्.६२९ पहा ). ५४ 


भक्त्या मामभिजानाति यावान्यश्चासिम तच्वतः | 
ततो मां तत्त्वतो ज्ञात्वा विरते तदनन्तरम्‌ ॥ ५५ 


अन्वयाथ-अहं-मी-यावान्‌ भस्मि--जवढा अर्दै-च--आणि--यः 
अस्मि--जे अदे, ते-तत्वतः--यथाथपणे--भकत्या-भक्तन-मा-मणा 
--अभिजानाति--जाणतो-ततः--त्यानतर--मां-मला-तच्वतः--यथा्थ- 
पणे--ज्ञात्वा-जाणून-- तदनंतर--स्यानंतर--विश्ते- प्रवेश करतो. ५५. 

ततो ज्ञानलक्षणया भक्स्या मामभिजानाति यावानहमुपाधिकृतविस्तरभदो यशां 
विध्वस्तस्वोपाधिसेद उत्तमपुरुष आ!काराकल्पस्तं मामद्वेत चेतन्यमात्रकरसमजमजर- 
ममरमभयमनिधिनं तक्वतोऽभिजानाति । ततो मामेवं त्वतो ज्ञास्वा विशते 
तदनन्तरं मामेव । नात्र ज्तानानन्तरप्रवेशक्रिये भिन्ने विवक्षिते क्षास्वा विश्ञते तदनन्तर 
भिति, कि तिं फटान्तराभावज्ञानमाश्रमेव, क्षेत्रज्ञ चापि मां विद्धी्युकष्वात्‌ ॥ 


भाष्यार्थ-( समाधिसाध्य परमभक्तेरूप ज्ञानानेँ कोणतें अपूर्वं फल प्राप्त होतें 
उत्तर-)- ततः ज्ञानलक्षणया भक्त्या मां अभिज्ञानाति-- त्यानंतर लया क्ञान- 
लक्षण समाधिजन्य भक्तानं मला आत्मत्वाने जाणतो. ( याच भक्तिपराधीन ज्ञानार्चे 
विवरण-)}--याघान्‌ अदहं-उपाधिकृतविस्तरभेदः- मी जेवढा आदं, म्द 
माल्या उपाधिकृत मेदाचा विस्तार जवढा आदे, मास्या आपाधिक स्वरूपाचा व्यप 
जवढा अदे, च यः अदं विध्वस्तसवांपाधिमेद्ः आकार्कट्पः उसम- 
पुरुषः--आणि जो मौ अआ -सर्वं उपाभिभेदांनीं रहित-निरपाधिक, असा जो मी 
आकाशासारखा अपरिच्छिन व असंग उत्तम पुरुष आदहे---तं मां अद्ेतं वेतन्थ- 
मातेकरसं अज्ञं अज्र अमरं अभयं अनिधनं तत्वतः अभिजानाति- 
ल्या मला-अद्धैत चेतन्यमात्र एकरसरूप अज, अजर, अमर, अभय, अनिधन ष्ट्‌° 
स्वै विफाररदहित अशा मला तच्वतः-साक्षात्‌ जाणतो. ( याप्रमाणे तत्वज्ञानाचा अनु- 
वादं करून त्याचें फल विदेह केवत्य सांगतात-)-ततः मां एवं तस्थतः क्षात्वा 
तदनन्तरं मां पव विश्ते--्यानंतर मका अशाप्रकरे तत्त्वतः जाणून स्यानेतर 
लागलीच माक््यामध्येच प्रवेश करितो. ( पण तत्त्वज्ञान व त्याच्या मागन होणारी श्रवेश . 
क्रियां ह दोन भिन्न आद्ेत अस प्राप्त दोतते, म्दणन आचाय ग्हणतात-)-- भत्र 
' ्ात्धा विष्ाते तदनन्तर ` इति क्षानानन्तरप्रयेशाक्रिये भिन्ने न विष 
क्िते--येथ “ जाणुन नंतर प्रवेश करितो ° असे महकल असल्याुठे ज्ञान न या- 
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लंतर प्रवेशक्रिया अक्षी हौ दोन भिन्न विवक्षित नादात.~-कि क्हि--तर मग 
काय {--फटान्तराभावक्ञानमाच्र पव -प्रवेशावांचन ज्ञानं दुसरे कांदीं फल 
भाहौ, एवढेच काय ते येथ विवक्षित आदे. ( अहोपण, ब्रह्मप्राप्ति हेच दुसरं फ़ल 
महे ए याचे उत्तर-)--' क्षि्रक्षं चापि मां विद्धि ' दत्युक्तत्वात्‌ --" क्षत्रज्ञ मी 
अष्टं, अचेहि तं जाण ` असे सांगितले असल्यामुके ब्रह्म व आत्मा यांचा भेद नादी. 
ध्यामुठं ज्ञानाहून दुसरी निरागी प्राप्ति नाहीं. 


ननु चिरुडमिदमुकतं ज्ञानस्य या परा जिष्टठा तया मामभिजानातीति, कथ विर्‌ 
छमिति चेदुध्यते, यदेव यस्मिन्विषये क्ञानमुस्पद्यते ज्ञातुस्तदव तं विषयमभिजाना- 
ति शतेति न ज्ञाननिष्ठां ज्ञानाब्रात्तिक्षणामपेक्षत हति । ततश्च ज्ञानेन नाभिजानाति 
ज्ञानाबुश्या तु श्ाननिष्टयाऽभिजानातीति ॥ 


भाष्या्थ--( ज्ञाननिष्ठा याच श्रेष्ठ भक्तीने मला प्राप्त होतो, असें सांगितले. स्यावरं 
आक्षप-)- नयु क्षानस्यया परा निष्ठातया मां अभिजानाति दति दद 
विरुद्धं उक्त--अहोपण, ज्ञानाची जौ परा निष्टठात्या निष्ठेने मला जाणतो असे 
विशुद्ध सांगितले आदहे-कथं विरुद्ध इति चेत्‌ उचख्यते--विरुदध कसं म्हणून 
विचाराल तर सांगतों-- यदा एव यर्मिम्‌ विषये ज्ञातुः ज्ञानं उत्पद्यते- 
ज्यावेढ्धी ज्या विषयाविषयो ज्ञात्याच ज्ञान उत्पन्न होते--तदा पव ज्ञातातंवि 
षयं अभिजानाति-तेन्हांच ज्ञाता त्या विषयाला साक्षान्‌ जाणतो.--इति ज्ञाना- 
बुत्तिटक्षणां ज्ञाननिष्ठां न अपेक्षते इति--लयासुके ज्ञानाची आवृत्ति करणे, हेंच 
जिचे स्वरूप आहे अला ज्ञाननिष्रेची अपेक्षा नादी.--ततः च ज्ञानेन न अभिजा- 
नाति त॒ ज्ञानाबुस्या ज्ञाननिष्ठया अभिजानाति इति विरुद्ध-यायुटे ज्ञा- 
ननिं जाणत नहो, तर ज्ञानाची पुनः पुनः अवृत्ति करणे या ज्ञाननिष्टेने जाणतो दह 
म्दणणें विरुद्ध अ।दह. [ ज्ञान उत्पन्न होतांच याचा विषय अभिग्यक्त होतो, त्यासार्ठ 
ज्ञानावृततिरूप ज्ञाननिष्ठेर्वाच कांही गरज नसते, असं असतांना तुम्ही ^ ज्ञाने ब्रह्माला 
जाणत नाद्य, ज्ञानाच्या आह्त्तीने-ज्ञाननिष्ठेनं जाणतो," असे विरुद्ध कसे सांगतां १। 

नष दोषो ज्ञानस्य स्वाव्मोत्पत्तिपरिपाकदेतयुक्तस्य प्रतिपक्षविषीनस्य यदा- 
व्मालुभवनिश्चयावसानस्वं तस्य निष्ठाशड्दाभिरापाश्छास्नाचायोपदेशेन ज्तानोत्पत्तिप- 
रिपाकेतुं सष्टकारिकारण अुद्धिविद्यु.था्यमानिष्वादि चापेक्ष्य जनितस्य क्षेश्रकशषपरमा* 
तमेकस्वकज्षानस्य कत्रोदिकारकमेदवुदिनिबन्धनसवंकमसन्याससहितस्य स्वात्माजुभवनि- 
अयस्पेणं थदुषस्थानं स्प परा क्षाननिष्त्युश्यते । सेयं क्ञाननिष्ठाऽऽतौदिभक्तित्रयपि- 
क्या परा चलुथौ भक्तिस्स्युक्ता,। तथा परया भक्त्या भगवम्तं तस्वतोऽभिजानाति । 
यवम्तरमेवेश्वरक्षेत्रक्षभेदबु द्धिरशेषतो निवतेते । अतो ज्लाननिष्टालक्षणया भस््या 
मामभिजानावीति वश्चनं म विरभ्यते ॥ 


१९३० भ्रामद्धगबदरीता माध्यां, 


भाष्या्थ-पषः दोषः न--आमच्या सिद्धान्तावर तम्ही म्हणतां तसा दोष 
येत नाही --स्वात्मोत्पस्तिपरिपाकटेतुयुक्तस्य प्रतिपक्षविहीनस्य क्ञानस्य 
यत्‌ आत्माचुभमवनश्चयावसानत्व तस्य नष्टाश्ब्दानलखापात्‌-काः 
नाची उत्पत्ति व त्याचा परिपाक यांच्या कारणनें युक्तं असलेल्या व विरोधी-प्रतिपक्ष- 
शून्य अशा ज्ञानाचें जं आत्माजुमवने होणास्या निश्वयामध्ये पयवसान व्याचाच निष्ठा- 
हाब्दानें उष्टेख केला आहे. स्यामे तुम्हीं म्हणतां तसा विरोध येत नाही. ( याच॑चं 
धिक स्पष्टीकरण्-)--शासख्राचाययोपिदेशेन--शाल्न व॒ आचायं यांच्या उपदेशानें 
( कारण “^ आचार्यवान्‌ पुरुषो वेद * ज्याला आचार्यान उपदेश कला अहे, तोच आ 
प्म्याखा जाणतो अशी श्रुति आहे.व्याम॒ठे शाख व शाखानुसार भआचार्योपदेश् यान्यायोगनें) 
--क्ञानोत्पत्तिपरिपाकटेतुं सहकारिकारणं वबुद्धिवेश्युदशधादि अमा 
नित्वादि च अपेश््य--ज्ञानाची उत्पत्ति व तिचा परिपाक-~संशयादि प्रतिबधांचा 
नाश, सयाच हतुभूत व उपदेशा्चेच सहकारिकारण अशी जी बद्धोची विशुद्धि वगरे वं 
अमानत्वाद ध्याच्या अपक्षन-ज्ञनितस्य श्चभ्रक्षपरमात्मक्त्वज्ञानस्य कचना 
दिकारकभेदवुद्धिनिवन्धनमवक्रमसन्याससहितस्य स्वातमायुभवानश्च 
यरूपण यत्‌ अवभ्थान सा परा ज्ञानानष्ठा दति उच्यते-लयाच उपदरापासून 
लेले जे क्षेत्रज्ञ व परमात्मा यांच एकय ज्ञान (व तेदि ज्ञान कसे १ तर-) मी कता 
हे माश्च कर्म, या साधननेंमी ते करीन व याच मला अमुक फल मिल इत्यादि 
कारकभेदव्रद्धीनेच दोणारी जीं स्वं कर्मे यांच्या संन्यासासह असलेलं जं एक्यज्ञान 
याच स्वान्मानुभवनिश्वगररूपाने म्ह स्वं कल्पनारहित अशा स्वरूपांतच फलसूपानें 
जञ राहणे ती ज्ञानाची परा निष्ठा असें प्रामाणिकांकड्कन म्हटले जाते, [ शाल व आचाय 
यांच्या उपदेश्षाने ज्ञान होते, पण व्याला दुसव्या सहकारिकारणाची अपेक्षा असत. चि 
ताचा शधि, अमानित्वादिक हे त्याच्या उत्पर्ताचं व परिपाकाचे सहकारी कारण आह 
ज्ञानाचा पारपाक म्ह० टठन्व-सकशयादि सवं प्रातिबंधराहत्य, आचायान्या साख्रनुसार 
उपदेशाने चित्तशुद्ध्या! सहकारी कारणाच्या अपेक्षने क्षत्रज्ञ व ईश्वर यांच एकयज्ञान हात. 
कतां, क्म, करण इत्यादि कारकमेदवुद्धीनेच होणारा सवं कमाच्या संन्यासासह अस- 
लेत्या व्या ज्ञानाचे स्वात्मानुभवनिश्वयरूपाने ज अवस्थान तीच ज्ञाननिष्ठा हाय. अशा 
ठेक्यज्ञानानें सवं कल्पनाशून्य आत्मस्वरूपौ स्थिर हणे हेच ज्ञानाच फल आह. अर्थात्‌ 
भगवानांनो चवथ्या अध्यायांत । ज्ञानखद्गनें संशय तोडून ज्ञानोत्पत्तला कारण हो. 
णाव्या कमि अनुष्ठान कर, प्र, ४६६ अस जें सांगितले आहे त्यांत काही दोषं 
नाही. कारण ज्ञननिष्टेची योग्यता येण्यासादा कर्मासुष्ठन अवदय पाष्टिजि. असो; 
दा ज्ञानानिष्टाच चवथी भक्ति कशी १ उत्तर-¡-सा श्यं ज्ञाननिष्ठा भातादि 
भाककजक्रयापश्चषया पराचतुथा मकः दात उक्ा--तान्ह्ा ज्ञाननिष्ठा जतिाद्‌ तान 
प्रक्रारथ्या भक्तीच्या अपेक्षेनें ˆ परा-चवथी मक्त ` म्हणून म्हरटली आदहे-- तया परया 
भक्त्या भगवन्तं तस्वतः अभिजानाति--त्या परा भक्तोच्या योगाने भगवा. 


अध्याय अटरावा--मोक्षसंन्यासयोग. १६३१ 


नास तत्वतः सक्षात्‌ जाणतो.--यद्‌नन्तरं पव इश्वरस्षेघक्षमेदवुदिः अरो. 
षतः निवतेते- ज्या ज्ञानान॑तर कागलछीच ईश्वर निराला व क्षेत्रज्ञ निरा हौ मेद- 
बुद्धि निःरोष निषत्त होते.-अतः--ज्ञाननिष्टाषू्प भगवद्भक्ति तश्वज्ञानाहून निराटी 
नसत्यामुढ आणि अज्ञाननिवाति ह फल तेवव्यनेच सिद्ध होत असव्यामठे वते फ- 
खां तद्रूपय-ज्ञाननिष्टाकूपच असत्यामुढे आणि त्यांचा म्ह फल व ज्ञाननिष्ठा यांचा 
भिनत्वा्ने जो निर्दश केला आदह तो ओपचारिक-गण अमव्यामुर्टे--ज्ञाननिष्डाठ- 
क्णया भक्षलया मां अभिजानाति इ्ते वचनं न विरुध्यते--ज्ञानानिष्डाल- 
क्षणभक्तीने मला जाणतो, असज वचन आददेतं विरृद्ध नादी. 


अन्र च स्वै निद्रत्तिविधायि शाद वेदान्ततिहसपुराणस्छतिलक्षणमथवद्धवति, 
५ विदिश्वा ग्युत्थायाथ भिश्षाचय चरान्ति । तस्मान्न्यासमेषां तपक्षामतिरेक्त- 
माहुन्यास एवाद्यरेचयत्‌ 2 इति “ सन्यासः कमणां न्यासो वेदानिमं च लोकम 
च परिल्यञ्य त्यज धममधम च `` दलयादि। इह च दाक्षतानि वाक्यानि न चतेषां 
वाक्यानामानथ॑क्यं युक्तम्‌ । न चाथेवादत्वं स्वप्रकरणस्थस्वास्रलयगास्माविक्रियस्वरूप - 
निष्टस्वाच्च मोक्षस्य । न दि पूवसमुद्र जिगमेषोः प्रातिलोम्येन प्रव्यक्समुद्रं जिगमिषुणा 
समानमामत्वं समवति । प्रत्यगात्मनिषयप्रत्ययक्षतानक्छरणाभिनिकेशश्च ज्ञाननिष्ठ । 
साच प्रष्यक्तमुद्रगमनवत्कर्मणा सहभापिस्वेन विर्ध्यते। पवत्तपपयोरिवान्तर- 
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वान्विरोधः प्रमाणविद निश्चितः। तस्सात्तव॑कमन्यासेनव ज्ञाननिष्ठा कार्येति तिदधम्‌॥ 


भाप्या्-( सर्वकभस॑न्याससदित उपदेशजन्य स्वरूपावस्थानसूप ज्ञान परम- 
परषार्थोपयोगा अहि, याविषयी प्रमाण सांगतात-)--अन्र च सवं निषुत्तिपिधायि 
वेदान्त-दतिदएस-पुराण-स्मतिलक्षणं शाख अथवत्‌ भवति--याविषया 
निवृत्तचे विधान करण।रे स्व वेदान्त, इतिहास, पराण, स्एतिखूप शान्न उपयोग। आहे. 
( सवं निघ्त्तिशाल्लाचा मेक्षाला उपयोग आहे. त्या राच्राचाच उटेव-)--“ विदित्वा 
व्युत्थाय अथ भिक्षाचयं चरन्ति याच या आत्म्याला जाणून ब्राह्मण पुत्रैः 
षणा, वित्तेषणा व लोकैषणा यांपासून व्युत्यान कहन न॑तर्‌ भिक्षाचरण करतत. ( वर. 
भा. ३. ५. १. माष्याथं एर. १३५ )--“ तस्मात्‌ न्यासं एषां तपसा अतिरिक्त 
आहुः ""--ञ्या अर्थी संन्यास दं पुरषाथोच अन्तरग साधन आहे लाअ तो संन्यास 
या सत्यादि स्वं तपामध्यं उत्तम साधन अदे, असें विद्वान्‌ सांग्तात(साथं नारायणो. अ. 
७९ प्र. ८२)--“ न्यास पवालयरेचयत्‌ “--एका सन्यासानेच त्या सवो उद्टषेन 
कदे आष्टै. सा. नारा. अ. ७८ धृ. ७६--दति- अश याविषयीं श्रुतिवचनं आदित. 
--, सन्यालः कर्मणां म्यासःः--तेन्यास ह्य कमोचा याग--' वेदान्‌ इमं च 
छक असं च परित्थज्य'---वेदाना, म्द ° वेदोक्त कमानाभ्या जोकाला व प्ररलोकाला 
सोन व्यजञ धमै अधश्च च ?--षमौला सोड व अधमाला सोड.--द्यादि- 
अशा प्रकारची बचने महाभारत शातिपवीदिकात भदेत.--इह च चाकयानि 


१३१९ ्ोमद्भगवद्ीताभाष्याधै. 


ददितानि--येथेहि “सवेकमाणि मनसा संन्यस्य' इत्यादि वाक्ये प्रदरित्‌ केलीं भात. 
( अष्टोपण, व्या वाक्याच तात्पर्यं स्वरूपतः क्म॑लयागामर्ये नाही, अशी आश्शेका घेऊन 
सांगतात-)- तेषां वाक्यानां आनथेक्यं न च युक्त--खा वाक्याच म्यथत् 
य° तीं सवै वाक्य स्वार्थी प्रमाण नाददीत, दयांचा अथं निराराच आदहे,असें म्हणरणे युक्त 
नव्दे.-न च अथवादत्वं स्वप्रकरणस्थत्वात्‌--तीं अथैवाद वाक्ये भित, 
असेहि म्हणतां येत नादी. कारण तीं वाक्ये आपल्या प्रकरणामर्ध्यै स्थित आहेत. 
[ तीं वाक्ये निव्रत्तिराल्रातील आहेत, प्रवृत्तिराख्चांतील नन्हेत. तीं प्रवृत्तिशाख्ा- 
तील जर असतीं तर प्रकरणविरोध येतो म्हणून द्यांना अथेवाद मानतां आके 
अस्ते. पण स्वप्रकरणांतच-संन्यासप्रकरणांतील्च तीं असल्यामुढे त्यांना तसे 
मानतां येत नादी. मोक्षोपयोगी ज्ञाननिष्ठर्च अपेक्षा करणान्या मुमुक्षुचा अधि. 
कार संन्यास्रातच आहे, कमनिष्रेमध्य नादी, याविषयी आणखी एक कारण] 
--च मोक्षस्य प्रत्यगात्म-अविक्रयस्वरूपनेष्ठत्वात्‌--आणि मोक्षाला प्रत्य- 
गात्म-अविकरियस्वरूपनिषटत आदे [ह्य ° मोक्ष प्रयगात्माच्यां अविक्रिय स्वरूपनिष्ठ आदह. 
भरत्यगाम्याच्या अविक्रिय स्वरूपांत निश्चयाने स्थित दोणे, हाच मोक्ष आहे. तस्यामु 
ज्ञाननिषटेच) अपेक्षा करणान्या मुमुन्ूचा कम॑संन्यासांतच अधिकार आ. कमेनिष्ठा 
ज्ञाननिष्ठेच्या विड आदे, यानिष्ी टषन्त-}--पू्ैसमुद्रं जिगमिषोः प्राति 
छोम्येन प्रलयकससद्रं जिगमिषणा समानमागेत्वं न हि संभवति--पूषै- 
समुद्राकड जाण्याची इच्छा करणारा यं व्याच्या अगदीं उल्ट-~पश्चिम समुद्राखा जाण्याची 
इच्छां करणाराशीं समानमागत्व संभवत नादी. [ अगदीं विरुद्ध दिशेला जाणास्या त्या 
दोधांचा एकच मागं संभवत नादी. आचायानीं दिटेखा दा दशान्त अगद समषैक आहे. 
नुमुश्चु व सुम॒क्षु याचे मागं इतकरेच भिन्न व परस्परविर्द्ध आहेत. आतां ज्ञाननिषटेच्या 
स्वरूपाचा अनुबाद करून कर्म॑निष्ेरी तिचे लाह चय॑ किती विरुद्ध आदे, तें सांगतात ~] 
--प्रत्यगात्मविषयप्रययस्तानकरणाभिनिषेशाः च ज्ञाननिष्ठा-प्रयग- 
त्म्याचा जो प्रव्यय-साक्षात्कार त्याला अविच्छिम-सतत टिकविण्याचा जो अभिनिवेश 
"आग्रह तीच ज्ञाननिष्ठा दोय.-सा च प्रत्यकसलमुद्रगमनवत्‌ कमणः सदमा- 
विस्थेन विरुष्यते--ती पधिमसमुद्राकडे गमन करण्याप्रमाणे असलेल्या कमीशीं स. 
हभावित्वानें विरुद आदे. [ ज्ञाननिष्टेचा कमनिष्टेशी सद माव-साहचयं सभवत नाहीं 
ज्ञान व॒ कमे याच्यामध्यं विरोधश्ुद्धि कशा होते, अर आशंका येऊन कर्मे ज्ञानानें 
निवृत्त होतात हं) गो शरुति-स्तिप्रसिद्ध॒ आदे, असे सागतात-~]--पवैतसर्षपयोः 
श्व अन्तरवान्‌ विरोधः प्रमाणविदां निञ्ितः-- पवेत व रायी-मोहरी थांच्या 
इतद्छा अन्तरवान्‌ कमे व ज्ञान यांतील विरोधं, प्रमाणवेच्यांना निशित श्चाकेना अहि 
(कमे वज्ञान यात मोददरी व पवेत यांच्या इतके अन्तर आहे. एका धर्मोमिध्ये व्याच 
शाक्या रारणे रक्षय नादी, दे प्रमाणक्चाना निश्वयनें ज्ञात क्षां आहे. याप्रमाणे शान 
बर कम यांचा भसमुश्रय सिद्ध सारा असतं फक्त सागतात-)}-तस्माव्‌ सवं 


भव्याय भटरावा-.~मोक्षदन्याघ्रयोग, १६३३ 


कमसन्यासेन पष ज्ञाननिष्ठा कायो इति सिद्ध-म्दणून सवेकर्म॑संन्यासानेच 
ज्ञाननिष्ठा करावी, असं सिद्ध क्षाठे. ५५ 


॥ वि [1 क 1 कता [१ ० क्क = न भ~ ~+ ~ # ~, |, ` ॥ , का, ^ 





~~ "~^ ~ ~^ - ~~~ - -~ ज- ० अकन चम-9्िकि 


१ आचाय।(नी ४९ ते ५५ शोकरांवर सविस्तर व॒ सोपपत्तिक माष शिलं आहि, तें 
वाचकांन। लक्षपूवेकं वाचावे. म्हणजे हा ज्ञानयोगाचा उपसंहार आहे, है कोणाच्या 
सज ध्यानात येद. ४९ व्या श्ोकांत “ सवत्र असक्तवचित्त, जितात्मा व निष्काम पुरुष 
परम नैष्कम्यसिद्धीला सन्यासाने प्राप्त दोतो › असं सांगितले व ‹ स्वकमानै ईश्वराचैन 
करून सिद्धीला-क्ञाननिष्टायोग्यतारूप सिद्धाला प्राप्त सख्स्या पुरुषाला दीं ज्ञाननिष्ठारूप 
नष्कम्यासिद्धि करा-कोंणत्मा क्रमाने प्राप्त द्योते, म सांगण्यासाढी ५ण्ते ५५ शोक आहत. 
स्वकमाने परमात्मपूजा कैर्टं। अस्ता भिचणारी सिद्धि म्द० मोश्न नन्दे, ह “ सिदध प्राप्तो 
यथा बह्म प्रामोति > या शब्द्रावरूनच स्पष्टहोर्ते व ब्रह्मप्राधि दाच परा ज्ञाननिष्ठा आहे, 
हे ‹ (नेष्टा ज्ञानस्य या परा › यांवरून सिदध होते. नष्कम्यं म्ह० कमामाव-अवस्था; ती 
शानानेष्ठारूप इ।य. यास्तव दह (स्थपति कमयोगाच्या पल।कडची आदे. तथापि रहस्यकार 
५०-५६ छोकावरीर दापेत--“ वरी सिद्धावस्थ्चै वण्न कमयोग्याचै आहे, कम॑सन्यास 
करणार्या पुरुषाचे नब्हे, दे लक्षात धवले पार्िज' अनं बजापितात. पण न्त ५५ श्च- 
का-चा अ पारिस्यास स्यान कमोच॑ नावि नार्हा. उलट व्याततीट मव यथम कमयोगाला 
प्रतिबंध करणारच अहित. ' यतवाक्षायम्मनसः, निल ध्यानर्य।गपरः, वैराग्य समुपाश्रितः, 
अकार ...परिग्र विमुच्य › द्या धम बिद्धपेकररून कमनिर।धी आदेत, ८ परा भाक्त 
रभते ° या वचनाने सातव्या अध्यायति सागितरुस्या चार मक्तीतीरु ज्ञाना भक्ताची 
क्ञानरूपभक्तिच गिवाद्ित आहे. अथात्‌ वयासनधान रदस्यकाराना अञ। अ।ढाताण कटी 
आदे त उप्षछाच पात्र दोय. .कमयाग्याल्ला प्राप हाणारा हा अखर्च्‌। स्थिति आणे 
कमसन्यास्मागोर्न प्राप्त होणार अद्चेरच। रिथत्ति कवल मानाकषेकटृष्ट्या एकच अमस्यासुढे 
द वणने आमच्याच मार्गाताल आहेत, असे म्हणण्यास सन्वासमागात(ल टौकाकारास 
सवट साला आदे. पण दा अर्व खरा नन्हे, › वगर्‌ ज रहस्यकारातरे म्हणणे आदे, लाला 
आम्दीहि पूर्वाीच उत्तर चरे असल्यामुग पुनः निस्तार कर्त नाही. पण णवडेच सागर्तो 
की कर्मयोगानेच का होहना पण ब्रह्मभाव जर प्रप्र होत अमेल तर तो सुद्धा निक्किय- 
आत्मरूपच असला पारिजे. मानाभेकं स्थिति वर वणन फेल्याप्रमाणे स्लारयाव्रर जगाच्या 
उलाढाङ) दोण शक्य नादी. निभ्करियत्व दैच अत्मरूप वं सक्रियत्व दैच अनात्मरूप होय. 
आत्मरूप दहे हाच जर खरा मोक्ष असेल, व गतेत तोच सागतला आहे, तर मुसुक्षूखा 
निष्कियच बनके पारिजि. जथ सक्रियत्व तेथे मोक्ष नाह. स्वरूपावस्थान नाद. जेथ॑ चलन 
तेथे अचलत्व द्ाक्य नार्हा. अत्मा अचर जहे (२.२४ ) यारतव फर्त्यागा(देरूप सन्यास 
हा मुस्यग्संन्यासं नन्हे. ‹ एकरा कमेयागानेव मोभ्नासद्धा सत सिद्धे प्राप्त दतात्त रदा 
भयंकर अपसिद्धान्त आदे. गीतैतदि तसै सांगितणेठे नादी. उट ˆ तावान्‌ स्॑पु वदेषु 
श्राह्यमणस्य विजानतः › ( २,४६५ ^ सवे कमे शाने परिसमाप्यते ( ४.२२) असंच 


सागितखे अह, 
गी. भा, १५५ 


१२३२४ शरीमद्धगवल्ौताभाष्याथै, 


सवेकमौण्यपि सदा कृवणो मदयपाश्रयः | 


मस्रसादादवाम्मोति शाश्वत पदमव्ययम्‌ ॥ ५६ ॥ 


अन्वयाथे-मद्यपाश्चयः--माश्ष्या ठिकाणी ज्याने आपली सर्वं वृत्ति अपिंली 
आहे, ज्याने केवल माञ्ञाच आश्रय केला आहे, असा ज्ञानी,-सश्चकमोणि--सर्व 
विदित-निषिद्ध कर्मे, सदा कुबोणः अपि- नेहमी करीत असला तरी--मत्थ- 
सादात्‌-माश्या प्रस॑दमुरे-दाश्वत अव्ययं पदं--नित्य अक्षय पदाला,- 
अवाप्रति-- प्राप्त होतो. ५६ 

स्वकमणा भगवतोऽभ्य्चन भक्तियोगस्य सिद्धिप्राक्निः फर ज्ञानानिष्टायाग्यता । 
यश्चिमित्ता क्षाननिष्टा मोश्चफलावसाना स भगवद्धक्तियोगोऽधुना स्तुथते शाखर्थोप्रस- 
हारप्रकरणे शाखाथनिश्चयद्‌ाष्याय--सवेकमोणि प्रतिषिद्धान्यपि सदा कु्वाणोऽनुतिष्ठन्म- 
दथपाश्रयोऽहं वासुदेव देश्वरो व्यपाश्रयो यस्य स मद्वथपाश्रयो मय्यर्वितसवात्मभाष 
इत्यथः । सोऽपि मस्प्रसादान्भमेश्वरस्य प्रसादाद्वाभोति शाश्वतं नित्यं वैष्णवं 
पद्मभ्ययम्‌ ॥ ५६ ॥ 

भाष्याथे-( तर मग ज्ञाननिषठिनच मोक्ष संभवत असलत्यामुरढे कमीयुष्ठानाची सिद्धि 
होत नाही, अदी आशंका घेऊन सागतात-)--स्वकर्मणा भगवतः अभ्यचनम- 
दियागस्य तस्तिद्धिभराषिः-फटं ज्ञाननिष्ठायोग्यता--स्वकमनिं भगवानाचें 
अभ्यचेन करणे या भक्तियोगाची सिद्धिप्रातति-फर ज्ञाननिषठायोग्त। आहे. [ज्ञाननिष्टेची 
योग्यता प्राप्त होण्यासार्दी भगवदर्चनरूय स्वक्म-अनुष्ठान करये, असा याचा भावार्थ. 
पण ज्ञाननिष्ठायोग्यतेचा तरौ काय उपयोग १ अरौ आशंका घेऊन सांगतत-]--य- 
ज्िमित्ता मोक्षकरावसाना कज्ञननिष्ठा- ज्या ज्ञाननिष्ठायोग्यतेच्या निभित्तानें 
मोक्ष या फलाम्ये पथेवसान पावणारी ज्ञाननिष्ठा सिद्ध होते. [ अर्थात्‌ ज्ञाननिष्ठािदी- 
सादी ज्ञाननिष्ठायोग्यता पादिजे ] यस्तव--सः भगवद्ध्तियोगः अधुना शा- 
खाथापसंहारपरकरणे रास्नार्थनिश्चयदाढ्यांय स्त्यते--तो ज्ञाननिष्यो- 
ग्यता देणारा भगवद्धफियोग आतां साल्नाथाच्या उपसंहारप्रकरणांत शाब्ना्थाचा 
निश्चय दढ करण्यासा्ी स्तुति केला जातो म्द व्या भगवद्धक्तियोगाची आतां स्तुति 
करितात. [ दिक्ररिक्राणीं सांगितलेल्याच कमौनुषठानाचा येथे प्रकरणवरात्‌ उपसंहार केका 
जातो. तो शल्लाथनिधय्ाची दृढता व्यक्त करतो. जर एखाया कमनुष्टान करणाच्या 
पुरुषाय चित्तशद्धीच्या द्वारा केवल्य सिद्ध होतें तरौ पापबाहुल्यामढे कमनुष्ठान कर- 
णान्याहि पुष्क चे कवल्य चित्तरद्धीच्या अभावं सिदध होत नादी, अशी भका घेऊन 
भगवान्‌ सागतात-]--सवंकमाणि-प्रतिविद्धानि अपि.सदा ऊवाणः-भनु- 
तिष्ठन--सवं कम ( हा छक ईशराराधनाच्या स्तुतिपर मसव्यामुदे ) स्व -प्रातिषिद् 
कमहि सद्‌ा करणारा-प्रतिषिद्ध कमा वहि निस्यमैमित्तिकाप्रमागें सतत अनुष्टान करणारा 
"मद्यपाश्नयः- मह वादुदेवः ईश्वरः व्यपाश्चयः यस्य सः मद्यपाभयः 


भष्याय अठरावा-~- मोक्षसंन्यासयोग. १२६५, 


गयि-अपित-सवात्मभावः इत्यर्थः मघ्यपाश्रय-मा वाघुदेव-दश्वर ज्याचा ब्य 
पाश्रय आह, तो मश्यपाश्रय दोय म्ह माद्या ठिकाणो ज्याने सर्वात्मभाव अ्पिंला 
आहे, असा याचा भावाथ.--सः अपि मत्पसादात्‌-मम ईश्वरस्य प्रसादात्‌ 
दाश्वत-नत्य अह्यय वेष्णवं पद अवाप्रोप्ते- तोहि माद्या प्रसादामुक-मज 
ईश्वराच्या अनुग्रहामुके शाश्चवत-नित्य अव्यय बेष्ण॑वपदाला प्राप्त होतो. ५६ 


चेतसा सवकमाणि मयि संन्यस्य मत्परः । 
बुद्धियोगमुपाभ्रित्य मच्चित्तः सततं भव ॥ ५७ ॥ 


अन्वयाथ-सबकमाणि-- सवं कमं--चतसा--विवेकवद्धीन-मयि- 
मज ईश्वराच्या विकाणा-संन्यस्य--अपण कल्न,-मत्परः- मी ज्याला प्रष्ठ 
आदं असा होउन--बुद्धियोग--बुद्धयोगाचा--उपाध्चव्य-आश्रय करून-- 
मश्ित्तः- माद्या स्किर्णी ज्यचि चित्त आदे असा-सततं-नदमा-भव- 
त्‌ हा * ७,७ 
यस्मादेव तस्मात्‌-सतसा विवेकबुद्धया सवकमाणि टष्टादृष्टाथानि मयीश्वरे 
संन्यस्य यत्कराषि यदश्नासीस्युक्तन्यायेन मत्परो वासुदेवः परा यस्य तवस ववं 
मत्परः सन्बुद्धियोग मयि समाहितवुद्ध्वं बुद्धियागस्तं ॒बुद्धयोगसुपाश्चत्याऽऽश्रयोऽ- 
नन्यकश्षरणत्व माचत्ता मय्यव चत्त यस्य तव सत्वं मश्चत्तः सतत सवदा भव ॥७॥। 
भाष्या्थ-- यस्मात्‌ प्व तस्मात्‌--ज्याअथीं परमश्वराच्या प्रसादाच असे मा- 
हास्य आद स्याअर्थौ त्याच्या अनुग्रहासाठा त्‌ यत्न करावास अम सांगतात --चेत- 
सा ववक्रवखन्धा--पनान म्ह विवक्वुदढन-ष्राटृष्ाथान सवक्रमाण 
---टष् फल दणाग व अष फक दणरा सव कम-माय इश्वर यत्‌ कराष 
यत अश्चास ` इति उक्तन्यायन सन्यस्य--मज इश्वराच काणा ˆ यत्‌ कर 
रोषि यत्‌ अश्नासि ° (९.२७. पु ७१४.) या पूर्वो सांगितलेत्या न्यायाने समपण करून 
--मत्परः-अह वाखदेषः परः यस्य तव सत्वं मत्परः सन्‌--मत्पर-मीवा- 
सुदेव ज्या तुला पर म्ह ध्रष्ट आदे, तो तू मत्पर होऊन--बुदियोग-माये ख. 
मादितबुद्धित्वं बुद्धियोगः त बुद्धियोग उपाघ्रेत्य--बुद्धयोगाल-माश्षया 


सः = ज नि ह भको ७.५ (वि 1 
1, , + = शाण (षयम [) [क । पि) वि श वा ^ ी 


१ हा शाक मोक्षफलामध्ये पयंवसान पावणास्याः ज्ञाननिष्ठेचे साधन जो भक्तियोग 
त्याच्या स्तुतिपर आहे, असे भाचाये शसहणवात. अधात्‌ आचाय स्याचा अन्तभौव वरील 
काननिष्टेच्या क्रमात करोत नात. रेश्स्यकार त्यांतच ल्याचा अन्तभाव करितात. परण 
४ सवकमांणि अपि सदा कुबौणः ` ैथोर ‹ अपिशब्दावरूनच टा भिन्न विषय ठरतो. 
काचा खरा अथ माष्यावरूनच समजून व्याव. 


4 


१९.२६ श्रीमद्धगवद्रीताभाभ्याय, 


रिकाणीं समाहितनरद्धित्व हाच बुद्धियोग स्या वुद्धियोगाचा आश्रय करून--भाध्रयः 
-अनन्यदारणत्वं-- आश्रय करणे म्ह = अनन्य शरण होणे, बुद्धियोगला अनन्य 
शरण दोऊन-मञ्ित्तः-मयि षव सित्तं यस्य तव सः त्वं मश्चित्तः सतत 
सर्वदा भव-माचचत्त-माश्या रिकाणीच ज्या तुन्ने चित्त आदे तो तू मित्त सतत 
-सवेदा हो. ५७. 


मच्चित्तः सवैदुगाणि मस्प्रसादात्तरिष्यसि । 
अथ चेत्वमहंकारान्न श्रोष्यसि विनङ्क्ष्यसि ॥५८॥ 


अन्वया्थ-मञ्चित्तः-- मादयाच रिकाणी ज्यने चित्त लावे आदे अमा तू-- 
मस्प्रसादात्‌-- माद्या करयेसुगे--सवेदुगाणि-संसाराला कारण हदोणान्या अज्ञ 
नादि सवं निमित्ताना-तरिष्यसि--तरशील, व्याच उष्टन करून जाशीर.--अथं 
चेत्‌-परण जर,-त्व-तं--अदहक्ासात्‌--अभिमानामुगे न भ्रोष्यसि- 
माने एेकणार नादींस तर-विनक्ष्यासे - विनाश पाव्ील. ५८ 

मच्चित्तः स्वंदुगणि सवौणि दुस्तराणि संसारहेतुजातानि मत्प्रस(दात्तरिभ्यस्यतिक्र ` 
मिष्यसि । अथ चेदि त्वं मदुक्तमहंकारात्पण्डितोऽहमिति न श्रोष्यसि न ्रहीष्यसि 
तत्तरस्व विमडक्ष्यसि विनाह् गभिष्यसि ॥ ५८ ॥ 


भाष्या्थ--( मित्त न्ञाव्यानँ काय होते, तें सांगतात-)-मचित्तः सवेदु- 
गएणि-सवाणि दुस्तराणे संखारहेतजातानि मत्पसरादात्‌ तरिष्यसि - 
अतिक्रमिष्यसि--मचित्त स्लेला तू सर्वं दुगना-सर्वं दुस्तर संसारकारणाना- 
संस।राच्या सवं निमित्ताना मास्या अनुग्रहाने तरशील, सव संसारकारणाचें उषट॑वन 
करून जाशील.--अथ चेन्‌ यदि त्व पडितः अहं इति अहंकारात्‌ मदुक्तं 
न भ्रोष्यसि-न श्रहीष्यसि--पण असें असूनहि जरतं ˆ मी पंडित अदं * अशा 


[0 जनक ++ ~+ ५ ०-५५-५ [ श । )॥ == "~ {1 कि षि | ॥ । ॥ सि 1 (मीर कि 


१ रहस्यंकार व्वुद्धियोग म्हणज फलाद्वाच्या ठिकाणी वुद्धिन ठेवता कर्मं करण्याची युक्ति 
किंवा समत्वबद्धिः असा अथ करितात, वते २.४९ श्छोकातील अथौप्रमाणेच आदे, असें 
म्हणतात, व ' कमोपेक्षा बुद्धि प्रेष्ठ ` या तच्राचा हा उपसंहार म्हणतात. कमसन्यास 
म्ह० काय देि यांत ^“ मनाने ( म्ह० कमत्यागान नब्े तर केवल बुद्धान) मला 
सवे. कर्म अपेण करून - या चाब्दांना सांगितलं आदे, असे म्हणतात, पणते बरोबर 
नादी. कारण त्यावर पुनरुक्त दोप येतो. (मनार्ने-बुद्धौनि कर्म इश्वरापंण कर्णे" व 'फलाशे- 
च्या ठिकाणी वद्धि न ठेवणे' यांत अथतः फरक. कांहीच नाही. वस्तुतः येथ “ सतत 

चित्त हो › देँ विधान अददे. तो कसा १ तर ^“ सव कर्म विवेकवुद्धीनें मला अपण करून 
व॒ मास्या रिकाणीं वद्धि ठेवन मच्चित्त हो ` असं येथ सांगितर्छ, अहि. केवल मना कम. 
त्याग कसा करावयाचा १ मना कमेत्याग केल्यावर बध्थिक्रिया हो रक्य नाही, हे पूर्वी 
सांगितश्च अहे. (पृ. ११३ पहा. ) । 


अध्याय अररावा--मोक्षसन्यासयोग, १२३७ 


अभमिमानानें मीं सांगितच्यै हन ेकशील~लयाया स्वीकार न करशील-ततः त्वं 
चिनङकष्यस्ि-विनाश्चं गभिष्यसि- तर तृ विनष्ट दोशील-विनारा पावशील. ५८ 


यदहंकारमाश्रित्य न योत्स्य इति मन्यसे । 
मिथ्येष उयवसायस्ते प्रकृतिस्त्वां नियोक्ष्यति ॥१५९॥ 


अन्वयाथ--अहक्षार आश्िव्य--अहकाराचा आश्रय करून- न योत्स्ये- 
मी लढणार नादा-इति यत्‌-असे ज-मन्यसे-त्‌ समजतेस, तृ ह्मणत हिस 
--पषः-हा-ते-तु्ा-मिथ्या व्यवसायः- खारा निश्चय अहे--प्रङ्तिः 
--तु्ञा क्षत्रियस्वभव--त्वाम्‌-तला- नियोक्ष्यति - यद्ध करात्रयास कावील.५९ 

दद्‌ च सवथा न मन्तव्य स्वतन्त्रोऽहं किमथ परोक्त, करिष्यामीति --यश्चेतत्वमहं- 
कारमाश्रष्य न योत्स्य इति न युद्धं करिष्यामीति मन्यसे चिन्तयसि निश्चयं करोषि 
मिथ्येप उ्यवक्षायो निश्चयस्ते तव यस्मास्परङृतिः क्षत्रस्व भावस्त्वां नियोक्ष्यति ॥५९॥ 

भाष्याथ-- अहं स्वतन्त्रः किमथ परोक्तं करिष्यामि इति इदं च त्वया 
न मन्तव्य--मी स्वतंत्र अर्हे, दुसनयाने सागतलेटे काय म्हणून करू, असेहि तू 
समज नयेस. हेहि तृ मनांत आगू नकस.--यत्‌ च एतत्‌ त्वं अकार आधित्य 
न योत्स्ये इति-न युद्धं करिष्यामि इति अन्यसे-चन्तयसि-निश्चयं 
करोषि-आणिजतू अहंकाराचा आश्रय करून-अभिमान धरून लढणार नाही, 
¢ मौ युद्ध करणार नाहौ ` असे समजत अदहिस-चितन कर्त अद्देत-निश्वय करीत 
अद्ेस--एषः ते-तव व्यवसायः-निश्चयः मिथ्या--दा तुञा निश्चय-आग्रह 
मिथ्या आदे यस्मात्‌ भ्रति: -क्षत्रस्वभावः त्वां नियोक्ष्यति--कारण तुज्ची 
प्रकृति -तुक्षा क्षाच्रयस्वभाव तुखा युद्धामध्ये नियुक्त करील, तुला युद्ध कराव- ` 
यास लावील. ५९. 


स्वभावजेन कौन्तेय निबद्धः स्वेन कमणा । 


कतं नेच्छसि यन्मोहात्करिभ्यस्यवरोऽपि तत्‌ ॥ ६० 


अन्वयाथ-कोन्तेय-दे अजना !-स्वभावज्ञन स्वन कमणा-खभाव- 
जन्य अशा आपल्या. कमौन -स्वकतव्यन --लनिबद्धः--अत्यत बद सलेला तू- 
मोहात्‌--अविवेकासुटे,- यत्‌ कतु न दच्छासि-ज करण्याची इच्छा करीत 
नाहौस,-- तत्‌-ते यद-अवहहां; अपि-स्वमाववश दोउनहि-करिष्यसि- 
करील. ०६9 

यस्माच्च स्वभावजेन शायादिना यथोक्तेन कान्तेय निबद्धो निश्चयेन बद्धः स्वे 
नाऽऽत्मीयेनं कमणा कतै नेष्छसि"यत्कमे मोहाद विवेकतः करिष्यस्यवकहोऽपि परवश 
एव तत्कम ॥ ६० ॥ । 


१२३८ क्षीमद्धमवद्वीतामाष्यार्थ, 


माष्याथे-यस्मात्‌ च--जाणि ज्या अर्था--कोन्तेय स्वमावजेन-यथो- 
क्तेन दोयादिना नवद्धः-स्वेन-आत्मीयेन कमणा निश्चयेन बः--भ- 
जना स्वभावापासुन ज्ञारेल्या -पूरवोक्त शोर्यादि कमाने निबद्ध ज्ञालेला-भापस्यां स्वधमेरूप 
कर्मानि निश्चयाने बद्ध स्ाठेला त॑--यत्‌ कम मोहदात्‌-अविवेकतः कतै न 
इ्छसि--ज कम॑मोहामुन-अविवेकाने -करण्याची इच्छा करीत नादीस--तत्‌ 
कमे अवदः अपि परवशः पव करिष्यास--तं कमम तृ अवश होऊनदि-प्रह- 
तीच्या अधीन हाऊनच कराल. ६० 

ईरः सर्वभूतानां हदेशोऽजेन तिष्ठति । 
भ्रामयन्सर्वभूतानि यन्त्रारूढानि मायया ॥ ६१ ॥ 

अन्वयाध--अज्जन--दे अर्जना!--दईैश्वरः--परमात्मा--सवेभूताना-सव- 
भूतांच्या,-हदेरा--हदयप्रदेश.--यज्ारूढानि सवभूतानि--जणुकाय यंत्रा- 
वर बसलेल्या मनुष्यप्रमाणे सवं भृतांना--मायया-मायनं--भ्रामयन्‌-घ्रमण 
करवीत--तिष्ठति--रादता. ९१. | 

यस्मात्‌--ईश्वर दश्ञनश्षीरो नारायणः सदभूतानां सवैप्राणिनां हेश हृदयदेश 
इज्ुन शड्धान्तरास्मस्वभावो विुद्धान्तःकरण इति, ‹ अश्च कृष्णमहरजनं च ' दति 
दक्षनात्‌ । तिष्ठति स्थितिं रभते । स कथं निष्टतीस्याह॒आमयन्म्रमणं कारयन्सव- 
भूतानि यन्त्रारूढानि यन्त्राण्यारूढान्याधिष्टेतानोवतीवशब्दोऽत्र द्ट्यः । यथा दर्कृ- 
तपुशूषादीनि यन्त्रारूढानि मायया छद्मना आमयंस्तिष्टतीति सबन्धः ॥ ६१ ॥ 

भाष्या्थै-( याहि कारणानें त्‌ं युद्ध करावेंस, असे भगवान्‌ सांगतात-)-- 
यस्मात्‌-ज्याअर्थी-दभ्वरः- ईशनशीलः नारायणः--ईशर-इशन -नियमन 
करण्याचे ज्याचे शौलच अदे असा नारायण--सर्व भूतानां -सवे प्राणिनां हदेशे- 
हृदथदेशा-- सरव भूतांच्या-सर्व प्राण्यांच्या हटेशंत-हटदयप्रदेशांत--अजुन- शुङ्खा- 
न्तरात्मस्वभावः-विद्ुद्धान्तःकरणः इति--दे अजुन, ज्याचा अन्तरात्मस्वभाव 
शुक्र आदे म्ह ° ज्याचें अन्तःकरण शुद्ध आहे, म्हणून अर्जुन-( अज्ुनशन्दाच्या या 
अ्थाविषयी श्रतीचें प्रमाण दाखवितात-)--' अहश्च ङईृष्णं अर्जन च- › शति 
दङछनात्‌--कांदी दिवस कृष्ण-अस्वच्छ-कटुषित दिसतो व॒ कादौ अरुन-भति- 
स्वच्छ-डुद्धस्वभावाचा दिसतो, यापमाणें शरुतीत शुक्कशब्दाचा पयाय म्हणून अजुन- 
शब्दाचा प्रयोग केलेला दसतो.--तिष्ठति- स्थति लभते--( दशर सवं प्राण्यांच्या 
हृदयांत ) राहतो-स्थितीला प्राप्त होतो.--स कथं तिष्ठति इति आह--तो कसा 
राहतो, असें अजुन विचारीर म्हणून भगवान्‌ सांगतात--श्राग्यन्‌-्रमर्णं  कार- 
यन्‌ ख्ैभूतानि यन््रारूढानि-यन्त्राणि आरूढानि अधिष्ठितानि श्वं 
इति श्वशाब्दः अर द्रष्टयः-- सवं भूतांकदून भ्रमेण करवीत (सवं भूते कशी १)- 
यन्त्रारूढ श्रालेली, जणं काय यंत्राषर आरूढ-~भधेित भ्रालेली जी सवं भूतें सोय्य!- 


भथ्याय अठरावा-- मोक्षसंन्यासयोग. १२२९ 


डन श्रमण करवीत ˆ यत्रारूढानि इव ` भसा यथ ^ इव › राष्द-जणु काय हा राब्द 
आहि, भसे समज. ( व्याचेंच स्पष्टीकरण-)-यथा दारुङूतपुरुषादौनि यन्त्रा 
रूढानि मायया-चछ्डना भ्रामयन्‌ तिष्ठति इति संबन्धः--ज्याप्रमाणें लो- 
किक मायावी -ककसूत्री बहल्याचा खक करणारा कष्टमय बाहृल्या वरे य्रांना 
मयेनेँ-कादीं गप्त योजनेने फिरवात-याच्याकटन सेठ-ध्रमगण करर्बात रहता या- 
प्रमाणें हेश्वरदि जणं काय यत्राह्ठ क्ञलेल्या या सवै मर्ताना मयनं भ्रमण करवीत 
त्याच्या हृदयति रदत, अता सब्रध. ६१ 


तमेव शरणं गच्छ सवंभावेन भारत । 


तलस्मसादात्परां शान्ति स्थान प्राप्स्यति शाश्वतम्‌ ॥६२ 


अन्वय(थं--भारत-हे अजैना !--तं पव-्याच दधराक-सवंभावेन 
-सवं प्रकारे--हारणं गच्छ--शरण जा-तसप्रसादात्‌-व्याच्या प्रसदमढे- 
परां चान्त-सवाक्कृष्ट शांताल-च-आग--क्राश्वतं स्थान-- निलय स्थानाका 
--प्राप्स्यसि-- प्रप्त दोश. ६२ 

तमेवेश्वरं शरणमाश्रयं ससारार्विहूरणाय गच्छाऽऽश्रय सवभवन स्वास्मना हे 
आरत ततस्तस्मसादार्दश्वरानुग्रहात्परां प्रहृ शान्ति परासुपरात स्थान च मम 
विष्णोः परम पदमवाप्स्यलि शाश्वतं निलयम्‌ ॥ ६२॥ 

भवष्याथ-हे भारत तं दव इश्वरं हशारणं-आश्रयं संसायत्तहरणा्थं 
स्वमावेन-सवत्मना गच्छ-दे अजना, याच इश्वयला संस।रर्पाडा हरण कर- 
ण्यासास सवे भावान म्ह शर)र, वाणी व मन याच्यायोगने शरण ज।, म्द० लया 
चाच आश्रय कर-ततः तस्रसदात्‌-देभ्वरायुग्रहत्‌ पर-परा रांति- 
परां उपरति च स्थानं-मम विष्णोः परमं पदं शाश्वतं-नित्यं अवाप्स्यन्ति 
--लयामुे-लयाच्या प्रसादनिं-तत्तवज्ञानोत्पत्त(पथत इंश्वराच्या अनु्रहानें परा-ध्रष्ठ शां. 
तीला ह° सर्वोत्तम उपरतीला व स्थानाला-मज विष्णूच्या परम शाश्चत-निद् पदाला 
प्रप्र होशील. [ ज्यांत मुक्त परुष राहतात ते स्थान, त्या स्थानाला तुं प्राप्त दोशील.]६२ 


इति ते ज्ञानमाख्यातं गुह्याद्गुह्यतरं मथा ¦ 
विमृदश्ैतदरषेण यथेच्छसि तथा कुर ॥ ६३ ॥ 


अन्वयाथे--दति--परप्रमाण--मरया--मी--ते-तुर-ग्ुद्यात्‌ गुह्यतरं 
ज्ञ(नं--गह्याहून अति गह्य ज्ञन--भाख्यातं--सांगितल्--एतत्‌- याचा पूणेपणे 
--वि्युदय--विचार कर्न भग--यथा ईइच्छस--जसें दला वटेल-तथां 
शुख--तस फर, ६३ 


॥ 


१६.४४ श्रीमद्धगवद्रीतामाध्याथे 


इत्येतत्ते दुभ्यं ज्ञानमाख्यातं कथितं गुह्यादरोप्या द्गुद्यतरमतिक्षयेन -गुदयं रहस्यमि- 
व्यथः । मया स्वैज्ञेनेश्वरेण विमद्य विमक्षेनमारोचमं कत्वेतयथोक्तं शास्रमशेषेण 
समस्त यथोक्तं चाथलजातं यथेच्छवि तथा कुर्‌ ॥ ६३ ॥ 

भाष्यार्थ--( शाल्लाचा उपसंहार करण्याची इच्छा करणारे भगवान्‌ म्दणतात-) 
--दइति एतत्‌ ते तुभ्यं ज्ञानं आख्यातं-कथितं गुह्यातू-गोप्यात्‌ गु्तर- 
आतेशयेन गद्य -रहस्य रत्यथः- दे अशाप्रकारवें ज्ञान तुला सांगितले. ( ते ज्ञान 
कसं ! उत्तर- ) गृद्य-अपिशय गोप्य-गप् ठेवण्यास योग्य~व्याहून गुह्यतर-अतिशय 
गृह्य~रहस्य, असा याचा भावाथ. ( ‹ ज्ञायते अनेन इति ज्ञानम्‌ ` अशा व्यु्पत्तीने येथे 
ज्ञान म्द° ग।ताश।खर)- मया सवेक्ञेन ईश्वरेण --मीं-सवेन्ञ ईश्रानें ( द अतिशय 
गृह्य गाताशाच्र तुला सागतरे )--पतत्‌ यथाक्त राख्च यथाक्त अथजात 
अरेषण-समस्तं चिमुरय-विमशेनं-आरोचनं कृत्वा--या पूरवाक्त शाखाच। 
व पूवे सवं विषयंचा पूभैपणे विचार-आलोचन करून-यथा इच्छसि तथा 
खु सु--जर। तुक्षी इच्छा असेल तसे कर, म्ह० ज्ञान क्रिवांकम यांतील जं तुला इष्ट 
वाटेल ल्याचे अनुष्ठान कर. ६३ 
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१ रहस्यकार ५९-६३ छाकावरील दापेत म्हणतात या कात कमपारतन्याच 
गृढतच्व सागतल आह. .. आत्मा स्वत्त. जर। स्वनत्र आदे तर जगाच्या म्ह० प्रकृती. 
च्या व्यवहाराकडे नजर टिल। अत्तना अक्त आदन्न स्ते क, कमाच जं रहाटगाडगे 
अनादिकारपासृन चालत अर सावर आलत्म्याची काह) सत्ता नार्ह(. "2 ... पण ह सवे 
म्णणे अज्ञ जीवाला लग आ. निल्यदुद्ध-वुड-मक्तस्वमाव आत्म्यप्ला लागू नाही. या- 
वरूनच अजन ज्ञाननिष्ठ दीण्यात अधिकार नव्हता, हे उघड दन, युणातीताखा ` प्रक 
तिस्त्वा {नयोष्ष्यत्ति › अम म्हणता यणे शक्य नाह. कारण ज्याला प्रकरति नियुक्त करत 
तो गुर्णातीते पवा स्थितप्रज्ञच नवद. अर्थात हा उपदेश अनात्मक्ष-भेददुष्टि साधक पुर्‌- 


'पात्ार्दचि अहि, द माववाउ सिद्ध दोति. ६३व्या छोकांतील “ यथेच्छसि तथा कुर्‌ 


या वाक्याचा फार गृढ अथ अह, अतत म्हणन ह ज्ञान नू समजून घतलैस म्हणजे तू 
स्व्प्रकाड्य ददाल व नतर नू स्वेच्ेर्ने ज करश्च धम्थेव प्रमाण हेद्वैल, आणि 
अद्रा प्रकारची स्थितप्रज्ञाची अवस्था तुला प्राप्त क्चाद्यावर तुद्य इच्छेरा आना धारुण्याची 
जरूर राहणार नारद, असा यार्तारु खरा भावाथ आदे." असे रहस्यकार सागतात. पणतो 
भावाय रहस्यफाराच्या मनचा आहे. मूक शछकातून ते निघत नाहीं. ^“ बुद्धि साम्याव- 
स्येस्त पाची म्ह० वादैट इच्छाच रिक रद्ात नसस्यामुके अज्ञा ज्ञानी पुरुषाचे इच्छा- 
स्वातंव्य त्याक्त फिवा जगाप्त कधीच अपायकारक होऊ शकत नार्हा "' अप्तेहि लया भावाथौ- 
च्या उपपादना सामान्यतः सांगितलं आहे.पण प्रकृति परवक्च-कमपरतत्र असलेल्या पुरुषान्नी 
इच्छा अश्ली असणं दक्य नारद. ज्ञानी पुरुषि तीतर प्रारब्धाचे उद्छवन करू राकत नाही, 
बेरे आमद वर सागितर्छ्व आहे. (पृ. ११५८ ) युणतौत करवा स्थितप्रज्ञ तीव्र 
प्रारभ्धाण्वै जरी उद्वन करीत नसला तरा अनात्मन्ञाप्रमा्णे कमेपरवश्ल, प्रकरतिपरतत्र होत 


` नादी, कारण यांचा परिणाम ज्यावर वडणारते शर रेनद्ियादि माद्याहून अगदी पृथक्‌ आहे, 


अस तो जाणतो व ल्यामुढे ्बाकु होत मद पूणे स्वातंश्याचा-स्वासज्यान्ना भलुसव्र वेतो, 


अध्यायः भटर वा.~~मोक्षसंन्थासयोग, 9,२.४१ 


सर्वगुह्यतमं भूयः श्णु मे परमं वचः । 
इष्टोऽसि मे दृढमिति ततो वक्ष्यामि ते हितम्‌ ॥ ६४ 


अन्वयाथं-भूयः- पुनरपि-मे-मक्ने-सर्वैगुद्यतमं-- सवं गुह्यांतील अः 
तिशय गुद्य--परमं वचः- प्रम वचन-शुणु-एेक-मे-मला तूं 
¶ष्ठः-- अत्यंत त्रिय--असि--आदेस-इति ततः-म्हणून, त्या कारणानें-ते 
शिति-- त्च दित-वक्ष्याभि- मी सागतों. ६४ 

भूयोऽपि मयोच्यसाने शणु-- सर्वगुह्यतमं स्गुद्यभ्योऽयन्तरहस्यमुक्तमप्यसकृद्‌ 
भ्रुयः पुनः शणु मे मम परम प्रङ्कष्टं वचो वाक्यम्‌ । न भयान्नाप्यथेकरणाद्रा वक्ष्यामि 
किं तर्दी्टः प्रियोऽति मे मम दडमञ्यभिचारेणेति कत्वा ततस्तेन कारणेन वक्ष्यामि 
कथयिष्यामि ते हितं परं ज्ञानप्रा्िस्राधनम्‌ । तद्धि सवेष्ितानां हिततमम्‌ ॥ ६४ ॥ 

भाष्याथ--भूयः अपि मया उच्यमानं चुणु--गीताशालराचे पूर्वापर विचा- 
रने तातयं ठरविण्यास जर तृ असमर्थं असशीक तर पुनरपि मी सांगत असखेलेहत्‌ 
एेक-सवेगुद्यतमं-सर्वगु्टभ्यः अव्यतरहस्यं असत्‌ उक्तं अपि भूयः- 
पुनः मे-मम परम-प्ररकृष्ट वचः-वाक्यं शगुणु--सवेगुह्यतम -सवे गृह्यान 
अयत रहस्य, वारंवार जरी सागितलं आहे तरी पुनः माक्ष ह उक्करष्ट वाक्य एेक.- 
न भयात्‌ वा न अपि अ्थकारणात्‌ वक््यामि--मी भयाने किवा कांदीं-घना- 
दिरकाच्या इच्छेने हें पुनः पुनः सागत नादी--कि त्हि--तर मग पुनः पुनः तेच तें 
कां सांगत आहेस{- मे-मम ददं -अव्यभिचारेण इष्ः-प्रियः असि-तूमला दढ 
-निश्वयानें इष्ट-त्रिय आहेस-दति कत्वा--म्दणून पुनः पनः सांगतों-ततः-तेन 
कारणेन ते हितं-परं ज्ञानप्रात्तिसाधन वक्ष्यामि-कथयिष्यामि-या का 
रणानें म॑ तुका हित म्ह० प्रेष्ठ ज्ञानप्राप्ठीच साधन सागेन--तत्‌ हि स्वैहितानां 
हिततमं-कारण तें ज्ञानप्राप्ताचे साधन सर्वं हितांमध्थं अतिशय हित आदे. ६४. 


मन्मना भमव मद्धक्तो मदयाजी मां नमस्कुरु । 
मामेवैष्यसि संत्यं ते प्रतिजाने भियोऽसि मे ॥६५॥ 


अन्वया्थ- मन्मनाः भव-तू मास्याच मध्ये ज्माचें मन आहे असा दो- 
अद्धक्तः भष-मान्चाच भक्त दो-मध्ाजी भवष--मारकषंच यजन-पूजन करणारा 
हो--मां नमस्कुःरू--मलाच नमस्कार कर-ते सस्यं प्रातिजाने-- मी तुला सत्य 
्रतिन्ञा न्करून सांगतो--मां एव एष्यसि-तू मलाच येऊन पांचरील--मे प्रिय 
आक्षि-कारण तं मला प्रिय आहेस ६५ 

किं तदिष्याह-- मन्मना मैव मित्तो मव मद्क्तो भव मद्धजनो भव मथाजी 
मचजकशीरो भव मां नमस्छुरं नसस्कारमपि ममैष कर्‌ । तत्रैवं वतेमानो वासुदेष 


गी. भा. १५६३ 


१९४५ प्रौमद्धगवटरौताभाष्याथ. 


एव ससमितसाध्यसाधनप्रयोजनो ममेवेष्यस्यागमिष्यसि । स्यं ते तव प्रतिजाने 
सयां प्रतिक्षं करोम्येतस्मिन्वस्तुनीलयथः । यतः प्रियोऽसि मे । एव भगवतः सलयप्र- 
तिज्ञष्वं बुद्ध्वा भगवद्धक्तेरवर्यंभाविमोक्षफर्मवधायं भगवच्छरणेकपरायणो भवेदिति 
वाक्याथः ॥ ६५ ॥ 


भाष्या्थ--कि तत्‌ इति आद-तें अत्यंत गुह्य काय आदहे,ते सांगतात- मन्म. 
नाः भव मितः भव मद्भक्तः भव-मद्जनः भव- माद्या दिका्णीच ज्याच 
मन आहे असा हो, माद्या ठिकार्ण।च ज्याचे चित्त आष्ट असा दो, माक्षा भक्त हो.म्हण 
माक्षेच भजन करणारा हो.--मद्याजी-मयञजनराीखः भव-माक्चेच यजन कर- 
णारा हो-माक्षच पूजन करण्याचें ज्याच शीर आदे असा दो-मां नमस्कुरु-नम- 
स्कारं अपि मम पव ऊुरु-नमस्कार सुद्धां मलाच कर ( उत्तराधांचं व्याख्यान-) 
--तत्र एवं वतमानः वासुदेवे एव सवेसमर्पितसाध्यसाधनप्रयोजनः 
मां प्व पष्यसि-आगमिष्यसि--या व्यवहारभूमीत अशा रीतीने वागणारा 
तू-वाखदेवामप्येच ज्यानं सवं साध्य-साधन-प्रयोजनभाव समर्पिखा आहे, असात, 
मलाच प्राप्त दशल. [ ज्याने आपली सवं वृत्ति माद्या चिकणी अर्पिखी आदे, असा 
तू मलाच येऊन पौचशीर. ]--सत्यं ते प्रतिजाने--मी ठुला सत्य प्रतिन्ञा करून 
 सांगतो--पतस्मिन्‌ वस्तुनि स्यां प्रतिकलं करभि रदव्यथेः--याविषयीं मी 
सत्य प्रतिज्ञा करते असा याचा भावाथ--यतःमे पियः असि-क्रारण त्‌ मला 
प्रिय आद्ेस. म्हणन मी अशी प्रतिज्ञ करतो-पवं भगवतः सत्यप्रतिक्लत्वं 
बुदध्वा--याप्रमाणे भगवानांचे सत्यप्रातिज्ञत्व जाणून म्ट० भगवार्नांची प्रतिज्ञा सत्य 
आदे, ती शेव्दाहि असत्य होणार नादी, असा निश्चय करून-भगवद्धक्तेः अवद्यं 
भाविमोक्चषफलरं अवधायं--भगवद्धक्तीचं मक्ष दँ फल अवद्य प्राप्त होणार आहि 
असा निश्चय करून--भगवत्‌-शरणेकपरायणः भवेत्‌ इति वाक्याथः- 
भगच्छरण दोण हीच एक ज्याची परम गति आदे, दंव एक ज्याचे श्रेष्ठ साधनं 
आदे, असे व्दवि, असा या वक्याचा भावाथ. ६५. 


सवेधमन्परित्यज्य मामेकं शरणं ब्रज । 
अहं त्वा सवेंपपिभ्यो मोक्षधिष्यामि मा शुचः ॥ ६६ 


अन्वयार्थ--स्वधमान्‌-- सवे धर्म व अधम य। दोहवाहि-परित्यन्य- 
परित्याग करून- मां एक-- केवर मलच--रारणं वज्ञ-ररण य-अहं- 
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१ या सोकात सन गुद्यातर गृह्य भगवानानी सांगितरं वरते नवनव्या किंवा अकराव्या 
अध्यायाच्या देवटी जसं सागित्रं आहे तद्याच प्रकारै आदि. प्यांत मोक्षाच मुख्य सा- 
धन अकी जी भगवत्परायणता तिचाच उपदेश केका आहे. तलान आचा्यर्नी करम 
योगनिषठेचे परमरस्य म्दट्लं अददे, ज्ञाननिष्ठा द व्यापढील पायरी आहे बतीचव पुढील 
लोकात सांगितली आहि, 


अध्याय अटराबौ---मोक्षसंन्यासयोग, १२४३ 


मी--स्वा--तल-स्वेपापेभ्यः--सवं पपापासून--मोक्षयिष्यामि-सोडर्वान 
--भा श्ुचः-रो र करू नकोस ६६. 

कमेयोगनिष्ठायाः परमरष्टस्यमीश्वरदारणतामुपसंह्याथेदानीं कर्मयोगनिष्ठाफलं सम्य- 
ग्दशनं सवैवदान्तविदहितं वक्तव्याभमेल्याह-- सर्वधमान्स्वे च ते धमौश्च सवेधर्मास्तान्‌ । 
धमदाब्देनात्राधर्मोऽपि गद्यते नेष्क्यस्य विवक्षितत्वात्‌ “ नाविरतो दुश्चरितात्‌ 
५५ त्यज धमधम च *” इत्यादिश्रुतिस्शतिभ्यः । स्वधरमान्परित्यञ्य संन्यस्य सवकमा- 
णील्येतत्‌ । मामेकं सवौत्मानं समे सवभूतस्थमीइवरमय्युतं गभजन्मजरामरणविवार्ज- 
तमहमेवेत्येवमेक शरण बज न मन्ताऽन्यद्रस्तीत्यवधारयेलयथः । अह त्वा स्वामवनि- 
धितब्ुदधि सवैपापेभ्यः सर्वधर्माधर्मवन्धनरूपेभ्यो मोक्षयिष्यामि स्वास्मभावप्रकाश्ी- 
करणेन । उक्त च-'नादयाम्यात्मभावस्थो ज्ञानदीपेन भस्वता' इति । अतो मा 
शुचः श्ोक मा कार्षीरियथः॥ 

भाष्याथ--कर्मयोगनिष्टायाः परमरहस्यं इभ्वरदारणतां उपसहत्य-- 
कमयोगनिष्ठेचं परम रहस्य जी इश्वररारणता-दंश्वरपरायणता तिचा उपसहार करून 
--अथ इदानीं कमेयोगनिष्ठाफटे सम्यग्दहनं सवेवेदान्तविहितं वक्त 
व्यं इति आह-आतां यपे कमयोगनिष्ेचे सवैवेदान्तविदहित सम्यग्दहदौन ह फल 

गिव, म्हणन भगवान्‌ म्हणतात-सवधमोान्‌-सतवेचत धमाः च सवधमा 

तान्‌--सवधर्माना-स्वं असे जे धमते सवधम त्या स्वं धमोना--धमेशाब्देन भ्र 
अधमैः अपि ग्यते नेष्कम्येस्य विवक्षितत्वात्‌-धमशब्दानें येथं अधमोचेंहि 
ग्रहण केठ जातें. कारण यर्थ नेष्कृम्य विवक्षित आदे. ( ज्ञाननिष्ठ स॒मुश्नूने धमाधमोचा 
त्याग करावा, याविषयी श्रात-स्मतिप्रमाण-)--“ नाविरतो दश्चरितात्‌-”- 
दरारीर पापापासन निवत्त न क्ालेला ( का. भाष्याथ २.२४. ए. ६७)--' व्यज्ञ थम. 
अधम च --धमौचा व्याग कर व अधर्माचा याग कर (म. भा. शां. ३२९.४० ) 
--इस्यादि श्चति-स्मतिभ्यः-- इत्यादि श्रुति-स्मृतोवषून सुभुक्षूनं धमाघमत्याग 
करावा असें ठरते-सवैधमोन्‌ परित्यञ्य-सवैकमाोणि संन्यस्य इत्यथः- 
स्व॑धमोचा परिव्याग करून-सवैकमोचा संन्यास करून, असा याचा भावाथ--मां एकः 
-स्ौत्मानं समं स्वंभूतस्थं दे्वर अच्युतं गभे-जन्म-जरा-मरण विवर्जितं 
अह एव इति पव पक शरणं बज-मलाच एकाला-सवात्मा, सम, सवंभूतस्थ 
देश्वर, अच्युत, गभ-जन्म-जरा-मरणरहित-अक्ञा मला ' मौच एक ` अशा प्रकारे मज 
एकाला शरण जा ( याचे तापय -)- म्तः अन्यत्‌ न अस्ति दति भकवधाग्य 
इत्यथः--मास््याहून दुसर कांदीं नादी, .असा तू निश्चय कर, असा याचा भावाथ-- 
अहं त्वौ-त्वां पवं त्निथितब्रद्धि--मी तुला-अश्ा प्रकारें ˆ एक मी आदं ' अशी 
ज्याची बुद्धि निशित स्रालीमअहि ख तुल--स्ैपापेभ्यः-सवेधमोधमेवन्धनरू- 
वेभ्यः स्वात्मभावप्रकारीकरपेन मोक्षयिष्यामि -स्वं पापांपासून-सवं धम 
वु अधमे यांच्या बंधनरूप पा५।५।सून आपत, निरुपाधिक स्वरूप प्रकाशित करून सुक्त 


१२४४ श्रीमद्धगव द्वीताभाष्या्थ. 


करान ( अन क्षत्रिय असल्यामुढे त्याचा संन्यासद्वारा ज्ञाननिषठेत मुख्य अधिकार 
नाहीं.तथापि त्याला पुढे कलन त्याच्या द्वारा अधिकास्यांना ज्ञाननिष्टेचा हा उपदेश केलेला 
असल्यासुदे त्यांत कांदीं विरोध नादी. याविषयीं गीतेचच प्रमाण-)--नादायाम्या 
त्मभावस्थो ज्ञानदीपेन भास्वता" ( अ. १०.११ पए. ७४१ ) इति उक्त च-- 
मी दयांच्यावर दया करण्यासा दाच्या अन्तःकरणांत स्थित होऊन देदीप्यमान ज्ञा- 
नदीपानें अज्ञानजन्य अविवेकास धारवितों, असे म्हटखेव अे.--अतः-मी इश्वर 
तुस्या बेधा निरसन करून तुचं रक्षण करणारा असल्यामुके-मा द्युचः-रोक मा 
कार्षीः इत्यथः--रोक करूं नको, असा भावा. 
उपसहार-भाष्य. 
आध्मिन्हि गीताश्ाखे पर निःग्रेयसतसाधनं निश्चितं किं ज्ञाने किं कमं वाऽऽहोस्विदु- 
भयमिति । कुतः संदेहः “यञ्ज्ञाव्वाऽगतमइनुते" “ततो मां त्वतो ज्ञास्वा विशते तद्‌- 
नन्तरम्‌ ` इत्यादीनि वाक्यानि केवकाञक्ानान्निःश्रयसप्र्ि दश्चयस्ति । 'कमण्येवा- 
धिकारस्तेः कर कमेव" इयेवमादीनि कमंणामवरयकतंव्यतां दशंयन्ति । एवं श्लानक- 
मणोः कतव्यतोपदेशात्समुचितयोारपि निःश्रयसहेतुष्वं स्यादिति भवेस्संशयः । कि 
युनरत्र मीमांसाफरम्‌ । नन्वेतदेवेषामन्यतमस्य परमनिःश्रयससाधनत्वावधारणम्‌ । 
अतो विस्तीणंतरं भीमांस्यमेतत्‌ ॥ 


भाष्याथे--( पूत्रौपरपयालोचननें गीताशाल्नाचे व्याख्यान करून व उपसहार क- 
रून त्याच्या तात्प्याथाचा निधार जरी केला आहे तरी विचारट्रारा व्याचा निश्चय कर. 
ण्यासाठी विचार आरंभितात-)- आस्मिन्‌ ददि गीताशाखे परं निःशभ्रेयससा- 
धनं निथितं फक ज्ञानं किकमे वा आदटोस्वित्‌ उभयं इति--या सुप्रसिद्ध 
मीताराल्रांत परम निःश्रयससाधन कोणते निधित केके आह्‌ ए ज्ञान किंवा कम, कीं 
ज्ञान व कम हीं दान्टी समुचयनिं १ असा सशय येतो.- कुतः सदेहः--अदहोपण, 
कांहीं कारणा्वांचून असा संदेदै कांयेतो १ ( निरनिरठे अथं योतन करणारी अनेक 
वाक्ये आढग्त असल्यामुढे संशय येतो, असँ सांगतात-)--' यञ्क्ञात्वास्रतमश्नु 
ते ` ‹ ततो मां त्वतो ज्ञात्वा विते तदनन्तरं ` इत्यादीनि वाक्यानि 
केवरखत्‌ ज्ञानात्‌ निःश्रयसप्ािं दशंयन्ति- यज्ज्ञात्वा ` (अ. १३.१२ 
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१ रहस्यकार दहा शोक मक्तिपर आहे, असे म्हणतात व आचाय वगेरे ‹ धमीबरोबर 
अधर्माना सोडः असे ज म्हणतात त्मारा ‹ अन्यत्रधमौत्‌ अन्यत्राधर्मात्‌०" हे कारठकवचन 
आधार आदे, असँ म्हणतात, पण वस्तुदिथति तशी नादी. वरील भाष्य पहा. त्यांत आ- 
चार्यानीं आधार दाखाविला आहि, भक्तिपर उपसंहार वरच्या शोका ज्ञारा; यास्तव येथे 
मां एक हरणं व्रज ° हा आत्मनिष्ठ होण्याचाच उपदेश्च आहे. "“ मला एकस्याला मज ¬ 
हा अथं ज्नरोबर नाही. ' शरणं बज > म्ह० आश्रय कर, मक्रिष्ठ हो, पेक्यक्ञानाने माद्या 
स्वरूपास प्राप्त दो, असा येथे उपदेश आहे. ‹ अशोच्यान्‌० टा उपक्रमव मा इुचः ` 
हा उपसंहार, याव्ररून श्योकनिवृत्ति हाच य गोताश्रासलाच्या उप्रदेश्चाचा उदेश्च स्पष्ट दिसतो 
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पू. ९२३ ) ‹ ततो मां० › (१८.५५. पृ-१२२८) इत्यादि वाक्ये केवल ज्ञानानेच मोक्ष 
पाति होते, असें दाखवितात.--' क्मेण्येवाधिकारस्ते° › (अ. २.४७. प, १७१) 
' कुरु क्मैव० ` ( अ. ४.१५. पृ. ३८५ ) इत्येवमादीनि कर्मणां अवदयक- 
तैव्यतां दक्शयन्ति-- कमेण्येवाधिकारः ` " कुरु कर्मेव › इयादि वाक्ये कर्माची 
भवदयकतव्यता दाखवितात. ( लयामुके कर्मानि मोक्ष मिक्तो, अस वार्त )- 
पवं क्ानकमेशोः कतेव्यतोपदेशात्‌ समुञ्ितयोः अपि निःश्यसहेतुत्वं 
स्यात्‌ इति सहायः भवेत्‌- त्याचप्रमाणें ज्ञान व कमे यांच्या कतव्यतेचा उपदेश 
केलेला असल्यामुके समुचित म्द° तो दोन्ही मिकरन-त्या दोदनादि मेोक्षदहेतुत्व आदह, 
असा संशय येतो. ( पण जे संदिग्ध वे सफ़ल असेल वयाचाच विचार करणे उचित 
असल्यामुके वरील प्रश्र संदिग्ध जरी असला तैरी व्याच्या निणयापासून कांही फल 
जर नसे तर व्याचा विचार करावयास नको, अशा आशयान आ्षेप-)--कि पुन- 
र्न मी्मांसाफल-प्रण या मीमांसेचें फल काय ? ( उत्तर-)- ननु पतत्‌ एवं 
घषा अन्यतमस्य परमनिःशध्यससाधनत्वावध्ारण-अहो, ज्ञान, कमं व 
ज्ञानकमसमुच्य यांतील अमुकच एकाला परम निःश्रयससाधनत्व आदहे,असा निश्चय हणे, 
देव याचे फल अषहे.-अतः विस्तीणतर मीमांस्य पतत्‌--म्दणून म्हणजे 
विंचाराला कारण होणारा संदेह व प्रयोजन या दोहाचाह अस्तित्व असल्यामुके अधिक 
विस्ताराने हे मीमांसा करण्याजोाग आह, याचा सविस्तर विचार करण याग्यच आदे. 

आत्मज्ञानस्य तु केवरुस्य मिःप्रयसंहतु्व भदप्रस्ययनिवतंकत्वेन केवस्यफलावसा- 
नत्वात्‌ । क्रियाकारकफरुभेदवुद्धिरविचयाऽऽःमनि निखप्रदृत्ता मम कमहं कतौऽसुष्मे 
फरायद कमे करिष्यामी तीयमविद्याऽनादिकालप्रव्त्ता । अस्था आवेद्याया निततकमय- 
महमस्मि केवरोाऽकतीऽक्रियोऽफलो न मक्तोऽन्योऽस्ति कश्चिदिव्येवंरूपमास्मविषर्यं* 
जानसुस्पद्यमानं कर्म॑प्रवृत्तिहेतुभूताया भदबुद्धनिवतकस्वात्‌ । तुशब्दः पश्चद्रयग्याब्र- 
स्यर्थो न केषवलेम्यः कमेभ्यो न च कज्तानकमेभ्यां समुचिताभ्यां निःश्रयस्षप्रा्षिरिति. 
पक्षद्रय निवतेयति । अकायैष्वाच्च निःश्रयसस्य कमंसाधनत्वानुपपत्तिः । न हि निय 
वस्तु कमणा कानेन वा कियते ॥ 


भाष्या्थ-( याभ्माणें प्रस्तुत विषय विचारणीय आदे, असे सांगून आतां अगो 
दर सिद्धान्ताचा थोडक्यांत उद्टेख करितात-)--आत्मक्षानस्य तु केवलस्य निः- 
श्रेयसहेतत्वं--केवल आ्मज्ञानालाच मोक्षसाधनत्व आह. करण-भद्‌ प्रत्यय- 
निवतंकत्वेन केवस्यफलावसानत्वात्‌-आत्मज्ञानाका मेदप्रययनिवतंकत्व अ - 
सून केवृल्यफलावसानत्व आहे .-केवल्यफामध्ये त्याचं पंयवसान होत असते. ( या 
संक्षिप्त वाक्याचैच विवर्ण-)--किया-कारक-फरमेदवुद्धिः अवेद्ययया आत्म 
नि नित्यप्रवृत्ता--करियौ, काक, फल यांविषयीची भेदबुद्ध अविन आश्म्यामध्यं 
नित्य प्रषृत्त स्नालो अहे. मम कम अदं कतौ अमुष्मे फठाय श्दं कमे क- 
रिष्यामि इति इयं अविद्या अनादिकालग्रवृत्ता-मा्नं कमे, सी कतो, अमुक 
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फ़लासाठी हं कमं मी करीन, अशा प्रकारची ही अविश्चा अनादिकालापासून प्रवुत्तक्षाली 
आहे. [ भअवियचा आश्रय आत्मा अहि. लयामुके ती अनादि आहे. कियाकारशफल- 
मदरूप अविधा त्या मूर अवियेपासून उद्भवली आदचि ही कार्यरूप अवियाच अनथं- 
रूप भदे. ही अनादि अवियेचे कायं असल्यामुटे प्रवादरूपानें अनादि आहे, ह चु. 
चविण्यासाठीच भा्यात ‹ अनादिकालग्रवत्ता * असें तिला विशेषण दिले आदि. द्यांतील 
कारण-अविदयेची निवृत्ति करणाग्या आत्मज्ञानाचा उपन्यास करितत-}--अस्याः 
विद्यायाः निवतैकं “अयं अहं अस्मि" केवलः अकर्ता अक्रियः अफलः 
न मत्तः अन्यः कथित्‌ अस्ति इति-एवरूपं आत्मविषयं ज्ञानं उत्प- 
दयमानं--या अविदयेचे निवतेक-निवृक्ति करणारें दा मी आहे, केवल, अकता, अक्रिय, 
वं अफल अहं. मास््याहून निरागा दुसरा कोणी जीव कवा ईश्वर नाही, 
दँ अक्षा स्वरूपाचे उत्पन्न होणार आ्मविषयक-आत्म्याविषयीचे ज्ञान आदे. [ दँ अशा 
प्रकारचें ज्ञान पूर्वोक्त कारणावियचें निवतंक आददे. ते उत्पन्न होताना अविदयेची निवृत्ति 
करीतच उत्पन्न होते. सूयं उदय पावत असतांना इद्‌ हक अंधकाराचा क्षय करीतच 
जसा उदय पावतो याप्रम्णेँं हं आत्मज्ञान अवेदयेचा क्षय करीतच उत्पन्न होते. अर्थात्‌ 
"हे ज्ञान उत्पन्न क्ञाल्यावर अवि्येची निवृत्ते करू शकणार नाही, कारण तें अविरोधानें 
, उत्यन्न क्षारं आदे व उत्यन्न दोण्यापूवींहि ते लाची निदत्त करू शकणार नाही, कारण 
ज्याला स्वतःच स्वरूप प्राप्न न्ञाठेके नस्ते ते कोणतेच कार्यं करू ककत नादी, ` अशी 
कुशंका कादून आत्मज्ञान अवियेची निवृत्ति करू शकत नादा, असे म्हणतां येत नादो. 
असो; पण हें ज्ञान कारणावियेची निवृत्ति करते, असं कशावरून १ उत्तर-]--कम- 
प्रबुत्िदेत॒भूतायाः भेदबुद्धेः निवतेकत्वात्‌--करमप्रवृत्तीटा कारण होणार जी 
"भेदबुद्धि तिचे निवतकत्व ज्ञान।ला अहि म्न या ज्ञानानें कार्यावियेची निवात्ति होते 
असें स्पष्ट अनुभवास येते. त्यावरून तें कारणाविये चीहि निव्रात्ति करते, हे सिद्ध होते. 
( वर भाध्यांत ^ अत्मिज्ञानस्य तु ` येथं “त॒ असा जो शब्द आदे, त्याचा आशय 
व्यक्तं करितात-)-- तु "ब्दः पश्चद्यव्याच्रस्यथं --' तु ` दा शब्द पक्षद्रया्ची 
-दोन पक्षांची व्यावृत्ति करण्यासाठी आदे. (देच स्पष्ट करितात-)-- न केवङेभ्यः 
कम्रभ्यः न च ज्ञानकमभ्यां समुश्िताभ्यां निःभ्रेयसप्रा्तिः इति पक्ष्य 
निवर्तयलि--केवल कमापासून मोक्षप्रापि होत नादी व॒ समुचित ज्ञानव कमं यांपा- 
सून निःश्रेयसप्राति होत नाही, याप्रमाणे तो " तु शब्द दोन्ही पक्षाची निवृत्ति करतो. 
म्ह° असें खुचवितो. ( याहि कारणान मुक्ति कर्मानीं साध्य होणारी नादौ, अस सांग- 
तात-)-- निःश्रेयसस्य अकायत्वात्‌ च .कमंसाधनत्वायपपात्तिः- मोक्षाला 
अकरा्यत्व असल्याभुठे-मोकष हँ कार्य-उत्पन्न होणारा पदाथ नसृल्यासुढे दयाच्था कर्म. 
साधनत्वान्रा अनुपपत्ति आहि. [ म्हन् तो कमं या साधनाने सुध्य होतो, असे म्हणतां 
येत्‌ ना, कोणतेहि क्च कतीनें उत्पन्न करितां येत. मोक्ष नित्यसिद्ध आहे, लामुरे 
कमै. दै याचे साधन नन्दे. कमा फठ केव्डाहि नित्यं असणं क्षक्य नादी, ' एष निष्यो 


अभ्याय अररावा--मोक्षसखन्यासयोग, १२४५७ 


भहिमा ब्राह्मणस्य न कमणा वर्धेते नो कनीयान्‌ › व्रह्मज्ञाचा मोक्ष हा निय महिमा 
आहे, तो कमनं वाढत नादी व कमी होत नादी, अशीं श्रुति असल्यामु>े मोक्ष नित्य 
आहे. त्याला कायत्व नादी. व्यामुके व्याला साधनाची अपेक्षा नाही, असा आशायां 
सांगतात-]--नित्यं वस्तु कर्मणा ज्ञानेन वान हि क्रियते-नित्य वस्तु 
कमाने किंवा ज्ञानानं नवीन उत्पन्न केली जात नादी 

केवरं क्तानमभ्यनर्थकं तर्हिं । नाविद्यानिवतकत्वे सति दृष्टकेवल्यकरावसानत्वात्‌ । 
अविध्ातमोनिवतंकस्य ज्ञानस्य दष्टं केवस्थफरावस्षानस्वम्‌ । रञ्ञ्वादिविषये स्पीद्य- 
्ानतमोनिवतेकप्रदौपश्रकाशचफलवत्‌ । विनिवृत्तसपैविकल्परञ्जकेवस्यावसानं हि भ्रका- 
हाफरुं तथा त्तानम्‌ । दष्टाथानां च च्छिदिक्रियाभिमन्थनादीनां व्याप्रतकत्रादिष्ार 
काणां द्वैधी मावाभिदशंनादिफलादन्यफरे कमान्तरे व्यापारानुपपत्तियेथा तथा ज्ञान- 
निष्टाक्रियायां दृष्टाथांयां व्याप्तस्य ज्ञात्रादिकारकस्याऽऽत्मकेवदस्यफरादन्यफरे कमी 
न्तरे प्रद्ृत्तिरनुपपन्नेति न ज्ञाननिष्ठा कमस्हितापपद्यते । सुञ्यधिदहोन्रादिक्रियावत्स्या- 
दिति चेत्‌ । म, केवल्यफरे ज्ञाने करियाफलार्थित्वानुपपत्तेः ॥ 

भाष्यार्थ--( अहयोपण, ज्ञानानेदि मोक्ष जर केला जात नसेल तर केवल ज्ञानि 
सुक्तीच्या उपयोगी नादी, असे ठरते. मग ज्ञाना मोक्षा साधनत कसे अशी 
रंका-)-- तहिं केवट ज्ञानं अपि अनर्थंक-तर मग केवल ज्ञान सुद्धां निरुप- 
योगाच आहे १ ( उत्तर-)-न । अविद्यानिवतेकत्वे सति टष्टकैवत्यफराव- 
सानत्वात्‌-केवल ज्ञान व्यथ नाही, कारण दयाला अविद्यानिवतंकत्वं आहे. म्ह 
ते अवियेची निवृत्ति करणारे आदे. शिवाय याचे कैवल्यं फल टष्टम्द० साक्षात्‌ 
अनुभवास येणारे आहे, व अशा साक्षात्‌ कैवल्य फलांत याचे पयेवसान होत अस्ते. 
( आतां याचाच विचार करित।त-)--अविद्य(तमोनिवतैकस्य ज्ञानस्य केवस्य- 
फटखावसानत्वं हष्टं--अव्यारूप तमाची निष्रत्ति करणास्या ज्ञानाला केवत्यफला- 
वसानत्व आदे. म्द ० केवलस्य या फलांत प्रथवसान परावणे, दा याचा भाव-धमै-स्वभा- 
वच आदे. ( याविषयी टशटन्त-)--रज्ञ्वादिविषये सपादि-अक्षानतमोनि 
वतैकप्रदीपध्रकाराफलवत्‌--रजजञ्वादि विषयांतील सपादिविषयक अज्ञानतमाची 
निवत्ति करणाय्या अरदीपाच्या प्रकाफलाप्रमाणे -रज्जूच्या ठेकाणीं सपारि भासणें हेच 
अन्ञानतम, दयाला दीपप्रकाश निवृत्त करतो द प्रसिद्ध आहे. त्याचप्रमाणें ज्ञान अ- 
ज्ञानतमाचें निवतेक आदे. ( दृष्टान्तांत तमोनिवतंक प्रकाशाचे कोणत्या फलांत पर्यव 
सान होते १ उत्तर-) -विनिषुचसपविकस्परज्जुकेषस्यावसानं हि प्रकारा 
फरं--जिच्यावरीर सपैविकल्प विशेषतः. निवृत्त केला आहे अशा रज्ञ्‌तें केवल्यामध्यं 
पर्यवसान' होणें, विकस्प निवत्त ्ाल्यावर केवर निर्विकल्प रज्ञनें स्वरूपानें स्थित होमे 
हेच प्रकाराचं फल आदे-तथा क्षान-तसंच ज्ञान आ्मक्रैवल्याव्रसान आहे 
[ भ्रदीपप्रका्ाचें सप्रमनिवृत्तीच्या द्वारा केवल रज्जुस्वरूपांतच जसे पर्यवसान होते 
त्याप्रमाणे आत्मज्ञाना्चेहि आल्म्याषिषर्यीची जी अकन्या तिच्या निवृक्तीच्या द्वारा आ- 


पेर४८ श्रामद्धगवद्रीतांभाष्योथ, 


त्म्याच्या केवघ्यामध्य पयेवस्ान होतें. ^अदहोपण, ज्ञाननिष्ठेला कारण होणारे जे ज्ञात्रादिक 
~ज्ञाता, ज्ञान वगेरे त्याची दसम्या कमातहि प्रवृत्ति संभवते. यास्तव कमांसदहितच ज्ञान- 
निष्ठा कैवल्यामभ्यं पर्यवसान पावते, असे म्हटले पाहिजे, अशी आशंका येउन समा- 
धान-]--यथा इष्टाथानां च ल्िदिक्रिया-अचचिमन्थनादीनां व्याप्रतकन्नोदि 
कारकाणां द्वधीमाव-आिदशेनादिफखात्‌ अन्यफटे कमान्तरे व्यापाराय 
पपस्तिः--ज्याप्रमाणं ज्यांचं फट टष्ट-प्रत्यक्ष आहे, अशा तोडणे, अग्रीसा्ठ अर- 
णीचे मंथन करे, इत्यादि क्रिया करण्यांत गद्रन गेटेव्या कतां, करण इत्यादि कार- 
कांवा काष्ठाये दोन भाग करणे, अभि उदन ज्ञाठेला दिसणे, इत्यादि फलाहून ज्याचें 
भिन्न फल आद अज्ञा दु सम्या कमात व्यापार संभवत नदी,-तथा ज्ञाननिष्ठा 
क्रियायां दष्ाथायां व्यापृतस्य ज्ञातादेकारकस्य आत्मकेवस्यफलात्‌ 
अन्यफरे कमान्तरे प्रवात्तः अनुपपन्ना-्याप्रमाणे जिच फल दष्ट म्द० परत्यक्ष 
अदिं अशा ज्ञाननिष्ठा क्रयमध्ये गहून गेरेल्या ज्ञता, ज्ञान इव्यादि कारकांची आत्म 
कैवल्य या फलहरून ज्याचे फल भिन्न आहे अशा दुस्या कर्मत प्रवृत्ति हणे 
शक्य नादी.--इति ज्ञाननिष्ठा कमेसदहिता न उपपद्यते--म्टणून ज्ञान- 
निष्ठा कम।सह असणे शक्य नारद्‌. ( वादौ ज्ञाननिष्टा कर्मासद्‌ असू रकेल, 
असं टद्टान्ताने दाखवितो- )-भुज्-अभ्चिहोत्रादिष्छियावत्‌ स्यात्‌- 
लोकिकं भोजनक्रिया व॒ वदिकं अभिहोत्रादि क्रिया याच जसे एकाच वें 
अनुष्टान हाऊ रक्तं लयाधरमाणे अभिहात्रादिक व ज्ञानर्निष्ठा याचाहि एकाच 
वेढीं संभव आदे. अभिहार जसा जेऊ दकतो लयाप्रमाणे तो ज्ञाननिष्ठ होऊ 
दाकेल [इति चेत्‌ न-म्दणून म्दणाल तर त बरोबर नादी.--केवद्यफले 
ज्ञाने प्ियाफखाथत्वाय्चुपपत्तेः-- कारण कवन्य दे ज्याचे फठ आदे असे ज्ञान 
क्ाल्यावर क्रियाफलं अर्थि संभवत नादी. कमफल मिवे, अशी इच्छाच सभवत 
नाही, [ भोजनाच तृषि द फठ्‌ मेरल्यावरदहि स्वग।देफल सिवा स्याचे अभ्रिदहोत्रादि 
साधन, यांविषयी दृच्छा दोणं शक्य आदे. दयामुङे भजन व॒ अभिदहोत्रादे याचा समुं- 
चय सभवत. पण भुक्ति हे साक्षात्‌ फल देणारी ज्ञाननिष्ठ पराप्त स्चाव्यावर स्वगादिक 
किवा दाच साधन कर्म याविषयीची इच्छाच संभवत नाही. स्यामे ज्ञाननिष्ठा व कमं 
"यांचे सादिय-समुचय राक्य नादी, म्हणूनच भगवानानीं ज्ञान व कमं या दोन प्रथक्‌ 
निष्ठा सांगितल्या आहेत, ] 

कैवस्यफरे हि ज्ञाने प्राप्त सवैतःसष्टुतोदके फले कूपतडागादिक्रियाफरार्थिस्वा- 
भाववस्पाकान्तरे तरसाधन भूतायां वा क्ियाद्रामिष्वानुपपत्तिः । न हि राञ्यप्राक्तिकरे 
कर्मणि भ्याप्रतस्य क्षेत्रप्रा्िफरे न्यापारोपपत्तिस्तद्धिषयं चा्ित्वम्‌ । तस्मान्न कमंणोऽ- 
स्ति मिःश्रयससाधनत्वम्‌ । न च ज्ञानकर्मणोः समुश्चितयो, । नापि ज्ानस्य केवस्य- 
फङस्य कर्म॑साहाय्यापेक्षाऽविद्यानिवर्तकत्वेन विरोधात्‌ । नहि तमस्तमसो निवतंश्मतः 
केवरूमेष ज्षानं निःभेवक्षसाधनमिति ॥ 


भभ्याय अठरावा--मोक्षसंन्या्योग. १२४९ 


गाभ्याथे-( वरील संशिप्त सूत्रवाक्याचाच विस्तार करितात-)--केवस्यफङे 
हि षने श्राते फरान्तरे तत्साधमभूतायां वा फरियायां अर्थत्वायुप- 
पस्िः-केवत्य-आत्म्याचा निरुपाधिक भाव दहं ज्याच फल आहे असे जात्मज्ञान- 
साक्षात्कार साला असता दुसव्या फलाविषयी किंवा लयाच्या साधनभूत कमांविषयीं 
अर्थित्वे समवत नाही. [ क्षानी पुरुष इतर फलांची व ॒रयाच्या साधनांची आकांक्षा 
धरीत नाही, या्विषयीं दन्त -]- सवे तःसंप्लयुतादकस्थानीये फटे कूपत- 
डागादिक्रियाफराथित्वाभावबत्‌-- ज्यांत सवे बाजूनीं पाणी तुडंब भरले अदे 
अरा समुद्रीचें स्नानादे फल प्राप्त ञ्चे असतां कूप, तडाग इवयादिकांना निमौण 
करणें या क्रियेमध्ये व यांतील स्ननादि क्रियेमध्ये कोणाचेदि अर्थि संमवत नादी, 
( सिधु-भागीरथीसारखी नदी मिखाल्यावर विदहीर खणावं।, [कवा ते बंधा व यांत 
भापण स्नान-पनादि करावें, अशी इच्छ कोणी कथो कर्त नादी, हे प्रसिद्ध आहे, 
तरसँच प्रकृत ज्ञानाविषयीं जाणवे. निरतिशय फल देणारं ज्ञान प्राप्त काके असता 
सातिशय-मयादित-परिच्छिन्न फल देणाय्या कमाची इच्छा होत नाही, याविषयीं 
द्टान्त-)--राज्यप्राभिफरे कमणि व्यापृतस्य श्षेत्रपासिफरे व्यापारोप- 
पत्तिः च तद्धिषयं आत्वं न हि -राज्याची प्राप्ति दं ज्याय फल आहे अशा 
कमोमध्यें गद्रन गेकेल्या-व्यासारीं प्रयत्न करणास्या पुरषाचा एक रेत मिन्णें दँ ज्याच 
फल अदे अरा कर्माविषयी प्रयत्न संभवत नादं किवा लाला व्याच अर्थित्व-आका- 
कषाहि संभवत नादी, हे प्रसिद्ध आहे-तस्मात्‌ कममणः निःश्रयससाधनत्वं न 
अस्ति- तस्मात्‌ करमाला मोक्षसाधनत्व नाद (ज्ञान व कम यांच सह अनुष्ठान संभवत 
नाही, म्हणून ज वर म्हटले होते याचा उपसंहदार-)-च ससुश्चितयोः ज्ञान- 
कमणो न--आगि समुचित ज्ञान व कमे यांनाहि मोक्ताच साघनत्व नादी. [ कारण, 
प्रकाश व॒ अंधकार याप्रमणिं परस्पर विरुद्ध असत्या ज्ञान-कमाना एका फला 
साधंनत्व संभवत नाहीं. “ अदह्येपण, ज्ञानच मेोक्ष।ला साधून देत असताना आपल्याला 
साहाय्य करणारें या नात्यानें कमाची अपेक्षा करते, कारण करणाल-साधनाला उपक- 
रणांची-उपसाधनांची अपेक्षा असते ° या आश्षेपाये समाधन-]-कैवद्यफटस्य 
ज्ञानस्य कमस!दाय्यापेकश्चा अपि न~-रवल्य देँ ज्याचें फल आदे अरा ज्ञानाला 
कमौच्या साष्याची अपेक्षाहि नसते [ ज्ञान आपल्या उकत्पत्तासार्टी यज्ञादि कमाची अपेक्षा 
जरी करीत असय तरी उत्पन्न क्षकेके ज्ञान फलासारठीं त्याची अपेक्षा करीत नाही, 


विजन्‌ 
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१ शानकमंसमुच्वयाच दं खंडन वाचकांना मनन करण्याप्तारसै आहे, यावरून आचा. 
याचा पक्ष किती युक्तियुक्त आहे ते कोगाच्याहि रक्षति यदल. रहस्यकारांनीं हा वाद बसो. 
बर समजून न यतां उगीप््न त्यावर दोष देण्याचा यत्न केखा अदि. पण ल्यावरून क्षानकरम- 
समुचय सिद्ध होत नाददीच.*शिवाय्‌ आचाय ज्या कमोच्ा ज्या एना) समुचश्च सभवत 
नाही अस म्हणतात तै कमं व शषा रदस्यकारांना सुच इष्ट नाहा, वाचकानीं ६ सवै 
उपसंहार माष्य र्षपूवेक वाचे, अक्षो आम्र श्िफारत्ं कर्तो, 
` गी, मौ, १५७ 


१२५० श्रौमद्धगवदरीतामाष्यारथ,. 


कारण ज्ञानोतवत्ति ज्ञाली कीं मुक्ति तात्काल व अवदय भिक्रते. स्यामुके ती केवेलं क्षाना- 
धीनच आहे. कमीधीन नादी. आतां ज्ञान उपकरण-ईइतिकर्तैव्यता या नास्यां कमाची 
अपेक्षा करते, असी जी बवाद्याची कल्पना आहे याविषयीं म्हणतात -]--अविध्या- 
निवतंकत्वेन वियोधात्‌--ज्ञानासा अविदयानिवतैकत्व आहे आणि अविया 
व तिच कार्यं क्रिया कारक-फलमेदबाद्धि यांच्या योगानेच कमे होतें. स्यामुकरे द्यांचा अद्वैत 
ज्ञानारीं विरोध आहे. म्हणून कर्म ज्ञानाचं उपकरणच दोऊं राकत नादी. अथीत्‌ ज्ञान 
फलासाठी कमौची अपेक्षा करीत नादी. ( अदहोपरण, कर्महि जर ज्ञानाप्रमणंच अज्ञान- 
निवर्तक असेल तर त्यांचा विरोध कसा १ उत्तर-)-तमः तमसः निवतेकं न हि 
--तम तमाचें निवतैक होऊ शक्त नाह, दहे प्रसिद्ध अषदे-अतः--म्हणून म्ह 
केवल कमौचा किव ज्ञानसमुच्चित कमाचा मोक्षा्गीं साक्षात्‌ संध नसल्यामुने- 
केवलं पव ज्ञाने निःश्रेयससाधनं इति-- केवल ज्ञानच मोक्षाच साधन आदे, 
ही गोष्ट सिद्ध क्री. 


न । निलयाकरणे प्रस्यवायप्रापेः केवस्यस्य च नित्यत्वात्‌ । यत्तावस्केवलन्ञानात्केवल्य- 
प्राधिरिष्येतदसत्‌ । यतो निष्यानां कर्मणां श्रुत्युक्तानामकरणे प्रस्यवायो नरकादि्रा्ि- 
लक्षणः स्यात्‌ । नन्वेव ताह कमेभ्यो मोक्षो नास्तीत्यनिर्मोक्षि एव । नेष दोषो निस्य- 
ष्वान्मोश्चस्य । नित्यानां कमणामनुष्टानाप्प्रत्यवायस्याप्राधिः । प्रतिषिद्धस्य चाकरणा- 
दनिष्टश्रीरानुपपत्तिः । काम्यानां च वजनादिष्टशरीरानपपत्तिः । वतमानज्ञारीरारम्भ- 
कस्य च कमणः फरपभोगक्षये पतितेऽस्मिऽशरीरे देह।न्तरोप्पत्तो च कारणाभावाद्‌ा- 
स्मनो रागादीनां चाकरणास्स्वरूपावस्थानमेव केवल्थ्रमिव्ययत्नसिद्धं कैवल्यमिति ॥ 


भाष्यार्थ-( केवल ज्ञान मुक्तीवे साधन आहे, असं ञे सांगितले त्याचा निषेध 
करणारा वादी दका पेतो-)--न--दा सिद्धान्त बरोबर नादी. कारण-नित्याकरण 
प्रत्यवायप्राप्तः- निलय कमाचं अनुषएरान न केल्यास त्यवायार्चा प्रापि दोत अस्ते 
च कैवल्यस्य नित्यत्वात्‌- आणे कैवल्यासा निध्यत्व आदह. ( या संग्रहवाकया 
ताल पहिल्या ° न › या निषेधार्था निपाताचै सय्करण -)--यत्‌ तावत्‌ केवल. 
ज्ञानात्‌ केवस्यभ्रासिः इति एतत्‌ सत्‌ -आता अगोदर केवल ज्ञानानेच फवल्याची 
प्रप्त होति, असें जँ ह्मररे आहे तें असत्‌-बाधित दोणरे आदे. ( स्यावषरयौ सं्रहवा- 
कयात ‹ नित्याकरणे प्र्यवरायप्राप्तः * अपाजो हेतु सांगितला होता त्याचं उपपादन-) 
--यतः श्रुत्युक्तानां नित्यानां कमेणां अक्ररणे नरकादिप्रासिरक्षणः भरत्य- 
चायः स्यात्‌--कारण वेदोक्त निद कमै" अनुष्ठान न केल्यास नरकादिश्ापिरूप 
फर देणार प्रत्यवाय प्राप्त दोदंल. ( यास्तव ज्ञानवानाला निप्यानुष्ान अवद्य आहे. 
प्यास केवर क्ञानच कमाचें निमित्त आदे, असें ह्यणृतां येद नादौ. अततां वरील संग्रह- 
बाक्य।त ° केवेल्यस्य च निध्यलात्‌ ` अपे जँ ह्यटके आहे तं कलाची व्यान्राति करण्या- 
करितां भष ते संगतान -) -तनु एवतर्दि कमेभ्यः मोक्षः नास्ति.दति अनिभ. 
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क्षः एव--अहोपण, असे जर अदि तर म्ह ° श्रौत नित्यनेमित्तिक करम न केल्यास 
पव्यवायप्राप्ति होते, ह्यणून त्याचं अनुष्ठान अवरय केल पादिजे, असे जर इयटलं तर 
ज्ञानारी समुचित करवा असमुचित अश। कोणव्याच कममापासून मोक्ष मिग्णे शक्य नाही, 
भसे वर सांगितलें असत्यामुके व केवल ज्ञान टे त्याचे साधनच नसल्यामुके जिला 
काही साधनच रादिकेके ना अशी मुक्ति सिद्ध दोण.र नाही, असा भावाथ. (प्रण 
‹ केवल्यस्य च नि्यत्वात्‌ ' इत्यादिकरचे स्वष्टीकररण करणारा वादीच अनि्मोक्ष प्रसं 
गाचा निषध करितो-)--पषः दोषः न मोक्चस्य नित्यस्वात्‌-पण मोक्षाला 
नित्यत्व असल्यासुकठे हा अनिर्मोक्षपसंगरूप दोष येत नाही ( मुक्ति नित्य असल्यामुे 
ती यत्नावांचूनच सिद्ध होते. त्यामुदे अनिर्गोक्षप्रसंग येत नादौ, याचच स्पष्टीकरण ) 
नित्यानां कर्मणां अनुष्ठानात्‌ प्रत्यवायस्य अधाप्तिः-- निस्य ,कमौच्या 
अनुष्ठानामुते प्रत्यवायाची प्राप्ति होत नादी- प्रतिषिद्धस्य च अकरणात्‌ अनि- 
प्रशारीरालुपपत्तिः- आणि प्रतिषिद्ध कमचि आचरण न कल्यान अनिष्टशरीराचीहि 
उपपति होत नाह --काम्यानांच वजेनान्‌ इण्टडारीयनुपयात्तेः--व काम्य 
कमाना वजं कल्यामुढे इष्ट शराराची अनुपपन होत --वतमानशरीसरम्भकस्य 
च कमणः फकलापमोगक्चये आस्मिन्‌ शारोरे पनिते--आगि वतमानशरीराच्या 
आरभक कमाचा म्ह० प्रारच्ध कमाचा फलोपभागने क्षय होऊन हे गरीर पडल असतां 
--च दे्ान्तरोत्पत्तौ कारणाभावात्‌ -आणि दसरा देह उत्पन्न दोण्यार्चे कादं 
कारणच उरखेले नसल्थामुढे [म्ह० निव्यकर्मानुष्रान केल्यामुक नरक देणारा प्रत्यवाय 
लागत नादौ, काम्य कमं साउव्यराने देवादि ईष दहाची प्राप्ति होत नादी व निषिद्ध 
कर्मे सोडल्याने पद्वादि अनिष्ट देहाची प्राप्ति दोत नादी, याप्रमार्णे दसच्या जन्मा्चें 
कारणच नसल्यामुके पुनर्जन्म संभवत नादी. अहाण्ण रागादि दोषांम॒ढे दसरं कमे दोदर 
वं त्यामृके देहान्तर गाप्त दोरक, असे कोणी म्हणल ह्यपरून सांग्तात-]-- रागादीनां 
ख अकरणात्‌ रागादिदोपन क्ेल्यानि-रागादिकःचा त्याग कल्यान-- आत्मनः 
स्वरूपावघस्थान एव क्वस्य इति--व आ.म्याचे स्वरूपौ अवस्थान हेच केवल्य, 
असे असल" मुठे--अयत्नसिद्धं कैवस्य इति - कैवल्य अयत्नसिदध आददे. ते 
यत्नार्वाचून सिद्ध होणार जहि, त्याच्यासाठी कां यत्न करावयास नको. 
अतिक्रान्तानेकेजन्मान्तरकृतस्य स्वगोनरकादिप्रातिफलस्यानारब्धकायस्यपिभोगाम्‌ - 
पप्तः क्षयाभाव इति चेत्‌ । न, नित्यकमौनुष्टानायासहुःखोपभोगस्य तत्फरापभोग- 
त्वोपपत्तेः । प्रायाश्चित्तवद्वा पूर्वोपात्तदुरितक्षया्थस्वाक्निप्यकमंणाम्‌ । आरञ्चानां चोप- 
भागनेव कर्मणां क्षीणत्वादपू्वाणां च कर्मणामनारम्भेऽयस्नःसद्ध केवस्यमिति ॥ 
भाष्यार्थ -( यावर मध्यस्थाचा अक्षिप-)--अतिक्रान्त अनेकजन्मान्तर- 
कृतस्य स्वरीनर सदि भापिफलस्यं अनारब्धकायैस्य उपमोगानु पपत्तेः 
क्वयामावः इति चेत्‌-- अहोर्¶॑ण, या जन्मापूींच्या अनेक जन्मान्तरीं केल्या खग. 
लरकादिप्राप्ति हे फल देणान्या पणं ज्याच्या क्रायांला भारभ क्ञाटेला नादी, अशा म्ट्‌° 
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संचित कमौच्या फलाचा उपभोग या जन्मी होणे अशक्य असल्यास त्याचा 
क्षय ददत नादी, अनेक जन्मान्तरङृत इष्टानिष्ट संचित कर्महंव दुसन्या जन्मा्चं 
कारण अवशिष्ट असते त्यामुरे, या एकाच जन्मी काम्य.निषिद्ध कमांचा 
त्याग करून नित्य कमौचै अनुष्ठान केल्याने अनायासनें मोक्ष मिटेल दी भका 
व्यथं आहे, म्हणून म्हणाल तर ( वादी व्याच समाधान सांगते-)-न । नित्यकमौ- 
सष्ठानायास दुःखोपभोगस्य ` तत्फरोपभोगत्बोपपत्तेः- तें * बरोबर नादी. 
कारण निलयकमचिं अनुष्ठान करत असतांना होणारे ज आयास तेच दुःख, तसे 
दुःख दोणं हाच लय सचेतकमौच्या फलाचा उपभोग दोय, असे म्दणणें उपपन्न 
दोत असल्यामके त्यासाठी दुसरा जन्म चण्याचे कारण नादी. [ अदोपण, निलयादि 
कमीनुष्टानाचे वेढी होणारे जे दुःख च पूर्वसंचिताचें फल आहे असे जरी म्दर्ठे तरी 
दुःख दँ पापाचें फल असल्यामुके, नित्य-कम॑नुष्ठानाने पूव॑संचित पापाची निवृत्ति दोते 
असें जरी मानले तरी त्याुेच पुण्याची निवृत्ति हों शक्य नादी. कारण नित्यकमे व 
दुरित यांचा जसा विरोध आहे, तसा निलय कर्म व पुण्य यांचा बिरोध नाहीं. व्यसु 
सचित पुण्यासाटी तरी दुसरा जन्म ध्यावा लागेल, अशी आशंका घेऊन वादौ दुसरा 
पक्ष सांगतो-]--प्रायधित्तवत्‌ वा निदयकमेणां पूर्वापात्तदुरितक्षयाथेत्वा- 
त--किवा प्रायाश्चत्ताप्रमाणें निकर पूर्वी संचित केरेल्या पापाचा क्षय करण्यासारीं 
अदित. स्यामुक ती दु सन्या जन्माला कारण होत नाहीत. ( तथापि आरन्धकमोमुेच 
दुखरा जन्म ध्यावा लागेल! कारण अनेक जन्म देणारहि प्रारब्ध असते! याच उत्तर-)- 
आरच्धानां च कर्मणां उपभेगेन पव क्षीणत्वात्‌--आभे प्रारव्धकर्माचा तर उप- 
भोगार्नैच क्षय ॒श्ाेखा असतो ( अद्टोपण पूवौजितकर्माचा असा जरी क्षय क्ञाला तरी 
कां अपूव म्द° या जन्मी केले कर्मेच दुसभ्या जन्माचा आरभ करतील, अशी 
आशंका चेउन सगतत-)--अपूवांणां च कर्मणां अनारम्भे केवस्यं अयत्न 
सिद्ध श्ति--आणि अपूवं कमाचा आरंभच न होऊ दिल्यासत-त्यांचा अनारभ 
साल्यास केवल्य अनायासनेँ-आपोआपच सिद्ध होल. 

. न, "'तमेव विदिस्वाऽतिमृस्युमेति नान्थः पन्था विश्चतेऽयनायः" इति विद्याया अन्यः 
पन्था मोक्षाय न वियत इति श्रुतेश्चमेवदाकाशवेष्टनासंभववद विदुषो मोक्षासंभवश्रुते. 
स्तानाक्केवस्यमाम्मोतीति च पुराणस्षटतेरनारञ्धफलानां पुण्यानां कमणां क्षयानुपपतेश्च 
यथापू्वोपात्तानां दुरित्तानामनारम्धफकानां संमवस्तथा पुण्यानामप्यनारब्धफलानां 
रयाप्तभवः । तेषां च देहान्तरमक्कत्वा क्षयानुपपत्ता मोक्षानुपपत्तिः । धमो धमेहेतूनां व 
रागद्धेवभोकनमनपनत्राऽऽत्मनज्ञानाङ्ुव्छेद्‌ानुषपतेधंमधिरमोच्ठेदानुपपत्तिः । नित्शानां च 
कर्मणां पुण्यरकफशश्रुतेवेणौ आश्रमाश्च स्वकमैनिष्टा इयादिस्खतेश्च कमेक्षयानुर्पत्तिः ॥ 


भाष्याथै-( ज्ञानावाचूल कमौनैव मोक्ष मिक्तो, धा पक्षाचे श्ुतीच्या भआधाराने 
निरसन करितात-)-न--दे म्हणणे बरोबर नाही --' तमेव षिदित्वा सतिम. 


अध्याय अटरावा- मोक्षसंन्यासयोग. १९५३ 


व्यु पति नान्यः पन्था वियतेऽयनाय-' हति विद्यायाः अस्यः पन्थाः मो- 
कषाय न विद्यते हति श्चुतः लया आस्म्यालाच जाणून मृत्यू उषटवन करितो, 
मेक्षाला ज्ञानावांचून दुसरा माम नाही, ° अश्ना अर्थाच्या शताश्वतश्चेतीत (३.८ ) 
क्ञानावांचून मोश्चाचं दृसरे साधन नाह, असे सांगितले अद्े.-लयाचव्रमाणे 
--चमेवत्‌ आकाशवेष्टनासंभववत्‌ अविदुषः मोक्चास्षमवश्चनेः- चम 

ख्याला जसे गंखाढठ्तां येत व्याप्रमणि आकाशाला गुडकतां येण अराक्रय आहे. 
भाकाराला गुडाक्णे जसे अशक्य, आकराशवेष्नाचा जसा असंभव तसाच अविद्रानाच्या 
मोक्षाचा असंभव सांगणारी शेताश्र श्रुति आहे [° यदा चमव्रन्‌ आकाशं वेष्टयिष्यन्ति 
मानवाः । तद। देवं अविन्ञाय दुःखस्यान्तो भविष्यति ॥' शेता. अ ६.२० म्ह जन्हां 
मानव चामञ्यप्रमणें आकाशाला गडाक्रतीठ तेन्हं देवाला जाणल्यावांचून त्याच्या 
दुःखाच अन्त होईल, अशी ती मू श्रुति अदे. ]-- ज्ञानात्‌ केवद्यं आप्नोति 
दति च पुराणस्मृतेः--ज्ञाननें केवल्यप्रापति होते, अशं पुराणस्मर्तिहि अदे--च 
अनारब्धफलानां पुण्यानां कमेणां क्याचुपपत्तेः--शिवाय तुम्दौ वर सागि 
तलेला न्याय, त्याला अयुकूक अते प्रमाण नसल्यामुर्े, आभासरूप आहे. लयायुके 
ज्यां्या फलाचा आरभ स्ञालेला नादी अशा पृण्यक्रमोचा भोगावांचून क्ष होण अशक्य 
-अन॒पपन्न असल्यामुठे ज्ञानावांचून माक्ष मिण शक्य नादी. ( संचित पुण्यक्मौ्चा 
संभवच नाहा, म्हणून म्हणाक तर सांगत -)-यथा पृर्वोपात्तानां अनारब्धफ- 
खानां इरितानां संभवः तथा अनारब्धफलानां पुण्यानां अपि संभवः 
स्यात्‌--ज्याप्रमाणें पूवंजन्मीं सपादन केलेल्या व ज्यांच्या फलाचा आरंभ श्चालेला 
नादी अशा संचित पापकमोचा संभव आहे असे म्हणतां व त्याच्या क्षयासाटीं नित्य- 
कमीनुष्टान सांगतां, तसा ज्याच्या फलाचा आरभ स्चालेला नाहीं अशा सवित पुण्यां 
चाहि संभव आदे--च तेषां देहान्तरं अकृत्वा क्षयाचुपपत्तो मोक्षानपपत्तिः 
--व त्या संचित पुण्यकमौचा दु सन्या देहाचा आरंभ केल्यावांचून क्षय दो अशक्य 
साले असतां मोक्षाची अनुपपत्ति दोते. ( यादि कारणान कममक्षयाची अनुपपत्ति भ्नाल्या- 
सुट मोक्षाची अनुपपत्ति होते,अरस सागतात-)--धमौधमेहेनुनां च रागदेषमो- 
हानां अन्यत्र आत्मक्षानात्‌ उच्छेद्रान॒पपत्तः धमोधमोच्छेदानुपपसिः- 
आणि धम व अधर्म याना कारण होणाच्या राग-द्रेष-मोहांचा आत्मज्ञान।वांचून उच्छेद 
-क्षय दोणें शक्य नसस्यामुके राग-द्ेषादिकामुटेच उद्धवणान्या धमौधमांचा उच्छेद 
होऊं शकत नाही. ( व्यासु्ेहि क्ञानावांचून सुक्तीचा असंभव आदे. आतां * कमणां 
पितृलोकः  .या श्रुतीचा आश्रय करून कम्मीचा क्षय न दोण्याचें आणखी एक कारण 
सांगतात-)--च निस्फरानां क्मेणँ -पुण्यरोकफरचेतेः--आणि नित्यकममाचि 
पुण्यलोकप्राप्ि हे फल सांगप्रारी श्रुति अत्यामुके कमनं मोक्ष मिन्णे शक्य नृदी.-- 
“ बणौः च आाश्चमाः स्वकर्मनिष्ठाः" इत्यादिस्छतेः च कमेक्षयानुपपात्तः 
---' स्वक्मैनिष्ठ बणे वे भ्रम मरणोत्तर पुण्यलोकीं जातात व तेथे कमफलाचा अनु- 
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भव धेने अवशिष्ट कमासुढे विशिष्ट जन्म पतात असें ( ए.११९५) स्मतिवचन अस- 
स्यामुदे कर्मक्षयाचा असंभव आहे. ( ज्ञानावांचून कर्मक्षय नादी व कर्मक्षयावांचून मोक्ष 
नाहीं, असा याचा मावाथ. ). 

ये व्वाहुनित्यानि कमणि दुःखरूपत्वाप्पू्वकृतदुरेतकममणां फलमेव न तं तेषां 
स्वरूपग्यातिरकेणान्यस्फलमस्त्यश्रुतव्वाजजीवनादिनिभित्त च विधानादिति । न, अप्रबू- 
तानां फर्द'नास्भवाददुःखफरविशेषानुपपतिश्च स्यात्‌ । यदुक्त पूवेजन्मङ्ृतदुरितानां 
कममणां फर निल्कमीनुष्टानायासदुःख सुञ्यत इति तद्त्‌ । न हि मरए्णङरे फर - 
दानायानडकुरी भूतस्य कमणः फटमन्यकमोरञ्धे जन्मन्युपसुञयत इत्युपपत्तिः । अन्य 
था स्वगफरोपमोगाया्चहोच्रादिकमारब्ध जन्मनि नरककमेफरोपभोगानुपपतिन 
सयात्‌ । तस्य दुरित दुःखविश्ञषफरुत्वानुपपत्तश्च, अनेकेषु हि दरिवेषु संभवस्सु भिन्ञ- 
हःखसाधनफलेषु निल्यकर्मानुष्टानायासदुःखमाच्रफलेषु कस्प्यमानेपु द्रदरोगादिषाध्रा 
निमित्त न हि शस्यते कल्पयितुं नित्यकमानुष्ठानायासदुःखमव पूवज्रतदुरितफरु न 
शिरसा पाषाणवहनादिद्ुःखमिति ॥ 

भाष्याथ-( आतां प्षवायाय्या जकेचा अनुवाद करून समाधान कारेतात-)-- 
त॒ ये आहः--पण जे क्रसयेक म्हणतात कौ--नित्यानि कर्माणि दुःखरूपत्वात्‌ 
पूर्क्रतदुरितकर्मणां फटे पव--निल्यकर्मे दुःखरूप असल्यामुके पूर्वी केलेल्या 
पापक्र्माचिते फलव अद्र.--नु नैषां स्वरूपड्श्रतिरेकेण अन्यत्‌ फट न आस्त 
व॒ स्वरूपावांचून स्यांचें दसरे कांही फलच नाही, कारण--अश्चुतत्वात्‌-- जेथे 
त्यांचा विधि अहि तेथं फल सांगितले नाहौ. ( पण द्यांचं जर कांहीं फल्च नसल तर 
ब्रेद स्यावि विधानदि करणार नाहीं, म्हणून म्हणवे तर-)-जीवनादेनिमित्ते च 
विधानात्‌ इति -जीवनादिनिमित्तानच व्यांचे विधान केलेले आदे. [ व्यामुके का- 
मना दं निमित्त नसन्यामुढे त्यांचे विधानच समवेत नाही, अमे म्हणतां यत नाही. 
कारण जीवन हेच दयां चं निमित्त आदे. यप्रमाण आशक्षेपाचा अनुनाद करून आचायं 
त्याचं समाधान सांगतात-]-न । अप्रवत्तानां फट्दानासंभवात्‌ दःखफल- 
विशेषानुपपत्तिः च स्यात्‌-अस नादी. जी कर्मे फल देण्णस प्रकृतत क्षललीं 
नाहीत-जौ फलोन्मुख साठी नादात यांच्या फलदानाचा असंभव अहे. द्यामुठे 
दुःखफलविरोषाची अनुपगात्ते होते. ( या संग्रहवाक््यातील नन, या निषेधार्थो सन्दा 
विवरण-)--पूव॑जन्मकृतदुरितानां कमणां फट नित्यकमोनुष्ठानायास दुःखं 
भज्यते इति यत्‌ उक्तं तत्‌ असत्‌ --पूर्वजन्मो केलेल्या पाप कमा 
फक या जन्मी नित्य कमाुष्ठानाच्या आयासाचे दुःख या रूपान भोगल जातें, असें 
जे वर म्हरठे आदह ते खोटे आहे. ( नग्रहवाक्यांतील ^ भप्रवृत्तानां' इत्यादि हेतू 
स्प्शकरण-)-हि मरणकारे फलदानाय अनेङ्क्ुरीभूतस्य कमणः फलं 
अन्थकभीरत्धे जन्मनि उवभुज्यते इलि-न उपप््ति-कारुण मरणश्ममयीं एल 
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देण्यासादीं अंकुरीभूत न स्चालेल्या-फलोन्पुख न क्षलेल्या कमं फल दुमन्याच कर्मानं 
आरंभिकरेल्या जन्मामध्ये भोगल जतं, याविषयीं कार्‌ उपपत्ति नाही. [ ज्या कमार्नैःया 
देदाचा आरंभ ज्चाणा असेक व्याच कमीच फठ या जन्मौ भोगणे उचित आहे. ञं पाप 
पूवं जन्मांतीर मरणाचे वे फलोन्मुखच श्चाठेठे नाहीं, लाच फर निलय कमानुष्ानाचे 
आयास या रूगने मिक शक्य नादी. ]-- अन्यथा स्वगंफलोपभोगाय अश्च. 
होत्रारिकमारच्ये जन्मनि नरककर्मफलोपमोगानुपपत्तिः न स्यात्‌- 
नादी तरस्वगमया फलाचा उपमाग पेण्यासदी अभिदोत्रादि कमानीं ज्याचा आर. 
केला आहे अशा जन्मत नरक या क्म॑फराच्या उपभोगाय अनुपपत्ति हाणार नाद्‌. 
म्ह ० स्वग।तहि नरकभोग घुं शक्रेैल ! ( संग्रहवाक्ात “ दुःखफलविशेषानुपपाततिधं 
स्यात्‌ ° अमे ज म्हटलें आहे याचे विवरण-)--च तस्य दुरितदुःखविशेषफल- 
त्वाुपपत्तेः-- शिवाय द्या नित्यकमानुष्ठानायासदुःखाला प्रपाचे दुःखविरेषेफलत्व 
आदे, असे म्हणतां येत नाही. या विशेष पापाचे दं विशिष्ट फल,असे म्हणतां चेत नाही. 
कारण--अनेकेषु हि भिन्नदुःखसाधनफटेषु दरितेषु संभवत्सु- मिन भिन्न 
प्रकारचें दभख देणे हेंच ज्याचें फठ आहे अभी अनेक्र पापे संभवत अतताना--नित्य- 
क्मौयष्ठानायासदःखमाश्नरफलटेषु कस्प्यमानेषु ददरोगादिबाधानिमित्तं 
कल्पयितुं न हि दाक्यते- निय कमाचे अनुष्ठान करितांना होणार जे आयास व 
त्यामुके होणारे दुःख तेवडेच कायत व्या सवे पादाच फल आहे अश कल्पना केल्यास 
राग-द्वेषादि द्रद्रामुटं होणार पाडा व रोगादिकराचीं पीडा यायं काद्ीच निर्भेत्त 
कल्पिता येणार्‌ नाहा, कारण--निलयकमानुषएानायासदुमख प्व पूवैरृत- 
दुरितफरं शिरसा पाषाणवहनादेदमख न इति--नित्यकमानुष्टानायास- 
दःख देच पूवंक्ृन पाप्राच फल आहे, मस्तक्रानें पाषाण वादं वभर 
निमित्ताने दाणाररे दुम्खदहं प्ूतरछरुत पापाय फल नन्हे, असे म्हणावे लाग- 
णार} [सं(चत पाप कर्म अनत संभवतात. तीं सवे एकाच प्रकारये दमख दे. 
णारी नसून अनेक प्रकरारची दमस देणारी असण।र, दे निर्विवाद आहे. पण त्या सव।चें 
नियक्रमानुष्ानायासहूप दुःख दं एकच फल आह असे म्हणणे अयीग्य आहे. कारण 
देतु अनेक श्रकारचा असनाना व्याच फल एक प्रकारय॑च संभवत नादी. रिवाय दूर्व 
पापा्चैं तेवढेच फल मानत्प्रास रागदरषरादिपयक्त दः्खव रोगादेकामुदे होणारे दुःख याते 
निमित्त पाप नन्दे असे म्हणावे ऊगेर. शिवाय नित्यकम।नुष्ठानायास दःख रच पापाचें 
फल व इतर काबाडकष्ट वर्‌ करावयास लागर्णे, हं पापाचे फल नन्हे, म्दण्णे अगदीं 
युक्तेद्यल्य आदे. तस्मात्‌ निव्यक्रमीचुष्टानायास दुःख हेंच पृवै संपित पपाच फल आहे, 
ह्य कत्प्रना अबदीं अग्राह्य आहे. ] " 


प्रकतं चेदुच्यते ननिव्यक्मानुष्टाय।सदुःख पृवकृतदुरितकमेफरमिति । कथम्‌, 
भग्रसूतफरस्य पूर्वज्ृतदरिवरस्यं क्षयो नोपपद्यत इति प्रकृतं तत्र, प्रसूतफलस्य कभ्रणः 
फं निल्यकमोलुष्टानाभासदुःखमाह मधाननाप्रसूतपालस्मेति । अथ सेभव पुर्बषतं 


9९५४ भरीमद्धगवद्रौताभ्मि्थ, 


रितं प्रसूतफरमेवेति मन्यते भवांस्ततो निस्यकमोनुष्टानायासदुःखमेव फरमिति 
वि्ोषणमयुक्तं निव्यकमेविध्यानथेक्यभ्रसक्गश्चोपमोगेनेव प्रसूतफलरस्य दुरितकमणः 
क्षयेपंपत्तेः । किंच श्रुतस्य निखयस्य दुःख कमंणश्चत्फरु नित्यकमोनुष्टानायसादेव तद्‌ 
इयते ब्यायामादिवत्तदन्यस्मेतेकल्पन। नुपपत्तिः । जीवनादिनिमित्ते च विधानाश्ि- 
ध्यानां कमेणाम्‌ ॥ 


आष्यार्थ--( शिवाय हं म्दणणें अप्रस्तुत आहे, असें सांगतात~)-नित्यकमौ- 
यष्ठानायासष्ुःखं पूवेकृतदुरितकमफलं इति इदं अगप्ररङृतं च उच्यते- 
नियकमाच अनुष्ठान करत असतांना होणारे जे आयास, देच दःख पूवेकरेत पापकमाचें 
फल आदे, असे जं वर म्हटठे आहे ते अप्रकृत आहे.-कथ--तं कसं {--अप्रसूत 
फरस्य पूवेरृतदुरितस्य क्षयः न उपपद्यत इति प्ररूतं- ज्याच फल मिरा- 
केरे नाही, अज्ञः पू्वकृत दरिताचा क्षय उपपन्न होत नादी, दा प्रकृत विषय आहे. 
तन्न भवान्‌ प्रसूतफटस्य कमेणः कठं नितयकमौ युष्ठानायासदुःखं आदह न 
अप्रसूतफटस्य इति-पण यासंबंधी तू ज्याच्या फलाला आरभ साला आहे भक्षा 
कमांचं फर नित्यकमानष्ानासदःख आहे, असें सगत आहेस,ज्याच्या फलाला आरंभ 
ह्यारेखा नाही, त्याचें तं फर आहे, अस कांहीं सांगत नादीस. म्हणून हे साग्णे प्रकृत 
विषयाला सोड्न आदे.--अथ सव एव पू्वेृतं दुरितं प्रसृतफटठं पव दति 
मन्यते भवान्‌-- वरे, सवच पूवेजन्मकरृत दरित फलोन्युख स्ाठ्टेव आहे, असत 
मानीत असशील--ततः नित्यकमायुष्ठानायासदुमखं एव फट इति विद्ोषणं 
भयुक्त-तर नित्यकमानुष्ठानायासदुःख हैँच लाच फल आदे, असे विशेषण भयुक्त 
होते. च निलयकमविध्यानथक्यप्रसङ्कः--व निव्यकमाच्या विधीला आनथंक्य 
वभि, तो विधि व्यथे आह, अस म्हणण्याचा प्रसंग यतो. कारण--गप्रसूतफटस्यं 
दरितकमणः उपभोगेन पव क्षयोपपत्तेः-- ज्याच्या फलाला आरंम स्ञाला आहे, 
जें फलोन्ुख स्च खे आदे, अला, पापकमांचा उपमोगानेच क्षय दोणं सवथा यक्त होय 
( व्यामुके त्यासाठी नेव्यक्रमाचा विधे नको. )--किच श्चतस्य नित्यस्य कमेण 
दुःखं चेत्‌ फर तत्‌ व्यायामादिवत्‌ नित्यकमानुप्टानायासात्‌ पव इ- 
ते--शिवाय विहित निव्यकम्चं दभ्ख हैव जर फल असक तर ते व्यायामादिका- 
प्रमाणें नित्यकममानुष्ठानाच्या आयासासुदेच अनुमवास येईल {-- तत्‌ अन्यस्य ईति 
करपनादुपपात्तिः--स्यामुके ते दःख दसन्या दुरिताचें फल आदे, दी कल्पनः करणें 
अयोग्य अदि .{ग्यायामादि केल्यास जं दुःख होते ८ द सनगरा कोणत्या तरी पापाचं फल आहे 
क्से म्हणतां येत नादी, कारण तें त्यचैच फल आहे, द प्रसिद-सिद आहे.तसच वेदोक्त 
नित्यकमांचं अनन्डान करिताना जे भयास होतात स्यांपासून दोणारे दुःख हैः स्यांच॑च 
फट मानद पादज. फरण त्यामुख्च तं दोर्ते. म्हणून तेप वुरितचिं फल अहि,या 
 मणभ्यांत कादं उपपत्ति नादी.शिषाय दुख हच जर नित्यकमाचें फल अक तर स्यां 
अनुष्ठान करण्व्रपक्षा तें न करणेच वामनैः भरी भारका देऊन सांगतात~]--ख 
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नित्यानां कमणां जीवनादिनिमित्ते विधानात्‌--आणि नित्यकर्म जीवनादि 
निभेत्तानें विधान केले आदे, म्ह ° जिवंत रादणे हैव त्यांच्या अनुष्ठानाच निमित्त 
आदे. त्यमु जिवंत असेप्थत व्याच अनुष्ठान केच पादिजे,. 


प्रायश्चित्तवर्पूवैकृतदुरितफरूत्वानुपपत्तिः । यरिमन्पापकममैनिमित्ते यद्विहितं प्राय. 
श्चित्त न तु तस्य पापस्य तत्फम्‌ । अथ तस्थैव पापस्य निमित्तस्य प्रायाश्चत्तदुःख फं 
जीवनादिनिमित्तमैपि नित्यकमांनुष्टानायासदुःख जीवनादिनिभित्तस्थव तत्फलं प्रसभ्येत 
नित्यप्रायश्चित्तयोनमित्तिकःवानिशचेषात्‌ ॥ | 


भाष्या्थ-( निद कर्मना पूर्वकरेत पापाचें फलत नादी, याविषयी आणखी 
देवठ-)-प्रायश्चित्तवत्‌ पूवैङृत ुरितफटत्वाजुपपत्तिः--प्रायधित्त कमोप्रमणें 
निय कमान पू्ैकृतदरिताचं फर म्हणण, अनुपपनन आहे.-यस्मिन्‌ पापकमेनि- 
मित्त यद्विहितं प्रायश्चित्त तत्‌ तु तस्य पापस्य फट न--ज्या पापकमाच्या 
निभित्ताने जं प्रायधित्त विहित असतेंतेंत्या पापाचे फल नब्हेच. ( दया निमित्तभूत 
पपच तें फल नन्हे हं खर; पण प्रायधित्ता्चै अनुष्ठान करितांना होणररे ज दुख तें 
लया पापाचं फक आदे, अशी रदका-)-अथ तस्य एब पापस्य निथित्तस्य 
प्रायशित्तदुःख फटं--पण दयाच पाप या निमित्ताचं प्रायधित्तदुःख द फल आदे, 
म्हणून म्हणवे तर-जीवनादिनिमित्तं अपि नित्यकमोवुष्ठानायासदुःखं 
जीवनादिनिमित्तस्य पव तत्‌ फलं प्रसनज्येत- जीवनादि निमित्ताने दोणारे 
नित्यकमानुष्टानायासरूप्र दःखहि जीवनादिनिमित्ताचेच तँ फल आहे, असे म्दणण्याचा 
प्रसंग येईल. कारण-नित्य-प्ायश्चि त्तयोः नेमित्तिकत्वाविशेषात्‌-निय व 
प्रायश्चित्त या दो्टोनाहि नैमित्तिकत्व एकसारसखंच आहे. [ पाप या निमित्ताने 
प्रायधित्तदुःख दहते व॒ जीवन या निमित्ताने नित्यकमानुष्ठानदुःख होते. मिन 
दोन्दी नैमित्तिकच | | 

किचान्यज्निव्यस्य काम्यस्य चािहोन्नादेरनुष्टानायासदुःखस्य तुल्यत्वा्निव्यानुष्ठाना- 
यासदुःखमेव पुवेकृतदुरितस्य फर न तु काम्यानुष्टानायासदुःखमिति विशेषो ना- 
स्तीति तदपि पृवङृतदरितिफङ प्रसज्येत । तथा च सति नित्यानां फराश्रवणात्तद्विधौ. 
नान्यथादुपपत्तेश्च नैत्यानुष्टानायासदु ख पूवेङृतदुरितफकमिल्थापत्तिकल्पनानुपप- 
ज्ना। एवं विधानान्यथानुपपत्तेरनुष्टानायासदुःखध्यतिरि कफरप्वानुमानाच्च निस्यानाम्‌॥ 


भाष्यार्थ--( निष्यकमोनुष्ठानायासदुःख हें पूरवोपात्त दुरिता फल नन्दे यावि. 
षयीं आणी हेतु -)--कि च॒ अन्यत्त्‌--रिषवाय आणसीं असे की,-नित्य्य 
काम्यस्य च अश्निहोत्रदेः अर्चुष्डानायातदुःखस्य तुद्यस्वात्‌-निय ब 
काम्य अभिहोत्रादिकांच्या, अनुष्ठाना भायासदुःख एर्सारखंच-समान असद्यामुठे-- 
नित्याचुष्ठानायाख इःखं पर्वं पूर्वकृतकरितस्य फरंन तु काम्यायुष्ठाना- 


याख कुऽखं इति विदोषः ` मौस्ति~~नित्यावषठानायाश्रुःखच पूवेहत पापां फस 
गी, चा, १५८ 


१२५८ मद्धगवद्गीताभाभ्याथ, 


आहे, पण कम्यानुष्ठानायासदुःख पू वैपापाचचै फल नाही, असा विशेष-फरक करिता 
नादी-इति तव्‌ अपि पूवैरतदुरितफटं भ्रसज्येत -त्यामुढ तेदि-काम्यानुष्टान - 
दुःखहि पूवत पापाचेँ फक आदे, असे मानण्याचा प्रसंग येदैल.-तथा च सति 
नित्यानां फलाश्रवणात्‌ तददिधानान्यथानुपपत्तेः च-पण काम्यानुष्ठानहि 
दुरितफलच आदे, ही गोष्ट कवृक केल्यास निलय कमो कांदीं फलच श्रुत नसल्यामु्े 
व त्याच्या विघानाची दु सन्या प्रकारे उपपत्ति खगत नसल्यामु्टे-न्नित्यानुष्ठाना. 
यासदुःखं पूवेरृतदुरितफरं इति अथौपत्तिकट्पना अनुपपश्ना--नित्यानु- 
ष्ठ नायासदुःख दें पूवैकृत पापा्चे फल आहे, ही अथौपत्तिकल्पना अयोग्य आ. 
[ म्ह° नित्य कर्मं विहित तर भस्त, पण त्याचे फल कांहीं सांगितले नाहीं. फला- 
वाचून विधि सभवत नादी, म्हणून नित्य्म पापक्षयाथे भदहेत, अश्ली अथापति भमा. 
णन कल्पना करावी लाते. परण ती अयोग्य आदे. कारण कान्यानुष्टानानेहि दुरिताची 
निधत्त हदीण्याचा संभव आहे. शिवाय निष्यकर्म भनुष्ठानायासदुःखाहून निरा फल 
देणारी आदत. कारण तीं विहित आदत. काम्यकमौप्रमा्णे, असे अनुमान संभवत 
भसल्यासुटे तीं केवर दुरितक्षयाथे नाौत,असें सांगतात -]--पएवं नित्यानां विधाना- 
म्यथासुपपन्तेः अनुष्ठानायासद्ःखटयतिरिक्तफटत्वाचुमानात्‌ च--काम्य- 
कर्मीप्रमा्णेच नित्य कमाचेंहि फलावांचून उगीच विधान उपपन्न होत नसल्यास त्यांचे 
अनुष्ठानायासदुःखाहून निराठे फल आहे, असं अनुमान होते. ( त्यासुटेँं अनुष्ठाना. 
यासदुःख हेच पूवे पापार्चेँ फल नाहे, असें म्हणतां येत नादी. ) 
विरोधाच्च । विरुद्ध चेदमुच्यते नित्यकमैण्यनष्टीयमानेऽन्यस्य क्मेणः फलं भुञ्यतं 
इत्यभ्युपगसम्यमाने स एवोपभोगो निलयस्य कर्मणः फकरमिति निष्यस्य कमणः फरामा- 
„व इति च विरूढसयुष्यते । किंच काम्याचिष्टोत्रादुवनुष्ठीयमाने नित्यमषप्यस्निष्टोत्रादि 
वन्त्रेणेवानुष्टितं भवतीति तदायासदुःखेनैव काम्याग्निष्ोत्रादिफकमुपक्षोण स्या्त्तन्त्र- 
त्वात्‌ । अथ काम्याग्निहोन्रादिष़्रूमन्यदेव स्वगोदि तदुनुष्टानायासदु ःखमपि भिन्न 
प्रसञ्येत । न च तदसि इष्टविरोधात्‌ । न हि काम्यानुष्टानायासदुःखस्किवरूनिस्यानुषठा 
नायासदुःख भियते ॥ 
माष्याथे--विरोधात्‌ च-रिवाय नित्यानुष्ठानायुङे पापफलाचा भोग ॒घडतो 
ह म्हण्णे स्वतञच्याच म्हणम्याविशड "आहे. ( ते कसँ १ तेच स्पष्ट करून घ्रांगतात~) 
--विखुद्धं च इवं उच्यते-द विरुद सांगितले जात आ्ै.--नित्यकर्मणि अ- 
उष्टीयमाने भन्यस्य कमणः फलं भुज्यते इति अभ्युपम्यमाने--नित्यकम- 
रे अनुष्ठान करीत अस्तांना अन्य कमोर्चे फल भोगल जते, असें जर माने तर-- 
खः प्व उपमोगः नित्यस्य कमणः फट इति नित्यस्य कर्मणः कंभा. 
घः इति च विरुद्ध उख्यते-तोच उपभोग निद्यकमीतत फर आहे ( कारण जें 
ज्याथ्या ` अनन्तर होते, ते स्याव काय, भसा नियम भारे ) ष ॒निद्यकमौच्या फणा 
-अमाब जह, भसे हे विरद सांगितके जात भाहेः--किख काम्याभिषहोचादो भ. 


भष्याय भटराषा --मोक्षद्ंन्यासयोग, १२५९ 


उुष्ठीयमाने नित्यं भपि अद्िदोधादि तन्त्रेण पव अनुष्ठितं भवति- 
शिवाय अग्निहोत्रादिकं अनुष्ठान कटै जात असतां निय अग्निरोभ्रादिकटि तंत्रानेव 
अनुष्ठान केर जातें. [संकल्पानें काम्य व निस्य अग्निहोघ्राचें तंत्रानँं अनुष्ठान करितां येते.] 
--इति तवायासदुःखेन एव काम्याभ्रि्ोत्रादिफलं उपक्षीणं स्यात्‌ तत्त. 
न््रत्वाव्‌--त्यामुटे दयास्त्रा आयासदुःखानेच काम्य अग्निहोत्रादिकं फल उपक्षीण 
हते. कारण तें काम्यकमे नित्य कमौच्या तन्त्रनिं होत असर्ते.---अथ काम्य-अभ्चि- 
होत्रादिफलं स्वगोदि अम्यत्‌ एव--बरे नित्य व काम्य यांच अनुष्ठान एकाच 
वेढीं जरी होत अस्ते तरी काम्य भग्निहोत्रादिकाचं स्वगादि फल नित्यानुष्ठानदुः- 
खाहून निराटेच आदे, म्हणून म्हणार तर-तदनुष्छानायासदुःखं अपि भिन्न 
प्र नज्येत--काम्यानुष्ठाना्चँ फल निव्यावुष्डानायामदुःखाहून भिन्न भदे असें जर म्ह. 
टके तर काम्यानुष्ठानायासद्‌ःख व नियानुष्ठानायासदु;ःख दीं परस्पर भिन्न आद्ेत, 
अपं म्हणण्याचा प्रसंग येरल-न च तत्‌ अस्ति-पण काम्यानुष्टानदुःख भिन्न 
नादी. कारण--दषटविरोधात्‌-तसें मानल्यास प्रत्यक्ष भअवुभवारौ विरोध येतो. 
( तो विरोधच स्पष्ट करितात-)-काम्यायुष्ठानायासदुःखात्‌ केवखनित्याचु- 
च्रानायासदुःखं न हि भिद्यते--काम्यावुष्ठानायासदुःखाहून केवल निदयानुष्ठानाया- 
सदुःख निरा नसते, हं प्रसिद आहे. [ अथोत्‌ भिन्न फल मानल्यास टष्टविरोध 
हा दोष येतो. 1] 

किंचान्यदविहितमप्रतिषिदधं च कमे तस्कारुफरु न तु श्ाख्चोदिते प्रतिषिद्धं ॑वा 
तव्कारुफरम्‌ । भवेथ्दि तदा स्वगोदिष्वप्यदृ्टफरशासमे चोद्यमो न स्यात्‌ । अग्नि- 
होत्रादीनामेव कमस्वरूपाविरेषेऽनुष्टानायासदुःखमात्रेणोपश्चषयः काम्यानां च स्वगौ. 
दिमहाफरुत्वमङ्गतिकतंष्यताद्ाधिक्ये त्वस्ति फलकामिप्वमाग्रेणति न चक्यं कल्पयि. 
सुम्‌ । तस्मान्न नित्यानां क्मणामदृ्टफलाभावः कदाचिदयप्युपपद्यते । अतश्चाविधापूर्वः 
कस्य कर्मणो विद्यैव शुभस्याञ्युभस्य वा क्षयकारणमे शेषतो न नित्यकमीनुष्टानम्‌ ॥ 


भाष्याथ-( आ्मन्ञानाप्रमाणे अमिहोत्रादिकांचा मोक्षाशीं साक्षात्‌ संबंध नाहीं, 
याविषयी आणखीहि कारण आहे, असें सांगतात-)-- किं च अन्यत्‌-शिवाय दु+ 
सरं असे क,--अधिदहितं अप्रतिषिखं च कमं तत्कारखुफलं--ञं विदित नस- 
लेके व प्रतिषिदधष्टि नसलके कर्म ते त्कार फर देणारे असतें--तु शाख्जचोदितं 
प्रतिषिखं वा कमं तत्कारफलं न-पण शाञ्जविष्ित किंवा निषिद्ध कमे तत्काल 
फल देणारे नसते. [ भोजन, मदेन इत्यादि जं व्यावहारंके स्वाभाविक कम॑तें शाद्न- 
विहितं व निषिद्हि नाह. याच फल रागव मिक्त, हैं प्रसिद्ध आदे. पण रासीय 
विदितं किंवा निषिद्ध कमे, तसे छागरच फल - देणारे नसते. ज्याचे फर छगखेव सा- 
कषात्‌ मित्सछबयाच असतें रते कमं शाञ्चविदहित नस्ते. आस्मज्ञान दष्टफल दे- 
णार आहे. व्यायुठे अदृष्ट र्पल देणारे श्म दया सदकारी शोत नादी. त. 
सेच तें स्मरति दष्टफकं मोक्षामध्ये अवृत्ति करूं सकत नादी, जसा भावाय, ] 


१२६० श्रीमद्धगबहौताभाष्याथ, 


--पवेत्‌ चदि ववा स्वगोदिषु अपि अदृ्फरश्ासने च उथमः 
नं स्यात्‌--शाल्लीय अभिलोत्रादि कर्माचे फठहि जर लागलेच मिठणारं असते 
तर स्वगादिकांमध्येहि व अदृष्ट फलव्या अनुशासर्नात साखराची प्रवृत्ति क्षाली नसती 
[ म्ड० शान्नीय काचं फल जर ट्ट असतं तर स्वगादिकांम्येहि प्ररत्ते क्ञाली नसती 
व अदृष्ट फल सागण्यास राखि प्रवत्त क्षा नसते. शिषाय मित्य अग्मिहोघ्रादिकांचें 
फक अदृष्ट नाही व काम्य अप्रिहोचादिकांवे फठमाप्र अदृष्ट आद्‌, म्हणून म्हणाल 
तर कांहीं कारणावांचून असा विभाग होऊं शकत नादी, असे सांगतात-]--आभ 
दोश्रादीनां एव क्मस्वरूपाविरोषे अनुष्ठानायासदुःखमात्रेण उपकश्चयः 
अभरेदोज्रादि कमाचाच कमस्वरूपामभ्यं जरी कीं विशेष नसलां तरी अनुष्ठानाच्या 
आयासामुके होणारे जं दुःख त्याच्या योगनेच-तवढयानेच क्षय होतो,--तु काम्यानां 
च अंग-दतिकतैव्यतादि-आधिक्ये असति फटकामित्वमसरेण स्वगादि 
महाफलत्वं इति कदपयितुं न राक्ष्य- पण तेच काम्य कमना अंग इतिकतं 
व्यता इल्यादिकाचे आधिक्य जरी नसल तरी नुस्ती फलाची कामना असणे एवढचथाच 
कारणनें स्वग।दिमद।फङत्व आदह -त्यांचं स्वगं दं महाफल आहे, अशी कल्पना करतां 
येणे शक्य नाही. [ निय अभ्चिदहोत्रादि कर्मे व काम्य अभ्चिदोत्रादि कर्मं यांच्या कमं- 
स्वरूपामभ्ये जरी कांदी फरक नसला तरी लयांतीर निय कमाखा केवल अनुष्ठाना- 
यासदुःखाने क्षय दोतो, व्यांचं त्याहून निरे कांहीं फल नादी, पण त्याच काम्य अभि- 
दोत्रादे कर्ममध्ये अंमाद्‌ कोणत्याच दष्टे आधिक्य नसर्तानाहि अआधिकान्यामर्ये 
केवल फलकामना असणं एवढथाच कारणे त्याचें स्वगादि मदाफर भितं, असा 
विभाग करणे सवथा अयोग्य आदे. तसा विभाग करण्यास कांहीं प्रमाण नादौ. ]- 
तस्मात्‌ नित्यानां कमणां अरृष्टफलाभावः कदाचित्‌ अपि न उपपद्यते 
म्हणून निय कर्माच्या अदृष्ट फलाचा अभाव आहे, असे केन्हांहि म्हणतां येणें 
दाक्य नादी.-अतः च-काम्य कमोप्रमाणे निलय कर्मचि पितृलोकादि अदृष्ट फल 
आहे, असे प्रमाणतः सिद्ध ॒ज्ञाल्यामुगे-अविद्यापूर्वैकस्य शुभस्य अश्युमस्य 
वा कमणः अद्ोषतः क्षयकारणं विद्या पव नित्यकमनुष्ठानं न-अवि 
दापू्चंकच घडणारे जं शुभ किवा अशुभ कम त्याच्या अशेषतः-निःशचेष क्षयाचे कारण- 
त्याचा निम्बोष नाश करणारी वियाच आहे, नित्यकमोनुष्ठान द लयाच्या अशेषतः 
क्षयाचें कारण नन्हे. 

आधिधाकामबीअं हि सवमेव कमं । तथाचोपपादितम्‌। भविद्रहिषयं कमं विददहिषया 
च सवैक्मसन्यासपूर्विका ज्ञाननिष्ठा । उभ तो न विजानीतः, बेदाविनाशेनं भिलम्‌, 
ज्ञानयोगेन सांख्यानां कर्मयोगेन योगिनाम्‌ , अक्ानां क्म॑सद्धिनां, तश्वकिन्ति गुणा 
गुणेषु वत॑न्त इति भस्वा न सजत, स्वैक्माणि मनस्ा संन्यस्याऽऽस्ते, नेव किचि 
करोमीति युको मन्येत तसश्ववित्‌ , अथादृश्षः करोमीति । आरुरुक्षोः कमं कारणमा 
ठस्य योगस्थस्य प्राम एव्र कारणम्‌ । उदारान्नथोऽप्यक्ता क्षानी त्वात्मेव से मतम्‌ । 


भभ्याय अटरावा--मोक्षस॑न्यासयोग, १९६१ 


भक्ताः कर्मिणो गतागतं कामकामा रुमभ्ते । अनस्यश्चिन्तयन्तो मां नित्यया यथो. 
कमात्मानमाकाशकस्पम एट्मषमुपास्ते । ददामि बुद्धियोगं तं येन माय्युपयान्ति ते । 
अथाश्च कर्मिणोऽक्ता उपयान्ति ॥ 


भाष्या्थ-( अश्टोपण, सवं कर्म अवियपूर्वंक्च आदे, हे अग्रापि सिदध क्षालि 
नादी, असें कोणी हयणेल म्हणून आचाय सांगतात-)--सवे पव हि कम अवि 
धाक्ामबीज--स्व च कमं अविया व काम या कारणानें होणारे आदे. म्ह अविद्या 
व काम दं सवं क्मचे बीज अ्े.--त्था च उपपादित-आणि आम्हीं तस उप- 
पादनदि केले आदै.--आचद्धद्रिषयं कम च विद्धहिष्या सवेकमंसन्यास- 
पूर्विका ज्ञाननिष्ठा--अविद्वानाचा विषय कर्म आहे व॒विद्धानाचा विषय सवकम. 
सन्यासपृवक्र ज्ञाननिष्ठा आदे. ( अधिकारिभेदाने भगवानानी दोन निष्ठा सांगितल्या 
आदत, इत्यादि गताथोचा अनुवाद करितात-)- ^“ उभो तो न विजानीतः 
ते दोधेदि आत्मस्वरूपाला जाणत नार्दीत, ( षृ. ९४ )--““ वेदाविनाशिनं नित्यं" 
--जो आत्म्याला अविनाङी व नित्य जाणतो, ( ए. १०० )--““ ज्ञानयोगेन साँ- 
ख्यानां कर्मयोगेन योगिनां -ज्ञानयोगनें सांख्यांची व ॒कर्मयोगानें अज्ञ गृह 
स्थांच। \ ए. २५५ )-"“ अज्ञानां कमेसङ्गिनां --कमोमध्ये आसक्त असखेल्या 
भनज्ञांचा वृद्धभद करं नये ( ३२० )--“ तस्व वित्त गुणा गुणेषु वतेन्त इति 
मत्वा न सज्जने ?--पण तत्ववेत्ता दंदरियरूप गुण विषयरूप गुणांमष्ये प्रवृत्त 
होतात, असे मानून त्यांत आसक्त हात नाही ( ३२४ )--“ सर्वकर्माणि मनसा 
संन्यस्यास्ते स्वरं क्माचा मनाने -विवेकरबरुद्धीने त्याग कलन राहतो. (५ ०४)- 
“ नेव किंचित्करोमीति युक्तो मन्येत तत्वाविद्‌ --तत्त्ववेत्याने सर्वं इदि कर्म 
करीत अस्तानाहि मी कांहीच करीत नाही, असँ चितन करावें ( पृ. ४९९ )- 
अथौत्‌ अक्षः करोमि इति- अर्थात्‌ अज्ञ “ मी करतो * असे चितन करितो 
( अज्ञाच्या चित्तराद्धीसाठीं कमं व ज्याचे चित्त शुद्ध क्ञाटें आहे त्याचा क्मसन्यास ज्ञा- 
नप्राप्तीचें साधन आहे, याविषयी वाक्य-)--“आरुहक्षोः कमे कारणं आरूढस्य 
योगस्थस्य शाम पव कारणं “योगारूढ दोऊं इच्छिणाराला कर्मं हँ साधन 
सहे व त्याच आरूढ क्षाठेल्या योगस्थाला शम~कमाचा त्याग हेंच साधन आद. 
पृ, ५४९ (या विभागाला सातन्या अध्यायांतील वाक्यदहि अनुकूल आहे, असे सांग- 
तात-)-- ज्रयः अपि अक्षाः उदाराः ज्ञानीतुमे आत्मा प्व मत-तिषेदि 
अज्ञ भक्त उत्कृष्ट आद्देत. तथापि ज्ञानी मक्षा अल्माच असे माक्ष मत आहे ६३१. 
( कमे अविददविषय आहे याविषयौ नवग्या अध्यायांतील वनन-)--अज्ञाः कर्मिणः 
गतागतं कामकामाः लभन्ते--अज्ञ विषयेच्छु कमी जा ये या अवस्थेला-जन्म मरण- 
परंपरेला प्राप्त होतात.७०६(विद्धानौष्या सन्यासपूवंक ज्ञाननिष्टेविषयी लाच अध्यायातील 
वाक्य -)-""अनन्याधिन्वयश्तो या नित्ययुक्ताः” यथोक्तं आत्मान आका 
दाकरपं अकस्मषं उपासते---अनस्यमन्‌ने निखययुक्त होऊन मान्न चितन करणारे वर 


१६६९ न्ीमङधगमद्रीताभाण्याथे, 


घागितरेल्यं प्रकारच्या भआकाशासारख्या निष्पपि आत्म्याची उपासना करितात पर,७०६ 
( त्याचविषयीं दहाव्या अध्यायांतीर वचन-~ )--““ दढकामि बुद्धियोगं तं येन मां 
उपयान्ति तेः मी दाना तो बुद्धियोग देतो कीं ज्याच्यायोगानें ते मला प्राप्त होतात. 
छ. ७१९ ( विद्धानानाच भगवस्प्रापि होते असा निर्दश केल्यामुरं इतराना याची प्राप्ति 
होत नाही, हे अथात्‌ सूचेत होते, असें सांगतात-)--अ्थौत्‌ न कर्मिणः अश्ञाः 
उपयान्ति--अ्थात्‌ अज्ञ कमी मला प्राप्त होत नाद्यीत. 

भगवत्कमेकारिणो ये युक्ततमा अपि कर्भिणोऽक्लास्त उसरोष्तरही नफरुष्यागावसान- 
साधनाः। अनिर्देदयाक्षरोपासकार्स्वद्रेष्टा सवभूतानामित्याद्याध्यायपरिसमाप्वयुक्तसाधनाः 
क्षत्राध्याया्ध्यायत्रयोक्ज्ञानसाधनाश्च । अधिष्ठानादिपञ्चहेतुकसवंकमसन्यासिनाभा- 
सिकत्वाकतैत्व्ञानवतां परस्यां ज्ञाननिष्ठायां वर्तमानानां भगवत्तस्वविदामभिष्टादिक- 
पफटन्रयं परमहटंसपरिश्राजकानामेव रुब्धभगवत्स्वरूपात्मेकत्वकश्रणानां न भवति 
भवस्येवान्यषामन्ञानां कर्मिणामसन्यासिनामिष्येष गतिश्ाखोकूस्य कतेष्याकतेष्यार्थ॑स्य 
विभागः ॥ 

भाष्याथ--( अहोपण भगवत्कमं करणारांना युक्ततमत्व असल्यास कर्महि भग- 
वेताला प्राप्त होतात, अशी आका चेऊन सांगतात -)- ये भगवत्क्म॑कारिणः ते 
धुक्ततमाः अपि कमिणः अज्ञाः उत्तरोत्तरहीनफटत्यागावसानाः--११ व्या 
भध्यायाच्या रोवरीं सांगितल्याप्रमाणें “ मत्कमेकरत्‌ ` इत्यादि न्यायाने भगवत्कम करणारे 
ते जरी युक्ततम असले तरी कर्मी-अज्ञ असतात, ते एकदम भगवानाला पोचुं शकत 
नाहीत. ( त्याचें अज्ञत्वं कशावरून ठरवावयाचे ए उत्तर-) चित्तसमाधानापासून फल- 
स्यागापर्यत उत्तरोत्तर हान साधनायें ग्रहण केल्यामुटे अभ्यास करण्यास असमर्थं भस- 
रल्यासाटीच भगवत्कमकारित्व सांगितङे आदे. अर्थात्‌ भगवत्कम करणारे अन्न होत 
( आतां ^ ये वु अक्षर * इत्यादि वाक्याच्या आधारनें खंन्यासपूवंक ज्ञाननिष्ठा दा विद्रा 
नाचा विषय आहे, असा निभोर करितात-)--नेदंदय-अक्षरोपासकाः तु 
` अद्वेष्टा सवेभुतानां ` इत्यादि आ-अध्यायपरिसमाप्ति उक्तसाधनाः 
पण अनिदेश्य अक्षरोपाखक कंज ' अद्वेष्टा सवभूतानां ` (प्र. ८४६ ) येथून 
बारावा अध्याय संपेपयत सांगितठेलीं साधने आचरणारे असतात, ते संन्यास- 
पूवक श्ञाननिष्ठेचे अधिकारी आहेत. [ त्याचप्रमाणें तेराव्या अध्यायांत जीं ˆ अमानि- 
व्वादि ` ( ७-११ ) साधने सांगितली आदहेत, चवदार्न्यांत जीं गुणार्ताताचीं लक्षणे सां. 
गितलीं आहेत, पंधराघ्यांत जीं ˆ असंग-निमानमोहादि ` साधनं सांगितलीं आहेत त्या 
सवं साधनांनी भक्षरोपासक युक्त असतात. .त्यामुरढेहि ते ज्ञाननिष्ठेतच अधिकृत आहेत 
जस सांगतात~1--श्चेषाध्यायादि-अध्यायनज्रयोक्तज्ञानखाधनाः च--व* ते अ- 
क्षयेपासक केत्राध्यायादि तान अध्यायांत सांगितलेल्या ज्ञानसाधनांनीं युक्त अखतात. 
( याप्रमाणे दोन प्रकारच्या निष्ठेची अधिकारिभेदानें ५ग्यवस्था लावून ज्ञानानष्ठाना 
अनिष्ट, इष्ट व मिश्र ससं त्रिविध कमफल मिदत नाह, तर मुक्तिच मिक्ते भणि कम॑ 


अध्याय अठरावा--~मीक्षसन्यासयोग, | १२६३ 


निष्ठनिां त्रिविध कमंफलच भिकरते, मुक्ति मिक्त नादी, असा अत्यंतः इष्ट भसलल्या 
दाल्ञाथंविभागावा उपसंहार करितात-)--अधिष्ठानादिपश्चदेतकसवंकमसं- 
न्यासिनां आत्मेकत्व-अकलैत्वश्ानवतां--अपिष्ठानादि (षर. ११५२) पांच हे. 
तूनी घडणास्या सर्वकर्माच्या संन्यार्याना,आस्म्याचें एकत्व,अशरतूतव इत्यादि ज्ञानानें युक्त 
असरेल्यांना-- परस्यां क्ाननिष्टायां वतंमानानां भगवत्तस्वविर्गा--प्रेऽठ स्ञान- 
निष्ठेमध्ये राहणात्या भगवत्तत्ववेत्याना--पर्मदलतपरिनाजकानां पव छड्ध- 
भगवत्स्वरूप-आत्मेकत्व शरणानां--परमदंसपरिराजकानाच-ज्याना मगवत्स्व- 
रूप आत्म्याचं एकल्वज्ञान घराक्षात्‌ क्ल असून जे त्था एकत्व ज्वानाचाव जश्रथ क्न 
राहिले आहेत व्यांना--अनिष्ठादिकमेपफखत्रयं न भवति--या सवे विशेषणानीं 
विशिष्ट असलेल्या ज्ञाननिष्ठांना पूर्वोक्त अनिष्टादि त्रिविध कर्मफल प्राप्त होत नादी 
अन्येषां अज्ञानां कार्भणां-असन्यासिनां भवति पएव--पण इतर अन्न कर्मी 
असंन्यार्यांना अनिष्ट, इष्ट व मिश्र असे त्रिविध कमेफलठ मिकते,--दइति एषः गीता. 
द्राख्रोक्तस्य कतव्याकतेव्याथेस्य वैभागः--असा हा गीताशाल्नोक्त कतव्य व 
अकतंव्य या दोन विषयांचा विमाग अदे. 

अविद्यापूवंकत्वं सवस्य क्मणोऽसिद्धमिति चेत्‌ । न, ब्रह्महत्यादिवत्‌ । यद्यपि 
शाञ्जावगतं नित्यं कमं तथाऽप्यविद्यावत एव मवति । यथा प्रतिषेधशासख्ावगतमपि 
ब्रह्महव्यादिरक्षणं कमीनथकारणमवि्याकामादिदोषवतो भवस्यन्यथा प्रबृस्यनुपपत्ते.- 
स्तथा निस्यनेमित्तिककाम्यान्यपीति । ग्यतिरिक्तार्मन्यन्ञाते प्रवृत्तिर्निस्यादिकमेस्वनुप- 
पश्चेति चेत्‌ । न, चरनात्मकस्य कर्मणोऽनात्मकवेकस्याहं करोमीतिभ्रन्त्तिदशेनात्‌ ॥ 


भाष्यार्थ--(स्वेकमाचें बीज अविया व काम आहे असे जं वर म्हटले आहि तँ बरोबर 
नाहीं .कारण शाघ्लावोदित कमीला अविदयपूवैक म्दणणे अयोग्य आहे,असा आक्षेप-)--स-, 
वैस्य कमणः अविद्यापूवेकत्वं आसिद्धं॑दति चेत्‌-सवेकमाला अवियापूवे- 
कत्व आहे, हे म्हणणें असिद्ध आदे, म्दणून म्दणाल तर--न । ब्रह्महत्यादिवत्‌- 
ते बरोधर नाही. बह्मदलयादिकांप्रमार्णे. (या दष्टन्ताच स्पष्टीकरण-)- यद्यपि नित्यं 
कम शाख्ावगतं तथापि अविद्यावतः पएव भवति--जरी नित्य कमे शाल्ानें 
वगत दोणार-लान्लद्वाराच ज्ञात होणारे असले तरी तें अविद्यावानाचच आदे.-- 
यथा प्रतिषेधश्ाख्रावगतं अपि ब्रह्महत्यादिलक्चषणं अनथेकारणं कमं अ- 
विदधाक्ामादिदोषवघतः भवति--जसें प्रतिषेध शाल्ञावरून अवगत-ज्ञात होणार 
ब्रह्महत्यारिरूप अनथांखा कारण होणारे कमे अविया-कामादि दोषानीं युक्त असलेल्या पु- 
रषाचेच असतें. ( अवियाकामादिदोषवानाकडून ब्रह्महत्यादि अनथोवह कमं घडते या- 
विषयी हैतु-कारण-)---अन्य था भ्रतृ्ति-अनुपपत्तेः--अविदयाकामावांचून स्या क- 
मात भवृति होण्यावा संव नतो, वथा नित्य-नेमित्तिक-काम्यानि अपि 
इति--स्याचप्रमाणें निख-नेमिश्चैक-काम्य कर्महि अविधा-कामवानाढदूनच होतात, (या 
महणम्याबर भक्षेप~)--म्यतिरिक्तात्मनि. अबिन्नाते नित्यादिकमेषु प्रब्राततः 





१२६९४ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ, 


अनुपपन्ना इति चेत्‌-भात्मा देहादिकाहून भिन्न आहे, असे ज्ञान असल्या्वाचून- 
हे ज्ञात नसल्यास नित्यादि पारलौकिक कमामर्य प्रवत्तिच होऊ शकत नाही, म्हणून 
म्दणार तर-न --ते बरोबर नादी. कारण आत्मा देदादिकांहून भिन्न आदे, असें 
ज्ञान जरी असर्टे तरी पारमार्थिके आ्मज्ञानाचा अभाव अस्ल्यामुढं मिथ्याज्ञानानेंच 
निद्यादिकमाम्य प्रवृत्ति दते .लयासुरठे व्या काचे अवियापूवंकत्व अप्रतिहत आदे,असा भा- 
वाथे. (तेच स्पष्ट करितात-)--चलनात्मकस्य कमणः अनात्मकतैकस्य (अहं 
करोमि ` इति प्रवृत्तिदररनात्‌--चलनरूप कर्मं आ्मकरतैक नाही, कारण आत्मा 
निष्किय आदे. द्याभुके या चलनात्मक क्माला अनात्मकतकत्व च आहे. देहद्रियसंघात 
सक्रिय असल्यामुढे त्याचें च कमे आहे. तथापि त्या देर्हैदियसंघातावर (मी असा मिथ्या 
अभिमान धरून प्राण्याची कमामध्यं प्रवृत्ति दोते, असे स्पष्ट दिस्त. व्यामुक्र व्या नित्या- 
दिकमांला अवियापूवकत्वच आहे. 
दे्ादिसंधतेऽुप्रत्ययो गौणो न मिथ्येति चेत्‌ । न, तत्कार्चेष्वंपि गोणत्वोपपत्तेः । 
आस्मीये देहादिसंधातेऽहभरत्ययो गोणो यथाऽऽत्मीये पुत्र आत्मा वे पुत्रनामासीति, 
लोके चापि मम प्राण एवायं गोरिति तद्वत्‌ । नेवायं मिथ्याप्रत्ययो भिथ्याध्रत्ययस्तु 
स्थाणुपुरूषयोरग्यमाणविशेषयोः । न गोणप्र्ययस्य मुख्यकायोथेत्वमधिकरणस्तुत्यथं- 
त्वाद्टुक्षोपमाराब्देन । यथा सिंहो देवदत्तोऽभिमाणवक इति विह इवाभ्िरिव क्रोयेपे- 
उगल्यादिसामान्यवस्वाहेवदत्तमाणवकाधिकरणस्तुखयथमेव न तु रसिंहायंमग्निकाय 
बा गोणरा्दप्रययनिभित्त फिचित्साध्यते मिध्याप्रलययकार्य त्वनथमनुभवति ॥ 
भाष्यार्थ-( देदादिषेघातावरील अदं" दा अमिमान मिथ्या आदे, अत ञँ म्दर- 
ठै यावर आक्षेप-)-देहादिक्तंघाते ` अहं-प्रत्ययः गौणः न मिथ्या इति 
“चेत्‌--देहादिसंघातावरीर "अदं" मी-दा प्रत्यय गोण आहे मिथ्या नन्दे, असे म्दणाल 
तर-न । तत्का अपि गौणस्वोपपत्तेः-ते बरोबर नादी, कारण "अहं वु- 
दीका गोण म्हरल्यास तस्पूवेकं दोणाच्या कमालाहि गोणत्व आदे, असें म्हणावे लगेल. 
( आणे कम॑हि गोण ज्ञाठे म्हणजे आल्म्याला अनगोची प्राप्च नस्तल्यामुढे लाच्या 
निवत्तीसादी साधनांचा शेध करणें व्यथं होईल, असा याचा भावाथ. आतां याचाच 
अधिक विस्तार-)--आत्मीये देदादिक्तंधाते (अद््रत्ययः गोणः वथा आ- 
त्मीये पुत्रे ' आत्मा वे पुत्रनामासि ' इति --आत्मसषबधी देदादि-संघातावरील 
--भापल्या शरीरेदियांवरीरु "मी" हा प्रत्यय गोण भआंहे, जसा आत्मीय-भापल्या पुत्रा- 
बरीङ “ पुत्र हा आत्माच आदे ` या श्रुतिवचनांत सांगितल्याप्रमाभे आत्मप्र्यय-+मीः 
हा प्रलय गोण असतो+-रोके च अपि अयं गोः मम प्राणः पव इति-व्य- 
वहारांतहि हा बैर माज्ञा प्राणच भदे, अशी मेदवुद्धिपूवेक गोप्ादि ` परसिद्ध ` आहे,- 
तडत्‌ --तश्षीच म्ह० लोक ववेद यांच्या अनुरोधानं आपल्या संघातावरदि (अहं' ही 
नुद्धि गौण भदे, ( भहोपण, मिथ्या बुद्धि भेदबुद्धिषरैवेक संभवते, त्यामुटे आपल्या सं- 
न्रातावरील् (भदह' बुद्धि मिथ्या शां नके १! अक्षी मभ्यस्थाची शंका येऊन वादीब 


अध्याय अटरावा- मोक्षसंन्यासयोग. १२१६५ 


म्दणतो- )--अय मिथ्याप्रत्ययः न पएव--दा मेध्या प्रत्यय ननब्देव.~मिथ्या- 
धरत्ययः तु अग्रृह्यमाणविरोषयोः स्थाणुपुरूषयोः--मिभ्याप्रत्यय तर ज्यांच्या 
विरोषस्वरूपाचै ग्रहण केयं जात नाही, ज्यांचं विशष्टस्वरूप ककत नादौ, असा स्थाण 
व पुरुष, यांचाच संभवतो. [ म्ह० अधिष्ठान वं आरोप्य याचा विवेक न स्ञाल्यामुढे 
मिध्याप्रत्यय होतो. याप्रमाणे देहदिकाच्या सिकाणीं दोणारी जी ˆ अहं "वद्धि तिला 
गोणत्व अदि य आक्षेपाचे विवरण केल्यावर तर मग तिच्या कायांखाहि भे।णत्व 
येईल › असें ज वर आक्षेपाचा परिहार करितांना म्द होते, त्याचें विवरण-]--गौ 
णभ्रत्ययस्य मख्यकायोाथत्व न-गोणप्रययारा मुख्यकायार्थत्व नसते. म्हणजे 
गोणप्रत्ययाचा मुद्यप्रत्ययाचै कायं करण्याकडे उपयोग होत नादा--टु्तोपमाश्च 
ब्देन अधिकरणस्तुत्य थैत्वात्‌-कारण टुप्त ज्ञलेट्या उपमाश्ब्दाने अधिकरणाची 
स्तुति करण्यासा्ठं गोण प्रयोग योजञेखा असतो.- पथा देवदत्तः {तदहः माणवक 
अभ्रिः इति सिहः इव अधिः इव करोये-पंगद्यादिसामान्यकव्वात्‌ देवदन्त-मा- 
णवकाधिकस्णस्तुत्यथं दव--जते-देवदत्त सिद आदे,दा ब्रह्मचारी बटु अमि भदे, 
म्हन्हा जणं काय सिदहात्रमाणें जणुक्राय अग्रीप्रमारणे अदहि,अभे रूरपणा व पिंगटवण इलयादि 
साधम्य असल्यामुङ देवदत्त व माणवक-बट या अधिकरणाची स्तुति करण्यास्ाटींच म्हटले 
जतें--तु गोणशब्दप्रत्यय निमित्तं किचित्‌ सिदकायं अश्भिकायेवानसा 
ध्यते--पण गौणश्चब्द्‌ व प्रत्यय याच्या निमित्ताने कोणतेहि सिहकाय॑ं फिवा अग्निकाग्रे सा- 
धं जात नाही. देवदत्त सिह आदे, अघ म्हणून त्याने हत्ताचे गंडस्थर फोडर्वेकेवा बद्‌ 
ला अभिम्हटल्यानं व्याने घर जाकवे अशी अधेक्ता कधीच कोणी करीत नादही.पण मिभ्याच्‌. 
दधीच अनर्थं दे कार्यं आत्मा अनभवितो, व्यासु्े देदादिकातील ` अहं” हौ बद्धि गोण 
नन्हे, अस्ते सागतात-]--तु मिथ्या लययक्रायं अनथं अनुभवाते-पण आत्मा 
देदच मौ या भिथ्याग्रव्ययाचं कायं अनर्थं अनुभवितो. ( व्यासुङे “देदचमी रद्‌ 
मिथ्याप्रत्यय दोय. ) 


गौणप्र्ययविषयं च जानाति नेष सिंहो देवदत्तः स्यान्नायमग्निमाणवकं इति । तथा 
गोगेन देद्ादिक्षघतिनाऽऽप्मना कत कम न सुख्येनाहंम्र्ययविषयेणाऽऽत्मना छृतं 
स्यात्‌ । न हि गोणर्षिहाम्निभ्यां छत कमं सुस्यारूहाभ्नभ्यां कतं स्यात्‌ 
न च प्रर्येण पेङ्गस्येन वा सुख्यसिहाग्न्योः कार्य कचिच्क्रियते स्तुखथेत्नेनोपक्षीण- 
त्वात्‌ स्तूयमानो च जामीतो नाहं सहो नाष्टमश्षिरिति न हस्य कम ममागनेश्चिति 
तथा न संघातस्य कमं मम मुख्यस्याऽऽमन इलि भ्रलययो युक्ततरः स्यान्न पुनरहं कतां 
मम कम॑ति ॥ 


भाण्या्थ-( देदबुद्धि मिथ्या याविषयी आणखी एक कारण-)-- ख गौणप्रत्य- 
यविषयं पषः वेवर्व॑त्तः सिंहः न स्यान्‌ अयं माणवकः अशनिः न इति जा- 
नाति--गोणनबुद्धीचा विधय छसा जो देवदत्त किवाबटु व्याला ! हा देवदत्त सिह 


तण्ड, 4 बटु अमि नम्ह, › भसं दुसरा जाणतो, ( पण'तसा अशिदान्‌ आस्म्यारन देह 
+ भा, १५१५ 


१२६६ भौमद्धगवद्रौताभाष्या्थं, 


जरी वस्तुतः*भिन्न असला तरी दय अनाःमत्र अनुभर्वात नादी, यासुट देदात्मबुदे 
गोण नन्दे. देहा "मी ` असें म्हणणे व तसा अनुभवं घेणं याना गोण मानल्यास 
आणखी कोणता दोष येतो तें सागत।त-)-तथा गोणेन देदादिसंघातेन आ 
त्मना छृतं कमं मुख्येन अहं परत्ययविषयेण रतं न स्यात्‌--ाचप्रमणें गौण 
देदादिसंघातरूप आल्म्यानें केठेले क्म मुर्य-“ अहभत्ययाचा ` विषय अज्ञा आस्म 
के आहे, असे होणार नाहीं ( पण कृत्व आ्म्यामध्य प्रतीत होते, “मी कता" असें 
प्रसिद्ध आहे. हीच गोष्ट उदाहरणे स्पष्ट करितात-)--गौणसिदाभ्चिभ्यां कुतं 
कमे मुल्यालदाभिभ्गं कनं न हि स्यान्‌-गोण सिंह व अभ्र यानी केरले कमं 
मुस्य-खरा सिंह व॒ अश्रि धानीं केले, असे कर्थीव होत नाही, हे प्रसिद्ध आदे. 
-सुल्यतदाग््योः क्र्रंण वेङ्गस्मेन वा फरिचित्‌ काच न च क्रियते 
स्तुत्य थत्वेन उपक्षीणत्वात्‌-सुष्थ सिह व अभि याच्रा कोयौने किवा पिंगलतेने 
देवदत्त व बटु यांच्याकदून कोणर्तेहि काय केठे जात नाह. कारण त्यांची स्तुति करणे 
याच प्रयोजनानें त्यांचा क्षय ज्ञालेला असतो, ( दयाचप्रमाणें देहगत जडत्वानेंहि मुख्य 
आप्म्याचं कांदीं कायं के आहे, असं टोत नाहीं देहाव्मयद्धीला गोणतवं नादी, यावि. 
षयीं आणखी देतु-)--स्तुयमानो च अहं सिहः न अदं अशनिः न इति जा- 
नीतः-- स्तुति केली जाणारे देवदत्त व बदु "मी सिंह नन्दे,मी अभि नन्हे, असें जाण- 
तात-सिहस्य कम ममन च अग्नेः- तसेच सिहाचें कम हं माक्ष कर्म नन्हे ब 
अभ्ीचे कमं हें मने नन्हे असे ते जाणतात -तथा संघातस्य कमं मममु- 
ख्यस्य आत्मनः न इति भरत्यपः युक्ततरः स्यात्‌ू-याचभ्रमाणें देहात्मवुद्धि जर 
गोण असती तर चाररंद्वियसंघाता्चें जे कमै ते मज मुख्य आल्म्याचें नन्हे, असा भय 
.ये्णेच अस्यत युक्त होते.--पुनः अं कता मम कम इति न--पण याच्या उ 
लट भमी कता" व म्व कमं" असा प्रत्यय येणे सुरटीच युक्त नन्दे. 

यश्चाऽऽदटुरात्मीयेः स्मतीच्छौप्रयतनैः कममंहेतुभिरात्मा करोतीति । न, तषां निभ्या- 
पर्ययम्‌ वकत्वात्‌ । मिध्याग्रययनिमित्तष्टानिशानुभूतक्रिथाफरजनिनसंस्कारपुवंका हि 
स्मुतीच्छप्रयरनाद्यः । यथाऽस्मिज्जन्मनि देहादिसंघाताभि मानरागद्ेषादिह्ृतौ धमो. 
धमो तस्फरानु भवश्च तथाऽ्तीतेऽ्तीततरेऽपि जन्यनीत्यनादिरविद्याकृतः ससारोऽताीसोऽ- 
नागतश्चानुमेयः । ततश्च सवे क्मेसन्यासञ्जञननिष्टायामालयम्तिकः संसारोपरम इति 
सिद्धम्‌ ॥ 

भाष्याथे--( शरीराला मौ ह्यणणें दा प्रत्यय मिथ्याच जरी असला तरौ आर्या 
छतेत्व त्या मिथ्या प्रव्ययामुरे नादी; तर स्यार्चे ज्ञान, ईच्छा व प्रयत्न याच्या योगनिं 
त्याचं कैल खरं भदे, मिथ्या नन्दे, या मताचा अनुवाद करितात-)-यत्‌ ख 
आटुः क्मेहेतुभिः आत्मीयैः स्मृतीच्छाध्रयः नै अश्मा करोति इति- 
आतां कित्येक जं म्हणतात क, कमीचे हेतु-कमौचीं निमित्ते अङा,आतम्याच्या स्मृति, 
रछा, बर प्रयत्न यांच्या योगाने आत्मा करतो, { भसे ण्टणतात }=~ल ते बरोबर 
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नादी.- तेषां मिथ्याप्रत्ययपूर्वकत्वात्‌--शारण आप्म्याचं ज्ञानादिकांसुटेदि अस 
लेटे कतृत्व मिथ्याप्रत्ययपूवैकच आहे. कारण ज्ञानादिक हे मिथ्यात्रद्धीचेच कायं आदे. 
ज्ञानादिकाहि मिथ्याप्रत्ययपूर्वंकच आहेत. ( यचच स्पष्टीकरण-)--हि स्मृति इच्छा- 
प्रयत्नाद्यः मिथ्याप्रत्ययनिमित्तेष्टानिष्ठायुभूतक्रियाफरुजानितसस्कारप्‌ 
वैकाः--कारण स्मृति, इच्छा, प्रयत्न इत्यादि भाव मिथ्या ज्ञानाला निमित्त करून- 
मिथ्या प्रस्ययाच्या. निमित्ताने कोणाला इष्ट व कोणाला अनिष्ट कन्पून, त्या कल्पनेच्या 
द्रारा तसाच अनुभव घेतछेल्या व्यांतील इष्ट पदाथांला ग्रहण करण्याची इच्छा वं 
अनिष्ट पदाथीच। व्याग करण्याची इच्छा, यान्या योगनं तदनकूल क्रिया करून, तिच 
दष्ट किवा अनिष्ट फल भोगून, त्या फलभागाच्या संस्काराने ( स्मृत्यादिक ) दोनात, 
इष्टानिष्टफलापभोगापासून द्याविषयौच्या स्मृति, इन्छा, प्रयत्न वगेरे होतात, अथात्‌ 
मिथ्याप्रत्यय हेच त्याचं मूढ आदे. व्यामुङे आत्म्याचे कतृत्वे मिथ्या अदि, खर 
नब्दे.--यथा अस्मिन्‌ जन्मनि देहादिसंघाताभिमानरागद्रेषादिकतौ ध- 
माध्मौ तत्फलानुभवः च--ज्याप्रमाणे या वतमान जन्मी देहादि संघातच मी 
असा अभिमान, राग, देष इद्यादिकांमुके धम व अधम होतात व दयांच्या फलाचा अनु- 
भव येतो-तथा अतीते अतीततरे अपि जन्मनि-लयाचप्रमाणें मागच्या वं 
याच्या मागच्याहि जन्मांमध्यें तो येतो म्ह गत अनेक जन्मादि तो देहाभिमान 
रागद्वेष, त्यासुके धमौधमे व त्यांचे फल या करमनेच येतो,--इति अनादि-अवि- 
यारङृतः संसारः अतीतः अनागतः च अनुमेयः-- याच न्यायन म्ह या 
जन्मांतील अनुभवानुसार अनादि अविद्याकृत भूतकालीन व भविष्यत्कालीन ससार अनु- 
मेय -अनुमान करण्यास योग्य आहे. वत॑मानकाल्च्या अनुभवावरून मागील व पुढील 
अनादि अवियाकृत संसाराची कल्पना येते--ततः च सवेकमेसंन्यालात्‌ ल्लान- 
निघ्रायां आत्यन्तिकः संसारोपरमः इति सिद्धं-आणि त्यामुके सवकम 
संन्यास करून ज्ञाननिर्त स्थित श्ाल्यानें कारणासह संसाराचा उपरम होतो, असें 
सिद्ध क्षारे. 

अविद्यास्मकस्वाच्च देषाभिमानस्य तजशजिद्त्तो देहानुपपत्तः संसारानुपपत्तिः । देहादि. 
संघातं नात्माभिमानोऽविनद्याष्मकः । न हि रोके गवादिभ्योऽन्योऽहं मत्तश्चान्ये गव 
दय इति जानस्तेष्वहमिति प्रत्ययं मन्यते कश्चित्‌ । अजानंस्तु स्थाणा पुरुषावेक्लानवद्‌- 
विवेकतो देहाहिसंघाते ङुयदहमिति प्रत्ययं न विवेकतो जानन्‌ । यस्स्वात्मा वे पुत्र 
नामासीति पुत्रेऽहंप्रत्ययः स तु जन्यजनकसंबन्धनिभित्तो गोणः । गोणेन चाऽऽत्मना 
भोजनादिवस्परमा्थकार्यं न शक्यते कर्त । गोणसिं्टाग्निभ्यां सुख्यसिहाग्निका्यैवतु ॥ 

माष्यार्थ-( संसार अवियात्मक भसल्यासुे वियेनें त्याचा बाध दोतो, याविषयी 
भआाणखी कारण-)-च देहाभिमानस्य अविद्यात्मकत्वात्‌ तन्निब्रत्तो देहा- 
ुपपन्तः संसारादुपपाच्चैः-* आणि देद्ाभिमानाला अविद्यात्मकत्व भर्सत्यमुे- 
देच मी ही भावना आतमस्वखूपाय्या अहानासुके भमान उन्न स्राकेली भसल्यासुढे 
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तो देहाभिमाौम निन्रन ज्ञाल्यावर देदहाची अनुपपत्ति-असंमवे न्षाला असतां ससाराची 
अनुपपत्ति-असंभव होतो, ( अहोपण, संसार धर्माधरममामुठे संभवतो, तो अवियाङृत 
नाही, अश्ली दका घेऊन म्हणतान-)-देहादिसघाते आत्माभिमानः अविद्या 
त्मकः- देहादि संघातावरील ‹ हाच मी ` असा हा आत्माभिमान अवियात्मक- 
भ्रामक आहे. ( मी धमादिकांचा कता हा अभिमानि मिथ्या आहे. व्यसु संसाराचं 
प्रधान-मूढ कारण अवियाच.)-लोके अहं गवादिभ्यः अन्यः चं गवादयः मत्त 
अन्ये इति जानन्‌ कश्चिन्‌ तेषु अहं इति प्रत्ययं न हि मन्यते--व्यवहारांत 
मी गाय, बेल, घोडा, धर इदयादि मास्या पदाथाहन अगदौ भिन्न आहे वते गाय, 
घोडा वगेरे पदा्थदहि मा््याहून अगदी प्रथक्‌ आहेत, असे जाणणारा कोणीहि व्यांच्या 
ठिकाणी मी असा अभिमान ठेवीत नाही, त्यांना मी असे समजत नाही, हे प्रसिद्ध 
भहे--अजानन्‌ तु स्थाणो पुरुषविज्ञानत्‌ अविवेकतः देहादिसंघाते 
अहं इति प्रत्ययं कुयौत्‌ न विवेकतः जानन्‌-पण तसे न जाणणारा मात्र, 
पुढील खावाखा ्रमानेँ जसे मनुष्य मानां व्याप्रमाणें, अविवेकामुढे देहादिसघातावर- 
दारीरेदियसमूदहावर ˆ मी ` अस। अभिमान धरीक, त्याला ^ हाच मी ` असें वारे, पण 
विवेकतः जाणणारा-म्ह० देह निराका व आत्मा निराठा असे जाणणारा तसा भिध्या 
अभिमान कधी धरणार नादी -तु यः "आत्मा वे पुत्र नामासि" इति पुश्च अहं 
प्रत्ययः--आतां-८ हे पत्र तू. मान्ञा आत्मा आहेस ˆ अता पुच्रावर जो आत्माभिमानं 
असतो,प्पत्रच मी' अस जो अहंप्रत्यय श्रतीनें सांगितलेला आदे-सः त जन्यजनक- 
संवंधनिमित्तः गोणः- तो तर जन्य व॒ जनक या संबधाच्या निमित्ताने स्चलेला 
असल्यामुदे गोण अदे-गोणेन च आत्मना भोजनादिवत्‌ परमाथकाय 
कतु म राक्यते--व गोण आस्म्यकद्न भोजनादिकाप्रमाणे सुखुय-खरें कार्यं घडे 
शक्य नसते.--गोणासिहाधिभ्यां मुख्यसिहाश्निकायवत्‌- गोण सिद व अमि 
यांच्याकेडून मुख्य सिंह व अभ्रे याच कायं घडण जसे शक्य नसते त्याप्रमाणे. [ पुत्रान 
भजन केव्यने पित्यार्च पीर भरत नादी, हें प्रसिद्ध आद्‌. स्यामे देहादिकांना जर 
गौण-आत्मत्व असेल तर त्याचें कर्तृत्वादि कायं मुख्य आ्म्याचें वास्तविक आहे, असे 
म्हणतां येणार नादी. देवदत्ताखा सिह म्हरटल्यनि तो सिंच कार्यं कहं लागत नाही, 
विवा त्याने फैरेठे कायं हैँ मुख्य सिंहाच कायं आदे भसेंहि म्हणतां येत नादी. 1 
अदृ्टविषयशोदनाप्रामाण्यादात्मकतंन्यं गणेर्देहेन्द्रियारमभिः क्रियत हति चेत्‌ । न, 
अविद्याकृतास्मकव्वात्तेषाम्‌ । न गोणा आत्मानो देदहेन्दियादयः । कथ तर्हि, मिथ्याप्र- 
स्थयेनैवासदङ्गस्याऽऽ्मनः संगस्यास्मत्वमापा्यते वद्धावे भावुत्तदभावे चाभावात्‌ । 
कविेकिनां द्यज्ञानकारे बारानां दद्यते कीर्घोऽहं गोरोऽहम्पिति देहादिसधतेऽहषस्ययो 
ने तु विैकिनामभ्योऽहं देहादिसंघातादितिन्ानवतां तत्कारे देह।दिसंषासेऽष्प्रस्ययो 
भ्रति । तस्मान्मिथ्वाग्रत्ययामावेऽमावात्तष्टत्त एव न योणः ॥ ¦ 
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भाष्याथै-( याविषयी अक्षेप-)--अदष्टविषयचोदनाप्रामाण्यौतं आत्म. 
कतव्य गाणे: देदेन्द्रियादि्मिः छ्रिधते दनि चेत्‌- स्वर्गादि अदृष्ट विषयाविषयी 
स्वगकामादि वेदवाक्याला प्रामाण्य असस्यामुके त्यावरून आत्मा देहादिकांदून भिन्न 
आहे, अस ज्ञान होतें. पण केवल आध्म्याठा कतैत्व नाही. स्यामुदटे वेदनं सांगितले 
त्याचें कर्तव्य कम गोणच असेव्य देहंदियादि आल्या दून केले जाते, म्हणून म्दणाल 
तर-न तेषां अविद्याङृतात्मकत्वात्‌- ते बरोबर नाही. कारण लया देहेद्विया- 
दिकाना अविदयाकरृत आत्मत्व आदरे. म्ह ० व्याना गोण आत्मत्व नारीं मिथ्यात्मत्व आदे, + 
( याचेच उपपादन-)-देहेद्वियादयः गोणाः आव्मानः न-देह, इद्रियै इव्या- 
दिक हं गोण आमे नन्हेत.-कथं तर्ि-तर मग देदादिकच मी अशी प्रतीति 
करी येते -मिथ्याप्रत्ययेन एव असंगस्य आत्मनः संगत्यात्मत्वं आपा 
दयते-- मिथ्यापरत्ययानेच असंग आलम्याच्या संगतीनें आत्मत्व संपादन केटै जाते. 
( असंग आस्म्याचीहि देहादिकांमध्ये मिथ्या प्र्ययाने संग उत्पन्न करून देहच आष्मा 
अरी भ्रामक समजूत होते )-- तद्भावे भावात्‌ तद्भावे च अभावात्‌ -कारण 
जेग्हां तसा भ्रामक सेग असतो तेब्हां दहादिकौना आत्मत्व असते व॒च्या संगाचा जेव्हां 
अभाव असतो तन्हां दयाचादहि अभाव होतो.(ञचोपेत देहादिकांवर आसक्ति नते त्यामुठे 
लाना आत्मत्वदि नसते. याविषयीं शाखरीय सस्कारश्न्यांच्या अनुभवा्चें प्रमाण देतात-) 
--अविवेकिनां हि बालानां अक्ञानके दीर्घैः अहं गौरः अहं इति 
देहादिसंघाते अहंप्रत्ययः टदयते--अविवेकौ बालांचाच-प्राकृत जनांचाच 
अविदयासम्यीं-अनज्ञानकाली मी उच अहि, गोरा आहे अशा प्रकारचा देहादिसंधातावरं 
¢ मी * असा प्रयय-मी असा अभिमान दिसतो--तु विवेकिनां अहं देहादि. 
सघातात्‌ अन्यः इति ज्ञानवतां तत्काटे देहादिसंघाते अहं प्रत्ययः नु 
भवति - पण विवेक्यरांचा-मी ददहादिसघाताद्रन अगदौ निरान्म आहें असं जयानां 
ज्ञान आहे त्यांचा व्या ज्ञानसमयौ देहादिसघातावर “मीः असा अभिमान नसतो. 
( याप्रमाणे अन्वय व्यतिरेकन्याय व अन्ञांचा अनुभव यावरून सिद्ध ्॒ञाटेल्या अ्थाचां 
उपसंहार करितात-)- तस्मात्‌ मिथ्याप्रत्यया भावे अभावात्‌ तत्कृतः पव नं 
गोणः--यास्तव मिथ्याभिमानाचा जेन्हां अभाव असतो तेन्हां कतृत्वादिकांचा अभावं 
असल्यासुङढे मिथ्याभिमानासुकेच दहादिकांच्या ठिकाण क्तृत्वादि-अभिमान आहे, तो 
गौण न्दे. ( देह मी हा अभिमान मिथ्या आहे, गौण नन्दे. ) ` 

पुथग्गृष्यमाणाविशेषसामान्धयोदहिं सिंहदेववत्तयोरग्निमाणवकयोवा गोणः प्रत्ययः 
छाढ्दप्रयोमो वा स्थान्नागृद्यमाणसामान्यविकेषयोः। यतक श्ुतिप्रामाण्यादिति । न, त 
सप्रामाण्यस्याद्टविषयक्नात परष्यक्षादिष्रमाणनुपरब्धे हि विषयेऽग्निहोश्रादिसाध्यसाध- 
नसंबन्धे श्रतेः प्रामाण्यं न.मस्यक्षादिविषयेऽदष्टदशोना्रवासप्रामाण्यस्य । तस्मान्न दष्टमि- 
ध्याज्ञाननिभिसस्याहप्रत्यसथ देहादिसंघाते गोणष्वं कल्पयितुं शत्यम्‌ । न हि भुतिश्ल- 
तमपि शीतोऽग्निरपकाशो वेति घ्ुषष्पामोण्वसुपेतिः। यदि ब्रूयाष्डीतोऽग्निरपरकाशो 


१६३७५ भीमञ्च गवद्वीताभाष्याे, 


वरेति तथाऽप्यथोन्तरं श्चतेविंवक्षिते कर्प्यं प्रामाण्यान्यथानुपपत्तेने त प्रमाणाम्तरवि. 
श स्ववच्वनबिरुदं चा ॥ 


भाष्या्थ-( देहच मी" हा शब्द व प्रयय गौण नब्डेत, याविषयीं आणखी एक- 
कारण- )--पुथक-गरह्यमाणविह्ोषसामान्ययोः हि सिहदेवदत्तयोः वां 
अभ्निमाणवकयोः गोणः प्रत्ययः शाब्दभरयोगः वा स्यात्‌ -ज्यांच्यामधील विरेष 
वै सामान्य यांच अगदीं प्रथक्‌ ग्रहण केठे जाते अराच सिंह व देवदत्त किंवा अमि व ब्रह्म- 
(चारी बटु यांच्या विषयीं गौण प्रयय किंवा शब्दप्रयोग होऊ शकतो--भग्रष्यमाण- 
सामान्थविरोषयोः न--ज्यांच्यांतील सामान्य व विशेष यांच ग्रहण केठे जतं 
नाहीं, त्याचें ज्ञान होत नाही, दयाचा गोण प्रयय येत नाहीं किंवा त्यांच्याविषयीं गोण 
शब्दप्रयोग संभवत नादी. ( सिंह पशु आहे व॒ देवदत्त मनुष्य आदे, हा विदेष वं 
क्रूरता हा लया दो्घातीर सामान्य धमे याच ज्ञान असल्यामुकेच देवदत्त सिह अहि, 
असें म्हणतां येते, त्यावांचून तसा परत्ययहि येणार नाही व तसा शब्दप्रयोगहि दाणार 
नादौ. )--“ श्चतिप्रामाण्यात्‌ ' इति यत्‌ उक्त- आतां अदष्टविषयश्रुतीला 
प्रामाण्य असव्यासुदे कर्ता -आत्मा देहादिकांटून भिन्न आदे, असा निश्वय होतो, व्यामुठे 
त्याचा देदादिकांवरील अभिमान गोण आहे, मिथ्या नन्दे, असे जं वर म्दटलं आदहे- 
( तत्‌ ) न-तें बरोबर नादीं.--तत्प्रामाण्यस्य अशृ्टविषयत्वात्‌--कारण 
श्रुतीच्या प्रामाण्याचा विषय अदृष्ट-अज्ञात असतो. [ सन्या कोणत्याहि म्द ० प्रलयक्ष व 
अनुमान यांतील एकाद प्रमाणनें ज्ञात न होणारा जो विषय याविषर्यीं श्वुतीखा मुख्य 
प्रामाण्य आहे, पण आत्मा देदादिकाहन भिन्न अदि, दँ लोकिकं प्रमाणनै सिद्ध आदे. 
द्ामुढे श्रुतीच्या आधारानें देहाभिमान गोण ठरवृ पादणें अयोग्य आहे. हीच गोष्ट 
भ्राचाययं विदाद करितात-]--प्रत्यक्षादिप्रमाणाचुपरूढ्धे हि विषये अच्चिहोजादि- 
सखाध्यसाधनसंबन्धे श्चुतः प्रामाण्यं-प्रयक्षादि इतर प्रमाणांनी उपलब्ध न 
होणास्या विषयामध्येच म्ह ° अभेदोत्रादि साध्य साधनसबधाविषयीं श्रुतीला प्रामाण्य 
आदे.- न प्रत्यक्चादिविष्ये--प्रयक्षादि प्रमाणानौ ज्ञात होणान्या विषयाविषयीं 
शुत्रीला प्रामाण्य नादीं---भ्रामाण्यस्य अषृष्टदशंेनाथेत्वात्‌--कारण प्रामाण्याला 
भट्टदक्ीनार्थत्व आदे. अदृष्ट-अज्ञात असलेला विषय ज्ञात करून देण, दे प्रमाणां 
काम आहे. [ स्वम साध्य आहे व असनिदोत्रादि त्याचे साधन आहे, ईइत्यादि साध्य- 
साधनसंबध प्रत्यक्षादि प्रमाणांनीं ज्ञात दोण्यासारखा नादी. म्हणून त्या अथीं श्रुति 
प्रमाण आदे. परण ˆ मा्चा देह ` इत्यादि अनुभवावरूनच आत्मा देहान भिन्न आहे, 
हं सिद्ध होत असल्यासुढे द्याविषयीं श्चतीखा प्रामाण्य नाहीं, ती लयाविषयी उदासौतच आहे, 
इतके सिद क्षाठे असतां त्याचं फलितां सांगतात-]--तस्मप्‌ दष्टमिथ्याश्ान- 
निमि्स्य अहंप्रत्ययस्य देहादिसंघाते गणत्वं कटपप्मेतुं न शक्षयं--यास्तव 
मिथ्याज्ञान ह ज्याचे प्रत्यक्ष निमित अदि अदा दे्ादिसंघाताषराल अहप्रत्ययाचें 
ुतीस्मा. -भाप्रारानें गोणलर. कष्पिे शकम नादी. ( देच मी हा ्रयय भिध्याक्ञना- 


-अध्यायं भव्रवा-~मोक्ष्सन्यासयोग. १२३७१ 


मुटँ येतो, हँ जर प्रत्यक्षसिद्ध आदे तर श्रुतीवरून त्याला गौण मानभे "अयोग्य भदे. 
शाखविधीचा विषय अगदीं निराढा असल्यामुके आत्मा देदाहून भिन्न आदे, असे सा- 
गर्णे, हा तिचा विषय नब्डे, असे सांगितठे. पण आतां तो तिचा विषय आहे, असें 
जरी मानँ तरी प्र्यक्षारीं विरोध येत असल्यासुढे याचे सम्थंन करितां येत नादी, 
असे सांगतात-)--अभ्चिः शीतः अपकाश्ः वा इति ब्रुवत्‌ श्चकिदातं अपि 
प्रामाण्यंन हि उपैति-अमि थंड किंवा प्रकाशरहित आदे, असँ सांगणाच्या 
हांभर श्रुतीनाहि प्रामाण्य प्राप्त होत नादी, दयांना प्रमाण मानतां येत नाटी. ( अहोपण, 
रति अपोरुषेय व दयायुटेच स्वैदोषरदित आदे. यास्तव अन्य प्रमाणांशीं विरोध जरी 
आला तरी तिचे प्रामाण्य नाकवूक करितां येत नाही, अस्तं कोणी म्हणेल म्हणून 
आचायं सांगतात-)--यदि ब्रूयात्‌ शीतः अभ्रिः अप्रकाशः वा इति तथापि 
श्रतेः विवक्षितं अर्थान्तरं कल्प्यं -आणि जर ती अश्रि शीत किंवा अग्रका 
आहे, असे सांगेल तर या श्वुतीचा विवक्षित अर्थं ॒दुसराच कल्पिला पाहिजे.-तिच्या 
भविरुदध अशा दुसन्याच अर्थाची कल्पना केली पादिजे--तु प्रमाणान्तरविरुद्धं 
स्ववचनवेरुद्धं वा न-परण दुसन्या प्रमाणाच्या विरुद किवा आपलत्याच-तिच्याच 
दु सन्या वचनाच्या विरुद्ध अशा अ्थांची कल्पना कर्णे, केब्हांहि युक्त नन्हे. 
कर्मणो मिथ्याप्र्ययवत्कैकस्वास्करभावे श्चतेरप्रामाण्यमिति चेत्‌ । न, बरह्मविथा- 
यामथेवस्वोपपत्तेः । कमविधिश्रुतिवद्रह्षविद्याविधिश्रुतेरप्रामाण्यप्रसद्ग इति चेत्‌ । न, 
बाधकप्रलययानुपपत्तेः । यथा ब्रह्मविद्याचिधिश्रुखाऽऽस्मन्यवगते दे्ादिसधघातेऽहप्रययो 
वाध्यते तथाऽऽ्मन्येवाऽऽव्मावगतिने कदाचिःकेनचित्कथचिदपि बाधितुं राक्या फा- 
उ्यतिरेकावगतेर्यथाऽग्निरुष्णः प्रकाक्ञश्चेति । न च कमविधिशुतेरप्रामाण्यं, पूवेपूवैप्रब. 
 त्तिनिरोधेनोत्तरोत्तरापूवेप्दृत्तिजननस्य प्रस्यगात्माभिसुख्यप्रबच्युस्पादनाथतवात्‌। मिथ्या 
त्वेऽप्युपायस्योपेयसत्यतया सत्यत्वमेव स्याद्यथाऽथेवादानां विधिशेषाणाम्‌ । रोकेऽपि 
बारोम्मत्तार्दानां पयआदौ पायपितभ्ये चूडावधेनादिवचनम्‌ । प्रकारान्तरस्थानां च 
साक्षादेव प्रामाण्यसिद्धिः प्रागाष्मक्षानादेहाभिमाननिमित्तप्रत्यक्षादिभ्रामाण्यवत्‌ ॥ 
भाष्या्थै-( यावर अक्षेप-)-क्मेणः मिथ्याप्रत्ययवत्कतुकत्वात्‌ करतुः 
अभावे श्तेः अप्रामाण्यं दति चेत्‌--कमीला मिथ्याप्रत्ययवत्कतृकत्व अदे. म्ह ° 
क्माचा कतो ˆ मी देह ` या मिध्यप्रययनें युक्तच असतो.-तशा मिथ्याप्रत्ययवान्‌ 
काकडूनच करम होते, असे तुमचें म्दणणे आहे, पण आत्मज्ञान होऊन दा मिभ्या- 
्रत्ययाचा अभाव क्षाला असतां कर्याचाहि अमाव होतो, कलयोच्या अभावीं अनुष्ठ- 
नाचा असेभव होतो. त्यामु्े कर्मकाडश्चुताला अप्रामाण्य येते. पण॒ कमेकांड अप्रमाण 
ठरल्यास अध्ययनविधीक्षौ विरोध ेतो,म्हगून म्हणार तर-न । ब्रह्मविद्यायां अथै. 
व्वोपपत्तेः--ते बरोबर नी. कारण कमंकांडशरुताला ज्ञान होशपर्यत तात्तिक 
प्रामाण्य जयी नङ तरी व्यवहारिक प्रामाण्य संभवतं आणि ब्रह्मकाडश्ुर्ताल ती 
्रहमविधिला उष्पन्न शररणारी भसत्यासुखे तास्विक प्रामाण्य उपप होते. व्यासुर्गे अध्य 


१२७१ भीमद्ठगवद्वौताभाभ्याथं. 


यनविधीशीं त्रिरोध येत नादी, ( पण क्म॑कोडश्रुतीला जर तात्विक प्रामाण्य नाहीं तर 
ते ब्रह्म-ज्ञानकांडश्चुतीला तरी कोटरून असणार १ अशी शंका घेऊन तिच समाधान करि 
तात्त-)-कमविधिश्चुतिवत्‌ ब्रह्मविद्याविधिश्वतेः अप्रामाण्यग्रसंगः इति चेत्‌ 
पण मग कमंकाडश्चुतीप्रमाणे ब्रह्मवियेचे विधान करणान्या श्रुतीच्याहि अघ्रामाण्याचा 
भरसंग येक, म्हणून म्हणा तर- न । बाधकश्रलययायुपपत्तेः- ते बरोबर नादी. 
कारण उत्पन्न क्ालेल्या ब्रह्मवियेचा बाधकप्रत्यय संभवत नादीं-निचा बाध करील 
भसा प्रबल प्रतिबंध उपपन्न होत नाहीं. ( हेच दष्टान्ताने विशद करितात-)-यथा 
ब्रह्मविद्ययाविधिश्चत्या आत्मनि अवगते ददादिसंघते अदंअत्ययः बाध्यते 
--ज्य प्रमाणं बह्मविदयाविधिश्रुतीने-तिच्यायोगाने आ्म्याचां साक्षात्‌ अनभव आला 
असतां देहादिसंघातावरील ˆ मौ ` हा भरत्यय बाधित दोतो-तथा आत्मनि पव 
आ्ात्मावगतिः कदाचित्‌ केनचित्‌ कथंचित्‌ अपि न बाधितुं राक्या- 
त्याप्रमाणे म्द ० देदादिसंघातावरील आत्मप्रतीतीप्रमणे आस्म्यामध्यं (हा मी आत्मा 
अदी क्ञालेखी निधित भतीति-असा आत्मबोध केन्हांहि कोणाकडनहि कोणत्याहि 
प्रकारं बाधित दोणं शक्य ना्ह.--कलाव्यतिरेकागवतेः--कारण ती आत्मावगति- 
आस्मन्ञान रोकिकन्ञानाप्रमाणें फलाद्रून अन्यातिरक्त असते. अज्ञाननिद्त्ति ह येथील फल 
आदे. त्याहून ते ज्ञान निरे नसते, ते ज्ञान सफल. असते--यथा आभ्चिः उष्ण 
प्रकाशः च-जतसा आभ्नरउष्ण आदेवे भरक्राश आद, ज्ञान फरर्पच-सफलच असतं 
सयाचश्रमाभेः-न च कमेविधिश्चतः अप्रामाण्य--कर्मविधिश्रतीला अनामाण्याहि 
नादी---पूवेपूवेभरब््तिनिरोधन उन्तरोत्तर-अपूवग्रवु्तिजननस्य परत्यगात्मा- 
भिसुख्यग्रवुच्युत्पाद्‌नाथत्बात्‌--कर्मकाडश्रुति अनादिकारापासून प्रवृत्त न्ञाठेल्या 
पूते पूवे स्वाभावंक अ्रवृत्तीला प्रतिबंध करून उत्तरोत्तर यागादि अलीकिक प्रवृत्ति उतपन्न 
करिते व चित्तशद्धीच्याद्वार प्र्गात्मोन्सुख प्रवृत्ति उतपन्न करिते, अथात्‌ पूतैपृवे स्वाभा. 
विक प्रवृत्तीचा निरोध करून उत्तरोत्तर अधिक योग्यतेची राजाथ प्रवृति करून वित्तशुद्धीच्या 
द्या प्रयगास्म्याविषर्यीची जिज्ञासा उत्पन्न करण्यास।ठीं कमकाडश्चुति असन्यामुटे तिका 
परपरेन आत्मज्ञानाथत्व आहे, व्या्ुढे साक्षात्‌ जरी नसे तरौ तिला परपरेनं तात्त्विक 
प्रामाप्यं आदे. ( अदोपण, श्व॒तीला भिभ्यात्व असस्यामुढे धूमाभासाप्रमाणें तिला अपा. 
माण्य आहे, म्हणून म्हणाल तर सांगतों -)- उपायस्य मिथ्यात्वे अपि उपेय 
सत्यतया सत्यत्वं पव स्यात्‌-उपायाला मिथ्यात्वं जरी असले तरो उपेयाच्या 
सत्यत्वायुे स्याल सत्यत्व आदे. ( स्वरूपानं असत्त्व असे तरी सत्य उपेयाच्या 
द्वारा उपायाला प्रामाण्य असते, याविषरयां दष्टान्त-)-यथा विधिरेषाणां अर्थं 
च्राद्‌ाना-जसें-विधीषे रोष ज अथेवाद्‌ त्यांना स्वतंत्र प्रामाण्य जरी गस तरी 
विधीचे रेष या रूपान . प्रामाण्य .अई.--रोके .अपि . बारोन्मन्तादौनां पय- 
` आदे प्रायपितभ्ये बूडावधनाद्रिवचनं--म्यक॑दारंतहि लहान सुले, उन्मत्त- 
शेख दतयोद्िक्ताना दृषअरोरे- पजन्य जर्तं“ दं दून पी म्ह° तुक्षी रेडी लंब 
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होल › इत्यादि वचन योजलें जातें. ( अहोपण, क्र्मकांड्रुनीना अशा रीतीने परंपरने 
प्रामाण्य जरो असं तरी व्यच्या साक्षाल्ामाण्याची उप॑श्चाच होते अष१ओआ'का 
घेऊन म्दणत।त-)- भ्रकारान्तरस्थानां च साक्षात्‌ पव प्रामाण्यसिद्धिः- 
आत्मञ्चानाचा उदय ह।'ण्यापृवाची जी अवस्था व्या अवत्थत स्थत असटेल्या ज्या 
कमेकांडश्चुति' त्यांना अज्ञातसंब॑धबोधकत्वानें साक्षाच प्रामाण्य इष्ट आह. ( ज्ञाना- 
पूवीं कमेश्ुतीना "व्यावहारिक प्रामाण्य असते याविषयीं टष्टान्त-)--प्राग्‌ अत्म 
ज्ञानात्‌ देहाभिमाननिमित्तप्रत्यक्षादि प्रामाण्यवत्‌-- आत्मज्ञान दोप्यापूर्व" 
देदाभिमानाच्या निमित्ताने प्रव्यक्षादिकांना जसे प्रामाण्य असतें त्याप्रम्णेव दापू 
कमेश्नतीना प्रामाण्य असत 


यत्तु मन्यस स्वयमब्याप्रियमाणोऽप्यात्मा समिधिमात्रेण करोति तदेव च मुख्यं कत. 
त्वमात्मनः । यथा राजा युध्यमानेषु योवषु यध्यत इति प्रसिद्ध स्वयमयुध्यमानोपे 
संनिधानादेव जितः पराजितश्चेति च तथा सेनापतिर्वाचेव करोति करियाफरुसवन्धश्च 
राः सेनापतेश्च ष्टः, यथा च ऋस्विक्रम यजमानस्य, तथा देहादीनां कमोऽऽव्मङतं 
स्यात्तर्फरस्याऽऽ्मगामित्वात्‌ । यथा च भ्रामकस्य रोहभ्नामयितृस्वादम्यापृतस्थैव 
मुख्यमेव कतैरवं तथा घाऽऽप्मन इति ॥ 


भाष्याथे-( याप्रमाणे प्रतीतिमात्र कतुत्वाला मिथ्यात्वं जरी असटं तरी श्रुति- 
प्रामाण्याला बाध येत नादी, हं सागितठे. आतां दुसन्याच प्रकारें कतृत्व खरं आद, 
अदी रोका उत्थापित करितात-)-तुं स्वय अब्वाप्रियमाणः अपि आत्मा 
संनिधिमात्रेण करोति तत्‌ पव च आत्मनः सुख्यं कलतरेत्वं इति यत्‌ मन्यसे 
--आतीं स्वतः काटी व्यापार-दाटचारन करणारा असा जरी आत्मा असला तरी केवक़ 
सानिध्याने तो करितो व तेच आल्म्याचे मुख्य कतृत्व आहे,असे ज तू समजतास, (स्वतः 
व्यापार न करिताच नुस्या सांनिध्याने मुख्य कत्व कसे, याविषयीं ट्टन्त- )-यथा 
राजा स्वयं अयुध्यमानः अपि युध्यमानेषु योधेषु सानिधानात्‌ एव युध्यते 
इति प्रसिद्ध-ज्याभ्रमणे राजा स्वतः युद्ध करीत नसला तरी योद्धे युद्ध करीत असताना 
केव सेनिध राहिल्यानेच यद्ध करितो,अपं म्हणतात, दं प्रसेद्ध आदे, जितः परा 
जितः च इति- याप्रमाणे योद्धयाचा जय-पराभव क्षाटा असता राजाच जित-प्राभित 
क्ञाला असे म्दणतात--तथां सेनापतिः वाचा प्व कंराति-तसच सेनापति 
स्वतः शरीरान जरी यद्ध करीत नसला तरी बराणीनेच योद्धयाना आज्ञा करितो-च 
क्रियारषक्तबंधः रान्तः च सनाते: ष्रः- भागि क्रियेच्यां फलाचा संबंध 
राजा व सेनापति यांश्ट्र।सी क्षाठेका देतो ( नस्या सानिध्यानंहि मुख्य कतेत्व येते 
याविषयीं मेदिक टष्टन्त)--फंथा च त्विक्षमे यज्ञमानस्य--किव ज्याप्रमर्णे 
ऋत्विजां कम॑ यअजमानार्च कमं होते,--त्था देशादीनां कम आत्मरङ्तं 
स्यौसू-ा माणे देहिकां कम -भात्महृत~धाप्म्यायं होते.-तस्फणस्य भा- 
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त्मगाभित्वात्‌--कारण स्यच फल आत्मगामी-भातम्याला प्राप्त होणार संते. 
( स्वतः व्यापार न करितां केवल सांनिध्य्रानें दुसव्याच्या न्यापाराचें निमित्त प्षास्मरा- 
नेषि सुख्य कतरत कसे प्राप्त होतें, लाविषयी दशन्त-)--यथा च न्रामक्रस्य 
अव्यापृतस्य पव खो्टथामयिवमत्वात्‌ सुख्यं एव कवैर्बं--भाणि ज्याप्रमाणें 
भ्रामक-भ्रमण करविणारा लोदहयुबक स्वतः व्यापारश्चल्यच जरी असला तरी लोखं - 
डाला रमण करावयास ककवीत अषल्यामुके दयाला मुख्यच कतृष्व असते- तथा 
. च आत्मनः- तसेच आत्मया कतत मुख्य आदे,-दइति--अश्चै जं तू म्दणतोख 
ते बराबर नाही, असः पदं संबध. 

तदसत्‌, अक्षतः कारकत्व प्रलङ्ात्‌ । कारकमनेकप्रकारभिति चेत्‌ । न, राजप्रश्- 
तीनां सुख्यस्याभि क त्वस्य दशेनात्‌ । राजा तावरस्वग्यापारेणापि युध्यते योधानां 
यी धयितृस्वेन धनदानेन च सुर्यमेव कतैस्वं तथा जयपराजयफरोपभोगे । तथा यज- 
मानस्यापि प्रधानल्यागेन दक्षिणादानेन च सुखुयमेव कवस्वम्‌ । तस्मादग्याप्रूतस्य 
कतृर्वोपचारो यः स गोण इलयवगम्यते । यदि सुद्यं कतैस्वं स्वव्यापारणशक्षणं नोपल - 
भ्यते राजयजमानपभृतीनां तदा सनिधिमात्रेणापि कतृष्वं मुख्यं परिकल्प्येत यथा आम- 
कस्य छेोहृन्रामणेन्‌ न तथा राजयजमानादीनां स्वभ्यापारे नोपरुम्यते । तस्मास्स॑मि. 
धिमत्रेणपि कवूरत्वं गोणमेव । तथा च सति तत्फलसंबन्धोऽपि गौण एव स्यात्‌ । न 
मौणन मुख्यं क, निवल्येते ॥ 

भाष्याथं- तत्‌ अस्त्‌--करिया करणारें जे कारण तेच कारक, या सिद्धान्ताशीं 
विरोध येत भसलत्यामुढे हे म्दणणे बरोबर ना्हौ.--अकुषंतः कारकत्वप्रसंगात्‌ 
^--कारण तसं मानल्यास्र क्रेया न करणाराला कारकत्व आहे, असे म्हणण्याच। प्रसंग 
येतो.--कारक अनेकप्रकारं इति चेत्‌- परण कारक अनेक प्रकारचें असते म्हणून 
म्हणाठ तर--न्‌ राजव्रश्रतीनां मुख्यस्य अपि कत्वस्य दश्चनात्‌-ते बरो- 
बर नादी. कारण राजा, सेनापति इलयददिकातं सुख्य कतव दिसते, ( अथात्‌ स्व- 
ब्यापारावांचून कोणीहि कारक दोऊ शकत नाही. राजादि शच मुख्य कतृंत के दिसते ते 
सांगतात-)--राजा तावत्‌ स्वव्यापारेण अपि युष्यते--राजा तर स्वतच्या 
श्यापारनेहि युद करितो--च योधानां योधयिवृत्वेन च धनदानेन मुख्यं एव 
कतैरवं--ब योद्धयाकदून युद्ध करवून व धन देऊनाहि युद्ध करितो त्यासुढे ल्याला मुख्यच 
कुत्व आहे--तथा जय-पराज्ञयफरोपभोगे--त्याचभ्रमागे जय, पराजय इद्यादि 
कृरोपभोगामर्ये हि त्याला मुख्य कतृतवच आहि, ( आतां ऋलिक्नभे यजमःनाचें होते, 
भते ञे म्हटले आहे व्याविषयीं सांगतात-)-- तथा यजमानस्य अवि थधानस्यामेन 
वश्षिणाद्ानेन च मुख्य प्व कतैत्वं- त्याचप्रमाणें यजप्रानार्चेहि अधानत्यायनि- 
धुय शटि दिन्यानें व दक्षिणादानानें सुख्यच कर्त्वा, ( याचप्रमागे स्वम्यापास- 
रष चस्य कतेत्व भिद होत असल्वाघुढे फलित तागतात ~)~क्रह्मात्‌- अभ्व" 
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तस्य यः कर्वर्वोपचारः सः गौणः इति अवगम्थते-- यास्व काटी न्यापारं 
करीत नसकल्यालाहि जो कतत्वोपचार होतो [ म्ह ° व्यापार-दालचाक-कमं न करणारा- 
खाहि कता असे जं म्हटले जतं ] तो कनृस्वोपचार गोण दोय, अस सिङ होतें. यदि 
राज-यजमानप्रभृतीनां स्वव्यापारटक्षणं स॒ख्यं कतुत्वं न उपरभ्यते-जर 
राजा, यजमान शत्यादिकांचं स्वव्यापारकूम -स्वतः कमं करणे, या स्वस्पाचें मुख्यं 
कतृत्वं उपलन्ध क्षी नसते, ते स्वतः कर्म करितात, अत्त जर मुखो कधीं दिसलेच 
नसते--तदा सनिधिपरात्रेण अपि सुढयं कतैत्वं परेकर्ष्येन-तर नुस्त्या 
सांनिष्यनें-स्मीप असर्णे एवब्या कारणनेहि यांत मुख्य कतृ.व कवितां अठ असतं, 
--यथा भ्रामकस्य लोदश्चामणेन--जसे लोकचुबकाचँ केवल सानिध्यानें लेखं 
डला श्रमेण करावयास लावे, या कारणान मुह्य कतेत्व मने जातें; पण-तथा 
राज्-यजमानादीनां स्वव्यापारः न उपलभ्यत इति न- तपा राजा, यजमानु 
इत्यादिकांचा स्वग्यापार उपलब्ध होन नादी असे नादी-- तस्मान्‌ संनिधिमात्रेण 
अपि कर्वत्वं गोणं पएव-- म्हणून नुस्या सानिध्यनेहि जें याच कर्तृश्व तें गोणच 
आददे. तथा च सति तत्फलसंबन्धः अपि गोण पव स्यात्‌--आणि कतृत्व 
गौण आदे, अते सिद्ध कञाले अमतां व्याच्या फलाचा संबधदि गोणच ठरतो. ( राजाच 
कतृत्व गण म्हटल्यास स्याव जय पराजयादि फलहि गोण आहे, अपच म्हणवें ला- 
गेल | पण मग-)--गोणेन मुख्यं कायं न निकत्येते--गोण कयोकडन मुख्य 
कायं केठे जात नादी. 

तस्मादष्देवैतद्गीयते देहादीनां ध्यापरेमाध्याप्रत आत्मा कतौ मोका च स्यादिति । 
भराग्तिनिभित्त तु सवेमुपपद्यते । यथा स्वभे मायायां चक्रम्‌ । न च देद्यास्मप्रयय- 
प्राग्तिसंतानविष्ठेदेषु सुषु्तिषमाध्यादिषु कत्वमोक्नृष्वाययनय उपरम्यते । तस्माद्‌ - 
भ्राम्तिप्रस्ययानिमितल्त एवायं सक्तारघ्रमो न तु परमाथ इति सम्यग्दु्ेनाद्‌ यन्तमेषोपरम 
इसि सिद्धम्‌ ॥ ६९ ॥ 


माष्याथ-( एकाच्या व्यापारानें दुसय्याला मुख्य कतृत्व नादी, असें सिदध क्षा 
असतां आतां निष्प न स्लेल्या अर्थाचा उपसंहार करितात-)-- तस्मात्‌ ददादीनपं 
दयापारेण अव्यापृतः आत्मा कता मोक्ता च स्यात्‌ इति पतन्‌ असत्‌ 
पव गीयते --म्दणून देहादिकांच्या व्यापारान स्वनः कांहीं व्यापार न करणारा 
आत्मा कता वं मोक्ता होहल, असें हे मिध्याच सांमितके जते. [ तें म्हणणें प्रमाणसिद्ध 
नञ्हे. तर मग तुम्ही आल्याच्या कतृ्वादिश्चांचा स्वीकार कसा केला आहे १ ^ कतो 
राह्ञायंतवाते ` अ. २ पा. २ सूत्र ३३ म्ह शालञाला साथंक्य येष्यासाटी भात्माच कतो 
अहि, बृद्धि नाही. या, ग्यायानें तुमच्या मेतीहि आत्मा कतौ ठरतो, म्हणून कोणी 
महणेक तर भावाय सांगतत्त-]-~ आाम्तिमिमिच्ं तु सये उपपद्यते--पृण भान्ति 
या निमित्ताने आस्म्याचे कतृरवादे सवे संभवते.--यथा स्वप्रे माधायां च पव- 
जं श्वग्नोत कषा मायावस्येत सवे संभवते शयाप्रमाणे. ( जत्म्यातील कतृत्वादिक सर 


१६.७६ प्रीमद्धगयवद्रीतामाप्याभं, 


एि्रयाज्ञानष़त' आह, यानिषयौ ग्यनिरेक दाखवितात-)- देहादि ्राःपप्रत्यय- 
श्रित संतानविच्छदेषु सुषुतिसमाध्यादिषु कर्तृत्व भोक्तृन्वादि अनथ 
भख उपटखभ्यने-देहादकच भान्मा अमा प्रन्यय-असा अभिमान याच श्रांनीच्या 
परेप्ररचा ज्यांत विन्द हाता व्या समधि उुषुप्ति-मून्छ) इत्यादि अवस्थांमध्य कतस्व- 
मेक्तत्व इन्यादि अनथ उपलन्ध होत नादही--तस्मात्‌ अय संसारश्रमः 
अंति प्रलययनिमित्तः पव- तस्मात हा संसारध्रम भातिप्रत्यय-प्रामक देहाभिमान 
या निमित्तानेच होतो.--तु परमार्थः न--तो परमाथ नब्हे -संसार सत्य -वास्तविक 
नव्हे. ( याप्रमाणे संसारभ्रम अवियाकरत आहे, हँ सिद्ध क्षरे असतां आतां ज्यासार्ठी 
या मीमांसेखा आरंभ केला होता त्याचा उपसंहार करितत-)--इति सम्पग्दशा- 
नात्‌ अव्यन्तं एव उपरमः इति सिद्ध-सयामुटे तत्वज्ञानानें त्याचा अदयतच 
उरम-वबाध होतो हौ गोष्ट सिद्ध लाली. ६६. 


इदं ते नातपस्काय नाभक्ताय कदाचन । 
न चाशुश्रूषवे बव्यं न च मां योऽभ्यसूयति ॥ ६ 


अन्वया्थ--ष्द-दे ज्ञन-ते-त्‌--अतपस्काय- तपश्चर्या न करणाराखा 
--न वाच्य-साग्‌ नयस-अभक्ताय-तसेच जो मज्ञः भक्तं नसल त्याला-- 
कदाचन-केष्टाद-न(वाच्यं)-- सांग्‌ नयेस भआणि-अश्ुश्रूषवे- जो गुरुःईश्वर 
याचा शुश्रूषा करणारा नसल, त्याला सांगू नयेस--च --आणि--यः--ज--मा- 
मान्नी-अम्यसयति-- असूया करतो, त्याल- न च (वाच्यं) --सांगू नये. ६७ 
„ स्व गौीताश्चाख्ार्थमुपसंहःयास्मिक्नध्याये विेषतश्चान्त इह शाख्ार्थदाढथौ व संक्षेपत 
ऊपसष्ारं ङन्वाऽ्थेदानीं शास्सप्रवायविधिमाह--इद्‌ शाखं ते तव दिसाय मया 
स सारविच्छित्तग्रेऽतपस्काय तपो"रदहिताय न याष्यमिति व्यवदहितन सवध्यते । तप- 
स्विनेऽप्यभक्ताय गुरुदेवभक्तरहिताय कदाचन कस्यांचिदुप्यवस्थायां न वाच्यम्‌ । 
भक्तस्तपस्न्यपि सन्नश्चूषु्यो भवति तस्मा अपि न वाच्यम्‌ । नचयो मां वासुदेवं 
भ्राङतं मनुष्यं मत्वाऽभ्यसूयत्याव्मप्रशसादिदोषाध्यारोपणेन ममेश्वरस्वमजानन्न सहतेऽ- 
सावप्ययोग्यस्तस्मा अपि न वाष्यम्‌ ॥ 


माष्याथ-( याप्रमाणे श्नाचा ताघ्पर्या्थं विचारदमारा निश्चित करून आचार्यं पु. 
टीरु शशोकाला अवतरण देतात-)--अस्मिन्‌ अध्याये सवे गीताश्ाल्माथे उष- 
संहत्य विह्तोषतः अन्ते च इह हाखाथेद्राढचचोय संक्षेपतः उपरहर 
ल्वा--या अटरान्या अध्यायांत सवै गीताशाल्ला्थाचा उपसंकर करून आणि विदो. 
षतः रोवर्ठीं ˆ सर्वधमान्‌ परियज्य० › या शछछोकांत ` क्वाख्रधिल। दडत्व जआणण्या- 
साटीं संक्षेपानें उपसंहार करून--अथ श्दानीं शाखसप्रदायधिधि बाह --भातां 
युं या शाज्ञाचा संप्रदायधिधिं सांगतात.--द्‌ शादय ते-तव हिताय-कंसार- 


अध्याय भठटरावा~~मोक्षसन्यसियोग, १६१५५ 


विरिदछस्तये मया उक्त-दे शाल्न तस्या हिनासाठ-संसाराचा विच्छेदं दोण्याषाठीं 
मीं सागितठे. त तू-अतप.काय-तपोरहिताय न वाच्यं इति व्यवहितेन 
संचध्यते-अतपस्क म्ह” तपोरहित असलल्या कोणालादि साग नयेस॒ असा * भ- 
तपस्काय' याचा पुढीर-दूरच्या वाच्यः या शन्दाशीं संबध कागनो.- तपस्विने अपि 
अभक्ताय-गुर्देषमाकररदहिताय क्दाचन-कस्यांचित्‌ अपि अवस्थायां 
न वाञख्य--तपर्वी असकेव्यादि अभक्ताला म्ह° गुरु-देवभक्ति यानीं रदित अघलेल्या- 
ला केन्दाहि-कोणत्याहि अवस्थेत सगं नये.-- भक्तः तपस्वी अपि सन्‌ यः अ~ 
शुश्रूषुः भवति तस्मे भवि न वाच्यं--मक्त व॒तपस्वीहि असून जो गुर 
शुश्रष्रा न करणारा असतो स्यालाहि सांगं नय.--च मां वासुदेवं प्राकृतं . मनुष्यं 

मत्वा यः अभ्यसुयति--व मज वासुदेवाला प्राकृत मनुष्य समजून जो मान्न अ- 
व्यन्त असूया करितो म्द °-भास्मप्रश सादिदोषाध्यारोपणन मम इभ्वरव्वं 
अजानन्‌ न सहते- मी आत्मप्रशंसा वरे करितो अरा दोषांचा मजवर अशेष 
करून माके ईश्वरत्व न जाणणारा मास्या ईश्वरत्वाला सहन करत नादी-असौ 
अपि अयोग्यः तस्मे अपिन बाच्यं--तोहि अयोग्य आदे. व्यालाहि ह 
शाख सागू नय. 

भगवति भक्ताय तपस्विने शुश्रूषवेऽनसूयवे च वाच्यं श्ाख्रमिति सामथ्याद्रम्यते 
तत्र मेधाविने तपस्विने वेत्यनयोर्चिकसद्पदद्यनात्‌ । युभ्रृषाभक्तेयुक्ताय तपस्विने तद्यु- 
साय मेधाविने वा वाच्यम्‌ । शयुभ्रूषाभक्तिवियुक्ाय न तपास्वने नापि मेधाविने वा- 
च्यम्‌ । भगवत्सु यायुक्ताय समस्तगुणवतेऽपि न वाच्यम्‌ । गुरुश्ुभ्रूषाभक्तिमते च 
वाच्यमियेषप श्चाखसंप्रदायविधः ॥ &७ ॥ 


माष्या्थ-भगवनि भक्ताय तपस्विने शश्रूषवे अनसुयवे च शाखं 
वाच्यं दानि सामथ्यांत्‌ गसभ्यते-( अ्थात्‌-) भगवानांच्या ठिकाणी परम भक्ति 
-निःसीम प्रेम ठेवणारा, तपस्त, दुश्रूषु व असूय्ान करणारा अशा अधिकराच्याखादहें 
दाच्र सांगवे, असें वरील “अमक्याला सागू नये, तमक्षयाला सांगं नये, अरा निषेध- 
सामर््यावरूनच सिद्ध होते. ( आतां या अर्थसिद्ध अथांत दुसव्या स्मृतीला अनुस्न 
मेधावित्त्वाचाहि अन्तमीव करितत-)- तत्र मेधाविने तपस्विने वा इति अ 
नयोः विकल्पद शंनात्‌--त्ा पवोक्त विशेषणांत “धारणाशक्तिमान्‌ पुरुषाला किंवा 
तपर्ूब्यालाः अशा या दोन विरशेषणांचा विकल्प सांगितलेला असव्यासुठ--ड्युश्चष्ाभ- 
क्िथुक्ताय तपस्विने तद्युक्ताय मेधाषिने वा वाच्य-दुश्रूषा व भक्ति यांनीं 
युक्त असङस्या तपस्म्याला किंवा शुभरूषाभक्तियुक्त मेघावी -धारणशक्तिमान्‌ साधकाल। 
वगवि---श्युश्रूषामक्किवियुक्ताय तपस्विने न मेधाधिने अपिन वाच्यं 
शुभूषा-भक्तिरदित तपरब्यौला हंसगं नय॒व शुभ्रूषाभक्तिरादेत मेधावीलादहिः सागुं नये. 
भगवति भसूयायुक्ताय स॒मस्तगुणवते अपिन वाच्यं मगवानाविषयीं 
असमायुक्त, असलेला पुरुष इतर सवै गुर्णानीं सपक्ष जरी असला तरी त्याला हँ शाज्ञ 


९९७८ ध्रौभद्धगवद्रीताभाष्या्थ, 


सागूं नये. गुरुश्श्चषा-मक्तिमते च वाख्यै--पण गुरसुभरूषा व भक्ति यानीं युक्त 
भसङला पुरुष कदाचित्‌ उत्तम तपस्वी व मेधात्री जरी नसंला तरी त्याला हें सांगावे" 
दहति एषः दाशत प्रदायविधिः-असा हा शाल्रसंपदायविधि आदे. ९७. 


य इद्‌ परम गुद्य मदक्तेष्वभिधास्यति । 
भाक्त मयि परां कृत्वा मामेवेष्यत्यसंशायः ॥ ६८॥ 


अन्वया्थ--यः-जो--इदं चरमे गुद्य-हें परम ग्य कषान, मद्रक्तेषु- 
मास्या मक्तच्या रिकाणी-अयिधास्यति-सगिल तो,-मयि-माश््या सिकाणीं, 
परा भाक्त कृत्वा--जञानरूप श्रष्ठ भक्ते करून,- भां फएव-मलाच,--पष्यति 
~ गप दोरंल,--असंहायः--याविषयी मुवीच संशय ठेवू नको. ६८. 

संप्रदायस्य कतुः फरूमिदानीमाह- य इमं यथोक्त परमं निःश्रयसाथं केशवा. 
नयोः दवादरूपं न्थ गद्यं गोच्यं मदकेषु मयि भक्तिमःस््राभिधास्यति वक्ष्यति 
अन्थतोऽथतश्च स्थापयिष्यतीत्यथः । यथा स्वयि भया । भक्तेः पुनग्रहणात्तस्रक्तिमा- 
त्रेण केवरेन शाद्धसंप्रदाने पाश्रं भवतीति गम्यते । कथमभिधास्यतीस्युस्यते भर्वति 
मयि परां कृत्वा भगवतः परमगुरोः श्ुभ्रुषा मया क्रियत इष्यवं कतवेष्यथैः । तस्येदं 
कारं मामेवेष्यति सुष्यत एवात्र संशया न कर्वध्यः ॥ ६८ ॥ 


माष्यार्थ- इदानीं संप्रदायस्य कतः फं आह--आतां शाञ्जसतप्रदायाची 
प्रवृत्ति दहोप्यासाटीं संप्रदायकरर्याला फल सांगतात--यः इमं यथोक्तं परमं-निः- 
शरेयसा केहावाजुनयोः संवादरूपं भ्रथं गद्य-गोप्यं--जो कोणी अध्यापक 
या वर सांगितङल्या प्रकारच्या परम म्ह° निःश्रयस-मोक्च हं ज्याचें फल आह अक्षा 
निरतिक्षय पुरुषार्थाय्या साधनाला; या कदाव व अजुन याच्या संवादरूप गुष्य म्ह > यांत 
रहस्यार्थ सांगितल्यासुटे गुप्र ठवण्यास योग्य अशा ्र॑थाल--मद्धक्तषु-माय भक्तिः 
मत्सु अभिधास्यति-वक्ष्यति-मद्धक्तांम्ये -मास्यावर भक्त-परम प्रीति ठेव- 
णारांमभ्ये सागेल-कथन करील--ग्रन्थतः च अर्थतः स्थापयिष्यति इत्य्थः- 
ंथरूपाने व दयाच्या अथद्रारा प्रस्थापित करीर, असा याचा भावाथ. ( लाला हँ पुडीर 
फल मिकेक. भथ स्थापनविषयी टदशन्त-)-यथा त्वयि मया--ञ्याप्रमाणे तुशा 
दिकाणौ मी याची प्रस्थापना केटी आहे त्याप्रमाणें मान्या भक्ताच्या मनांत हा प्रथ 
भर्थाच्याद्ारा उढ ठसवील--मक्तेः पुनः ग्रहणात्‌ तद्धकतिमात्रेण केवलेन 
शाखसंववने पात्रं भवति इति गम्यते--" मद्धक्तषु * भरसे म्हणून राकां 
पुनः शरहण केत्यामुटें केवर भगवद्वक्ति याच एका गुणनं या शाज्ञाचें दान करण्याविषयौं 
-शाख्दानासें पत्र दाते, असें सिद हेोतं-कथं भग्धास्यति इति उच्यते 
कसे अभिधान-कथन करील तं सागितके जर्ते-- षयि परां भ्त कत्वा- 
म्या दिकाणीं परम भक्ति करुन~--मया परमगुरोः . मगब्तः शुश्चषा कियते 












बध्याय सदररावा--मोश्चस॑न्याखयोग. १६२७६ 





इति-पर् करत्वा रत्यथैः--मजकद्ून दी परमगुर जो भगवान्‌ त्याची .लुभूषाच केली 
जात अदहे,अच्ी भावना करून असा याचा भवार्थं, अशा परम भक्तीने मास्या मक्ताना है 
शाज्न ओ चिक्वितो--तस्य हदं फकट-लयाला देँ फल प्राप्त दोते.-- मा पव पभ्य- 
ति-मुख्यते पएष-मलाच प्राप होतो, सुक्तच होतो.--भत्र संशयः न करतैष्यः 
न्नन्याविषयीं संशय सुटीच करू नये. ६८ 


न च तस्मान्मनुष्येषु कथिन्मे प्रियकृत्तमः । 
भविता न च मे तस्मादन्यः प्रियतरो मुवि ॥ ६९ 


अन्वयार्थ- मनुष्येषु --मनुष्यांमष्ये-- कथित्‌ --कोणी-मे - मका --ल- 
स्मात्‌-ला शाख्रसंप्रदाय चालविणान्या मचुष्याहून,--प्रियक्कलमः-अधथिक त्रिय 
करणारा, न (अरित)-नार्दी-च-~-आगि-भुवि--या भूलर्की,--तरूण्टव्‌ 
अन्यः--याहून सरा कोणी,-मे-मल-भियतरः--अधिक प्रिय,-ग भवि. 
ला--होणारहि नाही. ६९. 

ईिष-- न च तस्माच्छाख्रतप्रदायकृतो मनुष्येषु मनुष्याणां मध्ये कश्चिन्मे मम 
प्रियङ्त्तमोऽतिशशयेन प्रियकृततोऽन्यः प्रियक ततमो नास्त्येवेस्यथा वतेमानेषु । न च 
भचिता भविष्यलयपि कारे तस्मादद्धितीयोऽन्यः प्रियतरो भुवि रोकेऽस्मिन्‌ ॥ ६९ ॥ 

भाष्यार्थ--( अहोपण सवे मुक्तिसाधनांम्ये ध्यान श्रेष्ठ असल्यामुर्े ध्याननिष्ठ 
क्षठेला ज मुयुक्ष त्याची विद्यासंप्रदायामध्ये प्रत्रृत्ति होणार नादी, अश्ली आक्षंका पेऊन 
भगवान्‌ म्हणतात-)--किं च मवुष्यषु-मनुष्याणां मध्ये कथित्‌ मे-मम 
तस्मात्‌ शाङ्जसंपरदायरूतः परियङ्‌ ततमः-अतिशयेन परियर्त्‌ न च-भाणि 
त्या शाल्ञसंप्रदायङर्याहून मनुष्यांतीक कोणीदहि मला अधिक प्रिय करणारा-माक्षे भ्ति- 
राय प्रिय करणारा नादी. ( म्हणून मुमृ्षुनें वर सांगितठेल्या विशेषणांनीं विशिष्ट अशा 
अधिकाञ्याला विद्यसंप्रदान करव. )-वतेषानेषु ततः अन्यः परियकृत्तमः 
नास्ति णव इत्यथेः--म्द ° दृष्टी ~वतमानसमयीं वियमान असलेल्या मनुष्यांत याष्टरन 
दुसरा आधिक प्रियकर कोणी नादी च, असा भवाथ. ( भूतकालीन मनुष्यांतील कोणी 
मला अधिक्‌ प्रियकर नब्हता).--न च भवेता-भवेष्यति अपि काङे भुषि- 
अस्मिन्‌ लोके तस्मात्‌ अन्यः-शितीयः प्रियतरः न --तसाच पुढे होणार 
नादी, मविष्यत्कालींदि, यः भूञेकी दया विदयासंग्रदायकयोहून मला दुसरा कोणी आप्रक 
त्रिय होणार नादी. [ अथौत्‌ ध्यानानि जरी भ्र असला तरी आपला संप्रदाय प्रवृत्त कर- 
णारा ल्यादूनदि अंत श्रेष्ठ असल्यासुे ध्याननिष्ठानेहि वियासंप्रदान करणे सवैथा 
उचित होय, असा भावाथ} ६९ 


अध्येष्यते च य हमं धर्म्यं संबादमावयोः। 
उानयञञेन तेनाहमिष्टः स्मिति मे मतिः ॥ ७०॥ 


१९८० ध्रीमश्चगवटीतामाष्यार्थ. 


अन्वया्थ-च यः--आणि जो,--आवयोः इमं धर्म्यं संबादं-- आद्यां 
दोघच्या या धमम॑रूप संवादाला,-अभ्५्यते--पठन करीर म्हणजे त्याचं अध्ययन 
करील,--तेन - लयाच्याकटहन,--ज्ञानयज्ञेन--ज्तानयज्ञाने,-- अदं इच्ः--मी पूजि. 
केला असा,--स्याम्‌-दहोईन.-- दति मे मतिः-- भसा माक्ञा निश्चय आदे. ७०. 

योऽपि-- अध्येष्यते चं पषरिष्यति य इम धम्य धमोदनपेतं संवादरूपं अन्धम्‌. 
योस्तेनेदं कृतं स्यात्‌ । ज्ञानयज्ञेन विधिजपोपांश्युमानसानां यज्ञानां ज्ञानयश्ञो मान. 
सस्वाह्विशिष्टतम हस्यतस्तेन क्षानगज्ञेन गीताञ्ञाख्लस्याध्ययनं स्तूयते । फटविधिरेव 
चा देवतादिविषयत्तानयक्षफरूतुस्यमस्य फं भवतीति । तेनाध्ययनेनाहमिष्टः पूजितः 
स्यां भदेयमिति मे मम मतिर्निश्चयः ॥ ७०॥ 

भाष्याथ--( संप्रदायकलयाचं "स वक्ता विष्णुरित्युक्तः' या न्यायाने भ्रष्त्व साग 
स्मर्ता याच अध्ययन करणाराला विशिष्ट फल सागतात-)-यः अपि--आणि कोणी 
मक्तिमान्‌-यः इमं धम्य-धमात्‌ अनपेतं आवयोः संवादरूपं ग्र थं अध्ये 
ष्यते च पटिष्याति- जो कोणी या धम्य म्ह धममांखा सोहन नसकेल्या आम्हां 
उभयतताच्या संवादरूप म्रथाला-ग्रथाचें अध्ययन करल-लयाचा पाठ करील-तेन इदं 
छृतं स्यात्‌--लयानें द केले आदे, असे दोहं, ( हे म्दणजे काय ! उत्तर-)--ज्ञान- 
यक्चेन-विधि-जप-उपांद्यु-मानसानां यज्ञानां ज्ञानयज्ञः मानसत्वात्‌ विशिष्ट 
तमः--ज्चानयन्ञाने-विधियज्ञ,जपयज्ञ,उपाडुयन्ञ व मानस यन्या चार पकारच्या यज्ञांतील 
ज्ञानयज्ञ मानसत्वामुके-तो मानस यज्ञ असल्यामुढं अतिरय भरेष्ठ अदे. (" भ्रेयान्‌ द्रन्यम- 
यात्‌ यज्ञात्‌ ज्ञानयज्ञः" प्र. ४४९ असें सागितठेच आदे.)--दति-अतः तेन ज्ञानयल्ेन 
गातारासक्जस्य अध्ययन स्तूथते-त्यापु त्य ज्ञानयनज्ञानं गीताशाल्लाचं अध्ययन 
स्तुति केठे जाति. ˆ ज्ञानयज्ञ ` अस म्हणून व्या अध्ययनाची स्तुति केटी जाते.-वा 
फरविधिः वव-- क्वा दा फलविधिच आहे, ( तो कसा तेंच सांगतात-)--देव- 
तादिविषयनश्ञानयश्षफलटतुर्य. अस्य फर भवतति इति-देवतादिविषयक ज्ञान- 
यज्ञाच॑ जं फर त्याच्यासार्ख-तत्तव्य फल याच भिढठतं. ज्ञानयज्ञाचं शवस्य हं फल 
आहे. गीताशाल्राचेँ अध्ययन करणाराला तत्तव्य फर भितं व तें देवतादिकं 
आत्मत्व दं आदे, असा भावाथ, अहोपण तुस्त्या अध्ययनाय सवत्मित्व द फल कसं 
मिढेल. १ कारण श्वति ‹ तस्मात्‌ तस्धकेमभवत्‌ ` अते सांगते. याचे उत्तर-)-तेन 
अध्ययनेन अहं दष्टः-पूजितः स्यां-भवनेय दति मे-मम मतिः-निश्चयः 
त्या अभ्ययननें मी इष्ट म्द° पूजित अ. घ्या अध्ययन मी पूजा केला जातों 
अदी माक्षी मति-असा मानना निश्चय आहे. ( त्या अध्ययन करणारारनँ ज्ञानयक्चतुस्य 
अध्ययनानि भगवानांची पूजा केत्यासुद्े भगवस्रसादतें त्याला ज्ञान होते बतो 
्ञानानें युक दतो. ) ७० 


श्रद्धावाननसुयश्च शृणुयादपि यो नरः 


सो पि युकः शुभारदेोेकान्धाप्ठयात्पुण्यकमेणाम्‌ 


भष्याय अठरावा-मोकसन्याञ्योग, १२८१ 


अन्वयार्थ-यः-जो-श्रद्धावान्‌--प्रद्वाटु-अनसूुयः- असूया न करणारा 
-नरः--मनुष्य, ( दा मचा स्वद्‌ )--श्छणुयात्‌ अपि-वुखता पेकेलहि-सः 
अपि-तोदि--मुक्तः--पापापासून सुक्त दोऊन+--पुण्यक मेणां--पुण्यवानांच्या, 
--दशुभान्‌ छोकान्‌--गुभलोकांना--प्राप्नुयात्‌- प्राप्त दोदंल. ५१ 

जथ श्रातुरिदं फलम्‌-- श्रद्धावाञ्श्रदधानोऽनसूयश्चासू यावर्जतः साश्ेमं मन्थ 
शृणुयादपि यो नरोऽपिज्चब्दार्किम्ुताथक्ञानवान्सोऽपि पापान्मुक्तः शुभान््रशस्ताल्ोका- 
नपराप्नुयात्पुण्यकमेणामभिहोत्रादिकमवताम्‌ ॥ ७१ ॥ 

भाष्या्थ--अथ श्रोतुः इद फरं-- भाता श्रोत्याचे दँ फल सांगितले जाते.-- 
श्रद्धावान-श्रदधानः च अनसूुयः-असुयावनितः सन्‌ यः नरः इमं ग्रन्थं 
शणुयात्‌ अि--धरद्धावान्‌-मोट ध्रद्धाद्ं व असूयाश्चल्य-गुणांमध्ये दोषारोप न करणारा 
भसा होत्साता जो नर या शाघ्नयिं नुस्तं ध्रवणहि करील--अपिदाब्दात्‌ किमुत ॐः-+` 
ज्ञानवान्‌--“गणयात्‌ अपिः या अपिशब्दावरून मग ज्याला या शाच्राचेँ अर्थज्ञान भद 
तो पापापासून मुक्त होदंल दे काय सगावें १ असा अथं निष्पन दोतोः-सः अपि 
पापाव्‌ मुक्तः पुण्यकमेणां -अच्चिदोज्रादिकमवतां श्युभान्‌ प्रशस्तान्‌ लोकान्‌ 
प्राप्ुयात्‌-तोदि पापापासून मुक्त होऊन-पुण्य कर्मे करणाय्या लोकांच्या-भश्निहो- 
त्रादि कमवानांच्या श्चुभ म्ह अंत प्रशस्त-प्रशंसनाीय रोकांस प्राप्त दोदल. ७१ 


कचिदेतच्छरृतं पाथ त्वयेकाग्रेण चेतसा । 


कञ्चिदज्ञानसमोहः भरनष्टस्ते ध्नजय ॥ ७२ ॥ 


अन्वयाथे-पाथे-दे अजना ¡ -त्वया--वु-एतत्‌--दं मीं सांगितले, 
पकारेण चेतसा-एकाग्र चित्तानं--श्चेतं कञ्चित्‌--एेकलेस का {--धनंजय 
हे धनंजया {-ते--वुक्षा,-अक्लानसंमोटः--भज्ञानामुकठे क्लाठकेला अविवेक-- 
प्रनश्रः कश्चित्‌-सवंथा नादीसा क्षाला का ५७२ 

शिष्यस्य शास्ाथग्रहणाप्रहणविवेकब्ुभुस्सय। पच्छति । तदम्रहणे ज्ञाते पुनम्रोह- 
यिष्याम्युपायान्तरेणापीति प्रष्टरभिप्रायः । यस्नान्तरमास्थाय शिष्यः कृताथंः कतेभ्य 
हस्याचायैघमैः प्रदिता भवति-- कच्चिष्िमेतन्मयोक्त श्रुतं श्र वणनावधारितं पाथं 
किं ्वयेकान्रेण चेतसा चित्तेन किं वा प्रमादितम्‌।कञ्िदुत्तानखमोषहोऽक्ताननिभेत्तः समो. 
हो विचित्तभावोऽविषेकता स्वाभाविकः किं प्रत्टः। यदुर्थोऽय च्चाखभ्रवणायासस्वष 
मम चनोपदेष्टस्वायासः प्रबृत्तस्ते तव धमेञ्जय ॥ ७२॥ 

भाष्याथ--( शिन्याच्या मनांत अज्ञान, संशेय, विपर्यास जवर आदेत तोवर 
आचार्यानी यास उपदेश कराल, दं सुचविण्यासाठी भगवान्‌ अजनास प्रभ करीत 


भादत ए क राङ्नाश्रहणाग्रहणविवेकबुभुत्सय. .पृच्छति- 
ग,९ थो. १६ 


१५८१ श्रीमद्धगबद्रीताभाष्यार्थ, 


शिष्याला शञ्जाथचै म्रहण करितां अल कीं नारी, दयान शाखराथेग्रहण केटे कौं 
अजून शाल्रा्थग्रहण केके नादी, याचा विवेक करण्यासाटीं हँ जाणण्याच्या इच्छेने भग- 
वोन्‌ प्रश्न करितात-- तद्ग्रहणे ज्ञाते पुनः उपायान्तरेण आपि ग्राहयिष्यामि 
इति पष्डुः अभिप्रायः त्याचे अग्रहण ज्ञात स्चाठे, म्ह° दयान साखाथाचे रहण 
केलेठ नादी, अस दिसठे तर पनः दुसन्या उपायानेंहि मौ द्याच्याकडून शास्राथाचं 
ग्रहण करवीन, असा प्रश् कलयाचा-भगवानांचा अभिग्राय-आशय अ्े.--यत्नान्तर 
आस्थाय रिष्यः कृताथेः कतैव्यः इति आचायेधमेः प्रददितः मवति- 
एका उपायाने शिष्य कृताथं न क्ाल्यास दुसन्या प्रकारं यत्न आरंभून-दुसन्या यत्नाचा 
आश्रय करून रिष्याखा कृताथ करावें, असा हा आचायांचा धमे या प्रश्नान प्रदरित 
दोतो.--पाथे कञच्चित्‌-कि--वा अजना, काय साग बर {-मया उक्तं एतत्‌ 
त्वया एकाग्रेण चेतसा-चित्तेन श्चतं-श्रवणेन अवधारितं कि-मीं सांगि- 
तञ्ले ह सवे तू एकाग्र चित्तानँ-सावधान मनाने रेकठेस का १ माक्षा उपदेश एेकून 
तू याचा अथं बरोबर समजकस का {--कि वा प्रमारित-कीं माक््या उपदेरा- 
कड दुलैक्ष केठेस !--अज्ञानसंमोटः-अज्ञाननिमित्तः स्वाभाविकः संमोहः- 
विचितत्तमावः अवितरेकता पनघ्रः कञित्‌-कि--अन्ञानसंमोद-अन्ञान या निमि. 
ताने साठेला स्वाभाविक संमोह-विचित्तभाव-अविवेकत्व सवेथा नष्ट क्ञाला का५- 
तुन्चा मोद-अविवेक गेखा का {--यद्थैः अयं तव शासख्नश्रवणायासः मम च 
उपदेष्टरत्वायासः पवृत्तः--ज्या मोहाचा नाश दोण्यासाटीं हा तुक्चा शा्श्रवण 
करण्याचा सवं आयास व माना उपदेश करण्याचा आयास प्रवर्त स्राला-ज्या मोदा- 
साठी तूं शाल्श्रवण करावयास व मी लाचा उपदेश करावयास श्रत्रत्त साले तो-ते- 
तव-( मोहः प्रनष्टः कचित्‌ )--हे धनंजय--हे धनंजया ( तो ) ठुन्ना मोह प्रनष्ट 
क्ाखा काय १ असा संबध. ७२ 
अजन उवाच--अजञन्‌ म्दणाका- 


नष्टो मोहः स्मरतिरब्धा त्वत्पसादान्भयाच्युत । 
यितोऽसि गतसंदेहः करिष्ये वचनं तव ॥ ७३ ॥ 


अन्वयाथे--अच्युत-हे श्रीकृष्णा -- मोहः न्टः--मा्ना मोह पार नादहीसा 
्ाला.-त्वस्पमसादात्‌--वस्ष्या कपेमुठे-मया-मी--स्मतिः--त्मतत्वा- 
विषर्यीची आस्वण-लछन्धा-मिन्विली.--गतस्ंदेहः स्थितः आस्मि-मी सवे 
सेदानीं रदित होऊन आतां राद्िलो आर्दै.- तव वचनं करिष्ये-- तभे म्दणणेभी 
मनीन म्ह तुद््या म्हणण्याप्रमार्णे मी वागेन. ७३. 

नष्टो मोहोऽक्ञानजः समस्तससारानथहेतुः सागर इव दुस्तरः । स्मृतिश्वाऽऽष्मतस्व- 
विषया रढ्धा । यस्या काभात्सवे्रन्थीनां विप्रमोक्षः । त्वव्मरसादात्तव प्रसादान्मया 
त्बघ्सादुमाशितेनाश्युस ! अनेन मोहराशाप्रशप्रतिवचनेन सवेशाख्ाथश्चानफरमेता- 


अध्याय अटरावा----मोक्ष्सन्यासयोग, १९८६ 


षदेवेति निश्चितं दातं भवति यदुताज्ञानसंमोहनाश आस्मस्शरतिराभश्चेति | तथा च 
ध्रुतवावनात्मविष्छाचामीप्युपन्यस्याऽऽन्मक्ञाने सवम्रन्थिविप्रमोक्ष उक्तः । भिद्यते हृदय- 
ग्रन्थिस्तन्र को मोहः कः शोक एकस्वमयुपहयत इति च मन्त्रवणः । जथदानीं व्वच्छा- 
सने स्थितोऽस्मि गतसदे्टो मुक्तसंशयः करिष्ये वचनं तवाहं त्वस्परसादाक्कृतार्थो 
न सम कतग्यमस्तीस्यभिप्रायः ॥ ७३ ॥ 


भाष्यार्थ--( याप्रमाणे भगवानांनीं ज्याला मौटया प्रेमाने आत्मज्ञानाचा उपदेश 
केला आहे व ल्यामुे ज्याचें अज्ञान, संराय व विपर्याय नष्ट स्लाठे आदित, असा अन 
भगवदनुप्रह क्ञाल्याचे सांगून भगवानाना संतुष्ट करीत होत्साता म्दणतो-)--मोहः 
-अन्ञानजः समस्तसंसारानर्थदेतुः सागरः इव दुस्तरः नषटः--मोट-अज्ञाना- 
पासून उद्भवलेला संसारंतीर स्वं अनर्थाचा देतु ब सागरासारखा दुस्तर, असा अविवेक 
नष्ट स्ाल.--स्मृतिः च आत्मतच्वविषया कब्धा--आपि आत्मत त्वाविषर्य +! 
समृति मला पा न्ञाठी.--यस्याः छाभात्‌ सर्वग्रन्थीनां विप्रमोक्षः-ज्यास्मृ 
तीच्या लाभासुके सर्वं कामादि प्रथोचा सर्वथा नाश होतो ( ती आत्मतत्त्वाविषर्यीची 
स्मति मला स्राली. मोद नष्ट होन आल्मस्मृति दोण्याचे असाधारण कारण-)- 
त्वत्पसादात्‌-तवप्रसादात्‌-दे अच्युत,रसपसादं आधितेन मया--तुद्या 
प्रसादामुे-तुञ्या अनुग्रहानें दे अच्युता, तुया प्रसादाचा आश्रय केरेल्या मी आत्म- 
स्मति मिक्विली. ( या प्रश्र-प्रतिवचनांवरून कोणता अर्थ निष्पन्न होतो, तें सांगतात-) 
अनेन मोहनाराप्रश्चप्रतिवचनेन--या मोहाच्या नाशाविषयींचा हा प्रभ्र व प्रति- 
वचन यांच्या योगानें-या मोहनाशबिषयक प्रश्प्रतिवचननें-सवैरासखाथन्ञानपलं 
पतावत्‌ पव दति निश्चितं ददित मवति--सर्वशाख्राथंजञानाचे फल हें एवंच 
अद्ि,असे निशित दाखविले आहे अते होते.(एवठे च म्ह ° कितौ १ उत्तर-)-यत्‌ उत अ- 
क्षनसंमोदनाहाः आत्मस्म्रतिखाभः च इति --कीं जें, अज्ञानजन्य संमोदाचा 
अज्ञानासह नाश व आत्मस्मतीचा राभ हे (सवं शाखाथज्ञानाचं फल आदे. वर भत्म- 
स्मृति ्ाली असतां सर्वं हदयग्रन्थीचा सर्वथा अभाव होतो, असे जें म्हटले आहे या 
विषयी प्रमाण-)--तथा च श्तौ -- तसेच छन्दोग्यश्चुतीम्य--अनात्मविद्‌ शोचा 
मि हति उपन्यस्य--मी आत्म्याला न जाणणारा (नारद) शोक करीत अहे, असा उपक्रम 
कर्न--आत्मज्ञाने सर्वग्रथिविप्रमोश्चः उक्तः-- आत्मज्ञान क्षारं असतां सवं ब्र्थीचा 
सर्वथा मोक्ष सांगितला अदि. ( छं. भा. अ. ७.१.३ ए, ५१७ अ. ७.२६.२ पर, ५७२) 
--' भिद्यते हृदयग्राथिः ?--दृदयग्रोथे तुटते (मुं भा. २.२.८ पृ. ७९ )--' त्च 
क्षो मोहः कः शोक एकत्वं अयुपक्यतेः-तेष्दां त्या एकत्व पाहणान्या विद्ा- 
नाला मों कशाचा व शोक कशाचा १ ( इश. भा. ० प्र. २२ )- इति च मन्त्रवणेः 
---असा मंत्रवण आहे, ( भगवानांच्या अनुग्रहाने अज्ञानकृत मोद नष्ट होऊन भात्म- 
ज्ञान भ्षाठे असतां आतां मी केद्‌ऊ तुया अश्ेची प्रतीक्षा करीत आदह, अशा आश- 
याच्या उत्तराधचिं व्याद्यान-)--भथ इदानीं त्वच्छासने स्थितः अस्मि 


५९८४ ` श्रीभद्धगवप्रौताभाभ्याभं. 


भर्तां यवे मी तुश्ष्या -अक्ञमध्ये स्विते अहै-गतसदे्टः-सुक्तसंशायः-- मी 
आती गतसंदेह-संदेहरदिल -संशंयोषासून "मुक्त चालो आ्े--अष्टं तथ वयनं क- 
रिष्थे-मी तन्नि वचन करीर्भः ( तक्षं वचन करीन याच तात्पर्य-)--त्वत्परसावात्‌ 
ऊताथैः मयै कर्तव्यं न अस्ति इति अभिप्रायः--तुद्या प्रसादने मी ताथ 
शाली भै. माक्ष कतव्य कांीं उरलेठे नाही, असा याच। भाक्षय, ७३ 


संजय उवाच-संजय म्हणाला- 
इत्यह वासुदेवस्य पाथंस्य च महात्मनः । 
सवादमिमम @ श्रोषम |, 
दूमुतं रोमहषणम्‌ ॥७४॥ 
अन्वयाथै-इति- यप्रमर्णि-अहं--मी--वासुदेवस्य--वासदेवाच्या-च 
व्णणि--महात्मनः-पौर्थस्यं- महात्म्या अङुनाच्या--इमं अदेभुतं शोमहटषेणं 
संधाद्‌- या आशवर्यकारक अगावर रोमांच उभे करणाव्या संवादाल--अभ्रोषम्‌-- 
एकर्ले, ७४. 
` परिसमाक्तः जासरार्थोऽथेदानीं कथासबन्धप्रदशेना्थम्‌--दस्येवमहं वासुदेवस्य पाथं 
स्यं चै महात्मानः सदाद्मिम्‌ यथोक्तमश्रोषं श्रतवानास्मि अटुतमस्यन्ततिरमयकर रोम. 
हषेण रोमाञ्जकरस्‌ ॥ ७४ ॥ 


भाष्याथ-हाखा्थः परिसमाप्तः राखाथं सर्वतः समाप्त लाख. अथ 
वानीं कथासंबन्धेप्रदहलीना्ं ( संजम उवाच-) आतां यापडे कथेचा संबंध प्रद- 
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` शरहस्यकार म्दणतान““गीताधमातहि सस्षार साडण्यास सागितरं अददे अश्च ज्यांची सां. 
परदायिक समजूत आहे यांनी ७इव्या काची बरीच निराधार ओढाताण केली आहे. "” 
ओढाताण केरी आहे कौ कायते माष्यावरूनच ठरवावे. आम्हीं म्दणतो की रहस्यकारांनौच 
ओढाताण केली आहे .““-"धरममसमूद चेताः"ग्ह ° धमे-कतव्य माद्या मनाला ककत नाहीसे न्या 
ह म्हणणे सोर आददे. तथापि त्याच उत्तर अजुनान (नष्ट मोहः" या शब्दांनी दिलं आहे 
तेष्हां “स्मृतिः ठ्ब्धाः दी स्मृति कराची ? रहरयकार म्हणतात ल्याच कतव्य धमाची 
भातां लाला स्मृति ज्ञाखीः (म्हणजे तो कतेग्यधमं विसरला होताकौो काय? मोह म्ण्वि 
स्मरण नन्दे. तर मोह भ्द० अविवेक. अथोत्‌ स्मतीचा विषय सांगरणे भाग अदेव तोच 
आचायार्नौ उपनिषदांच्या आधारे सांगितला आहे पुनः ते म्हणतात - )““अजुनाला युद्ास् 
प्रवृत्त करण्याप्ता् मीत उपदे शिरी असून जागोजाग “म्हणून तू युद्ध कर” (गी. २, १८, 
९.२७, ३.३०; ८. ७, ११. ३२४ ) असे सांगितलं असस्यामुढे “तुमच्या म्हणण्या 
प्रमा करितो याचा अथं युद्ध करितो अक्ताच होतो. " (द म्हंणणै अयोग्यः आहे. गता 
युद्धासागं सांगितलेली नाहीं. स्वधमोनुष्टानपूवेक चित्तशुद्धाच्या दारा ज्ञान संपादन करून 
मुक्ति भिचविण्यासाटी उप्देश्जिदी. आदे. यास्तव (करिष्ये वचं तवः याचा भ्थं “युद्ध 
करितो" असा दोक दाकत नारदी .था ककोत अजुनानें आपी कृतकल्यता व्यक्त केटी आहे. 
क्तक्ल्य सांस्यावरभनिन्य ` दरत..नाष्टी, श्गून आचाय करितात तोच अथै क्षयुक्तिक होय.) 


अध्याये अठरवार--मोक्ष्न्यासयोम, १५८५ 


रित करण्यासादीं संज म्दणाल-- हति पवं वाखदेब्ष्यं ख महात्मनः पाथसपर 
इमं यथोक्तं अद्युतं-अत्यतविस्मयकरं शोभह्षणं-रोमांचकरं सैषां 
यहं अश्नोष॑-श्चुतबान्‌ अस्मि--हे अशाप्रकारं वाखदेव व ॒महात्मा-अशुद्रशुदि 
-सवं अधिकारिगुणांनी संपल् असा अजुन, या दोघांच्या या वर सांगितलेल्या प्रकारच्या 
अद्मुत-अलयंत विस्मयकर ब रोमदरषण-अंगावर रोर्माच उभे करणाग्या संवादान्च मीं 
एेकठे-त्या दो्धाच्या या संवादाय मीं श्रवण कटे. ७५. 


ग्यासम्रसादाच्छरतवानेतं गृह्यमहं परम्‌ । 


योगं योगेश्वरात्कृष्णात्साक्षात्कथयतः खयम्‌ ॥ ७५ 

अन्वयाथै-अह-मी--पतं परं गद्यं योगं-- या अद्यंत गृह्य योगार 
्यासप्रसादात्‌-भगवान्‌ व्यासांच्या कृमेने--क थयतः योगेभ्नरत्‌ कृष्णाव 
तो सांगत भसलेल्या योगेश्वर कष्णाच्या तोडून--स्वयं साक्चात्‌--स्वतः आपन्या 
कानार्नी--श्रुतवान्‌--एकिठे. ७५. 

त चेमम्‌-- व्यासप्रसादासते दिव्यशक्षुरो माष्छतवानेतं सवाद गह्यम परं थोगं 
योगार्थत्वास्सवादभिम योगमेव चा योगेश्ररात्करष्णास्साक्षात्कथवतः स्वयं न परष्यशासः शच 

भाष्याथ-( दा सर्वोत्तम संवाद तू कसा एेकलास ? अं कोणी म्हणेर म्हणून 
सजय सांगतो-)-त च द्मं-लया या संवादाला ( मी ग्यासांच्या अनुग्रहनं एेकठे 
असा पुँ संबंध )--ग्यासपसादावत्‌-ततः दिव्यचश्चुखांभाव्‌--न्यासांथ्या प्रसा- 
दाने म्ह ° त्याच्यापास्‌ून दिव्यदष्टीचा लाभ साल्यासुे-पतं गद्यं संवादे-परं 
योगं अहं श्चतवान्‌--या गुह्य संवादाला-परम योगाखा मीं कके ( परम पुरुषा- 
थोपयोगी. असल्यासु्ढे या योगाला ' परम › हे विशेषण दिर आदे. ग्य श् अत्यंत 
रहस्य. योग म्ह ° ज्ञान किंवा कम॑, व्यासारीं हा संवाद असल्यासमुे याजाहि ' योग ° 
भसं म्हटले आदे. किंवा चित्तवृत्तिनिरोधरूप योगाच भगत्व या संवादाला सल्या- 
मदं व्याला “ योग › असँ हटके अदि, असँ आचाय सांगतात- )--योगाथत्थात्‌ 
इमं संवादं, योगं एव वा--योगासादीं हा संवाद भसल्यामुरे याला योग असे म्ब- 
टके आदे. किंवा चित्तनिरोधरूपयोगार्चे अंग असल्यामुद्े हा यग अश्चाद्या योगा 
योगेश्वरात्‌ रष्णात्‌ स्वयं कथयतः साक्षाच्‌ { श्रुतवान्‌ ) न परपरातः- 
योम्यांचा इश्वर जो कृष्ण तो स्वतः आपल्या परमेश्वरसंब॑धी स्वरूपानें खगत भयानां 
मीं प्रत्यक्ष आपल्या कानांनौ एेकले-परंपरेने-कर्णोपशूणी नब्डै. ( भगवान्‌ आपल्या 
निस्य श्षनेश्वयादिसंपन्नसूपानें सांगत असतांना त्याच्या तोन मीं हा योग 
भ्रवण केखा ) ७५. 


राजन्संस्ेय सस्मृत्य सवादमिभमदृमुतम्‌ । ` 
केश्वाजुनयोः पुण्यं ह्यामि च युयुः ॥ ७६ ॥ 





१९८६ भीमद्धगवहीताभाभ्याभे, 
अस्बयाथ--राजन्‌ --दे राजा परतराष्ा-केशावाञ्जैनयोः-ङृष्ण व॒ अन 


मंच्या--इमं अद्भुतं पुण्यं सवादं-या अदूभुत व पुण्यपदं संवादाल.-सं- 
स्मृत्य सस्मृत्य च~ पुनः पनः अव्वृन-मुह्ुः मुहुः- मी पुनः पुनः--हष्याभि 
आनेदित होतों ७६. 

हे राजन्शतराष् ससत्य संस्षटत्य संवादमिममद्भुते केशवाजजनयोः पुण्यं श्रवणादपि 
पापहरं श्रत्वा हृष्यामि च मुहुमुहुः प्रतिक्षणम्‌ ॥ ७६ ॥ 

भाष्यार्थ-हे राजन्‌ धुतराष्ट--दे महाराजा पतरष्टटा-केशवाज॑नयोः 
पुण्यं -श्रवणाद्‌-अपि पापहरं दमं अद्भुतं संवादं श्चुत्वा संस्मरत्य सस्मृत्य 
मुहुमहूः-प्रतिक्चषणं हष्याभि--केराव व अञ्न यांच्या या पुण्य-श्रवणानेहि पाप हरण 
करणाय्या अदभुत संवादाला रेकून व पुनः पुनः व्याच स्मरण कन वारवार-प्रतिक्षणीं 
मी ह्ट-संतुष्ट होत आहे. ७६. 

तच्च संस्मृय संस्मुय रूपमत्यदूभुतं हरेः । 
विस्मयो मे महान्‌ राजन्‌ हृष्यामि च पुनः पुनः 

अन्वयाथ-च--आणि--हे राजन्‌-दे धतरा - तत्‌ हरः अत्यद्थुतं 
रूपं--ते हरचं अतिशय अद्भुत रूप-सस्सृत्य सस्म्त्य- पुनः पुनः आउ्वून- 
मे महान्‌ विस्मयः--मला मोटा विस्मय वारतो---च पुनः पुनः हष्यामि-- आणि 
वारवार मी हृष्ट होतो. ७५७, 

तच्च सस्मलय सस्खत्य रूपमव्य दुतं हरेर्वेश्वरूपं विस्मयो मे महान्हे राजन्हभ्यामि च 
फनः पुनः ॥ 

भाष्यार्थ-( आतां भगवानानीं अर्जनाला ध्यानासार्द जे आपले सगुण विश्वरूप 
द्यखविरं व्याची संजय स्तुति करतो-)--तत्‌ च इरेः अद्भुतं विश्वरूपं रूपं 
संस्मत्य संस्मृत्य हे राजन्‌ मे महान्‌ विस्मयः च पुनः पुनः हष्यामि- 
आणि तें हरीचै अलयदभुत विश्वरूव स्वरूप पुनः पुनः आठवून हे राजा, मखा मोटा 
धिस्मय वाटतो व मी पुनः पुनः आनंदित होतो. ७५ 


यत्र योगेश्वरः कृष्णो यत्र पार्थो धनुधेरः । 
तत्न श्रीर्विजयो भूतिधवा नीतिभेतिर्मम ॥ ७८ ॥ 


इति श्रीमद्धगदीतासूपनिषत्सु ब्रह्मविद्यायां योगश्ाखे श्रीकरष्णजञनसंवादे 
मोक्षसंन्यासयोगो नाम अष्टादज्ञोऽध्यायः ॥ १८ ॥ 
अन्वयार्थ--यश्र- ज्या पक्षामध्ये-योगेश्वरः कृष्णः--योगेश्वर कष्ण आहे 
~स -- व---यश् -- ज्य पक्षामध्ये--धनुधंरः पाथः-- धनुर्धर पाथं आददे-- तत्र 
--तेथे-लया पक्षामध्य-श्रीः-संपत्ति-विजयः वु :-ेशयं-च 
--भाणि--घुवा नीविः--निद्य न्याय अदेत--हप्य मम॒ मतिः--अरी माक्नी 
दृ माषना नादे, ७८. 


भष्याय अटरावा--मोक्षसम्या्योग, १६८५ 


किं बहुना-~ यत्र यस्मिन्पक्षे योगेश्वरः सवैयोगानामीश्वरस्त॑त्परभवर्नस्सर्वयोगबी- 
जश्च कृष्णा यत्र पार्थो यस्मिन्पक्षि धनुधरो गाण्डीवधन्वा तत्र श्रीस्तस्मिन्पाण्डवानां 
पक्षे बिजयस्तत्रैव भूतिः भियो विषो विस्तारो भूतिध्रैवाऽव्यभिचारिणी नीतिनंयं 
इर्येवं मतिभेमेति ॥ ७८ ॥ 


इति श्रीमत्परमहंसपरि ब्राजकाचार्यगोर्विद मगवत्पूज्यपादशिष्यश्रीमच्छकरभगवतः कृतौ 
श्री मगवद्रीताभाष्ये मोक्षसंन्यासयोगो नाम अष्टादशोऽध्यायः ॥ १८ ॥ 


भाष्या्थ-( नर-नारायणरूप कृष्ण व अर्जुन यांच्या संवादाला भामाण्य आहे 
दं सचविण्यासाटी त्यांचा परम उत्कषं संजय सचवितो-)--किबहुना यश्र -यस्मिन्‌ 
पक्षे योगेष्वरः-स्वैयोगानां शभ्वरः--फार काय सांगं, पण ज्या पक्षामर्ष्ये 
योगेश्वर-सवेयोग्यांचा दशर ( भगवान्‌ सवेयोग्यांचा इश्वर कसा ते आचाय सांगतात-) 
-- तत्‌ प्रभत्वात्‌ च स्वेयोगर्बाजः-यागांच्या उत्पत्ती्चे कारण असल्यामुरे यो 
गेश्वर व ज्ञान आणि कर्मं हाच सर्वयोग,साञ्जीय ज्ञान-वेराग्यादि दें त्याचें बीज, ते मगवा- 
नाच्या अधीन अस्ते, यायु ज्यच्यावर भगवदनुग्रह ्षलेला नादी, व्याला तें 
प्राप्त होत नाही. अर्थात्‌ योग व त्याचं फल ही दोन्दीं भगवदनुग्रदाधीन असल्या- 
सुँ भगवानाला योगेश्वरत्व आदे.-करष्णः---असा योगेश्वर कृष्ण ज्या पक्षामर्ध्ये 
अदि--यन्नर-यस्मिन्‌ पक्षे धनुधरः-गाण्डवधन्वा पाथैः-व ज्या पक्षा 
म्ये धनुधैर-गाण्डाव धनुष्य ध्रारण करणारा-गाण्डीव हेच ज्याचें धनुभ्य आहे असा 
पाथं-- तन्न श्रीः--त्या पक्षात रक्ष्मी,- तस्मिन्‌ पाण्डवानां पक्षे विजयः- 
त्या पांडवांच्या पक्षामर्येच विजय म्ह ° परम उत्कषे-तच्र एव अूतिः--त्याच प- 
क्षामध्ये भूति--शचियः विशेषः विस्तारः भूतिः-श्रीचा विशेष विस्तार हीच 
भूति हदोय.--धुवा-अव्यभिचारिणी नीतिः-नयः--व धुव-कर्धीहि न्यभिचार 
न पाचवणारी-निदय नीति~न्याय राहतो.-इति एषं मम मतिः ही अशा प्रकारची 
माक्षी मति-माञ्चा निश्चय आदे. [ या वाक्यानें सजयाने धरतरष्ट्‌ाची विजयाशा पार 
धालवृन पांडवांना निश्चयाने जय मिलणार असे सुचवठे. ]--ईइति--उपाय -उपेय- 
भावान सांगितटेल्या द्विविध निष्ठेची स्थापना केठेखी असल्यासुठे कमेनिष्ठा परंपर 
म्ह ० चित्तशुद्धीच्या द्वारा ज्ञाननिष्ठेला कारण होते, आणे ज्ञाननिष्ठा साक्षात्‌ मोक्षाला 
कारण दते, या शाख्जाथांचा उपसंहार करण्यासाठी भाष्यांत रोवटीं “ इति ` हा शब्द 

योजिला आह 


तति भगवान्‌ श्रीङृष्णांनी गायरेस्या उपनिषदांतीरल-रहस्य विर्धैतीरु ब्रह्मविचेपैकीं 
योग~उपाय-शासरांतीरु मोक्षसंन्यास्योगनांवाचा अठरावा अध्याय विष्णु- 
शमेङृत सान्वयाथ-सदीप-माभ्य-माप्याथोसह समाप साला, 
दति क्षानाख्यं तुतीयषदकम्‌ । 
शीद्ष्णापेगमस्सु, 


